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PRESENTACION

Como ha sucedido los :Gltimos quince afios, la Escuela de Teolo-
gia ha organizado y presentado una Semana de Teologia. En esta
ocasion el tema de dicho evento ha sido el discipulado cristiano.
El tema y sus implicaciones resultan cruciales no sélo para la
historia del cristianismo, sino para nuestro momento actual,
momento de crisis. Pero no se ha querido tratar el tema simple-
mente porque es relevante para el pasado, presente y futuro de
nuestra Iglesia asi sin més, sino que se ha querido enfocarlo des-
de una perspectiva muy particular: el conflicto. El conflicto es
parte de nuestra vida cotidiana, es parte de nuestro ser y hacer-
nos seres humanos, sin embargo a veces lo hemos visto tan sdlo
como peligro, riesgo... Frente al conflicto en no pocas ocasiones
en la historia de la Iglesia se han esgrimido argumentos y prac-
ticas en torno a la obediencia a nuestras legitimas autoridades
pastorales y doctrinales.

» -5in embargo, no podemos pasar desapercibidos ni a los ojos
de otros, ni a los nuestros y a veces, como Iglesia, damos la im-
presion de que “solucionamos” nuestros conflictos con el recurso
a la obediencia, cuando en realidad lo que pudiéramos estar
haciendo es precisamente no resolverlos. ;Carecemos de una
buena teologia del conflicto a la par de una teologia abundante y
frecuentemente buena sobre la obediencia, pero sin contrapesos?
Si observamos las narrativas evangélicas e incluso la historia del
pueblo de Israel, con sus textos también, vemos que esta atrave-
sada de conflictos. Pareciera que son historias que avanzan en la
medida en que enfrentan y resuelven sus conflictos. La vida de
los discipulos.y el discipulado atestiguado por el Nuevo Testa-
mento estd habitado de conflictividad al interior de la comunidad
y con el mundo y sociedad que en gracia les toco vivir. Viven una
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experiencia de liminalidad dentro del imperio: viven en él sin
hacerle el juego, sino mas bien siendo una alternativa al mismo.

El tema y sus implicaciones son centrales para nuestra expe-
riencia cristiana y una muestra de ello es que fue elegido como
tema para la V Reunion General del Episcopado Latinoamerica-
no (CELAM). Con el 4nimo también de acompaiiar dicho evento
hemos querido abordar el asunto, pero de forma propositiva. No
quisimos analizar y criticar las fortalezas y debilidades de los
documentos preparatorios, sino proponer reflexiones que nos
puedan ayudar a ir enfrentando y solucionando no sélo el hecho
de la conflictividad que conlleva el ser discipulo de Jests, sino
también enfrentar e intentar solucionar la conflictividad, la cri-
sis, la nuestra y la de otros, en este mundo tan necesitado de
discipulos y discipulas fieles a su sefior, dispuestos a gastarse la
vida y correr los riesgos de ser verdaderamente sus discipulos.

Lo que ofrecemos en este nimero se puede presentar de la si-
guiente manera: primero se ofrece una reflexién desde las cien-
cias sociales para ubicar el lugar que el conflicto tiene en la vida
humana, personal y social. Ubicados en el ver, se pasa a una re-
flexién biblica que nos pueda iluminar nuestra practica de ser
discipulos hoy. Enseguida se ofrece una visién desde la teologia
sistematica (cristologia y eclesiologia), para terminar con un
acercamiento pastoral sobre el conflicto. :

Para la segunda parte de esta entrega (ndmero 30), ademas
del recorrido anterior se ofrecerd ina perspectiva desde la teolo-
gia de la misién.

México, D.F.
Mayo de 2007



NUEVOS RETOS PARA LA MISION Y EL
DISCIPULADO

Una mirada antropoldgica
José Luis Gonzalez M?

El presente ensayo analiza algunos de los retos, posibilidades vy
limites que la Iglesia Catélica y, en general, todas las
denominaciones cristianas, en cuanto aparatos institucionales y
sistémicos, tendrdn que enfrentar para, ademds de cumplir con
su mision especifica, puedan mantenerse como propuesta eficaz
en la construccion de la cultura del siglo XXI.

Como punto final de nuestra reflexién intentaremos respondernos
esta pregunta: jcémo ser discipulo en nuestra coyuntura de glo-
balizacion del riesgo? Algunas de las sugerencias que se ensayan
es p.e. el desprendimiento de cierto “confort” escatolégico de pue-
blo elegido frente a la masa, que no resulté nada bueno para la
construccién de una convivencia humana incluyente.

S os

INTRODUCCION

E1 presente ensayo se enmarca dentro de los siguientes
presupuestos:

e Independientemente del caracter sobrenatural que, por la fe,
sabe la Iglesia que tiene su misidn, ésta pasa por mediaciones
historicas, sociales v culturales que condicionan tanto la efi-

I, Antropdlogo Social. Profesor-Investigador de la Eseuela Nacional de Antropo-
logia e Historia de México. Especialista en temas de religién, cambios cultura-
les y cultura organizacional. (e-mail: joteluma@gmail.com)
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cacia de su oferta como los resultados de su aceptacién socio-
culturalmente mensurables. .

e Como institucién sociocultural que se sabe, por la fe, po-
seedora de una plusvalia sobrenatural, la iglesia enfren-
ta, por un lado, la seguridad que obtiene de su interpreta-
cién de la revelacidn vy, por otro, el riesgo de sentirse tan
sobrenatural que menosprecie los condicionamientos his-
téricos y socioculturales que pesan sobre ella misma y so-
bre sus destinatarios. Hoy estos condicionamientos y la
coyuntura cultural, social y econémica mundial en la que
se encuentra la Iglesia la deberian impulsar hacia una
‘radical actitud de humildad, realismo y clarividencia

e Desde un punto de vista de analisis de cultura organiza-
cional, la sabiduria aplicada a la administracién de las
mediaciones histéricas, socioculturales y metodolégicas en
cada coyuntura se convierte en factor determinante de la
eficacia con que se reproduce la institucion, se alcanza el
cumplimiento de la misién y se influye en la configuracién
de la cultura y de la sociedad.

e El presente ensayo analiza algunos de los retos, posibili-
dades y limites que la Iglesia Catélica y, en general, todas
las denominaciones cristianas, en cuanto aparatos insti-
tucionales y sistémicos, tendran que enfrentar para, ade-
mas de cumplir con su misién especifica, puedan mante-

nerse como propuesta eficaz en la construccion de la cul-
tura del siglo XXI.

e Como punto final de nuestra reflexién intentaremos res-
pondernos esta pregunta: ;Coémo ser discipulo en nuestra
coyuntura de globalizacién del riesgo?

1. UNA COYUNTURA INEDITA
1.1 El escenario

Las macrotendencias predominantes a futuro sefialan que la
globalizacién no es sdlo un fenémeno macroecémico sino una al-
ternativa cultural completa. Es en una cultura crecientemente
globalizada donde se instalaré el futuro. Este ethos o tono vital
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globalizado, quizis nos depare grandes bienes extendidos y com-
partidos en todos los rincones de la aldea global; pero hoy por
hoy, las tendencias mencionadas apuntan, sobre todo, hacia la
globalizacién del riesgo que ya nos ha alcanzado a todos: ecolo-
gia, demografia, narcotrafico, contracciéon del mercado de trabajo,
brecha creciente entre las sociedades de la opulencia y las de la
miseria, poder despético del mercado y poder omnimodo de los
medios de comunicacién para definir las reglas de la cultura del
futuro y los valores de la convivencia. Obviamente, la lista esta
lejos de ser exhaustiva.

Ante una situacién de riesgo globalizado, sélo puede ser sufi-
ciente una respuesta que implique un liderazgo capaz de convo-
car a todas las fuerzas sociales que tengan la voluntad de com-
prometerse en la construccién del futuro: de una humanidad: 1)
reconciliada con la naturaleza, 2) en paz consigo misma y 3)
abierta a los valores transcendentes de todas las religiones y
filosofias con tal que asuman las consecuencias del consenso en
los dos primeros puntos.

En nuestra opinidn, la Iglesia Catdlica, a pesar de todas sus de-
ficiencias estructurales y no obstante su sensible pérdida en lide-
razgo moral tanto interno como externo, sigue siendo una de las
instituciones que podria tener todavia la fuerza histérica y el capi-
tal moral suficientes para constituir un liderazgo integrador signifi-
cativo e indispensable en esta primera década del siglo XXI. Y lo
que en principio es posibilidad, teniendo en cuenta la globalizacién
del riesgo, se transforma en un deber. De qué otro modo podria res-
ponder una institucién cuya identidad méas profunda, por principio,
hunde sus raices en su vocacién de portadora de buenas noticias de
salvacién v realizacién plena para la humanidad. Pero todo eso,
supuesto que se acepte el reto, no sera gratis: seran necesarios tan-
to una profunda reestructuracién interna como un radical replan-
teamiento de sus relaciones con lo que desde dentro sigue conside-
randose el mundo exterior y que no es otra cosa que la humanidad
concreta que hoy habita en este agobiado planeta.

Pero las conviceiones no eliminan las dudas; a lo sumo las arrin-
conan momentaneamente. Podra la Iglesia Catélica con este desafio
de condiciones inéditas? Desde una parte de la fe y la teologia, para
algunos, la pregunta se contesta facilmente: “las puertas del infier-
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no no prevaleceran contra ella”. Pero la misma fuente (Evangelio)
de esa misma “fe que busca entender”, evoca la astucia de la ser-
piente, la sagacidad de los que administran los bienes del mundo y
la obligacién de mirar al cielo y a los brotes de la higuera para
discernir los tiempos y los momentos. Hoy dia las empresas
humanas que tienen razones o pasiones que les impulsan a tras-
cender, no pueden exonerarse de auscultar el horizonte del futuro
mediante los sintomas de las tendencias del presente. Pero esas
empresas tienen a su favor algo que no tiene la Iglesia Catolica: jla
incertidumbre del futuro! A ellas nadie les ha prometido que
perduraran hasta el final de los siglos. Su tiempo se lo tienen que
ganar con sagacidad y su servicio a la sociedad lo tienen que actua-
lizar constantemente, so pena de perecer en la insignificancia.

Sin menospreciar las certidumbres que la fe proporciona a los
creyentes; sin subvalorar la confortable (y, quizas, envidiable) se-
guridad que puede producir en los pastores catélicos el saberse
administradores de la verdad religiosa y favorecidos con una
informacién privilegiada sobre el sentido y el desenlace de la
Historia, permitasenos, apelando a la tolerancia de los implica-
dos, organizar nuestra reflexion desde la siguiente hipotesis-
ficcion: a) La Iglesia es tan solo una organizacién humana que,
b) tiene un bien valioso que ofrecer al hombre del siglo XXI; ¢) ese
bien puede ser un ingrediente importante en la construccién del
futuro humano sustentable y solidario; y d) el desarrollo de ese
capital axioldgico y su funcionalidad, dependen de la sabiduria
humana con que su cultura organizacional sepa transformarse y
aprenda a sintonizar con el mercado, es decir, con las condiciones
reales del género humano.

1.2 Condiciones de posibilidad

En esta perspectiva de la globalizacion del riesgo: ;Qué posibili-
dades reales tiene la Iglesia Catélica Mexicana de asumir con
eficacia su misidén esencial de constructora de la comunién de
una sociedad en la que todos los hijos de Dios se sienten a la me-
sa del pan y de la cultura, de la justicia y el derecho? ;Tendra las
reservas morales y la fuerza institucional necesarias para ser
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promotora de la reconciliacion, productora de la paz, garante de
la tolerancia y a la vez implantadora de derechos, deberes y valo-
res humanos qué sean algo mas que formalidades? ;Contara,
esta iglesia que viene de una historia de mil escaramuzas y bata-
Has con el Estado, con los recursos institucionales fuertes y agi-
les como para constituirse en fuerza social y moral de 1a cons-
truccién del futuro mexicano junto con las otras fuerzas que sean
capaces de apasionarse por el mismo reto?

Desde aqui y ahora es como nos preguntamos sobre las posibi-
lidades de la Iglesia Catdlica Mexicana frente a una sociedad en
crisis y en transito. Cualquier intento de traer "buenas noticias"
debe tener en cuenta una situacion en la que importantes institu-
ciones sociales parecen resquebrajarse, la confianza ciudadana ex-
perimenta un fuerte desencanto, y todos necesitamos perentoria-
mente creer en la posibilidad de una nueva sociedad que, recons-
truyéndose desde nuevos principios, se abra a un nuevo pacto so-
cial. Asi las cosas, todo parece indicar que las posibilidades de tras-
cender de la Iglesia Catdlica, en esta coyuntura, dependeran de lo
que tenga que ofrecer para dar sentido al presente y para la cons-
truccion de ese futuro.

Estas reflexiones provienen de un anélisis institucional o, si
se prefiere, desde una observacién de la cultura organizacional
de la iglesia Catodlica tal como hoy se practica en empresas e ins-
tituciones que buscan desesperadamente responder a los cambios
\;értiginosos del presente.

1.3 Limitaciones y desafios

Hoy, sin embargo, nos encontramos ante una situacién inédita
en la que no hay que suponer que la herencia del pasado, sin
mas, nos sirva para enfrentarla.

En la primera parte, la enmarcabamos en macrotendencias y
problemas globales. Ahora podriamos resumir todo aquello en las
siguientes direcciones o lineas de tensién:

1. La globalizacién pretendida frente a la fragmentacién de la
experiencia humana y el resurgimiento de lo étnico que se resiste a
ser borrado. Orfandad de referencias integradoras de lo disperso.
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2. La aceleracion del tiempo y de los cambios culturales con un
ritmo vertiginoso como efecto de los grandes poderes que emergen
en forma de pseudo-paradigmas de la cultura de lo transitorio y
del reciclaje; el mercado vy la comunicacién. Ante esta nueva di-
namica del tiempo cultural, retrasarse en la adecuacion, es morir.

3. El transito a la etapa de las organizaciones y la consiguien-
te reconfiguracién de los liderazgos. Del liderazgo vertical lejano,
al horizontal compartido; del liderazgo tipo ejército, al liderazgo
tipo orquesta.

4. El transito de la era del conocimiento a la era de la respon-
sabilidad y de la ética; se requiere pasar a la era de lideres per-
sonales y organizacionales educados para la globalidad. Y, en ese
contexto, la necesidad de una utopia convocadora e incluyente es
impostergable. '

Querer sobrevivir y servir, implica necesariamente alinear las
instituciones en relacién con ese nuevo escenario. Lo que quiere
decir, siguiendo con nuestra hipétesis-ficcién del inicio, que la Igle-
sia Catélica, en cuanto organizacién humana, no puede quedarse al
margen de esta dindmica, en nombre de ninguna revelacién.

Si esto se toma en serio con la principal intencién de servir al
Evangelio y a la causa de la vida y del hombre, entonces pueden
apreciarse algunos puntos neuralgicos en donde la Iglesia catdlica
mexicana estd encontrando dificultades especiales para poder cons-
truir una respuesta de la envergadura que se necesita. Y, sin em-
bargo, de la capacidad de respuesta a esos desafios se derivan sus
posibilidades de estar en el futuro siendo un factor constructivo.

Teniendo en cuenta la pregunta que en la dltima parte trata-
remos de responder, elegimos, entre otros no menores, los siguien-
tes desafios:

1.4 Reconfiguracion religiosa de México

Tan solo a modo de referencia global vy sin entrar a detalles ya
suficientemente divulgados por la literatura especializada, nos
permitimos esbozar algunos contornos del proceso de cambio que
la sociedad mexicana experimenta en el campo religioso. Para
empezar tendriamos que reconocer que el "campo religioso" (en el
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sentido que le atribuye P. Bourdieu) se ha convertido, en cierto
modo, en "campo de batalla" en el que no "uno" sino "muchos”
cuerpos de especialistas han concentrado el poder de produccién
y gestién de bienes simbdlicos y se auto-atribuyen la exclusiva de
1a ortodoxia (Bourdieu, 1971:300ss).

Todo indica que, a raiz de la crisis de los pagadigmas y de los
grandes relatos sustentados por grandes instituciones, la evolucion

del campo religioso tiende al minifundio en el que lmpera el "senti-
do local".

Aungue el pluralismo religioso llega a México como resultado
natural y 16gico de la modernidad y el liberalismo, es sobre todo en
las Gltimas décadas que tiene lugar lo que algunos han llamado la
"explosién de las sectas" refiriéndose a la creciente presencia de
multiples iglesias, confesiones y grupos religiosos cristianos, para-
cristianos y no cristianos. Esta presencia heterogénea va acompa-
fiada por lo general de un activo proselitismo que confronta ofer-
tas y demandas. Los casos especificos de este proceso son muchos.
Los datos de algunos estudlos recientes nos ofrecen datos elocuen-
tes. Dos ejemplos:

1. Xalapa. Segun la informacion generada por los censos de
los Ultimos 30 afios, el mapa religioso mexicano se alterd en for-
ma notable con la proliferacién de nuevas preferencias religiosas
en todo el pais. Mientras la tasa de crecimiento de la iglesia cato-
lica se mantenia estable pese al aumento de la poblacién, la tasa
de’las iglesias no catodlicas crecié. De acuerdo con los censos a
nivel nacional, en la década de los 70 el porcentaje de la pobla-
cion catolica fue de 96.18%, y para el 2000 decrecié a un 88.6%.
Esta tendencia que se observa a nivel nacional, se manifiesta de
igual forma en el estado de Veracruz: en 1970 el 94.2% de los
veracruzanos se declaré catélico, en tanto que en el 2000 solo el
81.78% lo hizo. : :

Segin datos recientemente‘actua]izados por nuestro colega y
-amigo Felipe Vazquez, la diferenciacién religiosa tiene magnitudes
acrecentadas a nivel local2. Xalapa, capital del estado de Veracruz,
en 1970 sélo habia 2801 protestantes, para el 2000, més de 38,000

2, Conferenc1a impartida por el Dr. Felipe Vazquez en CIESAS- GOLFO en
noviembre del 2002.
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mil personas se asumen como evangélicas y cerca de 100 mil ya
no se consideran catélicas. Si tomamos en cuenta que se tiene
una poblacién de 382,655 habitantes, podemos observar que el
26.13% de la poblacién no es catdlica. En la actualidad existen
mas de 200 agrupaciones religiosas, 70 templos y capillas catolicos,
70 congregaciones de Testigos de Jehova, més de 25 iglesias pente-
costales, 16 de asambleas de Dios, 19 grupos religiosos indepen-
dientes, cinco bautistas, ocho nazarenas, cuatro presbiterianas,
cuatro apostdlicos de la fe en Cristo Jests, cuatro adventistas del
séptimo dia, tres de la luz del mundo, dos metodistas, etc. (Vazquez,
1991:41; Garma, 1987:83).

2. Sudeste mexicano. En el sudeste mexicano el proceso ha
sido m4s acelerado. En los estados de Tabasco y Chiapas la po-
blacién no catdlica alcanza ya el 20% segin los censos de 1980
(Cardiel; 1989:64). En términos globales, en 50 afios, la poblacién
mexicana no catblica pasé de un 2.3% (1930) a un 7.4% (1980)
(Bastian, 1990:261). Segtn los datos més recientes de los censos
del 2000, de la poblacién mayor de cinco afios de Tabasco, el
70.4% se declara catdlica y el 13.6% se identifica como protestan-
te-evangélica. En Chiapas, para el mismo segmento de poblacién,
el 63% se declara catélico frente al 19.9% que lo hace como pro-
testante-evangélico. Tratandose, Gnicamente, de resaltar la ten-
dencia predominante de la reconfiguracién religiosa de la pobla-
cién mexicana, no vale la pena entrar al andlisis critico de la
estructura misma de los mismos censos que para otros propdsitos
seria indispensable. Es claro y bien conocido por todos los intere-
sados, que las categorias que se usaron no permiten recoger mati-
ces y contenidos cualitativos que son de gran importancia. Deja-
mos constancia de ello. Pero quede claro que, segin los dltimos
censos la poblacién no catdlica de Chiapas y Tabasco, respectiva-
mente, es del orden del 27% y 29.6%. Esa es la tendencia de la
diversificacién religiosa en ascensod.

En América Latina, segin informacién distribuida por Conse-
jo Episcopal Latinoamericano (CELAM) cada media hora, 200
catdblicos pasan a los grupos evangélicos, es decir 3,504,000 per-

3. INEGI, Censos del 2000.
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sonas al afio cambian de denominacion religiosa (del catolicismo
hacia los grupos evangélicos).

Sin embargo, el problema de la Iglesia catblica mexicana no
son las sectas ni el crecimiento de los adeptos en otras denomi-
naciones religiosas. Eso es simplemente efecto, principalmente,
de dos factores, uno de los cuales ni siquiera depende de la Igle-
sia misma:

a.) La evolucién de la realidad extraeclesml la cultura
post-industrial o postmoderna ha debilitado la credibilidad y
eficacia no solo de los grandes paradigmas o modelos filos6ficos y
politicos, sino también religiosos. Los "grandes relatos" han de-
jado paso a los "pequefios cuentos" de pretensiones mucho mas
modestas e inmediatas. En general, 1a Iglesia catdlica no ha es-
tado atenta a todos estos cambios que se han venido produciendo
en las Gltimas décadas delante de sus ojos y casi en la explanada
de sus atrios: el ascenso de los otros marginales, el ascenso de la
mujer, la inversién de la piramide poblacional en el tercer mun-
do, la evolucién de los esquemas organizacionales, etc. Si algo ha
tenido de meritorio la corriente postmoderna ha sido la de haber
traido a la discusién la critica, si no de los principios, al menos de
los resultados de la aplicacién de los principios de la modernidad.
Demasiadas promesas no cumplidas% el bienestar cada vez mas
reducido a sectores privilegiados; la fraternidad cada vez mas le-
sionada por el racismo y los conflictos étnicos; el contraste entre la
opulencia del Norte y la miseria del Sur cada vez mas agresivo; y
un planeta herido de muerte por la irracionalidad de un desarrollo
que, ante el lucro sin limites, pospone indefinidamente la salud de
la naturaleza y de la humanidad. Para poder disefiar una res-
puesta a esta realidad, la Iglesia tiene que echar mano de todos
los sectores de su feligresia que también pertenecen a ese mundo
resquebrajado: culturas marginales y no sélo la cultura hegemoéni-
ca; casados y no solo célibes, jé6venes y no sélo ancianos; laicos y no
s6lo clérigos; mujeres y no solo machos. No se ha creado la fluidez
necesaria para que la visién y sentir de la realidad que constituye
la parte de verdad de todos esos segmentos sociales enriquezca

4. VATTIMO, G. et al., En torno a la posmodernidad, Anthropos, Barcelona
1990, 9-19.
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sonas al afio cambian de denominacion religiosa (del catolicismo
hacia los grupos evangélicos).

Sin embargo, el problema de la Iglesia catblica mexicana no
son las sectas ni el crecimiento de los adeptos en otras denomi-
naciones religiosas. Eso es simplemente efecto, principalmente,
de dos factores, uno de los cuales ni siquiera depende de la Igle-
sia misma:

a.) La evolucién de la realidad extraeclesml la cultura
post-industrial o postmoderna ha debilitado la credibilidad y
eficacia no solo de los grandes paradigmas o modelos filos6ficos y
politicos, sino también religiosos. Los "grandes relatos" han de-
jado paso a los "pequefios cuentos" de pretensiones mucho mas
modestas e inmediatas. En general, 1a Iglesia catdlica no ha es-
tado atenta a todos estos cambios que se han venido produciendo
en las Gltimas décadas delante de sus ojos y casi en la explanada
de sus atrios: el ascenso de los otros marginales, el ascenso de la
mujer, la inversién de la piramide poblacional en el tercer mun-
do, la evolucién de los esquemas organizacionales, etc. Si algo ha
tenido de meritorio la corriente postmoderna ha sido la de haber
traido a la discusién la critica, si no de los principios, al menos de
los resultados de la aplicacién de los principios de la modernidad.
Demasiadas promesas no cumplidas% el bienestar cada vez mas
reducido a sectores privilegiados; la fraternidad cada vez mas le-
sionada por el racismo y los conflictos étnicos; el contraste entre la
opulencia del Norte y la miseria del Sur cada vez mas agresivo; y
un planeta herido de muerte por la irracionalidad de un desarrollo
que, ante el lucro sin limites, pospone indefinidamente la salud de
la naturaleza y de la humanidad. Para poder disefiar una res-
puesta a esta realidad, la Iglesia tiene que echar mano de todos
los sectores de su feligresia que también pertenecen a ese mundo
resquebrajado: culturas marginales y no sélo la cultura hegemoéni-
ca; casados y no solo célibes, jé6venes y no sélo ancianos; laicos y no
s6lo clérigos; mujeres y no solo machos. No se ha creado la fluidez
necesaria para que la visién y sentir de la realidad que constituye
la parte de verdad de todos esos segmentos sociales enriquezca

4. VATTIMO, G. et al., En torno a la posmodernidad, Anthropos, Barcelona
1990, 9-19.
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2. LA ADHESION Y EL DISCIPULADO

Desde fines del siglo XX se vinieron configurando nuevas varia-
bles culturales y sociales que pueden permitir ciertas variantes
en el enfoque tradicional del discipulado o seguimiento. Con
riesgo de parecer un tanto irreverente en el entorno de una dia-
logante y abierta facultad de teologia como la que hoy nos acoge
en este evento, me atrevo a plantearme y responder la siguiente
pregunta: jcémo ser discipulo en la etapa de la globalizacién del
riesgo? Estos son los puntos centrales de mi respuesta:

e No se puede hoy ser discipulo (dimension vertical) sin ser
solidario (dimensidén horizontal de la realizacidon humana).

e Hoy, dada la conflictividad intercultural e interreligiosa
imperante, el seguimiento de Cristo (v ojala que asi se en-
tienda el seguimiento de otros lideres religiosos) no puede
ser entendido como una especie de milicia para la conquis-
ta de los demas en la pretensién de “hacerlos nuestros”.

e La condicién humana se ha universalizado y también el
concepto de dignidad aunque cada cultura los expresa
desde sus propios cddigos.

e En mi opiniéon hoy es imperativo reeditar la categoria de
catolicismo y universalidad cristiana desde el ntcleo de la
comunién humana mas que desde las pertenencias ecle-
siasticas o institucionales.

e Hubo tiempos en que detras de cada cristiano habia un im-
perio que apoyaba sus pretensiones de expansién y evange-
lizacién-colonizacién. Hoy los imperios estan del otro lado.

e Hoy el ministerio o servicio por excelencia desde el que el
cristiano parece debiera ejercer su discipulado es sin duda
el que tiene que ver con la comunién que antropologica-
mente se expresa como construccién de una convivencia in-
tercultural incluyente. Esa es la Gnica plataforma realista
de fraternidad cristiana histérica y socioculturalmente en-
carnada.

e Hoy el discipulado cristiano no se expresa definiendo, afi-
lando y fortaleciendo las diferencias identitarias como con-
trapuestas a los otros. En esta etapa de la globalizacién del
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riesgo, desde mi punto de vista, el discipulado como minis-
terio de la construccidon del Reino, quizas se tenga que ex-
presar més en la bisqueda del encuentro humano con los
demAs, mas alla de las diferencias, que en la pretensién de
hacerlos “de los nuestros”. Esto, naturalmente, nos obliga-
ria a repensar, replantear y reconstruir muchos elementos
estructurales dentro de la Iglesia catdlica.

La conectividad compleja que impone la globalizacion, in-
dependientemente de los aspectos amenazantes que con-
tiene para las culturas locales, hace mas visible que nun-
ca a la humanidad como un NOSOTROS, con brechas y
crietas amenazantes, es cierto, pero también con mas po-
sibilidades de inclusién que en ninguna época de la histo-
ria humana.

Vistas las cosas desde las tensiones interculturales, socia-
les y ecolégicas que marcan a nuestra humanidad de la
primera década del s. XXI y desde la globalizacién del
riesgo, también la ética del discipulado parece necesitar
un reencuadre. La salvacién personal fue el sostén de una
ética cristiana de corto alcance y un tanto introvertida.
Hasta se puede decir que, en la tranquilidad que las con-
vicciones de salvacién dentro de la Iglesia generaban, se
escondia una cierta morbosidad de sentirse elegidos fren-
te a la masa condenada. Ese confort escatolégico no resul-
t6 nada bueno para la construccién de una convivencia
humana incluyente. Desde una reflexién sincera y critica
del discipulado de todas las denominaciones cristianas es
necesario responderse esta pregunta: jcuanto de esa so-
berbia de pueblo elegido se atrinchera en el imaginario
subconsciente de Occidente que hoy contempla su vergon-
zosa caricatura (pero no su negacidn) en el protagonista
criminal de la invasién de Irak y en su secuela intermi-
nable de muertos y mutilados? Pero hoy parece que el in-
fierno amenaza mas a la especie y a la vida que a los in-
dividuos, si se me permite la expresion. '

Ya no parecen suficientes para la coyuntura presente los
enfoques encerrados en un exceso en lealtades institucio-
nales y en éticas eclesiasticas. En los tiempos en que vivi-
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mos la vigencia de las iglesias cristianas (y me atreveria a
decir, de las religiones) no puede medirse, sin un exceso de
frivolidad, por el poder o autoridad que tienen para uni-
formar con su decalogo el comportamiento de sus feligresi-
as, sino por su aporte a la salvacidon de la especie y de la
vida en nombre de Cristo. El escenario ético ha cambiado.

e En la medida en que la conciencia de este cambio de esce-
nario sea cada vez mas compartida, que nadie se extrafe si
ciertos segmentos del discipulado cristiano realizan un giro
hacia los principios y fundamentos de la experiencia cris-
tiana, que, a no dudarlo, son pre-teoloégicos y, probable-
mente, pre-eclesiisticos. Es en esos principios y fundamen-
tos donde todas las religiones pueden encontrar a un Dios
de la Vida, Padre de la humanidad y Sefior de los tiempos.
En esa ruta también podrian esconderse algunas buenas
noticias para la humanidad aunque, probablemente, no
para el narcisismo de las instituciones eclesiasticas que,
aunque no esté escrito explicitamente en su credo, creen
mas en si mismas que en el Dios que nos administran.



LOS DISCIPULOS DE JESUS

EN LA ESTRATEGIA NARRATIVA MATEQO

Armando Noguez A
Eduardo E. Sota G

Este trabajo también ofrecido como conferencia en la XV Semana
de Teologia y presenta una perspectiva biblica examinada desde
la narratologia, especialmente y una perspectiva desde la antro-
pologia cultural, fundamentalmente. Primero se presenta a los
discipulos en la narrativa de Mateo, donde el conflicto es funda-
mental y después se presenta un marco tedrico, desde la antropo-
logia cultural que sirve como telén de fondo para darle el alcance
profundo que pretende la presentacién del discipulado en la na-
rrativa de Mateo. La primera parte, la biblica, Armando Noguez
es.el autor y Eduardo E. Sota es autor de la segunda parte, a par-
tir del titulo cuatro. En ambos casos, el autor que estd a la base
de estas reflexiones es Warren Carter.

En la primera parte del articulo, el narrador Mateo presenta al
auditorio la figura de los discipitlos en los discursos directos de
Jesiis. También los muestra actuando en el relato cuando pregun-
tan, reaccionan o se oponen. Ademds los contrasta con otros gru-
pos, como los lideres religiosos o la multitud. Y llega a construir un
vocabulario propio para referirse a ellos. Ellos son “sus discipulos”,
“Yos discipulos” Y son los sujetos de los verbos “seguir”, “creer”,
“comprender”, “dudar”. -En la narrativa de Mateo los discipulos
pueden ser caracterizados como hombres débiles, con poca fe, pero

siempre del lado de Jesils, en proceso de aprendizaje y crecimiento.
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En los capitulos 19-20, de los que se ocupa la segunda parte
de este aporte, los discipulos son inviiados por Jests a constituir-
se como una. “familia” alternativa al o a los modelos vigentes; el
impertial y el judio, los que los ubica como marginales en el siste-
ma. El modelo que se utiliza para acercarse a la comunidad ma-
teana es el de Victor Turner. La fase liminal que propone Tuner y
que se aplica por W. Carter a la comunidad de Mateo, posee cua-
tro caracteristicas: su temporalidad, su espiritu comunitario, su
postura anti-estructural y por la marginalidad. En este articulo
se explican brevemente cada una de estas.

Mateo presenta la Buena noticia de Jests en forma de re-
lato. La trama de un relato organiza unos acontecimientos,
hechos por personajes en determinados escenaﬂos Casi nunca
falta un elemento de conflicto.

Los personajes que intervienen en el relato de Mateo son: Je-
siis como protagonista, los lideres religiosos como adversarios,
los discipulos como aliados y la multitud, que es ambivalente. El
narrador construye la figura de los discipulos como los persona—
jes con quienes el audltorlo puede identificarse.

1. LOS DISCIPULOS EN EL RELATO DE MATEO

El narrador presenta al auditorio la figura de los discipulos en
los discursos directos de Jests. También los muestra actuando
en el relato cuando preguntan, reaccionan o se oponen. Ademas
los contrasta con otros grupos, como los lideres religiosos o la
multitud. Y llega a construir un vocabulario propio para referirse
a ellos. Ellos son “sus discipulos”, “los discipulos”. Y son los suje-
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tos de los verbos “seguir”, “creer”, “comprender”, “dudar”.
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Los discipulos hacen su aparicién en el segundo bloque del re-
lato. Alli ellos son llamados a seguir a JesGs y a recibir instruc-
cién (4,17-11,1). Los convocados se comprometen a “seguir a Je-
stis” y por él abandonan sus posiciones sociales, econémicas y
familiares. Jestis los asocia a su vida marginal, los comisiona
como “pescadores de hombres” y los instruye con el sermén del
monte (Mt 5-7). Luego son testigos de la actividad sanadora de
Jestis (Mt 8-9) y él les participa de su ministerio en el discurso de
misién del capitulo 10.

En el tercer bloque (11,2-16,20), los discipulos reciben la reve-
lacién del Reino de Dios (Mt 11,25); v luego permanecen en claro
contraste con los lideres religiosos. Prosiguen su aprendizaje,
pero se muestran muy inconsistentes: han sido testigos de la
multiplicacién de los panes y no saben qué hacer cuando la gente
necesita alimento (16,7-8).

~ En el cuarto bloque (16,21-20,34), Jesus instruye a sus disci-
pulos sobre la nueva etapa de su misién como entrega de la pro-
pia vida en la cruz (16,21). Ellos parecen no comprender (16,22),
fallan en su tarea de misioneros exorcistas (17,14-20). No obs-
tante, reciben instrucciones sobre la vida en comunidad (Mt 18) y
sobre el tipo de familia alternativa que deben formar, superando
las estructuras patriarcales y jerarquicas (Mt 19 y 20).

En el quinto bloque del relato (21,1-27,66), con la entrada
de Jests a Jerusalén, la actuacién de los discipulos se reduce al
minimo: llevar el burrito (21,1-7). Jests los instruye para no
caer en los vicios de los lideres religiosos (Mt 23) y también so-
bre los signos del tiempo final (Mt 24 y 25). Luego todos se opo-
nen a la mujer que unge a Jesus, Judas lo vende, Pedro lo niega
y todos huyen cuando lo apresan. Fracasan como discipulos en
la crucifixién.

En los relatos pascuales (28,1-20), aunque los discipulos le
han fallado a Jests, él no los abandona ni los rechaza. El Resuci-
tado1os convoca en (Galilea para un encuentro y ellos obedecen.
En la escena final del evangelio, Jests los vuelve a comisionar:
tienen que marchar y “hacer discipulos”. El auditorio, que ya
conoce sus insuficiencias, percibe las respuestas posibles de la
nueva tarea. El discipulado sigue vigente y recreado.
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1.1 Los discipulos en los discursos de Jesuas

Al comienzo de su predicacién, en el sermén del monte (Mt 5-7),
Jests identifica algunas caracteristicas de los discipulos. Ellos
participan de la bendicién del reino de Dios, sufrirdn hostiga-
miento social, son llamados a una justicia mayor, han de practi-
car la voluntad de Dios, centrar su vida en Dios y no en las ri-
quezas, no juzgar a los demis y entrar en una nueva familia
donde Dios es Padre.

Con el prestupuesto de que los discipulos fueron llamados para
ser pescadores de hombres, en el discurso de la mision (Mt 10),
Jesus les ilustra su tarea. Los identifica como “apdstoles” (envia-
dos) y les participa su ministerio de predicar, curar y expulsar
demonios. Los alecciona sobre la necesidad de confiar en Dios,
tanto en las persecuciones como en el juicio final.

En el discurso de las pardbolas (Mt 13), Jests revela a los
discipulos las realidades del reino de los cielos. Para que las en-
tiendan, se las repite y confirma.

En el discurso comunitario (Mt 18) Jesis ilustra la vida de
los discipulos en la comunidad. Los discipulos son nifios insigni-
ficantes y dependientes de Dios; a pesar de esta vulnerabilidad
son valiosos. En la comunidad se ha de practicar la misericordia
y el perdén.

En el discurso de Mt 23, Jests denuncia los vicios de los lide-
res religiosos y advierte a los discipulos sobre lo que ellos habran
de evitar: la hipocresia, la bisqueda de honores, excluir a los
demas del reino, descuidar la justicia, ser codiciosos. En los dis-
cursos de Mt 24-25, Jests instruye a los discipulos sobre el final
de los tiempos y sobre su regreso futuro.

1.2 Los “otros” discipulos

En su relato, Mateo presenta a varios personajes que no pertene-
cen al grupo de los Doce, pero que responden positivamente a
Jes0s. Son personificaciones del discipulado. El auditorio recono-
ce en ellos los rasgos que caracterizan la identidad y el estilo de
vida del discipulado.
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Entre los “otros” discipulos estan los suplicantes: el centurién
gentil (8,5-13), la hemorroisa (8,18-31), la mujer cananea (15,21-
28), los dos ciegos de dJericd (20,29-34). También personifican a
los discipulos: José, los magos, los nifios, la mujer que le unge los
pies y las mujeres galileas que lo acompafian.

2. CARACTERIZACION DEL DISCIPULADO

Los discipulos siempre son vistos como grupo. Ninguno es pre-
sentado como individuo antes de la escena donde Pedro camina
sobre las aguas. El discipulado no estd restringido a los Doce,
pues José de Arimatea también es discipulo (Mt 27,57). Los dis-
cipulos parecen en la primera escena del ministerio pablico de
Jestis y destacan en la escena final del evangelio. Esto crea ex-
pectativas en el auditorio.

Los discipulos son un personagje redondo, llenos de altibajos y
ambigiiedades, con variedad de acciones, cualidades y actitudes.
Normalmente estan cerca de Jests. Son “hombres de poca fe”
(6,30; 8,26; 14,31; 16,8), pero nunca sin fe. Les cuesta compren-
der la ensefianza de Jesus, algunas veces lo logran, muchas otras
no. Tienen fallas, abandonan y niegan a Jests, pero no llegan a
ser sus adversarios. Mas que simpatia, los discipulos producen
empatia en el auditorio, esto es, un fuerte deseo de identificarse
con ellos.

En cuanto a sus funciones, los discipulos son llamados para
ser ayudantes de Jests: “pescadores de hombres”. Son los recep-
tores de la ensefianza de Jesus, a ellos Jests les dirige todos sus
discursos. Son observadores de su actividad mesianica, Jests los
involucra en su ministerio de predicar y curar y, al final, seran
los continuadores de su obra.

En cuanto a su estilo de vida, a medida que avanza en el rela-
to, el auditorio percibe que el discipulado es una existencia mar-
ginal. (Es un estado de pasajero, mientras regresa Jesus. Porque
siguen y obedecen a dJesus, su vida es una alternativa a otras
propuestas. Su lugar son los margenes de la sociedad, ni se reti-
ran ni se integran a sus estructuras y valores.
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3. LA FAMILIA DE LOS DISCiPULOS EN CONFLICTO
CON EL IMPERIO (MT 19 Y 20)

Hs dificil imaginar un relato que no contenga algunos elementos
de conflicto. El conflicto puede ocurrir a varios niveles. El mas
comun es el conflicto entre personajes, como el de Jests con los
lideres religiosos. Pero Mateo da mucha importancia al conflicto
del Reino de Dios con el imperio. Son dos proyectos contrariados.

Tlustraré ese conflicto mostrando cémo, segtn el relato de
Mateo 19-20, Jes(s resquebraja las bases del imperio oponiéndo-
le un proyecto de familia alternativo y radical.

Leyendo los textos de Mateo 19 y 20 no parece que se hable
de las estructuras familiares. Muchos exegetas han visto una
yuxtaposicion de ensenanzas de Jests sin orden ni concierto. Kl
analisis narrativo, sin embargo, presta mas atencién a los textos
y en su secuencia descubre novedades. En efecto, alli se habla del
derecho del marido para repudiar a su mujer, de los discipulos
que excluyen a los niiios, del joven rico y también de los domina-
dores y sus siervos. Estos hechos representan los asuntos princi-
pales de 1a familia de la época en que se escribié Mateo.

Los griegos, incluido Aristételes, habian ensefiado que la fa-
milia era la base del estado y se formaba por tres relaciones: es-
poso-esposa, padres-hijos, patrones-esclavos y por un cuarto ele-
mento que es el patrimonio econémico. Esa ensefianza formé una
tradicién de pensamiento y de formas de vida en el mundo medi-
terraneo, incluido el mundo judio.

En la familia pairiarcal, el patriarca como esposo dominaba a
la esposa, como padre dominaba a los hijos y como amo domina-
ba a los esclavos. Esto lo podia hacer el patriarca porque era el
dueiio y el proveedor de los bienes econémicos, que se llamaban
“patrimonio”.

Una familia patriarcal funcionaba bien en el imperio, porque
éste era jerarquico, desigual y aristocratico. Un cambio en la fa-
milia afectaba al imperio. Al poder romano le interesaba enton-
ces una familia jerarquica, desigual, de dom1nac1on para legiti-
marse y conservarse. :
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Jestis no inventé la familia. El vino a traer la buena noticia
del reino de Dios, un reinado diferente al imperio. Por eso hizo
una propuesta. alternativa de familia, para asi quebrantar las
bases del imperio injusto. En el relato de Mateo 19 y 20 Jests
opone un modelo mas igualitario a la estructura patriarcal y je-
rarquica de las familias mediterraneas.

1* escena. Jesus, citando la Escritura rechaza el derecho del
vardén.al repudio. “Dios los hizo varén y mujer”, ambos estan al
mismo nivel. Si un discipulo ha repudiado a su mujer ha de que-
darse como eunuco. Los esposos han de vivir unidos por acepta-
cién libre y en paridad de condiciones (Mt 19,3-12).

2" escena. Vemos que Jesus se indigna con los discipulos y co-
rrige su actitud patriarcal de desprecio a los nifios (Mt 19,13-15).
Con sus palabras y acciones reconoce, afirma y defiende el valor
de los pequefios. Jests los atiende, les dedica tiempo v los bendi-
ce. Los nifios deben ser acogidos no excluidos.

3* escena. Mateo aprovecha el episodio del joven rico para
ocuparse del lugar de la riqueza en la familia de los discipulos
(Mt 19,16-30). Aquel joven rico reconoce que no tiene “vida eter-
na”. Jesus le hace notar que lo que le falta es compartir sus bie-
nes con los pobres. Ante el fracaso del joven, Jes(s ensefia a sus
discipulos que el Reino exige renunciar a la riqueza y liberarse
de su tirania. Una decisién asi parece 1mpOS1ble pero con la
ayuda de Dios se hace posible.

4” escena. Finalmente, después de que Jestis anuncia su
muerte como entrega de su vida, y ante la peticién de la madre
de los Zebedeos para que sus hijos se sienten a un lado y otro de
su trono, Jesuds presenta la vida del discipulo como servicio. Ha
de ser lo contrario de lo que hacen los jefes de las naciones que
las dominan y tiranizan (Mt 20, 20,17-28). Los discipulos tienen
que ser siervos como Jesds. Pero serin esclavos de Dios, y cada
uno servidor de sus hermanos. No hay lugar para los amos en
una comunidad de servidores.

Como puede verse, Jests propone un proyecto de resistencia a
la dominacién masculina. En lugar de la tirania del macho, del
patriarca y del patrdn, Jests ofrece a los discipulos una vida de
marginados: eunucos, nifios y siervos en una comunidad margi-
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nal, pero de 1guales Al proyecto del imperio opone los valores
alternativos del reino de Dios. Esta existencia.radical de los dis-
cipulos es dificil, pero es posible con la ayuda de Dios.

 Se espera que esta lectura del discipulado en Mateo, genere
en este auditorio sentimientos de empatia y voluntad de ser co-
mo los discipulos de Jesus.

4. COMUNIDAD, CONFLICTO Y DISCIPULADO EN MATEO

En los Gltimos meses el equipo de investigacién de la escuela de
teologia ha estado revisando y estudiando algunas propuestas
sobre la aplicacién del método narrativo en los estudios biblicos.
Entre esas propuestas, especialmente se han revisado los aportes
de un biblista neozelandés, de nombre Warren Carter, quien ha
desarrollado una lectura narrativa del evangelio de Mateo, asi
como una particular interpretacién de los capitulos 19y 20.

Una interesante tesis de este exegeta es que, en los capitulos
19 y 20, Mateo presenta a su audiencia un modelo alternativo de
familia a seguir: alternativo tanto al mundo de la sinagoga —en
la Antioquia de Siria del siglo I- como alternativo a la familia
caracteristica del mundo grecorromano de su momento.

Esta familia alternativa que Mateo —a juicio de Carter- propo-
ne a su audiencia en su narrativa, va a estar en conflicto con los
modelos mencionados, por lo que seguir a Jests —ser su discipulo-
tendra como consecuencia vivir en confrontacién permanente con
las convenciones sociales propias del contexto imperial.

Para probar su tesis y mostrar la coherencia de los capitulos
19 y 20 en la direccién mencionada, el autor emplea tres métodos
de analisis: el método propiamente narrativo, la critica histérica
y un modelo elaborado desde las ciencias somales especificamen-
te desde la antropologia cultural.

4.1 El modelo de la liminalidad normativa. Aporte de las
Ciencias Sociales en los estudios biblicos '

Desde los afios setenta del siglo XX, los estudios biblicos han
comenzado a apoyarse en modelos tomados de la sociologia o de
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la antropologial. Estos modelos tomados de las Ciencias Sociales
permiten interpretar las estructuras sociales, para tender puen-
tes sobre las diferencias culturales y temporales entre las socie-
dades que dieron vida a los textos biblicos y las sociedades actua-
les, asi como para integrar y conectar los datos dentro de un pa-
tron coherente.

W. Carter, en su bisqueda de un modelo social que permitie-
ra la comprensién de la identidad y de la forma de vida de la co-
munidad mateana revisa —en primera instancia- la propuesta de
interpretacion del discipulado mateano “como grupo con compor-
tamientos e identidad sectaria” en relacién con la sinagoga, utili-
zado por algunos autores?. Como se sabe, el modelo sectario, tra-
bajado por Max Weber y Ernst Troeltsch a principios del siglo XX
tipifica a estos grupos por su caracter cerrado y por su resistencia
activa o pasiva frente a la sociedad. Especialmente destacan por
su propension a separarse radicalmente de su sociedad por consi-
derarla pecaminosa, por lo que crean barreras de diverso tipo. Los
grupos mas radicales tratarian de separarse totalmente del en-
torno social y erigir fronteras con respecto a la sociedad. Sin em-
bargo, a Carter le parece que éste resulta ser un modelo insatis-
factorio pues, a pesar de algunas ventajas, el modelo presentaria a
la comunidad de Mateo como un grupo muy aislado de la sociedad
y con poca participacion en ella; perspectiva que, desde su particu-
lar punto de vista, no correspondié a la realidad..

A juicio de nuestro autor, en el Evaﬁgelio de Mateo, no hay
evidencia del retiro fisico y de la distancia de la comunidad ma-
teana con respecto de la sociedad. M4s bien parece haber una
realidad dindmica méas interactiva entre la dicha comunidad y
la sociedad que la rodea3. Por ejemplo, a pesar de que Santiago
y Juan parecen dejar su familia y su apoyo econdémico en res-
puesta a la llamada de Jests (Mt 4,21-22), ellos contintian
siendo definidos en términos y en una relacién directa a su pa-

L. Cfr. HOLMBERG, B., Historia social del cristianismo primitivo. La sociologia
¥ el Nuevo Testamento, El Almendro de Cérdoba, Madrid 1995, 14 - 15.

2. Véase la discusién al respecto en HOLMBERG, B., Op. Cit., 105-152.

3, Como es légico, en diversos momentos del presente articulo estaremos
siguiendo de cerca los planteamientos del autor presentado: CARTER, W.,
Methods, en: Households and Discipleship, JSOT Press, Sheffield 1994, 30-55.



34 DISCIPULADO, PROYECTQ DE VIDA EN CONFLICTO

dre y madre (Mt 10,2; 20,20). Por su parte, el discipulo Pedro
tiene casa y familia (Mt 8,14) a pesar de afirmar haber dejado
todo para seguir a Jests (Mt 4,18-20; 19,27-29). Jesiis tiene su
propia ciudad, Cafarnatn (Mt 9.1) y posee una casa (Mt 9,10.28;
13,1.86; 17,25). Los discipulos son mandados a dar lo debido al
César y a Dios (Mt 22,15-22), una declaracién que, por una par-
te reconoce la participacién social y, por la otra, una lealtad a
Dios sobre todas las cosas. Asi, para Carter esto indica clara-
mente que no es sblo la ruptura con el contexto lo que caracteri-
za al discipulado en Mateo, sino que hay una interaccion mas
dinadmica entre discipulado y sociedad. En este sentido, el mo-
delo sectario, con su énfasis en la demarcacién de la identidad
como opuesta a la sinagoga, no reconoce adecuadamente la par-
ticipacién social de dicha comunidad con un contexto que mode-
la el perfil del discipulado. ’

Opta entonces por el modelo de la liminalidad normativa del
antropdlogo Victor Turner. '

4.2 El modelo antropolégico de la liminalidad de Victor
Turner, empleado por W. Carter, como modelo para la
reconstruccion de la identidad y la forma de vida de la
comunidad mateana :

El antrop6logo Victor Turner, en sus estudios sobre la estructura
simbélica del ritual ndembu, sociedad tribal de Africa Central, al
noroeste de Zambia, y siguiendo los planteamientos del antropé-
logo Arnold van Gennep, plantea que

...todos los llamados ritos de paso o ‘transicién’ se caracte-
rizan por tres fases, a saber: separacion, margen (o li-
men, que en latin quiere decir ‘umbral’) y agregacién. La
primera fase (de separacién) comprende la conducta sim-
bélica por la que se expresa la separacion del individuo o
grupo, bien sea de un punto anterior fijo en la estructura
social, de un conjunto de condiciones culturales (un ‘es-
tado’), o de ambos; durante el periodo Timinal’ interme-
dio, las caracteristicas del sujeto ritual son ambiguas, ya
que atraviesa un entorno cultural que tiene pocos, o nin-
guno, de los atributos del estado pasado o venidero, y en
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la tercera fase (reagregacion o reincorporacién) se con-
suma el paso?.
Para Turner,

...los atributos de la liminalidad o de las personae limi-
nales (‘gentes de umbral’) son necesariamente ambiguos ya
que esta condicion y estas personas no encajan en el siste-
ma de clasificaciones que normalmente establecen las si-
tuaciones y posiciones en el espacio cultural. Los entes li-
minales no estdn ni en un siiio ni en otro; no se les puede
ubicar en las posiciones asignadas y dispuestas por la ley,
. la costumbre, las convenciones y el ceremonialb.

La fase media en el proceso de transicién, la fase liminal pro-
piamente, es el foco de la obra de Turner, y posee cuatro caracte-
risticas: su temporalidad, su espiritu comunitario, su postura
antl-estructural y por la marginalidad. Explico brevemente cada
una de estas.

1) La “liminalidad” acentia el aspecto temporal —transitorio-
de la fase media. Tiene un principio y tiene un fin.

2) Lo ‘comunitario’ indica la naturaleza de la experiencia de
esta fase media en la que emerge una comunidad igualitaria y
homogénea. )

3) En esta fase media se vive una perfil anti-estructural
pues la ausencia de rangos y de distinciones entre los miembros
contrasta con las estructuras previas y posteriores a esta fase en
donde encontramos una sociedad jerirquica, estructurada y dife-
renciada.

4) Tal forma de vida est4d marcada por una existencia ‘mar-
ginal’ cuando es vista en relacién al sistema jerdrquico estable-
cido. Esto es asi porque lo marginal denota a los que estan fuera,
o al borde de, las estructuras jerdrquicas establecidas. Se elije
vivir fuera de los status, roles y oficios normativos de la sociedad
porque se rechazan las estructuras sociales jerarquicas.

4. Cfr. TURNER, V., El proceso ritual. Estructura y antiestructura, Taurus,
Madrid 1988, 101-102.
5 Ibid., 102;
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Este modelo lo encuentra también el propio Turner en algu-
nas experiencias de ciertos grupos de corte-milenarista o, por
ejemplo, en el movimiento hippy y en grupos sucesores. Asimis-
mo, en propuestas ideales que plantean cémo deben de vivir cier-
tos grupos: por ejemplo en las “reglas de San Benito y de San
Francisco de Asis™.

4.3 El discipulado mateano como existencia liminal de acuer-
do a W. Carter

Carter propone el modelo de la liminalidad de V. Turner para
interpretar “la nueva identidad y el nuevo modo de vida a la que
estédn llamados los “Doce” y todos los que estén dispuestos a se-
guir a Jesus.

Siguiendo el modelo se aprecia que la existencia liminal del
discipulado mateano comienza con la separacién de la sociedad y
termina con la reagregacién. El marco temporal de la existencia
liminal inicia en un punto y termina en otro. Pero en el caso de
la comunidad mateana ;cudl es el inicio y cuél es el final?

La audiencia de Mateo conoce a partir de Mt 4, 18-22 que el
discipulado comienza con el llamado de Jesls que separa a los
discipulos de los compromisos y actividades de su anterior forma
de vida. La persona llamada se convierte en algo que previamente
no era al hacer una ruptura aun con las mas fuertes convenciones
sociales. El relato del llamado al hombre rico (Mt 19,16-30) sirve
de contraste del que no acept6 el llamado.

Por otra parte, la audiencia también conoce por los 18 capitu-
los anteriores que el punto de llegada, punto final o reagrupaciéon
del discipulado es la meta denominada Parusia: juicio para el
castigo o vida eterna. Los discipulos viven en situacién liminal
entre este principio y este fin, entre el llamado de Jests y la
transicién hasta la meta que es la parusia, en donde “los tltimos
seran primeros-y los primeros, Gltimos”, segin lo plantea Mateo
con la parabola del jefe de familia (Mt 20,1-16) y el relato de la
instruccién de Jests a los discipulos sobre ser siervos y esclavos
(Mt 20, 17-28).

6, Ibid., tiltima parte del texto.
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Como ya se habia mencionado, la existencia liminal del disci-
pulo es una existencia anti-estructura. Esta fase de transicién
forma una existencia alternativa a la existencia jerarquica y di-
ferenciada que lo precedid, que es la de la sociedad. Asi, en los
capitulos 19 y 20 Mateo propone: a) una manera de vida iguali-
taria para los discipulos (modelo liminal normativo de familia
igualitaria); y b) que esta forma de vida contrasta con una es-
tructura social jerarquica (la familia patriarcal o androcéntrica
propia tanto del mundo judio como del mundo greco-romano.

Asimismo, como existencia liminal el discipulado mateano es
una existencia marginal, vista ésta en relacién a los valores y a
las estructuras del sistema social dominante. Los capitulos 19 y
20 propondra metaforas del discipulado, como por ejemplo: los
eunucos, los hijos, los esclavos, los siervos y los ciegos. Todas
estas metaforas denotan exclusién y ena]enacmn de posiciones de
poder y honor.

Asi, Carter mostrarid que el Evangelio de Mateo sitta a los
discipulos en sus vidas anti-estructura al borde o en los marge-
nes de una sociedad estructurada jerarquicamente. Los discipu-
los seran identificados como forasteros, sin “honor” y enajenados
inferiores que eligieron ocupar un lugar en el borde, participan-
tes en, pero separados de, la sociedad jerarquica de la Antioquia
del siglo primero. Viven una diversa manera de vida en la tran-
sici6n a la parusia.

En sintesis:

¢ Los discipulos ocupan la fase media en un proceso ini-
ciado por el llamado de Jestis. Estin en transicién a su
vindicacibén en el juicio final. o

e En este “entre tiempo” deben vivir una existencia anti-
estructura. Como opuesta al modelo tradicional jerar-
quico y patriarcal, relaciones y estructuras mas iguali-
tarias deben marcar la existencia de los discipulos.

e Hsta identidad liminal y forma de vida no son un
acontecimiento esporadico sino tienen que ser su per-
manente identidad y forma de vida.

e Iista identidad liminal y forma de vida coloca a los
discipulos en el margen de la sociedad imperial como
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N

gente marginal. El modelo asume el rechazo de las
convenciones vy de los valores de la sociedad atin con
una cierta participacién en la misma. La interaccién
con el texto crea una ubicacién media en donde ni es-
tAn separados totalmente de ese mundo ni partmlpan
completamente de él.

e Y esta identidad y forma de vida estan basados en 'y
reflejan la misericordia de Dios.

El modelo de V. Turner, aplicado por W. Carter ayuda asi a
tratar la cuestién de cémo la audiencia debe entender quiénes
son (identidad) y como deben de actuar en relacién a su sociedad.
Es decir, el modelo de la liminalidad normativa utilizado permite
a la audiencia construir una nueva identidad y un nuevo modo
de vida en medio de (no ajena a) una sociedad que refleja los va-
lores y las normas del imperio.



TEOLOGIA DEL DISCIPULADO
Eloy Bueno de la Fuente

Entre la misién eclesial y el seguimiento de Jestis puede haber con-
tradiccion, aunque no deberia haberla. Esta situacién nos plantea
dos formas de vivir la gracia: gracia barata o gracia cara.
Desde ahi se plantea un reto a la misién de la Iglesia: ;Ha de
asumir un seguimiento que vive en y desde el conflicto o ha de
eludir los distintos rostros de la conflictividad histérica?

El discipuiado nos confronta —como tema polémico- con el niicleo
del cristiantsmo y de la misién de la Iglesia.

El seguimiento se impone porque los conflictos reales interrumpen la
tranquilidad de los satisfechos y hace ver a muchos que el presente
no debe oscurecer el futuro de la promesa. Por eso suscita conflictos:
porque introduce inestabilidad en el seno de la Iglesia, radicalidad
en el cristiano e incomodidad entre sus conciudadanos.

Por otra parte, la comprension del discipulado no es accesible
mds que desde el lenguaje que le permite expresarse y desde el
testimonio que lo hace historia y biografia. El discipulo en se-
guimiento no razona, no argumenta, no demuestra, no lanza
hipétesis pard verificarlas después. El narra y testifica. En su
relato y en su tesiificacién discierne, arguye, persuade, piensa,
evaliia...

El seguimiento es lo que especifica al discipulo. Este dinamismo
es el que lleva a recorrer los caminos de la misién a través de la
historia real. Por ello se requiere un modo de teologia que viva de
esta logica v de esta espiritualidad.

Aqui se propone que lo imagen de Reino de Dios puede servir por
tanto como punto de partida para la cristologia y por eso para la
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teologia de la misién. Ahora bien, ello no es simplemenite estrate-
gia metodolégica: refleja la identidad de Jests y el contenido de
su. mision vy de la de sus seguidores.

El discipulo no debe vivir de sus propias fuerzas sino de una légi-
ca v de una espiritualidad que ha de acoger como gracia, pero en
el segutmiento de una gracia cara.

La pequeriez, y por ello la renuncia a poner en el centro la sober-
bia del propio yo, caracteriza al discipulo como el que sirve, como
el que no se pone en el centro, con lo cual sitiia en el admbito del
anti-Reino la tendencia de los poderosos a oprimir y manipular a
los poderosos y prepotentes de este mundo y a todo intento de co-
locar al yo en el trono, respecto al cual todo es periferias y marge-
nes. El discipulo vive una espiritualidad de la reconciliacién, del
perdén, de la bondad... que desde Jestis resucitado lo va consti-
tuyendo en pardbola de la pascua.

Un cristianismo sin Jesucristo vivo sigue siendo necesa-
riamente un cristianismo sin seguimiento, y un cristianismo sin
seguimiento es siempre un cristianismo sin Jesucristo; es idea,
mito... Nos hemos reunido como cuervos alrededor del cadduver de
la gracia barata y hemos chupado de él el veneno que ha hecho
morir entre nosotros el seguimiento de Jestis....

Estas duras palabras de D. Bonhoeffer nos adentran de modo
directo en el tema de esta XV Semana de Teologia. Como las pa-
labras de los profetas? y de los misticos, introducen un aguijon

!, BONHOEFFER, D., El precio de la gracia. El seguimienio, Sigueme, Sala-
manca 1968, 28 y 23.

2, BUENO DE LA FUENTE, E., La misién como profecia: el misionero profeta
en una Iglesia profética, MisEx 212-213 (2006) 311-331.
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cortante y doloroso en el modo de cristianismo que prevalece en
nuestra Iglesia y en la mision que realiza. Por ello desde un
principio quedan planteadas ante nosotros cuestiones decisivas
que nos obligan a confrontarnos con los criterios de la fidelidad:
ivivimos el cristianismo o el seguimiento de Jesas?, ;llevamos
adelante una misién eclesial o estamos siguiendo a Jests?

Ciertamente, como tendremos ocasién de indicar, no hay que
establecer una antinomia o una contraposicion entre ambos bi-
nomios. Pero al menos ponen delante de nosotros una adverten-
cia que no podemos olvidar: existe una tension y una dialéctica
que es precisamente la que mantiene la vitalidad y la exigencia
de la misién a la que ha sido llamada la comunidad de seguido-
res de Jests como Iglesia. En esa Iglesia deben seguir resonando
las palabras de Bonhoeffer:

Por amor a la verdad hay que hablar a favor de los que, entre
nosotros, reconocen haber perdido el seguimiento de Cristo con
la gracia barata y haber vuelto a comprender la gracia cara por
el seguimiento de Cristo. Porque no queremos negar que no nos
encontramos en una situacién de verdadero seguimiento de
Cristo, que somos miembros de una-Iglesia ortodoxa que profesa
una doctrina pura de la gracia, pero no somos miembros de una
Iglesia que sigue a Cristo, hay que intentar volver a comprender
la gracia y el seguimiento en sus relaciones mutuas3.

Conjugar en sus relaciones mutuas la gracia y el seguimiento
es la experiencia y la vocacion del discipulo. Ahora bien, el disci-
pulo no puede ser tal mas que porque se encuentra en una situa-
cidon conflictiva. Mas aun, el seguimiento mismo, que broia en
una sttuacion de conflicto, desata y enciende a su vez el conflicto.
Bonhoeffer escribié Nachfolge en 1937 en Alemania: la afirma-
cidn de un poder totalitario (v por eso anticristiano) aspiraba a
afirmarse con toda la fuerza del naturalismo pagano. Habia una
posibilidad de eludir o enmascarar (que no evitar) el conflicto:
adecuarse a la situacidn y viviendo la gracia salvifica como expe-
riencia interior o como justificacién del pecado. Pero a costa del
seguimiento, conformandose con una gracia barata. De este mo-
do se eliminaba el conflicto en el seno de la Iglesia (si reinaba la
ortodoxia y la tranquilidad) y en la sociedad (se anulaban focos

3, BONHOEFFER, D., Op. Cit., 23.
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de confrontacién procedentes de d4mbitos cristianos) y en la con-
ciencia de cada creyente (se sabia salvado y justificado). Parece-
ria entonces que reinaba la gracia. Pero seria una gracia barata,
sin seguimiento. :

Habia otra posibilidad: actuar como discipulo en el seguimien-
to de Jesls descubriendo una gracia cara (gracia, porque es se-
guimiento). Ello generaria tensién en el seno de la Iglesia, acen-
tuaria las tensiones en la sociedad y conmoveria las certezas del
creyente. El precio de la gracia cara, asumido por Bonhoeffer, le
condujo al campo de concentracién, a la muerte, al martirio en el
sentido estricto y radical; hasta el derramamiento de la sangre.

.Cudl de estas alternativas es la que corresponde a la fe sus-
citada en la historia de la revelacién biblica? Esta encrucijada —y
por tanto el discernimiento correspondiente- se abre permanen-
temente ante una Iglesia que va avanzando entre los caminos de
1a historia. Por eso ha de procurar que nunca se cierre el interro-
gante: jdebe conducir a una misién de la gracia barata o de la
oracia cara?, jha de asumir un seguimiento que vive en y desde
el conflicto o ha de eludir los distintos rostros de la conflictividad
histérica? El discipulado nos confronta —como tema polémico- con
el nicleo del cristianismo y de la misién de la Iglesia.

Cuarenta afios mas tarde, en otro momento histérico pero en
el mismo pais y con referencia a Bonhoeffer, J.B. Metz lanzaba
el mismo aguijén para ir mas alla de una religién burguesa. El
contexto habia cambiado sustancialmente: libertad democritica
y bienestar econémico habian reemplazado un sistema de terror
y una guerra terrible. El cristianismo y las Iglesias habian en-
contrado un espacio favorable para su accién pastoral y evangeli-
zadora. Cumplia asi su misién de hacer presente la gracia de la
salvacién y de estimular la generosidad con paises e iglesias des-
favorecidas. ;No seria sin embargo una gracia barata y una soli-
daridad acritica?

Cuando la Iglesia alemana repite la proclamacién del -Reino
de Dios y de su futuro, observa Metz, esta dirigiéndose de ordi-
nario a personas que ya tienen su futuro. Y éstas, por asi decir,
introducen en la Iglesia su propio futuro: lo que buscan es una
sublimacién religiosa, es decir, que la religién confirme y proteja
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sus aspiraciones, de modo que aquello que se espera no es mas
que la glorificacién solemne de un futuro burgués preconcebido,
la prolongacién hasta més all4 de la muerte del poderoso y auto-
suficiente yo (individual y colectivo) que tantos logros habia ob-
tenido. El dinero como simbolo de toda una civilizacién se con-
vierte en el cuasi-sacramento de solidaridad y de respeto: el im-
puesto eclesiastico y la ayuda al Tercer Mundo compensan todos
los interrogantes inquietantes y apaciguan o suavizan los conflic-
tos. El futuro mesianico de la fe, sin embargo, no corrobora ese
futuro burgués preconcebido. Es una interrupcién que cae verti-
calmente y trastorna un presente tan satisfecho de si mismo: la
conversién que conduce al seguimiento. Este seguimiento igual-
mente vive de conflictos y suscita conflictos: jno hay catastrofes
de sentido en la historia real, desde los campos de concentracién
hasta las multitudes que mueren de hambre?, jno significara que
quien opta por el seguimiento sea considerado como traidor a su
clase, a su gente, a su pais, al resto de los creyentes? El segui-
miento se impone porque los conflictos reales interrumpen la
tranquilidad de los satisfechos y hace ver a muchos que el presen-
te no debe oscurecer el futuro de la promesa. Por eso suscita con-
flictos: porque introduce inestabilidad en el seno de la Iglesia, ra-
dicalidad en el cristiano e incomodidad entre sus conciudadanos.

1. LA TEOLOGIA QUE SE REQUIERE

Estas dos referencias son a la vez cercanas y distintas. Cercanas,
porque brotan de un mismo pais y en un periodo cronoldgico rela-
tivamente proximo. Distintas, porque la situacién o insercién de
1a Iglesia en el contexto social es antitética: de sospecha y hosti-
lidad en un caso, de cordialidad y acogida en el otro. En ambos
casos sin embargo existe la misma tentacion: adecuarse y amol-
darse, eludiendo el conflicto y olvidando el seguimiento, aunque
se haga por motivaciones diversas y razonables.

El seguimiento rasga la tentacién en la medida en que se
opone a la situacidén, en la medida en que es una interrupcién y

4, METZ, J. B., Mds alla de la religién burguesa, Sigueme, Salamanca 1982,
11sss (el original alemén es de 1982, y el capitulo al que nos referimos recoge -
una conferencia pronunciada en 1978).
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una quiebra. Precisamente en ese instante de la encrucijada el
seguimiento se hace presente como apertura de un itinerario de
misién: es salida, ruptura, camino hacia lo desconocido, inicio de
un itinerario, experiencia de la gracia cara, avance hacia un mas
alld que siempre queda mas alla’... y por eso abandono de un
refugio en el que no hay conflictos, del puerto de mar a cubierto
de las tempestades del océano.

El creyente se descubre como discipulo en la medida en que
inicia el seguimiento. Y por ello es intrinsecamente misionero.
En cada circunstancia se dardn amenazas y riesgos diversos,
pero en todas ellas se daran una ldgica y una espiritualidad que
permitirdn captar las constantes que reclaman su opcién y su
salida. La logica mostrara la seduccién del Logos que se hace
carne en dJesus, y la espiritualidad le llevard a moverse bajo el
aliento del Espiritu, uno y otro enviados en respuesta a los cla-
mores que se levantan desde la experiencia historica. Desde los
otros el discipulo debera estar en condiciones de pronunciar su
heme aqui, el gesto que le empuja a salir de la comodidad del yo
burgués o de la tranquilidad del creyente contemporizador.

El discipulado no es accesible mas que desde el lenguaje que
le permite expresarse y desde el testimonio que lo hace historia y
biografia. No existe en abstracto o de modo genérico, sino como
discipulos que siguen a Otro bajo el aliento de Otro, a favor de
otros y en nombre de otros. Por ello se retrae ante todo lenguaje
que pretenda elaborar conceptos universales, desplegar sistemas
cientificos o construir refugios intelectuales que tengan va res-
puestas prontas a preguntas predeterminadas. El discipulo en
seguimiento no razona, no argumenta, no demuestra, no lanza
hipétesis para verificarlas después. El narra y testifica. En su
relato y en su testificacion discierne, arguye, persuade, piensa,
evalda... Sucede como con el amor. No es que sea ciego, pero po-
see otra mirada que transfigura la realidad, que interrumpe la
seguridad del yo y le empuja a salir al encuentro del otro, ya que
el otro le hace capaz de amar y por eso no vuelve a si mismo més

5. Es el ejemplo imperecedero, més alld de las imitaciones de la época, de Fran-
cisco Javier: BUENO DE LA FUENTE, E., Francisco Javier a la luz del contex-
to teoldgico y misionolégico, MisEx 208 (2005) 419-437.
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que a través de los otros, gracias a los otros y con los otros. Este
es el gran argumento: el pensamiento racional y cientifico le po-
dria aportar certezas y argumentos. Pero su seguridad, la segu-
ridad que necesita y que le hace feliz, es el gozo de ser amado y
—especialmente- el jubilo de protagonizar el milagro de amar
siguiendo a Otro en su acercamiento a los otros.

Eso sucede con el discipulo. Es siempre protagonista de una
historia de amor en medio de la crueldad: alguien le llama y sale
a su encuentro porque le ha hecho libre y lacido para descubrir el
camino y le ha suscitado la compasion de quienes tienen el cora-
zom puro (Isaac de Ninive) para escuchar y hacerse préximo. Por
eso el discipulo es capaz de responder (sin apegarse a la estabili-
dad del yo) aqui estoy, porque su corazon puro le ha hecho com-
pasivo y sensible con todas las criaturas.

El discipulo por ello no puede ser aprehendido y comprendido
mas que en sus circunstancias y en sus relaciones, en su narracion
y en su testimonio. Todo pensamiento que renuncie a ello qufeda-
r4 incapacitado para hablar del discipulado y de los discipulos.
Las relaciones y las circunstancias dan densidad de realidad, pal-
pitacion de vida, aliento de responsabilidad y de misién. Por eso es
por lo que él sélo se dice (o se deja decir) en un relato, en el que
testifica las llamadas, los encuentros, las interpelaciones, gracias
a las cuales él mismo se atestigua, se acrisola, se personaliza.

Las circunstancias y las relaciones dejan ver una multiplici-
dad de mediaciones, de complejidades, de intereses, de enfren-
tamientos, de desencuentros, de odios, de esperanzas, de decep-
ciones. La savia de la realidad procede de una historia que es
intrinsecamente dramatica. Debemos entender este término en
el sentido teatral, al modo de una obra o una intriga representa-
da en un escenario: el protagonista hace su aparicion en un am-
bito que ya estd estructurado y habitado, pues hay muebles y
adornos, hay personajes que ya han desarrollado su guién en una
trama que sigue abierta; quien pronuncia su heme aqui en ese
espacio humano se encuentra con expectativas y con venganzas,
con aspiraciones y frustraciones, con vencedores y vencidos, con
suefios y fracasos, con exclusiones y simpatias, con injusticias y
sonrisas, con verdugos y victimas... que no podra controlar ni
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dominar porque su libertad debera desplegarse en un juego de
libertades que ya esta cargado y sobrecargado.-

El discipulo, cuando sigue a Otro o a otros al escenario real de
la historia colectiva, se ve envuelto en el dinamismo de liberta-
des que estidn siempre manchadas o mancilladas, oprimidas o
marginadas, sometidas o manipuladas, pero que a la vez siguen
abiertas a un nuevo encuentro, a una nueva posibilidad, a un
nuevo estimulo a una responsabilidad irrecusable. El discipulo
que responde a una llamada y que se hace protagonista entra en
un dinamismo en el que debe tener en cuenta la red de conflictos
y la multiplicidad de mediaciones, pero a la vez lo que buscan y
esperan las libertades que encuentra. En definitiva, en historias
de ese escenario siempre aflora lo que falta y se insinua lo que
esperan. Su protagonismo no puede ser veridico y creible mas
que si asume como propio lo que falta a las historias narradas y
trata de anticipar lo que se espera entre quejidos y lamentos.

La cristologia no siempre ha tenido en cuenta estas perspec-
tivas de modo suficiente para dejarse penetrar por la logica y
espiritualidad de la que debe vivir. La recuperacion por la teolo-
gia de los dos Gltimos siglos de la categoria Reino de Dios ha sig-
nificado un cambio sustancial, tal vez el elemento (unido a la
recuperacion del Jeshs histérico) que en mayor medida ha servi-
do para la renovacién y revitalizacién de la cristologia. Pero a
pesar de todo no es suficiente. La recuperacion de la figura del
discipulo, que ha sido més reciente, es la que hace que el Reino
de Dios aparezca como lo que realmente es: irrupcién e interrup-
cién. Desde la libertad y la mirada de los discipulos comprende-
mos que el Reino de Dios se hace presente en el seno de conflic-
tos, que desvela conflictos y que suscita conflictos y por ello re-
quiere mediadores y testigos. Focalizada la atencién en Jests, y
aun reconociendo un itinerario que le conducira a la muerte, se
puede perder de vista el entramado en el que hay otros que de-
ben tomar postura y posicion entre las tensiones que afloran en
todas las dimensiones de la existencia humana.

La légica y la espiritualidad del discipulado, lo que da carne y
sangre al evangelio del Reino, puede caer con facilidad en un
subjetivismo e individualismo religioso cuando no se capta la
dialéctica de las relaciones y de las estructuras a las que han
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sido enviados el Logos y el Espiritu. Ejemplo paradigmatico y
clamoroso se encuentra en la famosa obra de A. Harnack, La
esencia del cristianismo, que recoge las lecciones pronunciadas
en la universidad de Berlin ante estudiantes de todas las Facul-
tades. Dios y el alma, el alma y su Dios® se convierten en un es-
tribillo que atraviesa toda la exposiciéon. Fl evangelio se encuen-
tra por encima- de las cuestiones del desarrollo terresire; no se
preocupa de cosas sino de las almas de los hombres’, el individuo
debe escuchar la alegre noticia de la misericordia y de la filiacién
vy decidirse si quiere situarse del lado de Dios y de la eternidad o
del lado del mundo y del tiempo’8. “Mundo” y “tiempo” no son
entendidos sin embargo como escenario y ambito de relaciones en
las que la persona despliega su identidad a través de multiplici-
dad de mediaciones, y por eso de encuentros y desencuentros. En
realidad se trata de la mundanidad y de la temporalidad del su-
jeto, no del espacio y del tiempo en los que la persona atestigua
quién es en realidad a medida que va pasando a través de los
otros, de la complejidad de la vida social, de las divisiones que
excluyen y crean victimds. Escuetamente pero con claridad lo
afirma Harnack: Enfonces (es decir, a raiz de la decisién) parece
difuminarse y borrarse todo lo externo y meramenite futuro: es el
individuo el que es salvado, no el pueblo o el Estado®.

6. VON HARNACK, A., Das Wesen des Chrsiteniuums, Gitersloh 1977, 31,43,
90, 155. ,

7. Ibid., 76.

8 Thid., 90.

9. Ibid., 45. Esta actitud va profundamente vinculada a su comprensién del
Reino de Dios (como se produce en el resto de la cristologia): “Quien quiera
saber lo que significa el Reino de Dios y su venida en la predicacién de Jestis
debe leer y meditar sus pardbolas. Ahi se hace patente de qué se trata. El reino
de Dios en cuanto viene al individuo, entra en su alma y toma propiedad de
ella. El Reino de Dios es ciertamente soberania de Dios, pero es el dominio del
Dios santo en el corazén del individuo, es Dios mismo con su poder. Todo el
componente dramético en sentido externo, en la historia y en el mundo, des-
aparece, y queda igualmente eliminada toda esperanza externa en el futuro...
¥l mismo es el Reino, no se trata de dngeles y demonios, de tronos y poderes
mundanos, sino de Dios y del alma, del alma y su Dios” (p. 43). El compornente
dramatico, por el contrario, es justamente lo que convierte al Reino de Dios en
acontecimiento histérico, en un hombre y en un mundo atravesado por tensio-
nes y conflictos, que por ello exige una opcién que lleva al discipulado. La ldgica
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Las cristologias recientes han recuperado la centralidad del
Reino de Dios y de la historia, pero en gran medida bloquean o
marginan la centralidad del discipulado (es decir, de la necesidad
del protagonismo de los discipulos) y de la dialéctica que suscita y
que hace efectivo el Reino de Dios. Ejemplo de esta insuficiencia lo
ofrecen dos de las obras mas influyentes en este campo. Una cris-
tologia tan reconocida como la de W. Kasper, concluye el trata-
miento del mensaje del Jesis terreno sintetizando la salvacién
que hace presente la llegada del Reino de Dios: significa la supe-
racién de los poderes del mal que destruyen la creacién para abrir
el espacio a la nueva creacién, caracterizada por la vida, la paz, la
reconciliaciéon, el amor. El resumen se centra en el amor como sen-
tido del ser: la salvacion del reino de Dios consiste en que llega a
meemr en el hombre y por el hombre el amor de Dios que se auto-
comunica. El amor se manifiesta como el sentido del ser. Unica-
mente en el amor encuentran su plenitud mundo y hombrel®.

W. Pannenberg habia constituido un hito en la renovaciéon de
la cristologia de la segunda mitad del siglo XX. En coherencia
con su produccién teoldgica anterior, reivindica la importancia de
la historia, en clara oposicién a la hermenéutica existencial de la
teologia de la Palabra defendida por Bultmann. La historia sin
embargo corre el riesgo de referirse a la genericidad de la histo-
ria universal o al devenir propio de Jesus, pero dejando en la
sombra la dramaticidad que exige el discipulado. La salvacién y
el Reino consisten en que el hombre salga de sus seguridades y
se abra a Dios como signo de la proximidad de Dios y por ello que
el hombre tiene que actuar, como Dios, en el amor!l

Cémo es posible hablar del Reino sin los discipulos y sin la
logica y la espiritualidad que hacen que surjan y que los mueven
en su dinamismo? La teologia ha arbitrado dos estrategias para
mantener un elemento que, por su importancia, no puede ser ni
eliminado ni negado pero que no es colocado en el centro de la

v la espiritualidad del Reino no conducen al refugio del alma en Dios sino a la
salida y a la mision que se viven como discipulado.

18, KASPER, K., Jesis el Cristo, Sigueme, Salamanca 1976, 106

11, PANNENBERG, W., Fundamentos de cristologia, Sigueme, Salamanca 1974,
281ss; posteriormente cf. Systematische Theologie 2, Vandenhoeck, Gottinga
1991, 365ss.
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cristologia en particular y de la teologia en general. Los discipu-
los son desplazados o bien al campo de la espiritualidad o bien
(en la medida en que se los vincula a los Doce o a los apéstoles) a
la eclesiologia o al estudio del sacramento del orden. Es impor-
tante pensar en este punto lo que en tal situacién pierde la cris-
tologia y lo que, en sentido contrario, pierden la teologia espiri-
tual y sacramental si hablan de los discipulos sin la fuerza del
seguimiento que surge del Reino. El seguimiento por el contrario,
observa J. Sobrino, constituye la férmula breve del cristianismo:
resume la totalidad de la vida cristiana y recupera a Jests. Por
ello resultaria empobrecedor reducirlo a nada més que un capi-
tulo de la teologia espirituall,

El Reino de Dios exige seguimiento. El seguimiento es lo que
especifica al discipulo. Este dinamismo es el que lleva a recorrer
los caminos de la misién a través de la historia real. Por ello se
requiere un modo de teologia que viva de esta légica y de esta
espiritualidad. La narracién y el testimonio desde las biografias
concretas en toda la red de sus relaciones ofrecen el método ade-
cuado. Por ello tenemos que acceder al mismo Jesus: él tuvo que
- ser narrado desde el testimonio que suscitd y desde los adversa-
rios que se le opusieron. Asi podremos descubrir realmente de
quée hablamos cuando hablamos de vida cristiana y de qué
hablamos cuando hablamos de misién. Jests despliega en la his-
toria el Logos y el Pneuma de Dios como criterio de las constan-
tes que deben permanecer atin en medio y a través de las necesa-
rias variaciones en el tiempo y en el espacio.

2. EL REINO DE DIOS: UNA DIALECTICA INEVITABLE

Que Jests anuncid el Reino de Dios, que ese anuncio fue el inicio
de su actividad publica, que el Reino de Dios actia como el eje en
torno al cual giran sus palabras y sus hechos, constituye un na-
cleo de fiabilidad historica que no es negado por los criticos mas
escépticos. Puede servir por tanto como punto de partida para la
cristologia y por eso para la teologia de la misién. Ahora bien,

12 SOBRINGO, J., Seguimiento de Jests, en C. Floristan (ed)., Nuevo chwnamo
de Pastoral, San Pablo, Madrid 2002, 1364-1370.
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ello no es simplemente estrategia metodoldgica: refleja la identi-
dad de Jests vy el contenido de su misién y de la de sus seguido-
res. Seria erréneo considerarlo simplistamente como exponente
de una cristologia “baja” o “desde abajo”, “ascendente”3. En el
Jests que anuncia el Reino y lo sitdia como centro de su misién
nos sale al encuentro un hecho, un acontecimiento, que nunca
podra ser “superado” (0 relativizado) por ninguna cristologia su-
perior, pues ésta en Gltimo término no puede dejar de alimentar-
se del Jesds que anuncid el Reino.

La referencia al Reino caracteriza a Jestis de tal modo que no
puede ser desvinculado de él. Fue una opcion lingiiistica, entre
simbolo y metafora, asumida intencionadamente por él. En los
sin6pticos la expresion se' encuentra siempre en labios de Jestsl4,
lo que resulta significativo si tenemos en cuenta el caracter poco
habitual y la amplitud seméantica de 1a expresién. No es un con-
cepto que pueda ser definido o una idea que pueda ser perfilada
con nitidez. Su valor radica en su caracter simbélico, que introdu-
ce una experiencia y una dimensién de la realidad que soélo pue-
den ser narradas y testimoniadas. Irrumpe interrumpiendo la
comodidad de lo cotidiano, y por ello altera lo existente y sacude la
libertad. Hace presente a un protagonista inesperado, por el modo
como instaura un tipo peculiar de soberania, de reinado, de poder,
que resultaban inauditos y desestabilizadores.

" Antes de sefialar el aspecto sorprendente y novedoso del uso
de la metafora por parte de Jests (para realzarlo) conviene sena-
lar una llamativa paradoja: en el Antiguo Testamento nunca se
habia hablado de “Reino de Dios” aunque habia presentado fre-
cuentemente a Dios como rey; Jesus por su parte habla del Reino
de Dios pero no designa a Dios como rey. Si comprendemos el
sentido de esta paradoja quedara desbrozado el camino para
acercarnos a otra paradoja que desde los inicios del estudio his-

13 Frente a esta opcién habria ofra (“alta” o “descendente”) que garantizaria
mejor la identidad divina de Jests. En todo caso se podria admitir la via ascen-
dente bajo el criterio y el control de una “cristologia alta” y con la finalidad de
acceder a ésta. En realidad la doble perspectiva se exige y se complementa si se
ve a la luz del conjunto de la revelacién biblica y de la accién del Dios vivo.

14, Raramente én los comentarios del evangelista (Mc 15, 43 par; Lc 19, 11) oen
boca de otras personas (Lc 14,51).
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térico de los evangelios ha intrigado a la exégesis y a la teologia:
el Reino de Dios anunciado por Jests fue desplazado a raiz de la
Pascua convirtiéndose Jesiis (como Sefior resucitado) en el con-
tenido del anuncio cristiano. Conservar la tensién de esta doble
paradoja es requisito imprescindible para captar la originalidad
de la fe y de la misién cristiana, de la légica v la esplrltuahdad
del discipulo.

Jests no designa a Dios como rey por una doble razén: ante
todo porque el nombre propio del Dios del Reino, del Dios que
viene para reinar, es Padre (abba), con lo cual queda ya caracte-
rizado su modo de reinar; ese Dios que reina como Padre no es
exclusivamente el rey de Israel, sino el Dios creador que extiende.
su sefiorio méas alla de todo limite o frontera étnica o geografica
porque su ser es Amar, existir amando’. De este modo queda
establecida la continuidad y la discontinuidad que caracteriza su
relacién con el Antiguo Testamento, 4mbito en el que pensd, en
el que rez6 y en el que habld Jesiis. El caracter ]udlo de Jesis no
debe conducir a encorsetarlo dentro de los mérgenes judios. Y
ello precisamente por vivir del dabar y del ruach (del logos y del
pneuma) de la historia veterotestamentaria.

Otra razén menos conocida ha de ser mencionada, porque
surge del pasado que Jesuis recoge. Hay sectores amplios del An-
tiguo Testamento en los que no se alaba o ensalza a Yahvé eomo
rey. En el Pentateuco apenas se menciona a Yahvé como rey de
Israel. Y si se le considera como rey de Israel és en base a la ac-
cién liberadora de Egipto (Ex 15, 18; 19, 6; Dt 33, 5), desde la
victoria de los oprimidos. Por eso la instauracién de un monarca
en Israel contara con fuerte oposicién (1Sam 8, 6-22; Ju 8, 23)
" por miedo a que el poder mundano —como efectivamente sucede-
ra- se proyecte sobre la realeza de Yahvs, oculte la peculiaridad
de la accién de Yahvé y acabe generando —como efectivamente
sucedera- injusticias y diferencias socio-econémicas atentatorias
contra la situacion anterior. La apelacién a Dios como rey per-
manecera sobre todo en la oracién del judio piadoso que alaba a

15, Es la perspectiva que hemos mtentado destacar en BUENO DE LA FUEN- e
TE, E., Cien fichas sobre Dios, Monte Carmelo, Burgos 2007.
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Dios o expresa su confianza en él (Sal 103, 19; 145, 11-13) desde
los gozos y los sufrimientos de la vida real.

Una ampliacién y profundizacién de la realeza de Dios se
produce de modo insospechado: ante la experiencia de fracaso y
de hundimiento. Fue precisamente en la experiencia del exilio
cuando en Israel se desplegd todo el alcance de la accién y de la
soberania de Yahvé. Este no es sélo el Dios de Israel sino el
creador de todo, el sefior del mundo y el soberano de los pueblos.
Cuando habian perdido la alegria de la confianza en Yahvé,
cuando habian percibido hasta dénde conducian la injusticia y la
violencia, cuando parecia que un proyecto histérico habia llegado
a su final es cuando resuena la buena noticia, el evangelio: “jQué
hermosos son sobre los montes los pies del mensajero que anun-
cia la paz, que trae la buena nueva, que pregona la salvacién,
que dice a Sién: ‘tu Dios gobierna como rey’! (Is 52, 7). Es en ese
momento, el del gozo de la libertad, cuando estallara el recono-
cimiento de la soberania universal de Yahvé.

La recuperacién de la libertad, el retorno a la patria, la ilusién
de crear un pueblo que viviera en justicia y en paz, conduce no
obstante de nuevo al fracaso. La acumulacién de decepciones
acentiia la desconfianza ante las posibilidades mundanas, acentia
la angustia ante la violencia -del poder que impide el logro de los
bienes mesidnicos (paz, salud, libertad, justicia...), y por ello se
lanza la mirada al futuro, a una intervencién definitiva de Dios.
La literatura apocaliptica, que brota sobre las inmensas olas de
sufrimiento humano, es altavoz de un quejido que no puede ser
ocultado, que se niega al silencio en base a una esperanza que se
opone a morir: tras los imperios del mundo, que van acumulando
una injusticia cada vez mayor, Dios instaurara un reinado de feli-
cidad definitiva, con la victoria del bien sobre el mal (Dn 2, 36-45;
7, 1-27). Significativamente el reinado de Dios es anunciado y de
nuevo proclamado desde los destrozos generados por la violencia y
la injusticia. M4s all4 de las limitaciones a los intereses de Israel,
que también habian sido causa de los males de la historia. La fi-
gura del Hijo del hombre es la respuesta a los dolores acumulados
por los poderes totalitarios que dominan a los pueblos.

Jestis hace su aparicién publica en este contexto, que habia
ido agudizando sus contradicciones hasta los limites de lo sopor-
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table. La conflictividad se manifestaba en casi todos los campos
de la experiencia. La sensibilidad apocaliptica que reinaba en los
espiritus habia encontrado su manifestacién mas intensa en el
mensaje y en la figura de Juan Bautista: la historia ha llegado a
su final, es inminente la gran catéstrofe. Habia motivos que jus-
tificaban una actitud tan radical. Podemos hablar sin matices de
la intensidad dramatica de un momento histérico, atravesado
por contradicciones de todo tipo. Nos encontramos en la antesala
de la catastrofe del afio 70 cuando Israel sera dispersado a raiz
de la destruccién del templo de Jerusalén por las tropas roma-
nas. Una tragedia de tales dimensiones no surge inopinadamen-
te, se va incubando paulatinamente hasta el punto de agotar las
energias y provocar una angustia que paraliza y hace imposible
la reaccién.

Desde el punto de vista econémico y social las presiones fisca-
les (a tantos niveles) hundian a los pequeiios propietarios, au-
mentaba la pobreza y la mendicidad; de este modo aumentaba la
nestabilidad, se multiplicaban los focos de violencia y prolifera-
ban grupos de bandoleros, en ocasiones con tintes mesidnicos y
sociales.

Desde el punto de vista politico, Israel habia perdido la inde-
pendencia, y con ello el bien precioso de la tierra que les habia
sido prometida. El deseo de venganza y el odio acumulado podia
hacer estallar una ola de violencia terrorista. Esta tensién susci-
taba- enfrentamientos entre diversos sectores de la poblacién,
pues algunos buscaban la connivencia con los invasores mientras
otros optaban por una oposicién més o menos expresa.

Desde el punto de vista religioso los conflictos resefiados al-
canzaban rango feoldgico, suscitando interrogantes corrosivos:
¢hay que defender mediante la violencia el honor mancillado de
Yahvé o hay que asumir su fracaso?, jqueda otra salida que
asumir el castigo inminente de un Yahvé que no puede soportar
tanto pecado y tanto oprobio?, ;no hemos empezado ya a padecer
el alejamiento de Dios, que ni envia su Palabra (dabar, logos) por
medio de los profetas ni manifiesta su Espiritu (ruach, pneuma)
por medio del mesias?, ;no se ha hecho inaccesible el mismo
Yahvé, secuestrado por las normas legales que imponen unos
(fariseos) y el monopolio de los sacrificios que realizan otros (sa-
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duceos, sacerdotes)?, ino es inviable todo intento de justificacién
de la historia de la alianza?

No es extrafio que estos conflictos fueran vistos como expre-
sion terrestre de un conflicto més hondo, entre mitico y metafisi-
co, pero auténticamente real: los poderes diabdlicos se rebelaban
para destruir la creacién y la historia generada por Yahvé como
anti-légica y anti-espiritualidad, y por eso debia ser éste el que
ahora, en el final, reivindicara los derechos de los buenos y ven-
ciera a los perversos. No quedaba més remedio que prepararse a
ese momento de la lucha final. La conversién y el bautismo
anunciados por Juan ofrecian la respuesta y el camino, la nica
salida posible a la frustracién. Quienes asi sienten son los que
acuden a Juan: si nadie habia escuchado sus lamentos, si nadie
habia atendido a sus solicitudes, si estaban siendo ofendidos y
humillados de modo irreversible, tenian que dirigir sus pasos
hacia el lugar en el que se salvaguardaba la Gltima posibilidad
de dignidad y de reivindicacién. Avanzan hacia Juan entre los
conflictos del mundo. C T SR

Es profundamente iluminador el hecho de que Jests hace. su
aparicién en medio de su pueblo acompaiiando a los excluidos de
los consuelos de este mundo, junto a quienes cargan con el peso
de la historia a causa de la prepotencia: de los satisfechos e in-
sensiblés. El bautismo de Jestis es um gesto profético en el que
muestra el tipo de mesianismo que pretende desarrollar y en el
que debe brillar la justicia de Diog. Todos los conflictos:-de la épo-
ca. constituyen el subsuelo de la salida de Jesds, de su conciencia
de envio, de su misién personal. Su posterior itinerario biografico
sera la narracién de lo que ya estaba. aconteciendo en el bautis-
mo, el testimonio de su conciencia filial, la introduccién en el
dolor de lo que faltay el compromiso con lo que se espera.

.. El contexto.presentado y la opcién del bautismo ofrecen con-
tenido real y ‘existencial a la proclamacion ‘del. Reino. de Dios.
Jests habla y acttia desde dentro de los conflictos reales. Su pre-
sencia y.su actividad resuenan como un nuevo jubileo. Frente.a
las palabras de-desventura que procedian de Juan; él lanza un
canto de alegria y de felicidad porque, irrumpe algo nueve que
tiene fuerza para cambiar la realidad y la experiencia. J esds no
habla de salvacién en abstracto y en general. La salvacidn tiene
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nombres y rostros plurales, tantos cuantos son los rostros y los
nombres de la.desventura y de la irredencidn: los ciegos vuelven
a ver, los cojos pueden caminar, los presos recuperan la libertad,
los pobres son escuchados, los enfermos son curados, los pecado-
res son perdonados si son culpables y dignificados si caen en im-
pureza a causa de normas insoportables, los hambrientos obtie-
nen alimento, los enemigos encuentran vias de reconciliacion...

No habia motivos humanos que justificaran tanta esperanza.
Jeslis manifiesta sin embargo una alegria que viene desde ma-
nantiales que estan mas all4 de la violencia: porque el Reino de
Dios viene, porque Dios llega a manifestar su soberania en la ple-
nitud de vida y de justicia que se abre camino en el mundo po-
niendo en evidencia la crueldad de los satisfechos y la inconscien-
cia de quienes en su fiesta no eéchan en falta al resto de los her-
manos. Tan fuerte es la conviceién de Jesds que acufia una expre-
sion original: el Reino de Dios viene, esta entrando por la puerta,
esta creciendo como una semilla cargada de frutos, abriéndose
camino a través de la seduccién que suscita en la libertad de quie-
nes lo escuchan haciendo patente la perversidad de los indiferen-
tes. Esta experiencia histdrica de la que estan siendo testigos pasa
a ser contenido cenfral de la oracién que caracteriza a sus segui-
dores Que venga tu, Relno » (Mc 6, 10; Lc 11 -2).

Este Jjubileo que hace. resonar la musica de la maiana de la
Jcreafclon, que permite ver como posibles los suefios que ya nadie se
atrevia a-sofiar, esta expuesto a una dialéctica ineludible. La gra-
cia es cara porque se debe abrir camino entre los conflictos, -que
pueden agudizarse y radicalizarse precisamente por la alegria.que
suscita en los olvidados y los pobres. Por un lado Jests exulta ante
el gozo. de la Palabra que vuelve a resonar y del Espiritu que vuel-
ve a comunicarse. Fin el drama cdsmico Satanas ha sido Venc:1do y
ha caldo del c1elo (Lc 10, 18) y ya no puede actuar ni como fiscal
que aprisione a Dios en el pecado del hombre ni como destructor
de la vida regalada por Dios, como lo prueban sus exorcismos: Si
yo expulso los demonios con el Espiritu de Dios, entonces es que el
Reino de Dios ha llegado a vosotros (Mt 12, 28; Le 11, 20). Se ha
roto un doble circulo diabélico: proclamar la desconfianza de Dios
hacia el ser humano; y creer que la integridad humana ha queda-
do 1rrem1s1blemente corrompida por el mal
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Por otro lado sin embargo el Reino de Dios esté expuesto a la
negativa y al rechazo. Ciertamente Jesds urge con toda radicali-
dad: la llegada del Reino de Dios constituye el fin del mundo pa-
ra cada uno de los destinatarios. El fin del mundo en el sentido
mas pleno de la palabra: el bien y el mal, la luz y las tinieblas, la
justicia o la opresién, la vida y la muerte, la felicidad y la des-
ventura, dependen de la respuesta y del compromiso de cada
uno. De cada uno, de su decisién tnica e intransferible, depende
que surja un mundo nuevo, un mundo otro. Si no se abre camino
el Reino de Dios el pobre seguira siendo humillado, el disidente
torturado, el excluido despreciado, la mujer violada, el enemigo
odiado, el anciano muriendo en soledad, el enfermo olvidado, el
leproso en su marginacién... No hay por ello tiempo que perder.
La responsabilidad es ilimitada: ante la ultimidad del Reino todo
es penultimo y lo importante queda en un segundo lugar. En esa
encrucijada no obstante el Reino muestra su vulnerabilidad, es
sometido a violencia, es acosado y saqueado (Lc 16, 16); hasta
ahora bastaban la Ley v los profetas; ahora irrumpe el Reino de
Dios. Pero puede quedar bloqueado por el rechazo humano que
no capta el sentido de la gracia que se ofrece.

Fn esta dialéctica se iran coordinando personas concretas e
intereses variados que envolveran a Jests en un conflicto mortal.
La narracién del destino del Reino de Dios es €l relato de la en-
trega de la vida que le conducird hasta la muerte. El testimonio
filial que se consuma en la Pascua atestiguaré la mision de Jests
como gracia (2Cor 13, 13). En esa narracion los discipulos se in-
corporaran como protagonistas cuando respondan a la pregunta
decisiva: jde qué historia quiero formar parte? Esta historia pro-
tagonizada por Jesis y por sus discipulos se remonta mas alla
atras de toda memoria humana, al proyecto de un Dios que crea
y que se revela y que por ello tiene que experimentar el exilio, el
Gltimo escenario de 1a misién y del seguimiento, el de la historia
real de los seres humanos. | ‘

3. LA ESPERANZA EN EL EXILIO: ;HASTA CUANDO?

La revelacién personal de Dios, dice una tradicion rabinica, es
una experiencia de exilio, un modo de solidaridad de Dios con
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quienes estan peregrinando fuera del paraiso. El Dios creador
escucha al otro, en su desventura o en su protesta y pronuncia su
heme aqui haciéndose prdjimo: cuando la familia humana inicia
su duro caminar fuera del paraiso (cf. Gn 3, 15), cuando Israel
muestra una rebeldia que le conducird a la ruina (Is 65, 1),
cuando Israel ha sido humillado y destrozado (Is 52, 6)... Toda la
narracion biblica estd protagonizada por una esperanza que no
se resigna a la realidad de destierro y que se apoya en la prome-
sa de Yahvé, en su Palabra y su Espiritu, que va movida por una
pregunta que nunca se agota porque esta repetida por multiples
personas en circunstancias diversas: “;Hasta cuando?” (Sal 13, 2;
Zac 1, 12.15-16; Jer 25, 11; 29,19). Este interrogante, atin abier-
to, es el que sigue recogiendo Jesis con su compasién y su anun-
cio del Reino, pues él es la respuesta de Dios 4l grito y al lamen-
to del otro, del que sufre, del que es humillado, del que ve que su
justicia le conduce al oprobio.

éPor qué es préspero el camino de los impios y son afortuna-
dos todos los perversos?”, se preguntaba Jeremias (12, 1). El
Dios que oculta su rostro lleva a Job a preguntarse “jQuién me
diera saber dénde hallarlo! (23, 3) para increparlo y acusarlo.
sPor qué me has abandonado? clama el orante del Salmo 22.
Jesas en la cruz se identificard con estos clamores que pueden
rozar la blasfemia pero que también esperan una cercania, una

proximidad, el rocio del Logos y del Pneuma.

Lia historia de la revelacién es la respuesta de Dios al otro
que clama desde los mérgenes de la historia escrita por los vence-
dores. Se aproxima al exiliado para caminar con él hacia la nueva
creacién, hacia el paraiso, hacia la felicidad. La aproximacién de
Dios y el aliento de la esperanza se alimentan de una bondad mas
originaria que toda divisidn y todo pecado. El Iujo de 1la bondad es
lo que permitira que el egoismo y la violencia no bloqueen la com-
pasién y la aproximacién y hagan por ello renacer la esperanza y
el futuro. El relato de los origenes deja claro que Adan no es mal-
decido. Maldita queda para siempre sélo la serpiente. La belleza
que, gracias al dabar y al ruach, triunfa sobre el caos y se convier-
te en cosmos transmite la misma idea que el sgbado en que Dios
se gozd en la bondad de lo que habia hecho, o que el paraiso en
que iba a reinar la armonia y la integridad de la creacién.
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El paraiso expresa simbdlicamente el suefio de Dios!é: la ar-
monia de Ad4n con la naturaleza, que le ofrecia generosamente
sus frutos; la armonia con sus semejantes, pues Adan se despier-
ta como varén y mujer para que experimente la compaiiia y el
amor; la armonia consigo mismo, porque en su desnudez vivia
con inocencia sus afectos y pasiones; la armonia con Yahvé, que
acudia al jardin para pasear y conversar con los hombres.

La quiebra de esa armonia es la salida del paraiso que va a
marcar el horizonte de la misién: la naturaleza debe ser trabajada
con esfuerzo y sudor, los reproches y acusaciones corrompen la
mirada dirigida al otro, hay que vestirse para disimular las ape-
tencias incontroladas, el refugio en la propia intimidad no soporta
la mirada transparente de Dios. Se inicia el duro caminar a través
del exilio: se producen asesinatos entre hermanos, el origen de las
ciudades trae consigo el recurso a las armas, la apetencia de la
mujer como objeto de deseo contamina las relaciones, el débil o
fracasado cae bajo la risa y el desprecio, los pueblos y las razas se
separan por su lengua y se enfrentan por su competitividad... La
distancia entre Dios y humanidad no se produce én el vacio de
una temporalidad abstracta sino en la experiencia concreta, en ‘el
escenario en el que los hombres rien y lloran, suefian y trabajan.

‘Lia misma dinAmica se mantiene cuando parecian haberse lo-
grado los objetivos de la alianza: el pueblo elegido posela una
tierra propia, incluso con medios y recursos’ ‘suficientes. Podria
haber sido el momento de la felicidad: la Ley pretendia facilitar
la igualdad y la comunién.- Cuando Yahvé no es el rey-unico y
exclusivo de Israel, cuandoe el rey humano no actia como hijo y
representante de Yahvé, se desata la dindmica infernal (que
hara incluso que se idealicen los estadios premondrquicos): tam-
bién David: cae bajo la tentacién de usar el poder en beneficio
propio, el desarrollo politico ¥y econdémico genera diferencia de
clases-y opresion de los ‘débiles, las viudas y dos huérfanos son
olvidados o marginados, los reyes defienden intereses particula-
res a costa del conjunto-de la poblacmn la seduccmn del goce y
del disfrute favorece la idolatria... ‘ R ‘

16, Dentro de esta loglca na;rratwa hemos presentado BUENO DE LA FUEN—
TE, E., Diez palabras clave en crtstologza, Verbo Divino, Estella 2002
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Ni la accién creadora, ni la hazafa liberadora, ni la repeticiéon
de las alianzas parecen evitar la situacién de exilio. La esperan-
za sin embargo se resiste a morir. La celebracion de los jubileos
recuerda el esplendor de la creacion y por ello actualiza el suefio
v la no indiferencia de Dios. El clamor y la protesta del otro man-
tienen viva la pasién de Dios. Su heme aqui se concreta en dos
actitudes: a) atiende el alegato que se le dirige: Los pobres los
menesterosos, buscan el agua y no la hallan; su lengua se seca
por la sed, pero yo, Yahuvé los oiré; yo, Dios de Israel no los aban-
donaré.., Presentad vuestro alegato (Is 41, 17-18.21); b) 1la bondad
que se dio en el origen despierta su apasionamiento. (como com-
pasidn y misericordia en una direccién y ocultamiento e ira en
otra) hacia quienes sufren, por el mero hecho de estar en necesi-
dad (cf. Is 49, 14-15; Jer 31, 20; Os 11, 8-9).

Estas dos actitudes hacen que Yahvé haga propio el jhasta
cuando? que brota del exilio como aspiracién a la nueva creacién.
El heme aqui de Yahvé -se concreta de modo plastico segin la
tradicién rabinica: si Yahvé habia acompafiado al pueblo a través
del desierto y si habia prometido acompaiar al justo en sus tri-
bulaciones también debe estar presente en sus humillaciones y
en su angustia, jcémo puede no sufrir él cuando se derrama la
sangre del justo? Yahvé "‘)si_gue,”,. "en- su apasionamiento a?la cria-
tura gue sufye. L S | - S

“Ahora-bien; lo pecuhar de: la revelacmn de un Dios personal
es que &1 no puede hacerse presente mas quie en compsaiiia de los
seres humanos, sin anular su libertad, avanzando con ello a tra-
vés del exiliohacia la'nueva creacién, liberando la: creacién dé los
poderes malditos para que se exprese el lujo de la bondad y el
esplendor deé la bendlcmn d1V1na la glorla de la v:Lda 1ntegra de
cadapersona : STy I ~

4 EL DISCIPULADO LA LOGICA Y LA ESPIRITUA—
LIDAD DE DIOS EN LA EXPERIENCIA HUMANA :

Jesds recoge esta h1stor1a v proclama que el DlOS apasmnado
sigue hamendose protagonista a través del Jesas que anuncia el
Reino. El, como testigo fiel (Ap 1, 15) y consumddor de la fe (Heb
12;2), puso su existencia entera al servicio de ese proyecto: ¢omo
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los sacrificios y ritos de una religién exterior y convencional no
estaban a la altura de lo que se requeria, es su cuerpo, es decir,
su biografia y su vida entre los hombres, la que debia ser puesta
a disposicién a fin de que la fidelidad de Dios se hiciera patente
en toda su transparencia y compromiso (cf. Hbr 10, 5-7). Jesus
también pronuncia su heme aqui, y en este sentido puede ser
considerado discipulo por antonomasia, porque la llamada y el
envio se identifican plenamente en su persona (en é1 el Logos se
hace carne frente a la irracionalidad de la violencia y el Espiritu
dinamismo que le llena de alegria desde el inicio de su misién
frente a los poderes demoniacos). '

Jes(is experimenta en primer lugar aquello que va a reclamar
a los discipulos. Las tentaciones (;a quién va a seguir y por qué
caminos?) dramatizan perfectamente la adquisicién de la liber-
tad que se requiere para la misién que esté a la altura del Reino.
Las tentaciones son el reverso del bautismo: la posicién y la soli-
daridad que manifiesta Jesis son posibles por la “prueba” o “en-
crucijada” que debié atravesar como gesto de libertad para la
misién mesidnica, profética y filial: a) libertad del tener para
disfrutar, que le lleva a rénunciar al uso inmediato de los bienes;
b) libertad del aplauso y del reconocimiento, lo que le lleva a re-
punciar a sus cualidades y atributos como gesto de prepotencia
ante los demas; c) libertad del dominio y del poder, lo que lleva a
renunciar a los medios que pueden ejercer violencia u opresion
sobre los deméas. Estos gestos de libertad para la misién deberan
ser repetidos a lo largo de su itinerario vital, porque las seduc-
ciones del mal se irdn insinuando a través de nuevos rostros:
aceptar un cargo importante porque ha calmado el hambre, recu-
rrir a la fuerza para responder a las expectativas mesianicas de
los mas intimos, eludir la via del sufrimiento y del rechazo...
Jests debié ir experimentando la ruptura de los lazos inmediatos
que le daban seguridad: la familia, los conciudadanos, los ami-
gos, los correligionarios, las personas bien situadas...

Desde 1a libertad alcanzada y desde la urgencia del Reino de
Dios, reunié en torno a si a un grupo de personas a quienes hizo
descubrir -como una perla preciosa- la alegria de pronunciar su
heme aqui en ese punto preciso en que en Jests se unian el Re-
ino de Dios y el shasta cudndo? que brotaba de la historia. Los
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discipulos constituyen un elemento imprescindible del evange-
l107: s6lo asi la légica y la espiritualidad que proceden de Dios
pueden echar raices en la experiencia humana y en la publicidad
de la historia. El heme aqui de los discipulos prolonga el heme
aqui de Yahvé y el heme aqui de JesGs como garantia de que el
shasta cuando? de los ofendidos y humillados no se pierde en las
brumas del sinsentido, en el egoismo de los individuos cerrados
en su propio yo, en la insensibilidad de un sociedad satisfecha e
indiferente o en la irresponsabilidad de una Iglesia aburguesada
y acomodada.

La existencia de un grupo de discipulos en torno a Jesas®
constituye uno de los rasgos mas fiables desde el punto de vista
historico. Por ello aporta todo el sabor de realidad y de concre-
cién al lenguaje teoldgico y espiritual. Todos los criterios de his-
toricidad requeridos por la exégesis cientifica y critica se ¢um-
plen en este caso. Por eso debé ser considerado este hecho con
muchisima atencién por una teologia que no puede ser mas que
narrativa: ha de mostrar que tuvo que haber discipulos y que
ellos se hicieron protagonistas de ese relato como testigos.

Existen dificultades para identificar con precisiéon quiénes
son los discipulos de Jests. Por un lado se da en la redaccién
evangélica una tendencia a ampliar su uso, con intenciéon de in-
cluir también a los posteriores miembros de la Iglesia (cf. Hech
11, 26; Jn 8, 31), es decir, se introduce una motivacién eclesiold-
gicajunto a la histérica. Por otro lado se constata una doble mo-
dalidad de personas a las que se califica como discipulos, pero
con tipologias diversas: quienes le acompanan en su itinerancia
misionera y quienes siguen asentados en sus hogares aungue
vinculados a la actividad de Jests.

17 Resulta insuficiente, como ejemplo CONZELMANN, H., Jesus Christus,
RGG III, 627: los Doce actitan a lo lejos, como comparsas, Una cosa es que va-
yan tras las huellas de Jests y otra cosa es que su papel o funcién resulte irre-
levante o insignificante.

18, HENGEL, M., Seguimiento y carisma. La radicalidad de la llamada de Je-
siis, Sal Terrae, Santander 1981, pone en evidencia la originalidad del llama-
miénto de Jesds y el sentido de la llamada y del seguimiento en la légica del
evangelio.
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Estas cautelas sin embargo no pueden oscurecer el dato cen-
tral. Jests se dirigi6 inicialmente al conjunto de Israell®. Su pre-
tensién era que el pueblo recuperara su vocacidon genuina y viviera
la fidelidad a la alianza pero desde el horizonte universal. A partir
de este marco amplio de destinatarios se van generando dinami-
cas diversas de acercamiento a Jesus y de distanciamiento de su
situacién vital anterior. El anuncio del Reino y la respuesta que se
le dé introduce un factor de discernimiento y de discriminacién
que lleva aparejados conflictos de diverso tipo, tanto de caracter
psicolégico como sociolégico. El destino del Reino es desvelar viejos
conflictos latentes e introducir interpelaciones que provocan con-
flictos nuevos.

Del conjunto de Israel se destaca una mucheduinbre que, en
lugares diversos, escucha y admira a Jestis. De entre esta multi-
tud fluctuante y cambiante se destaca un grupo mas reducido
que se declara dispuesto a una adhesién méas directa y personal.
De estos algunos reciben una llamada més perentoria y personal
por parte de Jesis (doce de ellos para desempefiar una funcién
simboélica exclusiva y de mayor alcance). No siempre es facil deli-
mitar los limites y los perfiles, salvo en el caso especial de los Do-
ce20, Lo decisivo es que un grupo reducido se convierte en discipu-
los que acompaifian a dJests, que se convierten por ello en para-
digma del seguidor y del creyente, sin que ello —y esto es muy im-
portante- signifique que los otros puedan liberarse o sustraerse a
las exigencias del Reino. La existencia de un grupo de discipulos
no implica la admisién de dos tipos de cristianos. Aqui encontra-
mos uno de los rasgos mas llamativos y sorprendentes de Jests: 1a
novedad del Reino con todas sus exigencias es ofrecida a todos, y
todos tienen la responsabilidad de que el Reino se vaya haciendo
presente recreando la realidad. Seria por ello no sblo erréneo sino

19, Estudio exhaustivo de los distintos grupos en torno a Jesus cf MEIER, J.P
Un judio marginal. Nueva vision del Jestis histérico, Tomo I, Companeros y
competidores, Verbo Divino, Estella 2005.

20, L por ejemplo ofrece una doble version del dlscurso misionero a los Doce
(9,1-6) y a los 72 (10, 1-12), si bien en otros textos utiliza mis ampliamente el
término “discipulos™: 6, 1.2.7; 9, 1.19.25.36.38; 11,26.29; 13, 52; 14, 20.22.28; 15,
10; 18, 23.27; 19, 9.30. En 6,13 indica que de entre los discipulos eligi6é a Doce,
y en el v. 17 distingue a los Doce de la multitud de discipulos y de la muche-
dumbre del pueblo.
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distorsionador proyectar sobre esté momento inicial la posterior
diferenciacién entre “simples bautizados” y religiosos con una
“consagracion especial”. La triada de los (llamados) consejos evan-
gélicos constituyen una elaboracién teoldgica posterior. En rigor
sélo el celibato “por el Reino de los cielos” puede ser entendido por
‘algunos a quienes haya sido dado (Mt 19 11). El resto de exigen-
cias del Reino son dirigidas por Jesis a todos aquellos —sin distin-
ciones ni clases- que perciban la seduccion y la alegria del Reino.

Del grupo de adherentes sedentarios?! que se habian converti-
do y acogido el Reino se diferencia un grupo més reducido de se-
guidores itinerantes que quedan perfectamente caracterizados y
que por ello se convierten en la comunidad visible del Reino (sin
que ello signifique anular el radicalismo exigido a los otros).
Enumeraremos las mas esenciales y determinantes y que nuca
deberian desaparecer de todo grupo o colectivo que se considere
eclesial.

4.1. La llamada perentoria que rompe los vinculos naturales

El caracter perentorio de 1la llamada de Jestis marca una diferen-
cla sustancial respecto a los casos semejantes del dmbito judio o
greco-romano. Cualquier analogia queda muy por debajo de la
intensidad y radicalidad que aqui se muestra: ni la vocacién de
Eliseo por parte de Elias, ni la pertenencia a una escuela rabini-
ca, ni las costumbres en los grupos filoséficos helenisticos refle-
jan la radicalidad y la implicacién que recae sobre el llamado. No
es simplemente una opcién por parte del sujeto, pues en ocasio-
nes Jesas rechaza los ofrecimientos recibidos. Ello se explica por
razones tanto de caracter escatolégico como cristolégico.

La raiz escatoldgica es clara: el Reino irrumpe como lo prime-
ro y definitivo y por ello interrumpe la vida cotidiana y los valo-:
res dominantes. El Reino de Dios, desde si mismo, establece todo
lo demas en un nivel secundario. Por ello introduce un factor

21, No todos los convertidos llegaron a ser discipulos en el sentido de seguidores
itinerantes: Zaqueo (Lc¢ 19, 1-10) que no deja ni su casa ni su trabajo, si bien
expresa visiblemente su cambio de vida; José de Arimatea, que es denominado
“discipulo” (Mt 27, 57; Jn 19, 38); Marta, Maria v Lazaro, estrechamente vincu-
lados a Jesas (Lc 10, 38-42; Jn 11, 11-14; 12, 1-2). '
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ineludible de conflicto: del interpelado consigo mismo y con su
entorno por lo que acaba teniendo una dimensién social y por
tanto ptblica y politica. El que es llamado debe abandonar in-
mediatamente sus ocupaciones habituales y renunciar por ello a
sus valores y sus proyectos personales, en definitiva es una “re-
nuncia al yo” (“niéguese a si mismo”) para desplegar la existen-
cia al servicio de algo més grande. Y por lo mismo quiebra las
relaciones que aportan seguridad y certezas: especialmente la
familia y las propiedades.

La motivacion escatolégica no es explicable aisladamente de la
cristolégica. Muchos exegetas y tedlogos acentian la primacia del
Reino, ante el cual se desdibuja la persona del anunciador. Esta
alternativa dejaria sin explicar el caracter personal de la adhesion
del discipulo. El anuncio del Reino sitia a Jesus ciertamente en el
contexto del judaismo. Pero su vinculacién tan indisoluble con el
Reino pugna por desbordar el judaismo, ya que no es explicable en
los ‘marcos veterotestamentarios. El caracter perentorio de la lla-
mada de Jestis no tiene parangén mas que con el modo de llamar
que Dios ejercia por ejemplo respecto a los profetas.

El factor escatolégico y el cristolégico hacen del llamado un ex-
tranjero, un forastero, que por su simple presencia descubre un
horizonte nuevo de relaciones y de vida. Rompe tan claramente
las evidencias habituales que introduce un factor desestabiliza-
dor v foco de conflictos, ya que es una denuncia de las falsas cer-
tezas y seguridades. 5

4.2. La adhesién personal a Jestis pobre y a su destino

El componente cristolégico se acentiia al poner de relieve el
caricter personal del Reino. Este no consiste fundamentalmente
en cosas 0.en actividades sino ante todo en una persona: Jesus es
el Reino o, dicho de otro modo, el Reino encuentra su realizacion
en Jesus: en su realidad personal y, en consecuencia, en su modo
de actuar. Jestis mismo identifica la- actitud ante el Reino con la
actitud que se adopta ante él. Por eso con razén se ha visto en
esta reivindicacién una auténtica cristologia.

Fl caracter personal del Reino se hace visible en el significado
que hemos dado al bautismo de Jesds y a la libertad desde 1a que
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trataba de mostrar una figura antropoldgica que estuviera libre
de los vinculos del mundo propios de la familia humana en exilio.
La liberacion de las ataduras del tener, del poder, del disfrutar,
muestra que hay algo previo al compromiso a favor de los pobres
o de los necesitados: asumir como propia la condicién de pobre y
de necesitado. En caso contrario se adopta una perspectiva en-
gafosa: podria darse por supuesto que ¢l ideal humano radica en
el rico o en el burgués, por lo que en consecuencia seria priorita-
rio eliminar la pobreza; esto significaria.robar al pobre su digni-
dad, su capacidad de ser persona en el pleno sentido de la pala-
bra, precisamente porque en su condicién de pobre estd libre de
los conflictos que genera el tener, el poder, el disfrutar. Jests por
el contrario propone la existencia pobre como un modo auténtico
de realizar el Reino, lo que lleva en si la posibilidad de estar cer-
ca de quienes se encuentran marginados o excluidos.

Quien es llamado por Jests como discipulo opta por “estar
con €1”, por ser como él, y en consecuencia por seguir los caminos
que él mismo iba a recorrer. Ello ha de hacerse en sentido inclu-
so fisico: abandonar el propio hogar para iniciar una existencia
itinerante, como extranjero y forastero. Por eso los discipulos se
encontraran presentes en los gestos maés significativos y en las
controversias que Jesis provocari. Ellos experimentarin en su
carne la dialéctica del Reino y las repercusiones que suscitara en
los observadores. Ningtn discipulo es mayor que su maestro,
advertirda Jests. La violencia que se descargari sobre Jesds es
también el destino de los discipulos: éstos, en su pobreza y des-
arraigo, son un testimonio demasiado poderoso de la injusticia
del mundo. Y por ello introducen una herida mortal en el cuerpo
social: la admiracién ira dejando paso a la incomprensién, al me-
nosprecio y a la persecucion.

La relacién personal del discipulo con Jests debera vivir de
una conversién permanente contra sus incomprensiones y sus
cobardias. Los evangelios reflejan con abundancia (aunque con
diferente intensidad segun los evangelistas) los fracasos y decep-
ciones de los discipulos. Su libertad seguira afiorando otro tipo
de seguridades y de certezas. En momentos especialmente gra-
ves se mantienen a distancia de Jesus, son incapaces de enten-
der el caracter de los conflictos que se vuelven contra él y la ne-
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cesidad de atravesarlos en una actitud pascual. El discipulo por
ello no debe vivir de sus propias fuerzas sino de una légica y de
una espiritualidad que ha de acoger como gracia, pero en el se-
guimiento de una gracia cara. *

S6lo a través de la adhesién a Jests pueden reencontrarse
con los otros y con las cosas de este mundo. Ellos ya no podran
nunca valorar el mundo, con sSus habitantes y sus cosas, desde
una actitud neutra o natural. Es la mirada y la compasién de
Jests las que le permitiran reencontrarlos en su bondad y en sus .
carencias, en su belleza y en su pecado. En el camino del exilio
s6lo desde el Jesis que les ha llamado podran avanzar hacia la
nueva creacioén desde las realidades ordinarias y cotidianas.

4.3 La gracia cara: la posibilidad del peligro y de la hosti-
lidad

El seguimiento fisico de Jestus lleva a adoptar actitudes y a reali-
zar actividades que no se ajustan a las costumbres y a los usos
judios, lo cual suscita reproches, acusaciones € incluso persecu-
cién (Me 2,1-3,6). El discipulado es por ello un riesgo y supone un
coste en 1a medida en que rompe la l6gica habitual para abrir un
horizonte nuevo de libertad, en la medida en que intenta hacer
que un mundo 0iro aflore entre las quiebras del mundo real. El
discipulo, se confirma permanentemente, no puede ser mas que
su Maestro, no puede aspirar a- situarse en un espacio al margen
de los conflictos que suscita el Reino de Dios cuando se inserta en
las relaciones humanas. Por eso son destinatarios de la biena-
venturanza dirigida a quienes padecen la persecucién o la injus-
ticia a causa de su Jests y de su proyecto (Mt 5, 13: Lec 6, 23).

Tsta conviccién se encuentra en los datos historicos indiscu-
tibles. Asi lo confirma Mec 8 35: Quien quiera salvar su vida la
perderd, y quien pierda la vida por mi y el evangelio, ése la per-
derd. Aunque la exégesis critica considere redaccionales las for-
mas “por mf” y “por el evangelio”, queda como nucleo indiscutible
el aspecto que nos interesa destacar: El que quiera salvar la vida
la perderd, el que pierda la vida la salvard. La paradoja apunta
a un contenido claro: un discipulo que se aferra egoista o cobar-
demente a esta vida, viendo en ella el mayor bien, perdera el
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bien maximo: la vida plena del Reino de Dios, el Reino de Dios
como integridad-de la persona humana,

En la misma linea hay que leer e interpretar Mc 8, 34: Si
alguien quiere seguir deirds de mi niéguese a si mismo y tome a
cuestas su cruz y sigame. Ello suscita un conflicto consigo mis-
mo y.por ello en las relaciones en las que vive: el candidato al
seguimiento debe negarse a si mismo, es decir, decir “no” a su
persona, a su yo, en cuanto pretende convertirse en norma.y
criterio de la realidad y de la conducta humana. Deben renun-
ciar a lo que consideran propia dignidad a la luz de las catego-
rias mundanas para encontrar la dignidad en el mundo otro que
es el Reino, que se va abriendo camino desde el otro excluldo y
marginado.

La cruz, al igual que haria Epicteto, significa el sufrimiento
desmesurado que puede conducir a la muerte de un modo opro-
bioso y humillante (basta recordar las resonancias que suscitaba
el suplicio de la crucifixién en el mundo romano). Ello exige a los
discipulos la disposicién a cargar con el sufrimiento sin perder
por ello la alegria y la paz. A ellos va dirigida también la biena-
venturanza dirigida a los “mansos de corazén”, porque cargan
con un “yugo” que no anula el gozo del seguimiento.

4.4 La felicidad de una existencia pobre

Las-tres primeras bienaventuranzas, cuyo nicleo histérico es mas
universalmente admitida, se refieren a tres grupos de personas
que se encuentran en una situacion de apuro econdémico no busca-
do: los que son pobres, los que padecen hambre, los que se encuen-
tran en afliccién (Mt 5, 3ss; Le 6, 20ss). El dlsc1pulo debe ir incluso
mas alla de la aceptaciéon de un sufrimiento sobrevenido. Jestis
apunta a la libertad para elegir una situacién de pobreza que no
debe ser vivida como sufrimiento: El que no renuncie a todos los
bienes no puede ser mi discipulo (Lc 14,33). Advierte de la dificul-
tad que crean los bienes para entrar en el Reino (Mc 10, 23-27).
En el fondo no es méas que traducir en palabras la opcién asumida
por €l en las tentaciones. Por eso es logico que solicite 1a venta de
los propios bienes a quien quiere, més all4 del cumplimiento de los
mandamientos, seguirle en el sentido fisico; es la libertad que sus-
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cita alegria la que da todo su sentido a compartir los propios bie-
nes con los pobres (Mt 19, 16-22).

Jestis no estimula las falsas ilusiones o engafiosas expectati-
vas en sus discipulos, como hacian algunos de los lideres, que en
aquella época atraian a muchos seguidores. Ante la solicitud de
un cargo importante en su futuro reino, Jesis responde apelando
a un “c4liz’ y a un “bautismo” (Mc 10, 35,45; Mt 20, 2028). Kl
discipulo acrisola la calidad de su seguimiento si vive en paz una
situacién cargada de tensiones porque su opcién es una denuncia
contra los intereses de la mayoria, incluso un gesto profético que
cuestiona a los més cercanos. El amor por el otro que no esté dis-
puesto a su condicién vulnerable no podri pretender ser real-
mente amor.

4.5 La minoridad en las manos del Padre

Los discipulos renuncian al tener y al poder. Por ello no se cuentan
entre los grandes, entre los mayores. Quedan situados entre los
pequefios. En oposicién a la grandiosidad. Mt 18-20, atin dentro de
una notable reelaboracién redaccional, recoge numérosas referen-
cias a la experiencia de los discipulos en torno a Jesis. La termino-
logia utilizada es sumamente expresiva: nifio (18,2-5; 19, 13-14),
pequefio (18,6.10.14), minimo (25,40.45), {ltimo (19,30; 20,8.12.16),
siervo (20,26) esclavo (20,27; 18,28.31.33). Por ello deben retraerse
de toda grandiosidad (18,1; 19,30; 20,8.10.16.26.27). Desde estos
presupuestos resulta facil el perdén, la acogida, la hospitalidad, que
es el tinico medio de eliminar los focos de violencia de los que se
alimentan siempre los conflictos.

La pequeifiez, y por ello la renuncia a poner en el centro la so-
berbia del propio yo, caracteriza al discipulo como el que sirve,
como el que no se pone en el centro, con lo cual sitlia en el 4mbito
del anti-Reino la tendencia de los poderosos a oprimir y manipu-
lar a los poderosos y prepotentes de este mundo y a todo intento
de colocar al yo en el trono, respecto al cual todo es periferias y
margenes.

La pequefiez que permite actuar con la inocencia de los nifios,
v que por ello sale al encuentro del otro como hermano, encuentra
su presupuesto en el espiritu filial de quien se sabe en las manos
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del Padre, del abba. Ello, por un lado, permite despreocuparse
incluso del vestido y de la comida, porque el Padre no abandonara
a sus “pequeniuelos” (Lc 12,22-32). Y por otro lado transparenta la
mirada para descubrir al otro como hijo del mismo Padre. A la luz
de la paternidad de Dios (incluso de su accidén creadora) no puede
haber enemigo y adversario. El tinico modo de evitar el odio y la
venganza es el espiritu de filiacién. Si alguien dice que no consi-
gue perdonar al enemigo en realidad estd diciendo que no vive
como nino en las manos del Padre. Por ello es comprensible que el
objetivo del anuncio del Reino (v de la salvacién que ofrece) sea
hacer experimentable el espiritu filial. Entonces resulta:igual-
mente comprensible el mandamiento inaudito del amor al enemi-
go, que el mismo Jesis apoya en la accién generosa de un Dios
creador que es Padre (Mt 5,44; Lc 6,27).

4.6 Disponibilidad para la misién

El seguimiento exige una salida, a través de los conflictos que
ello genera, como logro de una libertad que hace disponibles para
asumir el envio en medio de otros conflictos (no he venido a traer
paz sino espada: Mt 10, 34). Los discursos misioneros reflejan
con claridad que el anuncio del Reino exige portadores capaces
de afrontarlos con las actitudes adecuadas. Por eso podemos
hablar de “una radicalidad mas radical” como servicio a un Reino
que pretende llegar a todas las situaciones atravesando todas las
fronteras y todas las oposiciones. Este envio estd animado por
una légica y una espiritualidad peculiares: la més intima vincu-
lacién entre enviante y enviado, y la visibilizacién de la confian-
za en el Padre que no abandona a sus pequefiuelos (Mt 10,40),
expresan con claridad este doble aspecto: el que os recibe a voso-
tros me recibe a mi, y el que me recibe a mi recibe al que me ha
enviado; cf. Lec 10,16).

Le 10, 1-11 (cf, Mt 10,5-15) recoge las recomendaciones a los
enviados en mision precisamente a continuacién de las vocacio-
nes al seguimiento. El objetivo es anunciar el Reino Dios, hacer
perceptible la irrupcion del Reino. Y por ello se deben reflejar las
actitudes propias del Reino: no apoyarse en la seguridad del di-
nero (por eso no llevan alforja), renunciar a la fuerza y a la vio-



70 DISCIPULADQ, PROYECTO DE VIDA EN CONFLICTO

lencia (por eso no llevan bastén para la defensa ni sandalias para
la huida), expresar la urgencia de lo que les mueve (por eso no
deben saludar a nadie por el camino), aceptar la hospitalidad
(por eso deben entrar en la casa en que se los acepte y comer lo
que se les ofrezca), mostrar sensibilidad con los sufrimientos
concretos (por eso deben curar a los enfermos), evitar el deséni-
mo o la resignacién (por eso, atin ante el rechazo, deben anunciar
el Reino en las plazas), hacer ver que la oferta del Reino esta
més alla de toda oposicién (la irrupcién del Reino no es anulada
por la negativa de los destinatarios). :

Todo ello no es impedimento para que los discipulos realicen
gestos proféticos (sacudirse los polvos de los pies) que sean real-
mente una provocacion, un acto de discernimiento, una discrimi-
nacién entre el Reino y el anti-Reino. Las bienaventuranzas que
hacen saltar de gozo a las victimas encierran como reverso las
malaventuranzas de quienes viven en la indiferencia, tal vez
satisfechos con una “gracia barata”. El gesto profético puede ge-
nerar rabia o despecho, frente a lo cual el discipulo debe situarse
como ciudadano del Reino, es decir, viviendo desde la alegria del
seguimiento y desde un amor que no ve a nadie como enemlgo
Esa es la légica y la espiritualidad de la llamada y del envio. ’

4.7 La felicidad como alegria del seguimiento

La experiencia de la misién acaba siendo para los discipulos una
experiencia de alegria. Pero Jests aporta un criterio de discer-
nimiento de la verdadera alegria del seguimiento: no debe radi-
car en el éxito, en la eficacia o en las expresiones visibles. La
alegria debe brotar de la fidelidad a la vocacién, de la gracia del
seguimiento, de la anticipacién de la nueva creacién, de la bon-
dad que hacen brotar en medio de las debilidades y miserias de
la historia (Lic 10, 17-20).

En el ejercicio de la misién se deben mostrar como corderos en
medio de lobos (Le 10,3; Mt 10,16), es decir, como expresioén de
que el lujo de la bondad resulta excesivo hasta el limite de lo in-
sospechado y que por eso es ocasién de accién de gracias. Si la vio-
lencia se encuentra en la raiz de todo conflicto y de toda divisidn,
la violencia debe ser vencida desde su raiz: renunciando a la légica
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de la venganza y de la revancha, sustituyendo la ley del talién por
la 16gica del dony de la desmesura. Mt 5, 38-48 (y Lc 6,27-36) pre-
senta en instrucciones concretas hasta dénde debe llegar la espiri-
tualidad de la nueva logica y cuél es su auténtica motivacion. El
amor al enemigo es la hiberacion maxima de las tendencias natu-
rales e incluso de la razonabilidad de las normas de justicia. No
sblo la ley del talién, incluso la sensatez del do ut des o de dar a
cada uno lo suyo pertenecen a un mundo viejo, agotado, limitado.
El Padre que todo lo ha creado muestra una generosidad sin fron-
teras y sin condiciones, que debe ser prolongada por la actitud de
quienes se sientes enviados por él a través del Hijo. ‘

El amor a los enemigos es mas que tratar a los otros como se
desea ser tratado, mas que no devolver mal por mal, mas que
rezar por los otros. Es amar a los enemigos porque son enemigos,
es la superacion de todas las ataduras del anti-Reino. Como
habitante de un mundo oiro, el discipulo no se resigna en una
actitud pasiva e inactiva. El amor al enemigo le exige un movi-
miento, la salida al encuentro del otro en una actitud insupera-
ble de acogida y de ofrecimiento: si alguien te pide, atiende a su
solicitud; si alguien te ruega que le acompaifies durante una mi-
lla, acompéiale dos; si alguien quiere quitarte la tanica regélale
también el manto; si alguien te abofetea la mejilla derecha, ofré-
cele también la izquierda. Ciertamente pueden parecer compor-
tamientos anti-naturales e inhumanos. Efectivamente se en-
cuentran mas alla de la naturaleza, por encima de lo humano.
Porque el Reino recrea lo natural y transfigura lo humano. Sélo
desde estos presupuestos se puede formar parte de una comuni-
dad alternativa que habita el mundo real sin caer victima de sus
divisiones y conflictos.

4.8 La comunidad de discipulos, parabola del Reino

El Reino va generando su peculiar tipo de comunidad. Jestas
habia dirigido su interpelacién al conjunto de Israel. Pero la dia-
léctica de sus palabras y de sus acciones fue provocando tomas
de posturas diversas: desde la oposicidén a la indiferencia, a la
curiosidad, al entusiasmo momentaneo, hasta el discipulado co-
mo seguimiento en la itinerancia. Los discipulos ofrecen el espa-

&
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cio humano para que el Reino sea real y visible en medio de las
relaciones y conflictos mundanos. El Reino se hace presente en
historias de biografias concretas narradas y testificadas. Cuando
el Reino irrumpe establece un modo nuevo de vivir en grupo que
puede calificarse como comunidad de contraste??, que debe ser
reafirmada permanentemente frente a los conflictos que se pro-
duzecan en su interior y frente a los conflictos que dominan las
relaciones del entorno.

La comunidad de discipulos constituye la nueva familia recibi-
da como recompensa para quienes han abandonado padres, her-
manos y hermanas a raiz del seguimiento (Mc 10, 29ss). El segui-
miento de Jesis se convertia en signo de contradiccién (Le 2,34), el
evangelio del Reino obligaba a cargar con la separacién y la divi-
sién (Le 12, 52), pero ello desembocaba en el reencuentro con los
verdaderos hermanos y hermanas que habitan el Reino de Dios y
hacen real su proclamacién (Mc 3, 33-35) como gracia cara.

En este nuevo Ambito del Reino, auténtica parabola de una
nueva creacién, reinan leyes y normas peculiares: no hay titulos
de honor o de autoridad especial (Mt 23, 8-12), 1a tnica voluntad
vinculante es la del Padre y la del Jestis que los habia convocado;
pero el mismo Jesis actia como el que sirve, como el que esta
dispuesto a lavar los pies a sus discipulos, ante la sorpresa de
quienes aun estan apegados a los criterios de rango y honor
mundanos (Jn 13, 1-20; Mt 23, 8-12; Le 22, 27). El modo de ac-
tuar de Jests altera la légica de lo politicamente correcto en la
mentalidad de la época, como se reflejaba por ejemplo en las re-
laciones maestro-discipulo en las escuelas rabinicas; asi lo expre-
san las palabras del rabi Jochanam: El que prohiba a su discipu-
lo que le sirve es como uno que les niega el amor. El Jestis que
habia elegido la humildad y la pobreza como garantia de la dig-
nidad personal muestra que el amor sblo se acrisola desde el ser-
vicio. En consecuencia, en la comunidad de sus seguidores queda
excluida la busqueda de los primeros puestos, el recurso a la vio-
lencia, las confrontaciones de 1a competitividad, la explotacién de
los otros, la obsesién por las seguridades econémicas...

22 LOHFINK, G., Wie hgt Jesuuus Gemeinde gewollt?, Herder, Friburgo 1982, 69
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La composicidn sociolégica y la extraccidon ideoldgica de sus
discipulos muestran también de modo concreto cémo la comuni-
dad del Reino desborda los focos de conflicto y de segregacién
propios de las colectividades mundanas. Desde el punto de vista
econdémico, ideoldgico, religioso y cultural, el grupo de los Doce
presenta una tipologia variopinta. Basta pensar que se encon-
traban entre ellos miembros procedentes de la mentalidad zelota
(aunque el zelotismo en sentido estricto se organizara afios des-
pués) y miembros que venian colaborando con los poderes inva-
sores (el publicano Levi). En este sentido son una alternativa a
las separaciones y enfrentamientos de los criterios del anti-
Reino. Ser comunidad de contraste no aboca a una clausura sec-
taria o intransigente. La comunidad (a diferencia de los esenios
de Qumran) no se deja apresar en el conflicto que la separa del
entorno, es decir, se niega a que su singularidad se convierta en
conflicto separador: por eso Jesls y su grupo practican la comen-
salia abierta. Si la practica de las comidas refleja con claridad las
desigualdades y estratificaciones sociales, la comunidad del Reino
altera esas evidencias' y obviedades: no sélo se deja invitar por
cualquiera sino que acoge a su mesa también alos que son consi-
derados pecadores e intocables. De este modo las comidas y las
tertulias de sobremesa anticipan el banquete gozoso del Reino de
Dios, en el que no habra ni estratificaciones ni impuros. A ello
debieron irse acostumbrando incluso aquellos discipulos que por
formacién o tradicién eran més exigentes en los ritos o costum-
bres de pureza ritual.

4.9 Hacerse préjimo en los conflictos de la historia

La vida social va provocando continuamente divisiones y enfren-
tamientos. Esa experiencia de desarmonia, en cuanto produce
sufrimiento y soledad, constituye el exilio en el que avanza la
familia humana y desde el que se levanta el lamento y la protes-
ta: ;hasta cuando? es la interpelacién que pronuncian quienes
padecen, tantas veces injustamente. En todos los conflictos hay
siempre una parte perdedora, porque es mas débil y porque que-
da marginada. La violencia que brota del corazén humano, la
mirada de desprecio de los ojos satisfechos, la indiferencia de
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corazones insensibles van tejiendo un entramado de relaciones y
una estructura de intereses que es factor insuperable de desper-
sonalizacién, llegando incluso a la consideracion de no-personas
o de menos-personas a guienes tienen menos recursos O menos
posibilidades.

El Reino vive de un dinamismo que le empuja a superar to-
das las barreras y segregaciones. Pero ello sdlo lo puede hacer
atravesando esas fronteras para denunciarlas y derrotarlas. Por-
que el Reino no se abre camino mas que a través de la historia y
de las libertades humanas. Por eso los proclamadores y los habi-
tantes del Reino tienen que atravesar (y quedar atravesados por)
las oposiciones y contradicciones que parecen encarnar como an-,
ti-Reino los poderes del mal.

En esta situacién los discipulos que siguen a Jests han de
hacerse préjimos de quienes se encuentran en los margenes del
camino. La compasién y la misericordia nacen de unas entrafias
conmovidas. El mismo Dios creador estd pasando a través del
exilio. Quienes viven en sus manos no pueden mas que hacerse
préjimos desde un criterio claro y constante: estando junto a
aquellos que son la parte perdedora, los ofendidos y humillados.
Sélo desde ellos, no negandolos, sera posible eliminar las barre-
ras. Vamos a enumerar brevemente los conflictos mas habituales
con los que se debieron confrontarse para confirmar esta cons-
tante que acabamos de senalar.

Desde el punto de vista étnico-religioso existia un doble
enfrentamiento: los judios consideraban con desprecio a los gen-
tiles, catalogados genéricamente como “pecadores”’ e idblatras
(cf. Gal 2,15); Jests por el contrario los presenta como ejemplo
de fe y como invitados a sentarse junto a los mismos patriarcas
(Mt 8,11-12; Lc 13, 28-29); también los samaritanos eran valo-
rados como “raza odiosa” (Eclo 50, 27) porque habian corrompi-
do la fidelidad judia (cf. 2Re 17), y el mismo Jestis experimentd
esta oposicién (Lc 9, 51), a pesar de lo cual recurre a la genero-
sidad y agradecimiento de un samaritano frente a los sacerdo-
tes y los israelitas (Lc 10, 35-37; 17,11-19).

Las mujeres eran vistas como seres inferiores frente a la
prepotencia patriarcalista, reducidas de hecho a ser criadas u
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objeto sexual para sus maridos; Jesds reivindica su dignidad
cuando defiende la.monogamia y se opone al divorcio (Mc 10,5-9),
cuando las admite en su grupo intimo (Lc 8,1-3), cuando denun-
cia el egoismo de los varones (Mt 5,27-32)... Los enfermos esta-
ban condenados practicamente a la mendicidad y ademas eran
culpabilizados de su desgracia (Jn 9,2), por lo cual Jesus trata de
rescatarlos de ese fatalismo y de devolverles la integridad de la
salud. Los pobres eran una realidad clamorosa en aquella época,
pues la estructura socio-politica favorecia su existencia, frente a
lo cual Jesis no sélo adopta su modo de existencia como expre-
sion de la dignidad humana sino que invita a compartir los bie-
nes con ellos hasta unos limites que eran considerados insopor-
tables por la costumbre y la legalidad dominantes. :

Respecto a los conflictos de cardcter politico Jests intenta es-
capar a las légicas de cada uno de los partidos en lo que tenian de
excluyentes. Mediante gestos proféticos pretende introducir una
légica que rompe el enfrentamiento y la confrontacién. Su objetivo
es romper la dialéctica de la violencia y la contraviolencia que
siempre crea victimas y establece el poder como criterio de com-
portamiento. Su actitud de desenmascaramiento provoca sin em-
bargo que tanto él como sus discipulos sean observados como an-
tagonistas de una unidad de intereses (aunque enfrentados) que
se necesitaban mutuamente para vivir y sobrevivir. Jesls y su
estilo alternativo de comunidad era un peligro para todos, por lo
que se.va produciendo un proceso de confabulacién que desvela la
perversidad de los poderes que se alian entre si —aunque desde
posiciones antagdnicas- para destruir a quienes cuestionan su
légica. El alcance, la novedad y la alternativa del Reino no se mos-
traran en toda su peculiaridad més que cuando se confronten con
el anti-Reino en el martirio de quien habia asumido tan radical-
mente el camino de los pobres, de los marginados, de los ofendi-
dos y humillados. -

5. EL SEGUIMIENTO PARABOLA DE LA PASCUA

¢Era viable la praxis del seguimiento y la fuerza profética de la
comunidad mesidnica en un periodo de duracién ilimitada, y espe-
cialmente a raiz de la Pascua? Se ha dicho que el seguimiento fue



76 _ DISCIPULADO, PROYECTO DE VIDA EN CONFLICTO

sustituido por la imitacién2? y la urgencia escatolégica por la ins-
talacién en el mundo. Este desplazamiento -parecia inevitable:
Jestis no estaba presente fisicamente en este mundo, y por ello no
se podia vivir en su intimidad, por lo que no quedaba mas salida
que imitar los sentimientos que tuvo Jests (Fil 2, 5; 2Cor 8, 9).
Ademas se constataba que el horizonte cronolégico de la Iglesia
era muy amplio, por lo que resultaba imposible mantener una
tensién que sélo seria sostenible durante un breve periodo; la Igle-
sia tenia que instalarse en un mundo que debia ser habitado y que
por ello requeria un proceso de negociaciéon con las realidades
mundanas. La misién en consecuencia deberia adoptar otras mo-
dalidades.

Establecer un juicio definitivo en base a estas dos coordena-
das resulta simplificador y empobrecedor, sencillamente porque
es falso. El aspecto de verdad que puedan encerrar sélo es signi- "
ficativo y fecundo desde una perspectiva més amplia y temendo
en cuenta la complejidad de lo real.

Para elaborar un juicio sereno se debe evitar ante todo ideali-
zar el pasado y los origenes, como si los discipulos hubieran en-
carnado a la perfeccién ideal. Una cosa es recoger el aliento y la
frescura de un momento inaugural y fundador y otra cosa es rea-
lizar una abstraccidén sin historia. Los evangelios son constantes
al resaltar el interés de Jesis en la formacién e instruccién de
aquellos que le seguian (Mc 4,34.36-41; 5,37.40; 6,6-13.31-33.45-
52; 7,17-28; 8,1-10.14-21.27-33; 9,1-13.28; 10, 10.23; 11,12-14.21;
12,43); s6lo ellos conocen los secretos del Reino (Me 4,10-12) por-
que sdlo a ellos se les explican las parabolas (Mc 4,13-20).

Pero tampoco se recata Marcos en reconocer que no entienden
(5,31; 6,52; 7,17; 8,17-18.21) y que tienen el corazoén endurecido
(6,52; 8,17-18). En los instantes dificiles le siguen asustados
(10,32) o huyen (14,50). Esta conclusién contrasta llamativamen-
te con los momentos iniciales en que dejaron las redes y lo si-

23 BETZ, H. D., Nachfolge und Nachahmung Jesu Christi im Neuen Testament,
Tubinga 1967, 27-43, estudia més bien la interpretacién del seguimiento de
Jestis en el Nuevo Testamento, y a continuacién la “mimesis” en la antigiiedad,
sefialando que “seguimiento” s6lo en algunocs casos se remonta a estratos primi-
tivos e incluso que, con nuevo contenido, surgié en el cristianismo palestino
primitivo a partir de la relacién maestro-discipula propia del rabinismeo. A
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guieron (4,1,18; 14,564). Es evidente que Mt y Lc¢ suavizan los
tonos negativos acerca de los discipulos (especialmente de los
Doce) pero resulta imborrable la cobardia de los discipulos, que
se concretd de modo clamoroso en la traicién de Judas o en la
negacion de Pedro.

Este recuerdo obliga a tener en cuenta una advertencia her-
menéutica tanto para el pasado como para el futuro: no son sim-
plemente las circunstancias las que desdibujan el seguimiento; el
anti-Reino penetra desde un principio en el corazén humano,
también en el de los discipulos.

La Pascua por otro lado representa una auténtica novedad.
Es el punto clave en el relato iniciado desde la creacién y desde
la apertura de la revelacion. En él llega a su consumacion el se-
guimiento radical a una mision, a un envio. Jests habia recorri-
do hasta el final el camino histérico del Hijo. Su resurreccién y
su estado glorificado se convierten en la clave y el quicio de
comprensién de la historia. El Resucitado realiza en plenitud el
Reino de Dios, que es esencialmente un acontecimiento personal.
Por ello no puede extrafiar que el Reino de Dios deje paso a la
primacia del Resucitado. En consecuencia no se puede hablar del
Reino de Dios sin hablar del Resucitado. Y no se puede pensar en
la recreacién de la realidad si no es desde la nueva creacién que
se hace presente en las cristofanias de Jesds. El seguimiento
debe quedar modulado por la Pascua.

- Jestis, hemos dicho, habia realizado de modo insuperable e
irreversible las caracteristicas del seguimiento. El dinamismo de
la projimidad y de la superacién de barreras se habia expresado
con nitidez en la entrega de Jesis hasta la muerte, comd mani-
festacién maxima del amor a los enemigos. El Padre responde a
la negativa de los hombres desde el exceso de un don que, mas
alla del odio y la venganza, deshorda su generosidad como hospi-
talidad y como.acogida. Si el Padre no puede mirar el mundo
mas que desde los ojos del Hijo muerto y resucitado, como acto de
reconciliacién, del mismo modo los discipulos que ya antes lo
debian ver todo desde los ojos de Jestis, ahora ven su mirada
transfigurada desde el Hijo que acttia como intercesor y sacerdo-
te eterno. El Espiritu es el que hace presente la novedad como
oferta universal y como experiencia de alegria. El “Hijo del amor”
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(Col 1, 13) y el Espiritu consuman el sentido de su misién, y por
ello 1a nueva légica y espiritualidad de los discipulos actuaran
como parabola de la Pascua. :

Ello no significa sin embargo que el Resucitado anule el peso
de 1a historia, que acalle el lamento de las victimas o que di-
fumine el dolor de las catastrofes de la historia. Es el Hijo el
que sigue recogiendo el shasta cudndo? que viene resonando
desde siglos. El Resucitado sigue mostrando sus llagas, sigue
retornando desde los infiernos a los que ha descendido?!, es
percibido como el que estd viniendo, y por eso a él le siguen
invocando los protagonistas de la Pascua: Ven, Sefior Jesiis
(1Cor 16,22; Ap 22,17.20). La Pascua es la apertura y la antici-
pacién de la Parusia. El discipulado y la misién no pueden en-
tenderse ni realizarse mas que en la tensién que une y dis-tiende
Pascua y Parusia. Los eristianos saben que han sido salvados en
esperanza (Rom 8, 24) y por ello se sienten empujados a consu-

mar lo que falta y anticipar lo que se espera.

Por eso podemos decir que en el periodo post-pascual la Igle-
sia sigue viviendo, desde nuevas circunstancias, la légica y la
espiritualidad que animaron el seguimiento de quienes rodearon
a Jests desde un principio. Por ello no resulta ni forzado ni aven-
turado espigar algunos aspectos que dominan la vida de las co-
munidades neotestamentarias. No carece de sentido la tendencia
a extender la designacién de “discipulos” al conjunto de los bau-
tizados. No se puede negar que ‘se seguiran produciendo despla-
zamientos. Pero la légica y la espiritualidad del discipulado man-
tienen en.vida a la Iglesia y su servicio para que la nueva crea-
cién se realice no en otro mundo sino haciendo de nuestro mun-
do un mundo ofro?s.

Es significativo por ello que la comunidad de los seguidores
de Jestis se apropien de términos griegos como ekklesia y paroi-
kia. El primero de ellos designa una asamblea que vive de la di-

24, ] “descenso a los infiernos”, tardiamente incorporado al simbolo de la fe,
pero con amplias raices en la tradicién apocaliptica, proclama el avance de
Jestis desde los “infiernos” que acompafian el devenir de la historia.

25 Cf. MOLTMANN, J., El camino de Jesucristo, Sigueme, Salamanca 1993,
330ss, que desarrolla el horizonte de la esperanza a través de los sufmmentos
apocalipticos.
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namica entre la convocatoria y el envio en la dispersién y el re-
torno a las condiciones habituales de vida; el segundo proclama
que la comunidad en cuanto tal es peregrina, extranjera, itine-
rante, forastera, porque no tiene su lugar definitivo ni en el lugar
ni el mundo sino que esta mirando mas alla, hacia arriba y hacia
delante. Las diversas iglesias locales mantienen su contraste con
el entorno, porgue ofrecen una alternativa que se realiza en vi-
das y en personas concretas. La primera carta de Pedro, que re-
fleja la existencia de una iglesia en un medio hostil, recuerda que
no hay que devolver mal por mal, que es mejor padecer el mal
que provocarlo, que hay que estar dispuestos a comunicar el sen-
tido de la propia alegria y de la propia esperanza... En este sen-
tido hay que entender el seguimiento “resucitado” y la necesidad
de “vivir el seguimiento de Jestis como resucitados” evitando la
espiritualidad y poniendo de relieve que la resurrecciéon es el
ofrecimiento de la justicia de Dios a las victimas?6,

El conflicto que generaba y desvelaba el seguimiento se man-
tiene en la conciencia de novedad de la conversién (sois nueva
criatura: 2Cor 5,17), que supone una ruptura con el propio pasa-
do y una toma de distancia respecto al entorno pagano o judio.
Por eso es tan frecuente la contraposicién entre el antes y el aho-
ra de las biografias de los convertidos (Ef 5,8; Col 3, 8-14). En
aquellas circunstancias la experiencia de la gracia se vivia como
gracia precisamente porque es eara, porque rescata de los ele-
mentos y los condicionamientos estrictamente naturales.

La vida comunitaria prolonga la actitud de la comunidad me-
sidnica, parabola del Reino: los ministerios se plantean desde las
categorias del servicio, recurriendo a una terminologia desacos-
tumbrada para los criterios mundanos; va eliminando las tensio-
nes y conflictos de la estratificacion social (ef. 1Cor 12,12ss); si-
tuaciones como las de la esclavitud quedan superadas por las
exigencias de la fe (como el caso de Onésimo ante Filemén); las
mujeres adquieren un reconocimiento superior, desempefiando
funciones que no eran habituales; la reciprocidad (“unos a otros”)

26, SOBRINO, J., La fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas, Trotta, Madrid
1999, 26ss. De este modo se pueden compensar las insuficiencias que, atin en
sus logros, permanecen en la cristologia actual.
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afecta a todas las relaciones y actitudes; la practica del amor se
generaliza hasta llegar a compartir los bienes en una atencién
especial a los més necesitados (la presunta “limitacién del amor
al Ambito eclesial” no puede olvidar la caridad hacia los de fuera
y la actitud ante los perseguidores)...

La mirada de los creyentes no se cierra en un narcisismo in-
tracomunitario. Desde un punto de vista superficial, podriamos
decir incluso que la apertura universal es mas patente en este
periodo. Ya Pentecostés muestra la amplitud de los pueblos que
viven distantes, separados o enfrentados. Por eso es comprensi-
ble que la reconciliacidn tenga més pretensiones que las que se
refieren a las relaciones individuales. San Pablo decia que los
apodstoles v los cristianos habian recibido la diakonia de la recon-
ciliacion. Y esta reconciliacién se extiende a la reintegracién y la
reunificacién de los. pueblos: la evangelizacién a los samaritanos
y la admisién de los judios (que contd con dificultades y generd
conflictos) es una expresién de la reconciliacién que crea y recrea
el seguimiento de Jests. Por eso serd tan gozosa la constatacién
de que la Iglesia se constituye a otro nivel que el de los conflictos
étnicos o lingiiisticos: el de 1a novedad de la Pascua.

El discurrir de los acontecimientos ira introduciendo inflexio-
nes y desplazamientos de acentos, que no podemos desarrollar en
este lugar. No obstante en la Iglesia se mantendra la urgencia
del seguimiento, de modo especial en el ejercicio de la misién
universal y en los dinamismos que conduciran a diversos tipos de
profetismo, a la vida consagrada, a ejemplos heroicos de caridad.
No se puede anticipar a aquel grupo de seguidores de Jests la
revolucién epistemoldgica que se daria posteriormente en la con-
sideracién de la dialéctica de las relaciones humanas, especial-
mente en el campo de la politica y de la economia. La santidad y
el martirio, que nunca desapareceran del testimonio cristiano,
seran sus realizaciones méaximas atin en medio de los conflictos
que surgiran en la Iglesia y en el mundo. Este memorial —y des-
de este memorial- ofrece 1a mas adecuada perspectiva para pen-
sar y desarrollar la misién de la Iglesia en el tercer milenio.



LA OPINION PUBLICA EN LA IGLESIA:

DIMENSIONES DE UN DEBATE
. Jestis Legorreta Z

Se inicia constatando que el ser humano de este mundo moderno
0 postmoderno, cuando se confiesa creyente cristiano, vive su ex-
periencia de fe con la misma “piel” sociocultural con que lo hace
frente a las otras propuesias a que se enfrenta en su vida cotidia-
na. Esto es precisamente una de las principales fuente de conflic-
tos en la iglesia, ya que esa sensibilidad y cultura no es acogida
ni valorada en la actual estructura institucional de la iglesia. En
ese marco y sin igualarlo con “sensus fidelium” se habla de “opi-
nién publica” en la iglesia, como un asunto conflictivo. Se hace
notar la ausencia de opinién piblica en la iglesia y su impacto en
la comunicacién y cémo sin comunicacién dificilmente puede
haber comunién.

Plantear con seriedad el tema de la opinién piiblica en la iglesia
actual, nos enfrenta necesariamente a la necesidad de una refor-
ma estructural en la iglesia que permita la participacién activa
de todos los fieles como sujetos ‘en’y ‘de’ la iglesia, no simplemen-
te por poner al dia a la iglesia frente a la sensibilidad democrdti-
ca de nuestra época, sino ante todo por responder a la exigencia
derivada de la vocacién y misién confiada a la iglesia de ser un
sacramento de comunidn en la historia. En esta tarea el concilio
Vaticano II ya ha marcado los grandes trdnsitos a implementar
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INTRODUCCION

Uno de los rasgos més caracteristicos de las sociedades
contemporaneas a partir del Gltimo tercio del siglo XX es el plu-
ralismo. Asi tenemos que el “paisaje” sociocultural de nuestras
sociedades estd conformado por diversas visiones del mundo,
estilos de vida, valores y creencias, no solo como realidades exte-
riores a los individuos, sino también como realidades subjetivas
que ponen frente a los individuos una multiplicidad de opciones
y, por tanto lo obligan a elegir. Este tipo de ser humano generado
y generador del mundo moderno o postmoderno, cuando se con-
fiesa creyente cristiano, no abandona su cultura de-obligado se-
leccionador ni se despoja de su libertad de pensamiento y opi-
nién, sino que vive su experiencia de fe con la misma “piel” socio-
cultural con que lo hace frente a las otras propuestas a que se
enfrenta en su vida cotidiana.

Esto es precisamente una de las principales fuente de conflic-
tos en la iglesia, ya que esa sensibilidad y cultura no es acogida
ni valorada en la actual estructura institucional de la iglesia. En
este marco hablar de opinidn piiblica en la iglesia es un asunto
conflictivo, o por decir lo menos problematico.

Lo antes dicho suscita inevitablemente una serie de cuestio-
nes, por ejemplo: jes teolégicamente valido hablar de “opinién
pablica en la iglesia? ;No se estard simplemente tratando de
adecuar la iglesia a la moda sociocultural del momento? ;Qué
dice el testimonio biblico y la tradicién al respecto? Reconocer y
promover la existencia de opinién piblica en la iglesia jno atenta
contra la naturaleza de la Iglesia? Incluso ;no se estara simple-
mente apelando, de forma velada, a una revancha de poder entre
clérigos v laicos? AlGn més jno estamos centrando nuestra aten-
cién en temas secundarios, al tiempo que descuidamos el anun-
cio del misterio revelado en Cristo? '

A fin de dar respuesta a estas y otras cuestiones similares en
las paginas que siguen vamos a tratar de mostrar que, no obs-
tante que el tema y la misma expresién de “opinién ptblica” es
una creacién de la modernidad, no se trata de un algo extrano a
la vida eclesial, sino una de las condiciones fundamentales para
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una iglesia concebida como comunién. En este orden de ideas,
trataremos de mostrar la similitud, aunque también la diferen-
cia que existe entre opinioén publica y el “sensus fidelium”, esta
ultima nocién tan apreciada por la gran tradicién de la iglesia.
También trataremos de mostrar que la auysencia de opinién pi-
blica en la iglesia apunta a un serio problema comunicativo en la
iglesia, lo cual no deja de ser preocupante ya que sin comunica-
cion dificilmente puede haber comunion. :

Dicha tarea la desarrollaremos en cuatro pasos: en primer
lugar clarificaremos desde una perspectiva sociolégica como se
concibe la opinién publica, asi como su funcién social en las so-
ciedades contemporaneas; en segundo lugar desde una perspec-
tiva fenomenolbgica sefialaremos algunas situaciones paradig-
maticas que sofocan la existencia de una opinién pablica en la
iglesia. En tercer lugar haremos algunas consideraciones teoldgi-
cas sobre los desafios y posibilidades que presenta el tema de la
opinién publica en la iglesia, teniendo como eje principal la ecle-
siologia de comunién propuesta por el concilio Vaticano II. Fi-
nalmente sefialaremos algunos problemas practicos para el ejer-
cicio y reconocimiento de Ia opinién pablica en la Iglesia

1. CONSIDERACIONES SOCIOLOGICAS

Toda reflexion sobre la opinién puablica en la iglesia no puede
desligarse del debate en torno a la opinién publica en las socie-
dades contemporaneas y sus contradicciones. De ahi que, aunque
sea de manera sucinta debamos plantear en un primer momento
las grandes lineas del debate actual sobre opinién pablica.
“Opinién publica” es una nocién compleja, polisémica y muy
condicionada por los contextos sociales donde tiene lugar!. De

1. Una visién sintética sobre las diversas interpretaciones y dimensiones de la
nocién de opinién publica puede consultarse en: LAPORTA, F. J., Opinién pii-
blica: propuesta de andlisis, Anales de la CAtedra Francisco Suarez 34 (2000)
77-96; MONZON, C., La opinién publica. Teorias, concepto y métodos, Tecnos,
Madrid 1987; BADIA, L., La opinidén piiblica como problema. apuntes para un
estado de la cuestién, Voces y cultura 10 (1996) 59-81. La obra de J. Habermas,
indudablemente sigue siendo una referencia obligada para profundizar en la
nocién que aqui nos ocupa.
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hecho los dos conceptos que conforman la nocién que aqui nos
ocupa —“opinién” y “piblico”— son equivocos. Pues bien, sin desco-
nocer que los matices, ambigiiedades y contradicciones presentes
en las sutiles distinciones tedricas y terminolégicas no carecen de
interés, para el proposito que aqui nos ocupa haremos nuestra la
definicién de opinién puablica propuesta por Demetrio Velasco
quien afirma que opinién publica es la voz colectiva nacida de la
confluencia de opiniones libres y ptiblicamente expresadas y no
mediatizadas por el conirol o la censura de quienes ejercen el po-
der?. Desde esta perspectiva, la opinién piblica cumple una fun-
cién critica del poder, situacién que suele ser muy incdmoda para
formas autocraticas de gobierno, como la monarquia o la oligar-
quia. En efecto, una de las constantes de los regimenes autorita-
rios a través de la historia ha consistido en controlar, limitar o de
plano liquidar el ejercicio de la libertad de opinion a través de la
censura, en su doble aplicacién: preventiva y represiva3.

La desconfianza y censura de la opinién publica tiene varios
supuestos: el primero es una especie de gnosticismo donde el cono-
cimiento es patrimonio de una pequefia élite y la ignorancia es
constitutiva de las mayorias. Otro supuesto tiene que ver con una
concepcién pesimista del ser humano donde éste es una especie de
menor de edad que hay que salvar incluso de su libertad ya que es
incapaz por si solo de discernir lo que es bueno, bello o verdadero.
La censura de la opinién puablica también supone una concepcién
fixista y sustancialista de la verdad, la cual tiene que ser protegi-
da contra los errores, su falsa interpretacion y la duda. Finalmen-
te otro supuesto se refiere a una concepcidn elitista y sacralizada
del poder, donde éste esta reservado para unos elegidos, a los que
por cierto cuestionar implica en automéatico poner en duda a la
entidad sagrada o tradicional a la cual atribuyen su poder.

HEs claro, pues, que la existencia, pero sobre todo la valoracién
y fomento de la opinién publica supone una sociedad donde los
individuos sean-reconocidos como sujetos racionales con libertad
de pensamiento, de expresion y opinién. En gran medida esto es lo

2, VELASCO, D., La opinién piiblica en la Iglesia, Razon y fe 241 (2000) 597. El
subrayado es nuestro.
3, Ihid., 598.
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que ha tenido lugar en las sociedades modernas, con el reconoci-
miento de los Derechos Humanos, su proteccién y promocién me-
diante estructuras politico-juridicas democraticas. Cabe mencio-
nar, que no obstante las muchas limitaciones y ambigiledades de
la democracia, esta constituye hasta hoy el Gnico régimen que ha
permitido la coexistencia y competencia institucionalizada de dife-
rentes intereses, puntos de vista e ideologias sin violencia fisica.

De lo antes referido se infiere que el nexo entre opinién publi-
ca y democracia es constitutivo: la primera es el fundamento sus-
tantivo y operativo de la segunda; por ello se ha llegado incluso a
caracterizar la democracia como un “gobierno de la opinién” que
se denomina ptblica —como afirma Sartori— no solo porque es del
publico, sino también porque implica la cosa publica, es.decir,
argumentos de naturaleza publica: los intereses generales, el bien
comin, los problemas colectivos®. La democracia, entonces, supo-
ne un “pueblo” que tiene algo que decir, que posee opiniones pro-
pias, las cuales pueden llegar a ser, en ciertas circunstancias,
fuente de legitimidad de la autoridad5, sin embargo, 1a relacién
tiene sus propios problemas: la manipulacién de la opinién pu-
blica y su mistificacién. En cuanto a la primera ya Marx advertia
acerca de la facilidad con que la opinién piblica no es sino una
ideologia que enmascara las relaciones de dominacién que tiene
lugar en una sociedad. Actualmente esa sospecha adquiere una
particular relevancia en virtud de papel protagénico que desem-
pefian los medios masivos de comunicacién en la “fabricacién” de
consensos. En este contexto no es raro que tales consensos socia-
les estén en funcién de cémo los intereses del mercado o ciertos
grupos hegeménicos que influyen de manera decisiva, por ejem-
plo en la televisién inducen a opinar®. Aqui la opinién piablica es
simplemente ideologia y la democracia se vuelve una videocracia.

4. SARTORI, 8., Homo videns. La sociedad teledirigida, Punto de Lectura,
México 2005, 81-82.

5. Sobre la relacién entre opinién phiblica y democracia puede consultarse:
SARTORI, G., ;Qué es la democracia?, Nueva Imagen, México 2000, 55-86;
ZAMORA, J. A, Democracia y opinién publica, Iglesia Viva 212 (2003) 7-30;
RODRIGUEZ, J. M., Notas sobre democracia y opnidn piiblica, Anales de la
Catedra Francisco Suarez 34 (2000) 113-144,

6. Cf. SARTORI, S., Homo videns, 81-86.
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Por otra parte, cuando hablamos de una mistificacién de la
opinién ptblica nos referimos a aquella ingenua o interesada
identificacién entre opinién piblica y verdad. En este orden de
ideas nada mas inexacto que el vox populi, vox Dei, ya que la ver-
dad o falsedad de una opinién no esta en relacién al nimero de los
que la comparten. El asunto puede tomar dimensiones preocupan-
tes cuando los consensos de opinién se tornan en la temible tirania
de las mayorias, por cierto, frecuentemente aprovechadas por li-
deres o grupos como ha sucedido con los populismos.

Por lo antes referido, cuando se habla de opiniéon publica tam-
bién habra que subrayar lo procedimental, es decir, el hecho de
que ésta para ser tal debe ocurrir en un marco de suficiente liber-
tad y transparencia, basada en la participaciéon (dialogo) activa,
comprometida y racional. Visto asi, se trata de enfocar la opinién
plblica no tanto como una realidad en si, como un dato o idea in-
nata que vaga por algan lado, sino como la resultante de un pro-
cedimiento deliberativo donde los participantes debaten bajo cier-
tas condiciones —ideales de comunicacién— como libertad de pen-
samiento, de creencia y expresion; ademés esto debe tener lugar
en un “espacio” o esfera de lo “publico”, es decir, una especie de
red o redes informales e inclusivas —de temas y sujetos— que per-
mitan la reflexién, la comunicacion critica de contenidos y tomas
de postura (Habermas) sin coercién de quienes ejercen el poder, y
que permita la condensacién de opiniones en torno a temas especi-
ficos”. En este orden de ideas, la esfera(s) de lo publico, que tam-
bién podemos concebir como un espacio social, tiende a desarro-
llarse con mayor facilidad cuando los derechos individuales y co-
lectivos se encuentran garantizados constitucionalmente?.

2. OPINION PUBLICA EN LA IGLESIA

El debate sobre la posibilidad y necesidad de hablar de opinién
publica en la Iglesia en el siglo XX fue introducido formalmente
por Pio XII en una alocucién a los periodistas catélicos en febrero
de 1950 donde afirmé:

7. BOLADERAS, M., La opinién ptiblica en Habermas, Analisis 26 (2001) 66ss.
8, RABOTNIKOF, N., Las transfiguraciones de la opinién piblica, Anales de la
Catedra Francisco Suirez 34 (2000) 103. :
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La opinién ptblica es, en efecto, el patrimonio de toda sociedad
normal, compuesta de hombres que, conscientes de su conducta
personal y social, estdn intimamente ligados con la comunidad de
la que forman parte [...] Alli donde no apareciera ninguna mani-
festacidon de la opinién publica, alli sobre todo donde hubiera que
registrar su real inexistencia, por cualquier razén que se explique
-su mutismo o inexistencia, se deberia ver un vicio, una enferme-
dad, una irregularidad de la vida social [...] Ahogar la de los ciu-
dadanos reducirla a un silencio forzado es, a los ojos de todo cris-
tiano, un atentado contra el derecho natural del hombre, una vio-
lacién del orden del mundo tal como ha sido establecido por Dios
[...] Querriamos Nos todavia afiadir una palabra referente a la
opinién publica en el seno mismo de la Iglesia (naturalmente en
las materias dejadas a la libre discusién). Se extrafiaran tan sélo
guienes no conocen a la Iglesia o la conocen mal. Porque ella, des-
pués de todo, es un cuerpo vivo, y le faltaria algo de su vida si la
opinién publica le faltase; falta cuya censura recaeria sobre los
pastores y sobre los fieles (AAS 42 (1950) 256).

Afios mas tarde Pablo VI en su Instruccién pastoral Commu-
nio et Progressio, después de subrayar la necesidad y riqueza de
la opinién piblica en la sociedad, hacia suya la afirmaciéon antes
referida de Pio XII, subrayando que en razdn de que la Iglesia es
un Cuerpo vivo, necesita de la opinién ptblica para mantener el
didlogo entre sus miembros.

Sin embargo, el problema de la opinion puablica en la Iglesia
no radica en la ausencia de documentos que la demanden —como
afirma Demetrio Velasco—, sino més bien en la pervivencia
hegemoénica tanto de una mentalidad fixista, ahistdrica y sustan-
cialista, como de una estructura institucional (juridica y estruc-
tural) que distorsiona y restringe la comunicacién y valoracién
de la opinién publica en la Iglesia. Sefialaremos solo cuatro casos
que menciona Kehl a manera de ejemplos paradigméaticos:?

e El gobierno centralizado y muy burocratizado de la iglesia
actual, gestionado por una monarquia papal absoluta lle-
va a ignorar a las instancias de la iglesia local a la hora
de nombrar a los obispos. Este mismo factor ha tornado
inocua la colegialidad de los obispos como se ha eviden-
ciado en los Sinodos.

9. KEHL, M., ;A dénde va la Iglesia?, Sal Terrae, Santander 1996, 61.
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e Se recurre a la méas alta “infalible” autoridad doctrinal
para decretar la imposibilidad “definitiva” de admitir a
las mujeres a los ministerios ordenados.

e La censura se ejerce de manera preventiva y represiva. La
primera ha quedado bien plasmada en el Cédigo de Dere-
cho Canénico de 1983 (CIC) donde se afirma la necesidad
de someter a la aprobacién de la autoridad los escritos de
los fieles que se refieran a la fe y las costumbres, los tex-
tos litGrgicos, los catecismos, libros de teologia, historia
de la iglesia, materias morales y religiosas, etc. (cc. 823-
827); el canon 830 trata de los censores y el 831 afirma
textualmente en su primer parrafo que sin causa justa y
razonable, no escriban nada los fieles en periédicos, folle-
tos v revistas que de modo manifiesto suelen atacar a la
religion catélica o a la buenas costumbres; por su parte los
clérigos y los miembros de institutos religiosos sélo pueden
hacerlo con licencia del Ordinario del lugar.

En lo que respecta a la censura represiva los treinta alti-
mos afios estén cargados de ejemplos de teblogos silenciados
y textos descalificados mediante procesos opacos e inapela-
bles. En este orden de ideas José Maria Vigil da cuenta de
por lo menos 500 tedlogos y tedlogas sancionados, silencia-
dos y perseguidos en los veinticinco tiltimos afios!®.

e Se ha insistido inequivocamente en la importancia de
obedecer décilmente relegando a un segundo plano la con-
ciencia personal eomo instancia tltima de la decisién mo-
ral (Veritatis splendor -1983), o bien, como se apuntara en
la instruccién de 1990 sobre La vocacién eclesial del teélo-
go, la obediencia a la autoridad debe remplazar incluso al
convencimiento personal. /

Ante estos casos es evidente que la iglesia actual padece de
un severo problema de incomunicacién intraeclesial, lo cual re-
percute ineludiblemente en una atrofia de la comunicacién con el
mundo actual. Para el tema que aqui nos ocupa, es claro que el
actual entramado institucional y juridico de la iglesia sofoca la

10 F] Pais (noviembre 2, 2004),
<www.opuslibros.org/prensa/esperanza_realista_vigil. htm>
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libertad de expresiéon y opinién de sus miembros, lo cual no es
asunto menor si.se toma en cuenta que sin comunicacidn, -sin
condiciones para un didlogo abierto donde puedan confrontarse
ideas, convicciones e interpretaciones, la iglesia dificilmente
puede ser una “comunién”. Dicho de otro modo, la incomunica-
cién es una seria amenaza para llevar a cabo la misién esencial
de la Iglesia: ser signo e instrumento de la unién intima con Dios
y de la unidad de todo el género humano (LG 1) como sefiala la
Constitucion Dogmdtica sobre la Iglesia del concilio Vaticano II.

3. CONSIDERACIONES TEOLOGICAS

En la Constitucién Dogmdtica sobre la Iglesia, mejor conocida co-
mo Lumen gentium (LG), los padres conciliares optaron por una
iglesia entendida como “comunién” e intentaron deslindarse de la
eclesiologia jerarcoldgica, juridica y societaria heredada de la con-
trarreforma. Dicha opcién quedaria expresamente manifestada al
rechazar la mayoria de los padres el esquema De Ecclesia pro-
puesto por la “Comisién Teoldgica preparatoria”, al tratarse de
una sintesis de la eclesiologia jerarcolégica mencionada.

La eclesiologia de comunién propuesta en el Concilio recuperd
de la tradicién del primer milenio al Dios trinidad como clave. de
comprensién del misterio de la iglesia. En efecto, todo el primer
capitulo de la Lumen gentium presenta a la iglesia no solo como
proveniente de la Trinidad, sino también como su imagen o ico-
no'l. Desde esta perspectiva la iglesia tiene entonces el imperativo
de estructurarse a imagen y semejanza de la comunién trinitaria:
unidad en la pluralidad, diversidad de personas en un intercambio
fecundo de relaciones y comunicacién. Traigo aqui a colacién una
cita de Bruno Forte quien a propésito de esto afirma:

La Iglesia, estructurada sobre la ejemplaridad trinitaria,
tendra que mantenerse lejos tanto de una uniformidad que
aplaste y mortifique la originalidad y la riqueza de los do-
nes del Espiritu, como de toda contraposicién hiriente, que
no resuelva la tensién entre los carismas y los ministerios
diversos en al comunién??.

11 Cf. FORTE, B., La Iglesia: icono de la trinidad, Sigueme, Salamanca 2003.
12_Ibid., 32.
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La iglesia debe ser entonces —diré el Concilio— como un sa-
cramento, o sea signo e instrumento de la unidn intima con-Dios y
de la unidad de todo el género humano (LG 1). Para ello la vida
eclesial debera posibilitar y fomentar la unidad en la pluralidad,
optar por aquellas formas institucionales, juridicas, simbdlicas,
ministeriales y litGrgicas que expresen y faciliten de manera
eficaz la comunicacién entre diversidad de personas (creyentes)
sin mengua de la propia personalidad, cultura o tradicién; sin
perder nunca de vista que la unidad en la Iglesia no sera nunca
la resultante de un decreto o un acto de la autoridad, sino obra
del Espiritu quien suscita la iglesia, habita en los fieles, es ori-
gen de la diversidad de carismas y ministerios, y renueva a la
iglesia incesantemente.

Al concebir a la iglesia como sacramento de comunién en el
sentido antes indicado, el Concilio también afirma la primacia de
la comtn dignidad e igualdad pneumética de todos los fieles pre-
via a cualquier distincién de ministerios y carismas. En efecto,
este planteamiento del concilio que determind el orden del capi-
tulado en la LG (primero se habla de Pueblo de Dios antes de la
constitucién jerarquica de la Iglesia) fue calificado ya durante la
celebracién del mismo concilio como una revolucién copernicana
(Suenens): el centro ya no seria, pues, la jerarquia (como habia
prevalecido en el dltimo milenio), sino la comunidad en tanto
pueblo de Dios. Dicho en otras palabras, “primero se expresd la
esencia y naturaleza de la iglesia como una realidad mistérica
(capitulo primero) que se revela histéricamente como pueblo de
Dios previo a analizar sus estructuras y dimensiones concretas’.

Ahora bien, si lo pneumético-comunitario preside ontolégica y
cronolégicamente a las diferencias en la iglesia, luego entonces,
la iglesia ya no deberia seguir concibiéndose y funcionando sobre
la base de dos categorias o sectores de creyentes: unos pasivos
frente a otros dctivos, unos que son objeto y otros sujetos, unos
que solamente ensefian y otros que unicamente obedecen, unos
consagrados y otros no consagrados, unos carismaticos y otros
no-carismaticos, sino mas bien como una comunidad organizada
en virtud de la variedad de carismas y ministerios suscitados por
el Espiritu. Este planteamiento medular de la eclesiologia del
Vaticano IT conlleva una revaloracién de los laicos en la Iglesia.
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En ultimo término, ellos son quienes encarnan por el bautismo y
la confirmacién esa condicién cristiana comiin, ese referente fun-
damental a partir del cual entender y definir la identidad, funcio-
nes y espiritualidad de los ministerios ordenados y los carismasi3.
Ello no supone restarle importancia, valor o funciones al ministe-
rio o a la vida religiosa, méas bien lo que implica es se redefinicién
desde el seno de la comunidad de la cual provienen y a la cual de-
ben servir. Es obvio, entonces, que esta eclesiologia de comunién
implica necesariamente cambiar la estructuracién eclesial hasta
hoy dominante de “clérigos/laicos” por el de “comunidad / diversi-
dad de carismas y ministerios” a fin de restituir la primacia a lo
pneumaético y comunitario en la concepcién de la iglesia.

Lo anterior implica un nuevo tipo de sujeto eclesial, un nuevo
tipo de comunidad cuyos rasgos mas significativos bien pudieran
ser los descritos ya hace varias décadas por Karl Rahner: una
iglesia desclericalizada,. solicita en el servicio, moral sin morali-
zar, una iglesia de puertas abiertas, de directrices concretas y de
espiritualidad auténticalt. Por supuesto, que comunidades cris-
tianas de este tipo suponen asimismo cristianos “mayores de
edad”, con convicciones méas personalizadas, con una formacién
religiosa que les permitan mantener la razonabilidad de su op-
cibén, con conciencia reflexiva y critica, participativos, capaces de
discernir y asumir las consecuencias de su accién u omisién, mas
adheridos a la basqueda abierta y dialogante de la verdad.

Cabe mencionar que este protagonismo de la comunidad y
cada uno de sus miembros no obedece a una moda tipica de los
tiempos modernos, no obstante su sintonia con ellos, sino que
responde al “sentido de la fe” (sensus fider) que posee cada bauti-
zado, como enfatiza el Concilio:

La universalidad de los fieles que tiene la uncién del Santo (1Jn
2,20-17) no puede equivocarse cuando cree, y ésta prerrogativa
peculiar suya la manifiesta mediante el sentido sobrenatural de
Ia fe de todo el pueblo cuando “desde el Obispo hasta los Gltimos
fieles seglares" prestan su consentimiento universal en las cosas
de fe y costumbres.

13, Esta tesis la desarrolla ampliamente J. A. Estrada en La identidad y los
laicos y La espiritualidad de los laicos.
14, RAHNER, K., Cambio estructural en la Iglesia, Herder, Madrid 1974.
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Con ese sentido de la fe que el Espiritu de verdad suscita y man-
tiene, el Pueblo de Dios se adhiere indefectiblemente a la fe con-
fiada de una vez para siempre a los santos, penetra mas profun-

damente en ella con juicio certero y le da mas plena aplicacién en
la vida. (LG 12)

En este texto se habla expresamente de la totalidad de los fie-
les como sujetos de la Iglesia, pueblo de Dios; cuya significacién y
dignidad es totalmente distinta de la que se les atribuia desde una
concepcién de iglesia como una realidad esencialmente desigual y
jerarquica. Aqui, en cambio, cada uno de los fieles posee el “senti-
do de la fe” (sensus fidei) que es un don del Espiritu, una especie
de instinto, un modo particular de conocimiento con respecto a los
contenidos de la fe y de discernir lo que le es contrario (Newman).
El sensus fidelium, por su parte, es lo que se puede captar exte-
riormente, ‘objetivamente’, de cuanto creen y profesan los fieles,
principalmente los laicos'®. Este sensus fidelium tiende al consen-
s0, el cual guarda bastante cercania con el de opinién ptblica.

Tl sensus fidelium no es sindnimo de opinién publica, sin em-
bargo, si se puede afirmar que la opinién publica es un elemento
necesario en el rico proceso de crecimiento en la comprension de la
fe en tanto espacio de discusién, contraste y construcciéon de con-
sensos!®. Por lo tanto, la existencia y reconocimiento de opinién
publica en la iglesia, lejos de ser un riesgo es un elemento impres-
cindible para mantener el didlogo entre los miembros de ese
“cuerpo vivo” que es la comunidad cristiana. Reconocer esta situa-
cién implica necesariamente la creacién, proteccién y fomento de
“espacios publicos” en la iglesia (Habermas), es decir, medios de-
terminados que permitan la escucha y receptividad mutua, el in-
tercambio de ideas y experiencias eclesiales de fe, asi como su ex-
presién y publicacién sin coaccién. Se trata, como ha venido insis-
tiendo desde hace afios Medard Kehl de hacer de la iglesia una
comunidad de comunicacién analoga a la que tiene lugar en la
vida trinitaria. Sin duda en este cometido adquiere importancia

15, CONGAR, Y., Quien tiene la palabra en la Iglesia. Un intento de sintesis,
Conc 168 (1981) 270.

18 Para las diferentes posturas sobre la relacién y diferencia entre “sensus
fidelium” y opinién phblica véase: BURKHARD, J. J., Sensus fidei: recent theo-
logical refletion (1990-2001), HEYJ XLVII (2006) 38-54.
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la incorporacién de algunos procedimientos democraticos que
faciliten la participacién y toma de decisiones en la iglesia, que
sean mas respetuosos de las iniciativas de todos, més atentos a
la opinién pablica de los fieles, mas flexibles ante los diversos
carismas, mas respetuosos del principio de subsidiariedad.

Frente a este tipo de propuestas se aduce con frecuencia que
la iglesia es una realidad que proviene de lo alto y cuya misién
trasciende lo puramente histérico. Y en efecto asi es, sin embargo
también es cierto que ello se realiza en la historia “a la manera
humana”, como afirma el concilio. En la iglesia no todo se resuel-
ve con normas y procedimientos, pero tampoco sin ellos.

La iglesia, ciertamente, no es una democracia en la que el po-
der y sus estructuras dimanen del pueblo, mas bien ellas dima-
nan de Cristo y su Espiritu; sin embargo también hay que afir-
mar con la misma vehemencia que la iglesia no debe ser una
monarquia absoluta. La Iglesia es mucho més que una y otra, es
una fraternidad.

En suma, plantear con seriedad el tema de la opinién publica
en la iglesia actual, nos enfrenta necesariamente a la necesidad
de una reforma estructural en la iglesia que permita la partici-
pacion activa de todos los fieles como sujetos en y de la iglesia, no
simplemente por poner al dia a la iglesia frente a la sensibilidad
democratica de nuestra época, sino ante todo por responder a la
exigencia derivada de la vocacién y misién confiada a la iglesia
de ser un sacramento de comunién en la historia. En esta tarea
el concilio Vaticano II ya ha marcado los grandes transitos a im-
plementar: de una eclesiologia institucional, juridica y societaria
tipica de la contrarreforma a una eclesiologia mistérica y de co-
munién; de una eclesiologia predominantemente “cristomonista”
a una eclesiologia trinitaria; de una eclesiologia jerdrquica como
causa y estructura primera, a una eclesiologia de pueblo de Dios
como lo mas determinante para la Iglesia; de una Iglesia “triun-
falista” y “autorreferencial” a una Iglesia como sacramenio de
comunidn; de una Iglesia catdlica que “es” la Iglesia de Cristo, a
una Iglesia de Cristo que “subsiste” en la Iglesia catédlica; de una
Iglesia de “cristiandad” a otra de “misién; de una Iglesia yuxta-
puesta y confrontada con el mundo, a una Iglesia “en” el mundo
de “hoy” que dialoga criticamente con él.



DISCIPULADO Y CONFLICTO

Perspectivas Pastorales
P. Francisco Merlos A

En el contexto de la V Conferencia General del episcopado lati-
noamericano, reflexionar sobre su tema central en clave de con-
flicto nos brinda la oportunidad de ahondar en los alcances que
tiene el discipulado y la misién.

En este aporte se presentan dos cuestiones: 1) Algunas considera-
ciones antropoldgicas del conflicto en la encrucijada de la existen-
cia humana y 2) Algunas consideraciones teolégico-pastorales del
sentido de los conflictos en la vida del discipulo misionero.

Se parte del hecho de que el conflicto es una experiencia constitu-
tiva del ser humano. Del conflicto brota la conflictividad como
caracteristica inherente a la persona. El conflicto tiene la virtud
de atar y desatar a las personas. Las ata cuarndo las hace caer en
sus trampas y las avasalla, quitdndoles intrepidez, lucidez o es-
peranza, las desata cuando las pone en movimiento para dar un
viraje profundo a la vida. '

Si quisiéramos expresar con una palabra el origen de los conflic-
tos humanos, tendriamos que decidirnos por la palabra diferen-
cia. Alli estd, en efecto, la raiz originante y mds profunda de
nuestras experiencias. conflictivas. En esas y otras muchas dife-
rencias estd el sustrato de nuestra riqueza personal.

El conflicto es un constitutivo de la vida de la Iglesia. La comu-
nidad cristiana ha nacido y se ha desenvuelto en el conflicto, de
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tal forma que junto al hecho de que ‘“tenia un solo corazén y una
sola alma” habria que agregar con toda certeza que también esta-
ba llena de conflictos.

Fistas reflexiones no pretenden ser ni un elogio ni una
apologia del conflicto. Mucho menos una invitacién a provocarlo
como si fuese una experiencia que tenemos que vivir a toda cos-
ta. Es demasiado crucificante para detenerse en él de manera
puramente académica y especulativa. Se trata sdlo de mirarlo de
frente sin eludirlo, a fin de buscarle respuestas que impulsen
nuestro crecimiento y el de la comunidad a la que pertenecemos.

Quiero centrar mi propuesta en la existencia del discipulo cu-
ya vida y mision a menudo se expresan en la légica del conflicto.
Quiere hacer una modesta contribucién para vivir con dignidad
la experiencia humana, cristiana y pastoral del conflicto. Nadie
escapa a él, pero muchos salen lastimados y no saben cémo curar
sus heridas. La Pastoral, como hecho humano y eclesial, esta
sembrada de conflictos. Y alli muchos evangelizadores suelen ser
protagonistas, testigos, victimas y a menudo victimarios en nu-
merosos conflictos. Los padecen existencialmente y no siempre
aciertan a descubrir en ellos el sentido redentor que encierran.

En el contexto de la V Conferencia General del episcopado la-
tinoamericano, reflexionar sobre su tema central en clave de con-
flicto nos brinda la oportunidad de ahondar en los alcances que
tiene el discipulado y la misién, en un continente llamado reite-
radamente “Continente de la Esperanza”, pero marcado por una
escandalosa inequidad, poco vista en otras latitudes del planeta.

La Iglesia latinoamericana esta decidida a seguir siendo fac-
tor determinante en el porvenir del continente. La V Conferencia
est4 empefiada por su parte en replantear su propuesta cristiana
en escenarios donde el cristianismo ha estado en la matriz cultu-

ral de nuestros pueblos, pero hoy se sabe afectado por una pro-
funda crisis de credibilidad. :

Mi reflexién tiene dos partes: 1) El conflicto en la encrucijada
de la existencia humana (Consideraciones antropolégicas) y 2) El
sentido de los conflictos en la vida del discipulo misionero (Con-
sideraciones teologico-pastorales).
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1. EL. CONFLICTO EN LA ENCRUCIJADA DE LA VIDA
HUMANA! -

1.1 Su incomoda presencia cotidiana

Nadie pone en duda que el conflicto es una experiencia continua,
dolorosa y a menudo traumatica. Desgasta y agota, oprime y
desequilibra, sacude y rompe la seguridad, oscurece la mente y
quiebra el equilibrio. Querer darle una explicacién exhaustiva
resulta frecuentemente inutil. Pero darle la espalda o eludirlo,
convierte a las personas en seres sumamente vulnerables. Cerrar
los ojos y decir que no existe, quita las posibilidades de vivirlo
con lucidez. Pretender reprimirlo para que no emerja, es tanto
como desangrarse lentamente con el riesgo de dejar jirones de
vida en el camino.

" El conflicto causa incomodidad a quien lo padece y a quien
sufre sus consecuencias. Nadie puede asegurar que tiene todos
sus frentes cubiertos cuando él aparece. Lo normal es que nos
sorprenda, nos quite la paz y nos haga perder serenidad. Tiene
una fuerza devastadora que arrasa con la estabilidad de la vida.
Suele estar acompafiado de angustia y turbacién, de aturdimien-
to e incertidumbre, de duda y de impotencia. Curiosamente nos
pone a todos en un plano de igualdad.

El conflicto tiene la virtud de atar y desatar a las personas.
Las ata cuando las hace caer en sus trampas y las avasalla, qui-
tandoles intrepidez, lucidez o esperanza; las desata cuando las
pone en movimiento para dar un viraje profundo a la vida. ;Por
qué si el conflicto estd presente reiteradamente a lo largo de la
vida, siempre somos victimas inermes de su poder devastador?
¢Por qué su frecuente presencia no nos hace sabios para no su-
cumbir ante su fuerza demoledora? Porque pensandolo bien, to-
dos los conflictos se parecen y actian de la misma forma. Surgen,
desconciertan, lastiman, dejan su huella y se van asi como lega-

. Para una visién antropolégica general, cfr. RODRIGUEZ ESTRADA, M

Manejo de conflictos, No. 5 de la serie: Capacitacién integral, El manual mo-
derno, México 1985. ORAISON, M., Psicologia de nuestros conflictos con los
demds, Mensajero, Bilbao 1971. BARTOLI, G., Conflicto en Diccionario de So-
ciologia, Paulinas, Madrid 1985, 364-372.
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ron. ;No seria mas razonable detenernos ante su aparicién ines-
perada, mirarlos de frente, dialogar con ellos, reconocerles su
temible poder, pero también demostrarles que no son invenci-
bles? ;No ganariamos més aceptandolos como una realidad, cier-
tamente amenazante e impredecible, pero capaz de impulsarnos
a una buasqueda que nos lleve a profundizar en el sentido de
nuestra existencia?

Todo conflicto tiene de hecho una vertiente negativa y una
positiva. Por un lado es una fuerza virtualmente destructora,
que impide el desarrollo normal de las personas, encerrandolas
en un circulo infernal e impidiéndoles encauzar sus talentos y
sus energias con normalidad. Por el otro, el conflicto revela la
vocacién de la persona al combate, en el que responde a los nu-
merosos retos que conlleva para poder sobrevivir y realizarse
como ser humano. '

1.2 La experiencia ineludible del conflicto

El conflicto es una experiencia constitutiva del ser humano. Toda
la vida estd envuelta en él. Se nace y se muere con él. El primer
llanto al nacer es el primer conflicto de la vida. Y a medida que
la persona se desenvuelve, vive conflictos de toda indole, que
debe enfrentar y superar para no sucumbir. La muerte es el l-
timo conflicto de la existencia. Del conflicto brota la conflictivi-
dad como caracteristica inherente a la persona. La conflictividad
es un componente sin el cual la persona no puede vivir ni indivi-
dual ni colectivamente, pues asi como respira, ama y sufre, asi
también es conflictiva. Ser conflictivo no es, por tanto, ninguna
carencia o defecto de la condicién humana, sino un incentivo
para realizar cosas grandes en la vidaZ?.

En realidad el conflicto es la experiencia continua de una ten-
sién existencial que vivimos entre lo que somos y lo que quere-
mos ser, entre nuestros proyectos vy nuestros fracasos, entre
nuestros grandes ideales y la modestia de nuestra cotidianidad,

2. Sin conflictos la soctedad seria un rebafio de ovejas (KANT, E). Citado por
BLAZQUEZ F., Conflicto, en Diccionario de las ciencias humanas, Verbo Divi-
no, Estella 1997, 82.
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entre el yo y los otros, entre la interioridad personal y la necesi-
dad de comunicacién, entre nuestros enormes esfuerzos y sus
escasos resultados, entre el tiempo y la eternidad...

El conflicto es al mismo tiempo vocacién, experiencia y desa-

fio ineludible. Nadie escapa de él, pero tampoco nadie esta con-
denado a dejarse destruir por él.

1.3 Su origen

Si quisiéramos expresar con una palabra el origen de los conflic-
tos humanos, tendriamos que decidirnos por la palabra . diferen-
cia. Alli esta, en efecto, la raiz originante y més profunda de
nuestras experiencias conflictivas. Diferencia, diversidad, diver-
gencia, discrepancia, pluralidad son equivalentes que nos permi-
ten entender el conflicto en su fuente primordial. Numerosas
diferencias explican el por qué de los conflictos. Algunas de las
mas frecuentes son éstas:

¢ La diferencia de mi propia persona con respecto a todas
las demas (identidad).

¢ La diferencia en las formas de ver e interpretar la vida
(cosmovisién). :

e La diferencia en los criterios de comportamiento (ética).
¢ La diferencia en la manera de pensar (mentalidad).
e La diferencia en las opciones que se hacen (libertad).

¢ La diferencia en los valores que se asumen, como fuentes
de significado (sentido).

e La diferencia de generaciones (épocas). 7
* La diferencia para entender la verdad (filosofia).

¢ La diferencia de raza, sexo, cultura, creencias, educacién
nacionalidad, ideologia, politica..., (circunstancias).

3

En esas y otras muchas diferencias esté el sustrato de nues-
tra riqueza personal. Por ellas somos personas tnicas e irreduc-
tibles. De ellas deriva nuestra identidad. Nuestro problema co-
mienza cuando pretendemos que lo nuestro se convierta en nor-
ma absoluta para todos, cuando no reconocemos a los otros su
derecho a ser diferentes, cuando queremos imponer a los demés
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cargas inaceptables, cuando buscamos que los otros sigan nues-
tro camino como si fuera el dnico posible, cuando nos dejamos
atrapar por el demonio de la intolerancia al ver que otros viven
su libertad de modo diferente al nuestro. Una postura elemental
para superar conflictos podria consistir en buscar con pasién la
armonia, no a pesar de que somos distintos, sino gracias a que
somos diferentes.

1.4 Actitudes ante lo inevitable del conflicto

Alli donde hay personas que viven y luchan, sufren y se alegran,
triunfan y fracasan, aciertan y se equivocan, apareceran inevita-
blemente los conflictos, como pan cotidiano que aprendemos -a
comer, no obstante lo amargo que pueda resultar.

Los conflictos son inevitables, pero lo mas relevante no es
que lo sean, sino las extrafias posturas que asumimos frente a
ellos: a) la de aquellos que los ven como la derrota total y el fra-
caso irremediable. No hay nada qué hacer, todo termind para
nosotros, son sus frases preferidas. b) Esta también la de quienes
entran en un torbellino de desesperacion y de impaciencia. Hay
que salir de esto cuanto antes. Esto no puede sucederme a mi
suelen pensar. ¢) Esta la de aquellos a quienes les da lo mismo
tener conflictos que no tenerlos. No pierden el suefio ni el hambre.
No se preocupan por nada ni reaccionan. Esperan que el tiempo o
un milagro los resuelva. d) Y estan finalmente los que dan la cara
al conflicto sin perder la serenidad y la cordura, poniendo en juego
sus talentos, su creatividad y su espiritu combativo.

Es lamentable ver cémo muchas personas salen perdiendo en
los conflictos cuando en realidad podrian salir ganando. Salen
derrotadas cuando podrian ser triunfadoras. Al menos podrian
ganar en experiencia y en sabiduria. Una de las razones princi-
pales por la que somos perdedores en los conflictos suele ser la
actitud equivocada que adoptamos frente a ellos®.

3, Bs frecuente adoptar actitudes equivocadas que nos convierten en victimas y
nos colocan en camino seguro de hundimiento: sentirnos derrotados antes de
tiempo, creernos incapaces de superarlos, no tener el valor de reconocerlos
como verdaderos conflictos, inculpar a otros, pensar ingenuamente que el fiem-
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1.5 Impactos del conflicto

Los conflictos dejan heridas que duelen. Poseen un gran potencial
destructor y producen enorme sufrimiento. Ese dolor. con frecuen-
cia es mayor del que merecemos, y podriamos evitarlo si fuesemos
mas conscientes de lo que nos sucede cuando vivimos una situa-
cidn conflictiva. Las manifestaciones mas conocidas del conflicto
se centran en tres efectos devastadores para la persona. Tan da-
fiinos son que pueden llevaria hasta la enfermedad grave (infarto,
embolia, diabetes), a la esquizofrenia y hasta la autodestruccion.
Estos efectos son la tensidn, la frustracion y la agresividad.

La tensién es un estado animico de excitacién y de ansiedad
que pone a la persona en situacién de nerviosismo y de agitacion,
la altera y la perturba, le quita la tranquilidad y hasta puede
llevarla a la histeria. La tensién nubla la mente, reprime las
emociones y debilita la voluntad para actuar con normalidad. En
la tensién la persona suele ser muy fragil. La frustracién es el
vacio del fracaso que se experimenta cuando no se logra satisfa-
cer alguna necesidad legitima o alcanzar una meta que uno se ha
propuesto. Surge cuando el esfuerzo por conseguir algo se ve im-
pedido por la presencia de un obstaculo de cualquier clase. Mu-
chas veces la frustracién produce en la persona desencanto, resen-
timiento, decepcién y hasta amargura ante la vida. Cuando hay
demasiadas frustraciones la persona vive para la compensacion.
Finalmente la agresividad como hija predilecta de la tensién y de
la frustracién, se manifiesta en forma de violencia, de rechazo y
de ataque a los enemigos reales o imaginarios. Es incontrolable y
puede almacenar una carga muy grande de destruccion.

El conflicto cargado de tensidén, de frustracién y de agresivi-
dad puede producir otras manifestaciones en la conducta de las

po los resolvera, huir de ellos para no complicarnos la vida, esperar que otros
nos Jos resuelvan, impacientarnos cuando no se resuelven tan pronto como
quisiéramos, perder el control de nuestra agresividad. Por eso vale la pena
equiparnos interiormente para no sucumbir ante el conflicto. Se requiere sere-
nidad y confianza en nosotros mismos, mirar al futuro con la esperanza de que
son posibles los cambios, aceptar los conflictos como oportunidades para crecer,
enfrentar el conflicto no es perder el tiempo, aunque no consigamos de inmedia-
to lo que nos proponemos...
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personas. Positivamente puede afianzar los valores, aclarar las
ideas v los sentimientos, rectificar las actitudes, obtener nuevo
impulso para la lucha, unirse para que el conflicto en lugar de
destruir, sirva para hacer progresar a las personas... Negativa-
mendte, ademas de ansiedad, el conflicto puede acarrear cambios
repentinos de caracter, impaciencia y rechazo inexplicable de las
personas, inseguridad y bloqueo en la relaciéon humana, sospe-
chas y aislamientos, en fin, desintegraciéon de la personalidad y
de la convivencia. Por eso se necesita reconocer, por una parte, la
fuerte carga negativa de los conflictos para no dejarnos destruir
por ellos, y por la otra, saber encauzar y transformar inteligen-
temente esa misma carga en oportunidad de crecimiento?.

1.6 Parentesco del conﬂicto con la crisis

;El conflicto nace de la crisis o la crisis genera el conflicto? En la
experiencia cotidiana aparecen siempre inseparables, indepen-
dientemente de quién haya comenzado primero. Algunas veces
una crisis es motivo de numerosos conflictos (una enfermedad, el
amor perdido de la pareja, un negocio en bancarrota, un examen
reprobado...); otras veces, en cambio, los conflictos son causa de
las crisis que se padecen (en el trabajo, en la familia, en la eco-
nomia, en la amistad, en la Iglesia...). De cualquier forma, el
hecho es que nunca se separan y hay que enfrentarlos siempre
conjuntamente, pues son como almas gemelas.

La crisis es una experiencia dolorosa, en la que de repente se
rompe la estabilidad y el equilibrio de la vida, produciendo inse-
guridad, perplejidad y. desubicacién, ademés de la sensacion de
que las cosas ya no funcionan como antes. Muchas seguridades se
derrumban de golpe. Es necesario reaccionar con inteligencia a fin
de encauzar positivamente las fuerzas desencadenadas por la cri-
sis. La crisis afecta los centros vitales més sensibles de la persona
(sentimientos, valores, proyectos, criterios de vida, creencias) y es
preciso revisarlos. Obliga a ubicarse de otro modo, a pensar de

4 Cfr RODRIGUEZ ESTRADA, M., Op. Cit., 25-45; BOURBEAU, L, Las 5
heridas que impiden ser uno mismo: rechazo, abandono, humillacién, traicion,
injusticia, Diana., México 2000. La autora demuestra c6mo el conflicto esta en
la base de estas heridas. J
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otro modo y a actuar de otro modo. Invita a echar mano de los me-
jores recursos humanos, psicolégicos y espirituales para no su-
cumbir. Es oportunidad para demostrarnos a nosotros mismos de
qué somos capaces. Bs magnifica ocasién para rectificar lo que
esta distorsionado en nuestra vida y para afianzar nuestras con-
vicciones y nuestros principios. Es momento para ejercitar talen-
tos que quizi nunca antes tuvimos oportunidad de ejercitar.

Asi como la crisis nos lleva a replantearnos preguntas esti-
mulantes para seguir viviendo con dignidad, también puede su-
mirnos en estados depresivos que nos deterioran progresivamen-
te hasta hacernos perder de vista las razones profundas por las
cuales vivimos. Es arma de doble filo. Pero de nosotros depende
que sea arma para morir o instrumento para vivir®.

2. EL SENTIDO DE LOS CONFLICTOS EN LA VIDA DEL
DISCIPULO MISIONERO.

Desde el principio es indispensable/ver a la Pastoral como un
hecho humano, antes de considerarla como un hecho eclesial por-
tador de la salvacién de Dios. Es una realidad que se funda en
nuestra condicién de hombres y mujeres creyentes, cuyas raices
mas hondas residen en la humanidad que hemos recibido como
don y sacramento para entrar en relacién con Dios, con los her-
manos y con el mundo. Decir que la Pastoral es ante todo un
hecho humano es aceptar que esta sometida a las leyes de lo
humano, es decir, a un conjunto de dinamismos que muchas ve-
ces le facilitan y otras le entorpecen hacer sus procesos y conse-
gulir sus objetivos. Frecuentemente en la Pastoral pretendemos
entregar un mensaje con significado sobrenatural y divino, olvi-
dando que eso no es posible si antes ese mismo mensaje no tiene
un significado auténticamente humano. .

Entre las numerosas leyes de lo humano a las cuales esta
sometida la Pastoral esti precisamente la ley del conflicto, que,
al igual que otras leyes humanas, es materia prima con la cual el
Espiritu va edificando su obra en el mundo, en la historia y en el

5. C&~.BOFTF L., La crisis como oportunidad de crecimiento., Sal Terrae, San-
tander 2002, 13-49.
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corazon de los hombres y de las mujeres que buscan a Dios. La
accion del Sefior en su Iglesia siempre esti revestida de una im-
pronta humana. Asi fue antes. Asi es ahora. Asi sera mafiana. Si
no tomamos en serio lo humano, lo divino no significari nada ni
transformaria nada. El conflicto es ley humana a través de la
cual el Sefior hace circular su gracia liberadora.

2.1 La Palabra de Dios, fuente de conflictos que liberan

La Palabra de Dios que es ...mds cortante que espada de doble filo,
penetra hasta la raiz del alma vy del espiritu... toda criatura es
lransparente ante ella, todo queda desnudo y al descubierto frente a
ella. (Heb 4,12-13).Y eso significa mas o menos que pega donde mas
duele, que nos pone contra la pared y nos exige reaccionar si de
veras la tomamos en serio. Ella nos traza el rumbo: Se te ha ense-
fiado, oh hombre, lo que es bueno, lo que el Sefior espera de ti: que
practiques la justicia, que ames con ternura y que camines humil-
demenie con tu Dios (Miq 6,8). Quien recibe v obedece a la Palabra
comienza el camino de su fe. Un camino que ofrece muchas certe-
zas, fundadas en la fidelidad de Dios, pero al mismo tiempo nume-
rosas incertidumbres e inseguridades (II Tim 1,12). La Palabra
traza el rumbo, pero no asegura que se pueda avanzar sin contra-
tiempos. Més bien lo normal es que complica demasiado la vida,
porgue espera de nosotros lo mejor. Nos pone en conilicto.

Senalaré cinco de los conflictos mas frecuentes que surgen de
la Palabra de Dios cuando es oida, obedecida y vivida por los cre-
yentes:

e Nos obliga a buscar siempre la autenticidad, superando to-
das las formas de mentira y de hipocresia (1ler. Conflicto).

e Nos ofrece la oportunidad de colocar al Sefior en el ceniro
de nuestra vida, sin caer en la tentacion de arrodillarnos
ante los muchos idolos que pretenden desplazar al Dios
vivo (2°. Conflicto).

e Nos exige mirar y tratar al ofro como queremos que nos
miren y nos traten a nosotros, sin atrevernos jamas a

humillar ni destruir la imagen de Dios que hay en él
(3er. Conflicto).
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e Nos brinda confianza para anunciar la Buena Nueva del
Reino de Dios, construyendo una sociedad que ya no se
burle del mensaje de Jests, considerandolo como algo pa-
sado de moda (4°. Conflicto).

* Nos mueve a luchar todos los dias con esperanza creativa
y sin desaliento, a pesar de que no entendemos muchas
cosas, avanzamos muy lentamente y constatamos que
“los hijos de las tinieblas son mas astutos que los hijos de
la Tuz” (5°. Conflicto).

Cada uno, por su parte, sabe mejor que nadie en qué conflic-
tos lo pone la Palabra del Sefor. La Palabra de Dios no esta en-
cadenada. No la podemos enjaular. No admite ninguna clase de
mordaza. Es muy libre y por eso nos trae una carga de sufri-
miento, que nos pone en camino de libertad. Lo que necesitamos
es andar siempre con la cabeza en alto, como discipulos que bus-
can la vida a pesar del conflicto (2Tim 2,8-13).

2.2 Anunciar la Buena Nueva del conflicto

Jesus fue hombre de innumerables conflictos. Un sabio biblista
comentaba: en la historia de la humanidad posiblemente no haya
existido ningiin otro hombre que se haya metido en tantos conflic-
tos como Jestis (Alfredo Morin, biblista canadiense). He aqui al-
gunos de los mas relevantes:

e por las mafiosas interpretaciones que se hacian de la Pa-
labra de Dios,

* por las caricaturas que se ensefiaban acerca de Yavé,

* por las autoridades pervertidas que manipulaban y se
' aprovechaban de la gente pobre e ignorante en nombre de
la religién, )
¢ por la humillacién a los débiles, a los indefensos, a los ex-
cluidos sociales,
¢ por hacer del templo “una cueva de bandidos”,

® por poner la ley por encima de la persona y de la Palabra
de Dios, :
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e por el desprecio a la mujer y a los pecadores,

e por la soberbia y la arrogancia de los que debian ensefiar
el camino de 1la humildad y de la moderacidn,

e por aparentar lo que no se es (hipocresia),
e por quebrantar la justicia y la misericordia...

Muchos otros conflictos hay en la vida y el ministerio de Je-’
sts. Es una caracteristica de su existencia terrena. E1 Evangelio
de Marcos es todo un ejemplo de la conflictividad con que Jests
anuncia la Buena Nueva®.

Por otro lado sus palabras, que anuncian la Buena Nueva, no
son ajenas al conflicto. Son palabras duras y provocadoras que
nos ponen en conflicto y nos invitan a buscar su verdadero senti-
do para caminar en la ruta conflictiva de Jesis. Estos son solo
unos cuantos ejemplos: h

o El que no estd conmigo estd contra Mi... (Mt 12, 30).
o No he venido a traer la paz, sino la guerra (Mt 10, 34).

o El que prefiere a su padre o a su madre mds que a Mi, no
puede ser mi discipulo (Le 14,26).

e El pecado contra el Espiritu Santo no serd perdonado ni
en este mundo ni en el oiro (Mc 3,29).

e A quien nada tiene, aiin lo que tiene se le quitard...
(Mt 25,29).
e Situ ojo te escandaliza, arrdncatelo... (Mt 18,9).

o Los hombres en el juicio deberdn rendir cuenta de toda
palabra inutil (Mt 12,36).

e Deja a los muertos que entierren a sus muertos... (Lc 9,60).

e Los pecadores y las prostitutas se les adelantardn en el
Reino de Dios... (Mt 21,31)7.

6, Cfr. BRAVO, C., Jesiis, hombre en conflicto., CRT-UIA., México 1996.
KINGSBURY, J.D., Conflicto en Marcos. Jestis, autoridades, discipulos., Al-
mendro., Cordova 1991.

7, Ofr. PIETTRE, M., Le parole “dure” del Vangelo, Queriniana, Brescia 1990. Es intere-

sante el conflicto vivido por Jestis a partir de la ética novedosa que propone: Cfr. CASTI-
LLO, J.M., La ética de Cristo, Desclée de Brower, Bilbao 2005.
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iHs legitimo contemplar el conflicto como Buena Nueva pro-
puesta por Jests? Una cosa parece clara: si el discipulo no acoge
lealmente la Buena Nueva de Jests como un conflicto virtual, no
parece que haya entendido mucho ni de su persona de su palabra
salvadora. :

2.3 Una Iglesia sin confllctos no puede llamarse Iglesm de
Jesis

Ratl Lugo, ilustre biblista yucateco, ha hecho un excelente ana-
lisis del libro de los Hechos de los Apéstoles, al que ha llamado
Libro de los conflictos. En efecto, siguiendo a algiin otro estudio-
so de la Escritura demuestra que el origen y expansion de la
Iglesia primitiva se realiza en un curioso itinerario que la lleva a
resolver, con amor fraterno, sus incontables conflictos. Sefiala
cuatro categorias de conflictos:

e Con la religién judia, sus dirigentes y su mundo estructu-
rado de creencias y costumbres.

e Con el mundo religioso y magico de los paganos.

e Con el imperio romano, amo politico y militar de la época
en la tierra de Jests.

e Con la vida interna de la misma comunidad cristiana,
marcada por la tensién continua3.

La intuicién de esta mirada estd en comprobar que el conflic-
to es un constitutivo de la vida de la Iglesia. La comunidad cris-
tiana ha nacido y se ha desenvuelto en el conflicto, de tal forma
que junto al hecho de que “tenia un solo corazdén y una sola alma”
habria que agregar con toda certeza que también estaba llena de
conflictos.

Quiza muchos pensarén que las razones profundas del con-
flicto de la Iglesia de Jests, residen principalmente en su pecado,
en su torpeza, en su ceguera, en su cerrazén y en su fragilidad
humana. Tal vez algunos vayan maés lejos y vean en los conflictos

8, Cfr. LUGO R El poder dentro de la Iglesia, Qol 16 (1998) 38- 49 SOBRINO, J.,

Comunién, conflicto y solidaridad eclesial en ELLACURIA, T - J. SOBRINO (Eds.),
Mysterium liberationis II, Trotta., Madrid 1990, 217-243. BOFF, L., La cruz nues-
tra de cada dia, Dabar, México 2004.
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de la Iglesia una especie de fatalidad (determinismo). Habra
también quien piense que una Iglesia conflictiva es la mejor se-
@al de su inconsistencia histérica (escepticismo). Sin embargo
tenemos que reconocer que el verdadero conflicto de la Iglesia
hacia dentro y hacia fuera, se da en la confrontacién entre los
valores esenciales del Reino de Dios y los antivalores que lo con-
tradicen y lo niegan. El proyecto de Dios que la Iglesia quiere
anunciar con lealtad, choca y se estrella a menudo con el proyec-
to del hombre que pretende torcer los caminos del Sefior.

Es verdad que la comunidad cristiana frecuentemente también
se dej6 llevar en el pasado por conflictos inttiles que nada tienen
que ver con los valores del Reino (inquisiciones, cruzadas, escanda-
losas luchas de poder, peleas con el mundo, persecucion a los disi-
dentes...). Esos conflictos le han ensefiado, sin embargo, que su au-
téntica vocacién conflictiva va en otra direccién: la de Jests y la de
su Espiritu, que transforman la fuerza destructora del conflicto en
‘una corriente de vida que levanta a las personas de su postracion.

Vivir el conflicto puede ser para la Iglesia un momento de
gracia, de purificacién y de madurez en su fe. Puede ser también
un infierno que aniquile las mejores ilusiones de las personas,
dejandoles un sentimiento enfermizo de frustracién y de ansie-
dad. Lo que importa es avanzar en el seguimiento de Jesus, que
nos revela la centralidad del Reino de Dios y nos traza un camino
de conflicto y de libertad como premisa para encontrarnos con el
Dios del Reino®.

2.4 Espiritualidad cristiana del conflicto

La fe es don de Dios que lanza a la persona a la intempetie. Pa-
receria que tendria que dar paz, seguridad, calma, sosiego, des-
canso. Pero la realidad es que siempre coloca al creyente en una
“posicién de intranquilidad y de combate, de inseguridad y de
riesgo, de inestabilidad y de duda.
Los discipulos de Jestis entienden la espiritualidad como una
forma de interpretar, vivir y expresar el Evangelio en las cir-

9 Cfr. BRIGHENTI, A., La Iglesia perpleja. A nuevas preguntas, nuevas res-
puestas, Palabra Ediciones, México 2005.



DISCIPULADO Y CONFLICTO. PERSPECTIVAS PASTORALES 109

cunstancias personales de la vida, animados sin cesar por el Es-
piritu y tratando de caminar al ritmo de la Pascua de Jesus. Si
eso es asi, entonces vivir espiritualmente el conflicto querra de-
cir, entre otras cosas, lo siguiente:

1) El conflicto se puede vivir como una experiencia de pobre-
za. El creyente reconoce alli sus propios limites, su fragilidad, su
torpeza y su incapacidad para superarlo, v desde esa situacién
levanta su mirada hacia Aquél que ofrece vida abundante para
todos los que sufren el dolor de los conflictos.

2) El conflicto se puede vivir como la gran oportunidad que el
Sefior ofrece para unirnos a su obra salvadora. En el conflicto El
nos educa, como a los judios en el desierto, para que aprendamos
a detenernos en los signos que nos permiten encontrarnos con el
Dios vivo.

3) El conflicto es una llamada para pener en juego los talen-
tos que tenemos. Nadie tiene conflictos mayores de los que puede
soportar. Y los talentos recibidos de Dios son la mejor prueba de
la confianza que nos tiene para no dejarnos derrumbar por el
conflicto, sino dominarlo.

4) Vivir un conflicto puede ablandar el corazdén duro y reves-
tir a la persona de misericordia hacia los que sufren experiencias
de conflicto semejantes (parejas, familias, enfermos, desemplea-
dos, inmigrantes, pobres...). Puede ser escuela de compasién.

5) El creyente vive el conflicto como una experiencia de puri-
ficacién, aunque sea muy doloroso y agotador. El conflicto purifi-
ca, aclara y renueva nuestras fuerzas interiores para liberarnos
de nuestros pecados ocultos y arraigados.

6) El conflicto afina la mirada del hombre y de la mujer cre-
yentes, capacitandolos para distinguir las cosas que son esencia-
les de aquellas que no lo son. La persona, la comunidad, la fra-
ternidad, la justicia, la verdad, la honradez, la concordia... esas
son las cosas esenciales en todo conflicto y no vale la pena sacri-
ficarlas por nuestra insensatez.

7) Finalmente el conflicto sera siempre un poderoso reactivo
para orar con mayor intensidad. El conflicto puede convertirse en
dialogo con Dios. ;Por qué no?10 .

10, Cfr. CASALDALIGA, P — J. M, VIGIL., Espiritualidad de la liberacidn,
CAM-CRT, México 1993, 196-207.
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2.5 Sin conflicto no hay auténtica evangelizacion del
mundo :

Dice el libro del Eclesiastico: hijo mio, si quieres seruvir al Sefior,
prepdrate a sufrir (2,1). Ninguna gracia nos hace una recomen-
dacién como ésta. Y sin embargo parece que no hay otra alterna-
tiva. En el centro del anuncio del Evangelio se encuentran in-
numerables dolencias que tienen sabor a conflicto. Dolencias
personales, familiares, sociales, materiales, espirituales, fisicas,
psicolégicas, profesionales, estructurales... Tal parece que el
Evangelio solo puede ser Buena Noticia si nace del dolor. Como
la vida, el amor, la libertad y muchas otras realidades por las
que vale la pena desgastarse. : '

En el vértice de la evangelizacion est4 la cruz, que es lo mas
conflictivo para el discipulo-misionero. Pero la cruz no solo como
mensaje que se anuncia, que ya es demasiado, sino como herra-
mienta de trabajo cotidiano. El Evangelio que se anuncia brota
siempre del fondo de un Conflicto crucificante que el apdstol lle-
va en mitad del corazén. Hay una pregunta que lo angustia cons-
tantemente: jseré capaz de ser signo transparente de la Buena
Nueva de Dios v de la Buena Nueva del hombre? Aqui reside el
conflicto de todos. Pablo escribe a Timoteo: comparte conmigo los
sufrimientos por la predicacién del Evangelio... (IITim 1,8).

Para ser excelente anunciador de la Buena Nueva, es necesa-
rio sumergirse en el misterio desconcertante e, inabarcable del
Dios de Jestis. Eso crucifica y crea conflicto, porque a menudo
uno teme enfrentarse a Aquél que nos desnuda interiormente y
nos conoce mejor que nosotros mismos. Hay conflicto también
porque el Dios que nos envia, pudiendo hacerlo mejor con otros
mas talentosos que uno, quiere valerse de nosotros que estamos
llenos de fragilidades. Mira, que no sé hablar, jporqué me envias
a mi?, se quejaba Jeremias el profeta. Si todos estamos hechos
del mismo barro jpor qué precisamente yo tengo que anunciar a
otros su dignidad, su grandeza, su miseria, su vocacién y su des-
tino, como signos del amor inagotable del Sefior hacia ellos? ;Con
qué autoridad puedo yo decir a otros que amen, que sean frater-
nos, que vivan la justicia, que se dejen amar por el Sefior, que no
derrochen su vida, cuando yo mismo apenas me alcanza para
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responderle decentemente al Sefior? Conflicto grande para el
evangelizador es ser portador del misterio de Dios ante los her-
manos y ser portador del misterio de los hermanos ante el Sefior.

2.6 Toda pastoral es conflictiva por mandato de J ests

Toda Pastoral es actualizacién del Ministerio pastoral de Jesus.
El es la regla suprema y el criterio absoluto. Si la comunidad
quiere recorrer los caminos del Dios vivo, necesita seguir las hue-
llas pastorales de Jests. Y ya sabemos que el ministerio pastoral
de Jests encontro6 frecuentes murallas de conflicto con las cuales
se enfrent6 a diario. Murallas en el pueblo, en los discipulos, en
los dirigentes, en la mentalidad de la gente, en su familia, en las
costumbres de la época, en la desigualdad social...

Su mandato es inconfundible: vayan, anuncien el Evangelio,
bauticen, hagan discipulos. Los mando como ovejas entre lobos.
Ustedes llevan un poder, que no es el de la fuerza, el dinero o el
prestigio, sino el de la debilidad, la pobreza, la insignificancia y
la misericordia. Los van a perseguir en mi nombre. Se burlaran
de ustedes. Los llevaran a los tribunales. Y hasta les quitaran la
vida. Pero vayan sin miedo al mundo, porque yo he vencido al
poder de las tinieblas.

Desde entonces comienza la aventura de un conflicto pastoral
que se vive entre las tribulaciones del mundo vy los consuelos de
Dios (San Agustin), entre la alegria de la fe y el dolor de la oposi-
cién reinante. Desde entonces los santos, los profetas, los apésto-
les, los misioneros, los grandes evangelizadores... han sido siem-
pre heraldos del conflicto, porque el servicio pastoral al mundo
perturba conciencias, cuestiona segur1dades y certezas y que-
branta defensas y protecciones.

Los que se dedican al servicio pastoral viven su fe sin seguri-
dades que los protejan contra los riesgos del combate. Son como
los beduinos y los némadas del desierto, que nunca tienen un
lugar fijo por mucho tiempo. Siempre estdn en camino. Son lige-
ros de equipaje. Cada dia tienen que enrollar su tienda para bus-
car horizontes distintos. La soledad y el frio, el calor y la falta de
agua, las tormentas de arena y los ladrones, las 1ncom0d1d3cdes y
la dureza de la vida son para ellos el pan de cada dia. Estan cur-
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tidos en esa lucha diaria. Y sin embargo son capaces de acoger al
forastero y compartir con é1 un rincén de su tienda y un poco de
comida.

La vida pastoral tiene pocos atractivos, si por atractivo enten-
demos dejarnos acariciar por las cosas agradables, faciles y pla-
centeras. Mas bien esta cargada de renuncias que templan el espi-
ritu para facilitar que las personas se encuentren con el Dios de la
vida. Renunciar uno mismo a muchas cosas legitimas es el conflic-
to més cercano al propio corazén. Renunciar a la violencia y a la
hipocresia, a la injusticia y a la intolerancia, a la crueldad y al
desprecio hacia el otro, es un conflicto que sacude nuestro interior.

2.7 Principales conflictos pastorales!!

La Pastoral, como hecho humano y como accién salvifica, no pue-
de menos que estar sembrada de conflictos. Es conflictiva por el
lado de las personas y lo es también por el lado del Evangelio. Se
diria que la Pastoral, para ser fiel al ministerio pastoral de Je-
sts, reconoce en el conflicto una de sus més grandes oportunida-
des de gracia. ;|Dénde se sitian los principales conflictos pastora-
les? Practicamente no hay espacio ni actividad donde no estén
presentes. Veamos a algunos de los mas conocidos.

- o Entre distintas formas de entender y servir a la Iglesia.
e Entre grupos y movimientos que se consideran la Unica y
la mejor opcidn cristiana.

o TKntre sacerdotes y laicos, que no acaban de superar sus
viejas contradicciones.

e Entre sacerdotes que trabajan con mentalidades y crite-
rios a veces opuestos.

¢ Entre obispos y sacerdotes, por cuestiones de autoridad y
de obediencia.

¢ Entre instituciones de Iglesia, que a menudo buscan solo
su prestigio. )

11 Cfr, MERLOS, F., Conflictos humanos en la Pastoral. ;Crecimiento o fraca-
so?, Palabra ediciones, México 2006, 47-49.
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Entre las distintas generaciones y formaciones que se han
recibido. -

Entre las muchas desigualdades que se dan incluso dentro
de la Iglesia.

Entre los distintos métodos de trabajo pastoral.

Entre las comunidades y los pastores del centro con los de
la periferia.

Entre sacerdotes religiososy sacerdotes diocesanos.

Entre los religiosos y religiosas que discuten por competir

y mostrar que su espiritualidad es la buena y su fundador
es el mejor de todos...

La lista podria alargarse. Pero esa es una muestra suficiente
para darnos cuenta en qué campos nos bloqueamos mutuamente
y anulamos la fuerza del Evangelio.

(Tienen solucién nuestros conflictos pastorales? Al parecer
algunos si y otros no. Tal vez unos se pueden resolver ya el dia
de manana con un poco de inteligencia; otros, en cambio, a corto,
mediano o largo plazo. Tal vez algunos nunca se van a resolver...
Dejemos que Jes(s nos diga cuédles son los c¢riterios para resolver
conflictos.

Comprender que la persona humana es siempre el valor
superior de la creacion. Hay que defenderla a toda costa.

“No hagas a nadie lo que no quieres que te hagan a ti”.
Regla de oro de la convivencia humana.

En los conflictos hay que salvar siempre los valores esen-
ciales de la comunidad: la concordia, la paz, la fraterni-
dad, la sohdarldad

Nunca se resuelve un conflicto si cada uno quiere salirse
con la suya. Se necesita una buena dosis de generosidad.

En los conflictos se pueden negociar las formas o los aspec-
tos secundarios, pero nunca los principios, las convicciones
fundamentales ni los valores esenciales en los que uno cree.

El conflicto es una gran oportunidad que Dios nos brinda
para crecer como creyentes, ejercitando el dificil arte del
dialogo.
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e Ningan conflicto se resuelve si no lo enfrentamos con una
sana actitud de humildad, reconociendo nuestras limita-
ciones y los errores que son parte de nuestra vida.

2.8 ;Vale la pena provocar conflictos pastorales?!®

Los espiritus cobardes inmediatamente responderian que no,
pues Dios nos quiere hermanos, tenemos que estar unidos, no
podemos rechazar a los demaés, traicionamos la voluntad de Dios
y otras cosas parecidas. Los espiritus audaces, en cambio, diran
que si se tienen que provocar conflictos, porque ellos nos educan
y nos retan para demostrar de qué somos capaces en nuestra
respuesta al Sefior. ;Quién tiene la razén? ;Quién nos da autori-
dad para provocar o no provocar conflictos en la Pastorai?

Tal vez podemos entender mejor el problema si nos pregun-
tamos ;Cuéles conflictos si podemos provocar y cuales no? Este
es el meollo del asunto. Todos comprendemos que en la Pastoral
hay conflictos permitidos y aGn necesarios. Conflictos que uno
tiene el sagrado deber de provocar, porque estan en juego valores
esenciales en la tarea que el Sefior nos encomienda. Si no lo
hiciéramos lo traicionariamos. Por ejemplo cuando se trata de
denunciar las injusticias; cuando hay que defender los derechos y
la dignidad de las personas, sobre todo las que no pueden valerse
por si mismas; cuando se tiene que condenar el autoritarismo, la
prepotencia y la arrogancia del poder, que pisotea a los peque-
fios, a los pobres y a los indefensos; cuando se quiére usar la reli-
gién como escaparate para engafar a la gente sencilla; en fin,
cuando se desprecia a las personas o se quiere jugar con Dios,
exhibiéndolo como una indecente caricatura. Estos son conflictos
queridos por el Sefior, pues contienen un germen de liberacion.
Los provocaron los profetas, el mismo Jestis y muchos de sus
seguidores en todos los tiempos.

Hay también conflictos que no vale la pena provocar, ni gas-
tarles la vida porque en ellos se encierra demasiada perversidad
humana. Conflictos que escandalizan a los sencillos de corazon;
que buscan destruir al otro; que pretenden demostrar que uno

12_Cfx. Ibid., 51-52
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tiene la razodn, el poder, el prestigio o el dinero; que envenenan el
alma de la convivencia; conflictos que aplastan, humillan y ofen-
den, pervirtienda inttilmente nuestras -energias; conflictos que
deprimen, desalientan y le quitan a la gente las gahas de vivir.
Son conflictos que dejan a las personas sin esperanza y sin futu-
ro. Tienen un rostro diabdlico. Y es una grave responsabilidad
crear conflictos solo por el placer masoquista de crearlos o por la
mala voluntad que nos anima. La Biblia dice que “quien s1embra
vientos cosecha tempestades”.

' Todo evangelizador sabe que no puede escapar al conflicto.
Pero antes de meterse en él es bueno que se pregunte honrada-
mente si merece la pena gastar su tiempo, sus energias y su vi-
da. {Conflicto que destruye o conflicto que da vida? (,Conﬂlcto
hberador o conflicto opresor‘? : /

A MODO DE CONQLUSI(’)N. EL ESPIRITU SANTO, CREA-
DOR DE COMUNION Y ARTIiFICE DE CONFLICTOSS.,

El Espiritu Santo nos traza caminos que a menudo nos sumergen
en verdaderos conflictos. ;Puede decirse entonces que es inspira-
dor de conflictos? Y ;Cémo puede serlo si el Espiritu es por natu-
raleza lazo de comunién? Porque El unifica, integra, acerca, ar-
moniza, supera divisiones, crea concordia, forja la unidad frater-
na. Sin embargo la comunidad, al buscar la comunidén, no elimi-
na los muchos conflictos que son el producto de las numerosas
diferencias que hay en ella.

La teologia cristiana, desde siempre, ha resaltado con igual
fuerza la doble funcién del Espiritu, autor de la comunién, pero
también de la diversidad en la vida y misién de la Iglesia. El re-
lato de Pentecostés es un ejemplo paradigmatico de eso. Desde
sus comienzos la comunidad ha vivido la conviccién de que el
Espiritu, paradéjicamente, es al mismo tiempo el origen y la cau-
sa tanto de la comunion como de la diversidad en las formas de
expresar la fe. Comunién y diversidad, unidad y diferencia son
elementos imprescindibles en la vida de la Iglesia.

13, Ctr. Ibid., 53-54.
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Si la Iglesia es la comunidad de Dios entre los hombres, el
centro de su vida no puede ser otro que la comunién. Este es un
rostro importante de la Iglesia. El otro igualmente importante es
la diversidad. La diversidad es la condicién para la comunién. La
experiencia nos dice que las dos se complementan estupenda-
mente. Las dos estdn fundadas en la igualdad de los hijos de
Dios. Las dos estan al servicio de la dignidad de todos los disci-
pulos de Jestis, hombres y mujeres sellados por el mismo Espiri-
tu. Ambas hay que verlas como dones del Espiritu y asi como
promovemos la comunién, tenemos el sagrado deber de promover
la diversidad.

El servicio pastoral de la Iglesia es la llamada a vivir en una
especie de tensién continua entre la diversidad y la comunion,
porque asi lo quiere el Espiritu, que construye al mismo tiempo
la unidad en el respeto a la originalidad de cada uno. Podemos
entender esto mejor si meditamos los textos clasicos del Nuevo
Testamento (Rom 12, 4-8; ICor 12, 4-11; Ef 4, 11-13; IPt 4, 7-11)
que nos dan la medida de la comunién ante el conflicto que nace
de la diversidad.

La comunién brota del Espiritu, pero a partir de las diferen-
cias también otorgadas por El mismo. El Espiritu Santo, en defi-
nitiva, nos coloca en el camino del conflicto (las diferencias) pero
no nos quiere enemigos de nadie... '
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LA PASTORAL DE LA CULTUBA
ANTE EL DESAFIO

DE LAS SOCIEDADES MULTICUL TURALES
S. Em. R. Paul Cardenal Poupard
Presidente del Consejo Pontificio de la Cultura

El concepto de humanismo cristiano tiene una impronta precisa
de identidad antropolégica, desde la cual es posible elaborar mul-
tiformes expresiones politicas y econémicas. La fuerza de propues-
ta de este humanismo crisiiano para una sociedad mulitcultural,
no consiste sélo en la cantidad de cristianos presentes en una rea-
lidad nacional que la apoyen, sino en la consistencia y convenien-
cia razonable de sus argumentos, que son propuestos a pariir de
la consistencia ontolégica del hombre, de su naturaleza y de su
dimension relacional.

Deseo dividir esta exposicion en tres apartados a la luz del docu-
mento Para una Pastoral de la Cultura, que el Consejo Pontificio
de la Cultura publicé en 1999: 1°. La identidad cultural vy los
puntos de anclaje en la migracién y multiculturalidad,; 2°. Los
centros culturales catélicos en el foro publico de la migracion y
multiculturalidad; 3°. Conclusion.

En un mundo secularizado, el sentido de la existencia cristiana,
tiene necesidad de manifestarse, de renovar el lenguaje de la fe
para renovar la credibilidad del cristianismo en funcion de las
exigencias de la inteligencia presa en la modernidad.

Una conciencia cristiana, en este mundo moderno, que busca re-
vertirse del modelo del tener, corre el riesgo de permanecer en la
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marginacién y el descrédito. Vender la identidad cultural es ven-
der el ser mismo del hombre, su memoria, su-arraigo, implican
tanto su dignidad ontolégica de persona como su indisoluble
condicidn histérica.

El cuidado existencial de la propia identidad cultural no es un
aspecto burgués al cual deban pensar filésofos ociosos, es el ni-
cleo de todo comportamiento humano y el motor de toda cultura.

Tanto para las comunidades de migrantes como para las ciudades
que los acogen, el tema existencial de la identidad cultural puede
marcar la diferencia entre la violencia urbana y la integracion.

En la atencién pastoral es preciso acompafiar el crecimiento de la
identidad cristiana, que nace del encuentro personal con Jesucristo.

La religién como primer vinculo de cohesién cultural y social
anima y sostiene la identidad de cada pueblo, un debilitamiento
de este ligamen es un dafio directo a la identidad y cohesién de la
misma.

Después de haber sobrevolado algunos desafios cultura-
les latentes en los fenémenos de la migracién y la multiculturali-
dad, deseo dedicar esta tercera participacién de su servidor, a la
propuesta de orientaciones pastorales en ese contexto. En los
dias anteriores observiabamos los fendmenos culturales desde la
doble dimensién de la Pastoral de la Cultura, distinguiendo: la
raiz antropolégica que los fendémenos culturales estan interpe-
lando v la expresion histérica estructural originada de la res-
puesta antropolégica al fenémeno. La conviccién es clara, la prio-
ridad es la integralidad del hombre concreto, y s6lo en ese senti-
do la dimensién histérica de las estructuras son preocupacién de
la pastoral. Preocupacién, discernimiento y obrar segin la iden-
tidad teologal y salvifica de la Iglesia. Por ello, la Pastoral de la
Cultura divide tanto su an4lisis como su obrar e€n dos niveles de
atencién: un primer nivel que se enfoca ala respuesta de sentido
de la vida y que por tanto supone el aspecto existencial, un cui-
dado personalizado de los creyentes y no creyentes. Se trata de la
dimensién del encuentro personal del hombre de cada época con
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Jesucristo; quien a vosotros recibe a mi me recibe, un encuentro
histoérico con el Cuerpo Mistico de Cristo, encuentro de escucha,
de dialogo, de anuncio de propuesta existencial del Evangelio de
Jesucristo conforme las exigencias de cada tiempo. Estas exigen-
cias se detectan a través de los puntos de anclaje que cada con-
texto cultural ofrece. En contextos de cultura cristiana dos luga-
res privilegiados de este encuentro dialégico del hombre con Je-
sucristo y su Iglesia, son sin duda la familia y la parroquia, en
donde la transmisién de la fe es comunicada con naturalidad, es
decir como identidad cultural.

Un segundo nivel, es aquel que se proyecta en el foro pablico,
cuyo alcance es masivo y en donde la propuesta pablica o estruc-
tural del humanismo cristiano se vuelve proyecto comunitario y
social. En este nivel el cuerpo conceptual sobre el hombre, la
convivencia social, la libertad, la familia, la diversidad religio-
sa, etc., son sostenidas de modo articulado como marco referen-
cial indispensable para el desarrollo humano, sin ninguna pre-
tensién de totalitarismo, sino como proyeccidén integralmente
cultural desde la identidad cristiana. El humanismo cristiano,
tiene evidentemente la impronta de la antropologia teolégica de
la fe cristiana, pero no se identifica con un proyecto teocratico
de gestién piblica, ni con ningtn partido politico o faccién ideo-
légica. El concepto de humanismo cristiano tiene una impronta
precisa de identidad antropologica, desde la cual es posible ela-
borar multiformes expresiones politicas y econdémicas. La fuerza
de propuesta de este humanismo cristiano para una sociedad
multicultural, no consiste s6lo en la cantidad de cristianos pre-
sentes en una realidad nacional que la apoyen, sino en la con-
sistencia y conveniencia razonable de sus argumentos, que son
propuestos a partir de la consistencia ontoldgica del hombre, de
su naturaleza y de su dimensidén relacional. En este sentido la
Pastoral de la Cultura posee en los Centros Culturales Catélicos
un valioso instrumento de evangelizacién y de dlalogo con los
ambientes del foro publico.

Para aplicar mas detalladamente estas dos dimensiones de la
Pastoral de la Cultura a los fendémenos de la migracién y de la
multiculturalidad deseo dividir esta exposicién en tres apartados
a la luz del documento Para una Pastoral de la Cultura, que el
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Consejo Pontificio de la Cultura publicé en 1999: 1°. La identidad
cultural v los puntos de anclaje en la migracién y multiculturali-
dad; 2°. Los centros culturales catélicos en el foro pablico de la
migracién y multiculturalidad; 3°. Conclusién.

1. LA IDENTIDAD CULTURAL Y LOS PUNTOS DE AN-
CLAJE EN LA MIGRACION Y MUL TICUL TURALIDAD

1.1 Fe y cultura: lineas de orientacion

Llevar una Buena Noticia al hombre concreto supone que la pe-
dagogia no sea otra que la de Cristo mismo, una pedagogia de la
Revelacion; es decir, del Misterio de la Encarnacién. Si las cultu-
ras, cuya totalidad esta constituida por elementos heterogéneos,
son cambiantes y caducas, el primado de Cristo y la universali-
dad de su mensaje son fuente inagotable de vida y de comunién!.

1.2 Puntos de anclaje

Para reconocer los puntos de anclaje, es decir el carrefour o cruce
de caminos entre el deseo del hombre y el Evangelio hemos de
observar; cudl es el deseo escondido, cudl la realidad sana, justa y
santa que tan afanosamente busca el hombre de nuestra época.
Descifrar el objeto deseado, atn incluso en expresiones erréneas,
es sacar a la luz una via de acceso del hombre a Dios. El hombre
como capax Dei, que San Agustin indicaba, puede esconderse in-
cluso en formas deformes y pasionales. El movimiento muchas
veces convulsivo de la biisqueda de armonia, atin en sus formas
mAs aberrantes es un grito desesperado de amor, de paz, de Dios.
Son estos los puntos de anclaje que en cada época hemos de identi-
ficar y reproponer a los hombres y mujeres que nos sean contem-
poraneos. En un mundo secularizado, el sentido de la existencia
cristiana, tiene necesidad de manifestarse, de renovar el lenguaje
de la fe para renovar la credibilidad del cristianismo en funcién
de las exigencias de la inteligencia presa en la modernidad?.

1. CONSEJO P'ONTIFIOO DE LA CULTURA, Para una Pastoral de la Cultura,
LEV, Ciudad del Vaticano 1999, no. 4. B
2, POUPARD, P., Iglesia y Culturas, Edicep, México 1985, 113.
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1.3 La amnesia de la identidad y el imperativo del tener,
un carro sin motor

Desgraciadamente este fenémeno de rechazo, abandono, o auto
devaluacién de la propia cultura, viene dramaticamente wvivido
en América Latina. Millones de personas que emigran cada afio
a otro pais méas industrializado o las grandes ciudades de su pro-
pla nacién, son victimas la mayor parte de las veces de un mode-
lo absolutista neoliberal que ha fincado al centro de la dignidad
humana el signo monetario. Ganancia y solo ganancia pueden
condicionar la duracidén de la vida y la cultura de estos hermanos
nuestros. Cuanto mas distante sea la propia cultura del modelo
global, tanta mayor resistencia tendra que enfrentar la persona
para engranar en el proceso econémico de ganancia. Por la ga-
nancia y por la presion de sobre vivencia fisica, se coacciona a
vender el recinto de la voz de Dios en el hombre. Una conciencia
cristiana que busca revertir este modelo corre el riesgo de per-
manecer en la marginacién y el descrédito. Vender la identidad
cultural es vender el ser mismo del hombre, su memoria, su
arraigo, implican tanto su dignidad ontolégica de persona como
su indisoluble condicién histérica.

La memoria que funda identidad est4 en juego cuando la per-
cepcién de la vida viene reducida al mero Ambito inmanente de
la economia. Los padres que dejaron su terrufio para adentrarse
en la jungla del asfalto urbano, estdn enfrentando la ingratitud
de los hijos nacidos en un contexto donde la identidad no tiene
memoria, sino s6lo "antojos". "Antojos" insatisfechos que generan
violencia, violencia hacia el sistema social, violencia fisica hacia
sus semejantes, violencia familiar y auto-violencia. El dilema es
dramatico, o sobrevivir en la localidad o disgregarse en tierra
extrafia. El cuidado existencial de la propia identidad cultural no
es un aspecto burgués al cual deban pensar fildsofos ociosos, es el
nucleo de todo comportamiento humano y el motor de toda cultu-
ra. Tanto para las comunidades de migrantes como para las ciu-
dades que los acogen, el tema existencial de la identidad cultural
puede marcar la diferencia entre la violencia urbana y la inte-
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gracién, ésta es quiza la intuicién més valiosa de la teoria politi-
ca multiculturalista?. :

El Papa Pablo VI sefalaba con fuerza que el desarrollo no se
reduce al simple crecimiento econdémico. Para ser auténtico, el
desarrollo ha de ser integral, es decir, debe promover a todos los
hombres y a todo el hombret. jCémo olvidar aquel martes de Pas-
cua de 1967!, cuando en la Sala de Prensa Vaticana presenté la
Enciclica Populorum Progressio, siendo colaborador del Papa
Montini en la Secretaria de Estado. Confundir el movimiento
inherente del ser humano de progreso integral, que requiere del
desarrollo econémico, con la mentalidad del modelo reinante neo-
liberal que subordina la persona al factor econdémico, genera efec-
tos nefastos. En el primer caso, la economia permite el desarrollo
de la dignidad humana; “no se tiene para sobrevivir, sino para
vivir". En el segundo caso, se condiciona la dignidad humana a la
economia; “se sobrevive para tener, no para vivir". El tener mds,
asi para los pueblos como para las personas, no es el fin dliimo.
Todo crecimienio es ambivalente y en funcién de que el hombre
sea mds hombres.

1.4 Acompaiiar la identidad cultural. ;Cual? |

Una parte importante de nuestros hermanos migrantes proviene
de las comunidades indigenas. ;Cémo acompafiar concretamente
el desarrollo de su fe e identidad cristiana en un proceso de mi-
gracién o de impacto cultural global? ;Cémo acrecentar su con-
ciencia de pertenencia cultural tan antigua, que frena el anoni-
mato de una anticultura de masa? ;Cémo no reconocer la impor-
tancia de los elementos fisicos, sapienciales y afectivos de esta
identidad, en el desarrollo de la historia personal y comunitaria?
;Cémo olvidar los momentos mas significativos de la historia
cultural y racial, que han influenciado y siguen influyendo en la
educacién familiar, en el sentido de la vida y en la propia misién

8, POUPARD, P., Lectio Magistralis, UNIVA, 1° de febrero de 2005.
4, PABLO VI, Populorum Progressio, 1967, no. 14.
5 Idem, no. 19.
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de tantos hermanos? ;Cémo ignorar el estrato sociocultural tan
marginal que ocupan todavia en la sociedad?

La doble herencia de Hegel, marxismo y liberalismo absolutos
es igualmente reductiva hacia el hombre, pues el hombre no es
"unidimensional" como diria Marcuse; el hombre supera .infini-
tamente al hombre. Contra todo "economismo", la Constitucién
Dogmatica Gaudium et Spes, en su nimero 22, anuncia a la épo-
ca moderna que el Gnico paradigma integral de la identidad del
hombre, es Jesucristo. El Papa Benedicto XVI recordando el cua-
dragésimo aniversario del Concilio Vaticano II, hablando a los
Cardenales y colaboradores de la Curia Romana, insiste fuerte-
mente en la necesidad de una adecuada e integral hermenéutica
y concrecién pastoral del Concilio®. Como vemos, la integralidad
del desarrollo humano es una constante resaltada por la Populo-
rum Progressio.

Querer exaltar las diferencias culturales de las comunidades
a partir de la pobreza y opresién padecidas, no es adecuado. Es
ciertamente licito un justo reconocimiento y respeto social hacia
la cultura indigena, pero no es adecuado fundar y reivindicar la
identidad cultural a partir de una negacién en lugar de una
afirmacién. Cuando se entra en un esquema opresor/oprimido,
tipico del marxismo, que nacia del materialismo dialéctico;
ser/no-ser o blen, capitalista/proletariado, del materialismo his-
torico, no puede existir otro motor de crecimiento humano que la
economia. Precisamente el mismo factor que actualmente sostie-
ne la globalizaciéon econdmico financiera y que ha generado ma-
sivamente la migracién. La llaga hist6rica de la marginacién a
las comunidades indigenas es un rasgo real, pero no constituye el
centro de su identidad. La integralidad humana y cultural es
gravemente seccionada.

Cada cultura posee diversas cicatrices o huellas deformantes,
que le hacen presente sus sufrimientos o golpes histéricos como
cultura. Querer resaltar la identidad cultural de estas comuni-
dades en funcién de esa huella, seria tanto como pretender ser
Unicamente reconocidos por esa sefial dramética de la piel social.

§. Cf. BENEDICTO XVI, Diseurso a los miembros de la Curia y de la Prelatura
Romana con motivo de las felicitaciones navidefias, 22 de diciembre de 2005.
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Estariamos entonces frente a una extrafia forma de terapia cul-
tural: queriendo salvar la identidad de esta realidad cultural, se
procede a sefialar y exaltar precisamente lo que la hace aparecer
deforme. Por mas perfecto que se pueda ser, llevamos draméti-
camente inscritos en nuestros cuerpos, junto con el deseo de vi-
vir, un desorden, que apenas nacemos, ya estamos muriendo.

La cultura indigena lleva consigo una riqueza que ciertamen-
te no debe olvidar su penoso itinerario histérico en relacién a los
que les arrancaron afectos, tierra y trabajo. Si se quiere recupe-
rar la memoria, es preciso colocar todas las piezas del juego, in-
cluso aquellas que son incémodas para ambas partes en cuestion.
Toda cultura es ambivalente; pecado y gracia, por ello toda pas-
toral de la cultura debe actuar en los tres misterios fundamenta-
les de la fe: Navidad, Pascua y Pentecostés, tal como la IV Confe-
rencia General del CELAM en Santo Domingo remarco”.

Es precisamente en la memoria donde es posible identificar
continuidad y discontinuidad en la practica de la fe. Ser indigena
antes del 1492 no es lo mismo que serlo después de esa fecha, ya
que el elemento cristiano, tiene una huella aglutinante para la
misma comunidad indigena americana. La fe ha introducido en
la estructura de pensamiento y voluntad de las comunidades
indigenas, una novedad positiva no reductible al atavismo. Esta
novedad histérica, atn siendo transportada por quienes les inva-
dian, no fue identificada sin mas con la cultura dominante del
momento. Habia, en esa fe profesada, un espacio nuevo, descono-
cido, si bien profundamente deseado: la libertad personal. La fe
de los evangelizadores hablaba del amor gratuito de Dios a los
hombres, un amor que liberaba. Y aunque las obras de muchos
bautizados contradecian las palabras de los predicadores, el es-
plendor de la Belleza verdaderamente seducia en lo profundo los
corazones de tantos indigenas, al punto no poder concebir su cul-
tura sin la figura de Cristo. Es indispensable distinguir en el

7 TV CONFERENCIA GENERAL DEIL EPISCOPADO LATINOAMERICANO
EN SANTO DOMINGO, Conclusiones, no. 230: Navidad que muestra el camino
de la Encarnacién y mueve al evangelizador a compartir su vida con el evange-
lizado; Pascua que conduce a través del sufrimiento a la purificacién de los
pecados, para que sean redimidos; y Pentecostés, que por la fuerza del Espiritu
Santo posibilita a todos a entender en su propia lengua las maravillas de Dios.
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ejercicio pastoral los diversos estadios del proceso de la fe, sean o
no indigenas las -comunidades. La identidad catdlica indigena es
diversa de la cultura indigena pre/cristiana y de la cultura indige-
na sincretista. Las tres generan cultura, las tres son expresiones
comunitarias con usos tradicionales, pero sélo una tiene la res-
puesta historica ante el drama ineludible de la muerte, el dolor y
el desorden: Jesucristo Muerto y Resucitado, el Unico Kyrios.

El rostro sublime de esa cultura cristiana indigena, fundante
0 humus de las expresiones mestizas del México hodierno, lo
muestra histéricamente el semblante de la Virgen de Guadalupe,
en la cual los mexicanos intuyen aquello que conforma su mas
profunda identidad, sea en una cultura rural, sea en una cultura
urbana. Todos, ante el desafio globalizante de una cultura adve-
niente, podran mantener la matriz catdlica de sus raices, si la
Iglesia sabe proponer en modo adecuado a residentes y migran-
tes una propuesta igualmente vigorosa, creativa y ardiente del
Evangelio, como aquella que fasciné los corazones indigenas hace
mas de 500 afnos, aquella que afirmara la ciudad del mafiana
como afirmdé los ambientes rurales de ayer. La distincién recae
precisamente en la aceptacién de un Evangelio que cambiaba el
recorrido predeterminado del atavismo, del ciclo, de lo césmico,
como diria mi querido amigo y Decano de la Facultad de Teologia
de l'Institut Catholique de Paris, €l Cardenal Jean Daniélou en
su obra Dieu etnous.

Comunes eran, y son ain, muchos gestos y costumbres ances-
trales diversa es, en cambio, la perspectiva y la interpretacién de
la propia dignidad, de la libertad, de la fe, de los sacramentos, de
la Iglesia, de la historia, de la eternidad, del amor. No se trata de
una distincién cuantitativa de ritos, sino cualitativa de adhesidén
interior a la fe de la Iglesia. No son formulas, es un mismo Espi-
ritu en diversidad de carismas y formas. Unum corpus et unus
Spiritus, sicut et vocati estis in una spes vocationis vestrae; unus -
Dominus, una fides, unum bapitisma; unus Deus et Pater om-
nium, qui super omnes et per omnia et in omnibus (Ef 4, 4-6). Si
uno solo es el Espiritu Santo, como hablar de antagonismo, de
ajuste de cuentas o revancha histérica. Seguir odiando desde la
marginacién no es libertad, como tampoco lo es seguir oprimien-
do. El binomio econémico opresor-oprimido, no puede ser por ello,
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la referencia inicial de identidad cultural que proponemos en la
Pastoral de 1a Cultura al alba del Tercer Milenio.

;Hay que olvidar entonces las taras de tantos siglos de las
culturas? Absolutamente no. Ellas son una llamada permanente
a la conversién personal y cultural de todo hombre y comunidad,
son una alarma, pero son ademés un signo potencial de una ver-
dadera revolucién cultural y de civilizacion. Si, los sufrimientos
histéricos de los indigenas tienen delante dos retos: la reconcilia-
cién y la regeneracién. No cabe duda que las comunidades indi-
genas han de conocer y divulgar la historia que han vivido, tragi-
camente marcada por siglos de opresién y explotacién. Pero si
esta memoria, en la que ellos mismos han sido victimas y opreso-
res de otras formas culturales; en lugar de vivir separados, les
permiten superar en la historia las agresiones vividas con el per-
dén venido de Jesucristo, entonces su cultura no sblo habra co-
menzado a curar la malformacién infligida, creciendo y rebasan-
do los limites de los abuelos, sino que se abriran de nuevo los
horizontes de desarrollo detenidos hace ya tantos siglos, cuando
el cristianismo abrié un nuevo horizonte de creatividad cultural.

;Qué fue lo que cautivé a los primeros indigenas que escucha-
ron el Evangelio en estas tierras? ;Cuél fue el centro de ese men-
saje que les comenzé a iluminar su nueva vida? ;Qué aporté de
nuevo y de radicalmente fuerte el Evangelio al animo de aquellos
moradores, que les hizo incorporar el nombre y los sentimientos
del Crucificado, Muerto, Resucitado en su mentalidad y ritos?
Me parece que éstas y otras reflexiones ponen de manifiesto la
urgencia de una Pastoral de la Cultura particularrﬁ_ente atenta a
la sensibilidad singular de estas comunidades. Una pastoral que
junto a la paciente escucha y respeto de sus tradiciones, sepa
anunciar sin vergiienza el inefable acontecimiento de Cristo,
Nuestro Salvador; el mismo ayer, hoy y siempre (Hb 13,8). Pro-
mover los estudios histéricos regionales y de migracion de estas
comunidades, ayudara a descubrir dénde se anida la fragmenta-
cién que por siglos les ha paralizado.

Mucho es lo que tenemos que aprender del mundo indigena,
baste recordar la original percepcién de la belleza, la tradicién, ia
memoria, la ecologia. El mundo indigena es consciente de su
identidad y de la dignidad del otro, del que es diverso, de la alte-
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ridad. Al aislamiento territorial de las décadas pasadas que re-
forzaba la alteridad de la identidad indigena y de sus tradicio-
nes, se sucede una época de expansién mediatica, donde la ciu-
dad y sus "placeres" no estan ya a kilémetros de distancia, sino
en el centro de la misma casa indigena. Serd interesante. obser-
var cudl es la apertura y la recepcibn critica que los indigenas
contemporaneos hacen a los modelos globales de la televisiéns,
sean o no en su lengua. A quienes propugnaban la cultura indi-
gena como un museo viviente, la expansién televisiva les coloca
una disyuntiva: apertura u ostracismo. ;Quién responderd a
nombre de los indigenas? ;Los ancianos, como guardianes de las
tradiciones o los jovenes indigenas, sedientos de novedad? La
apertura cultural: ;Podria ser apertura critica? ;Quién darz la
pauta del discernimiento? El ostracismo, jseri radical? La fe
cristiana tiene pues una mision de reconciliacién y regeneracién
cuyas resonancias culturales condicionaran el futuro y el discer-
nimiento critico de las comunidades indigenas o mestizas ante la
globalizacién.

1.5 Reconstruir la ideﬁtidad cultural desde los puntos de
anclaje ‘

En la atencién pastoral es preciso acompaiiar el crecimiento de la
identidad cristiana, que nace del encuentro personal con Jesu-
cristo. Esta conviccién ha sido plasmada por diversos Episcopa-
dos después de la publicacién de la exhortacién Apostélica Eccle-
sia in America del Siervo de Dios, Juan Pablo II. La Conferencia
del Episcopado Mexicano elaboré precisamente un documento de
proyeccion pastoral de Ecclesia in America con el nombre: Del
encuentro con Jesucristo a la solidaridad con todos. La actualiza-
cién del anuncio de Jesucristo Resucitado, en cuanto el aconte-
cimiento vibrante que da sentido a la existencia humana ha de
encontrar formas precisas de sostener la memoria del migrante.
Acompafiar al migrante, supondra entre otras cosas, recuperar la

8. JUAN PABLO II, Carta Apostédlica, El rdpido desarrollo, 24 enero 2005, no.
3. Se trata de un problema complejo, puesto que tal cultura, atin antes que por
"los contenidos”, nace por el hecho de que existen nuevos modos de comunicar
con técnicas y lenguajes inéditos.
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dimensién de homo viator descrita por el querido Gabriel Marcel.
Hacerse peregrino con el migrante, supone entrenarse en el iti-
nerario dindmico de la vida cristiana, dando razones para espe-
rar la llegada de Aquél, que en su Iglesia da signos que anticipan
la imagen del Reino, mediante la justicia y la paz. |

En cuanto esta misién de Evangelizacién se desarrolla con la
movilidad de la familia, la mutacién de la localidad y dentro un
entoino cultural bafiado en el embate del secularismo y sincretis-
mo, parece oportuno, atin en contextos de mayoria cristiana no dar
por supuesta la adhesién personal a la fe cristiana, reconociendo
la necesidad de una verdadera iniciacién cristiana, de un itinera-
rio de fe. La urgencia de presentar con frescura el Evangelio, como
novedad, impone ‘que sea comunicada de forma gradual y existen-
cial y no meramente académica, es decir, en el binomio insepara-
ble Palabra de Dios/Iglesia de Dios, Catequesis/Comunidad cris-
tiana, que unen el mensaje, que dan carne, que encarnan la Pala-
bra. Inter mundanas varietatis. Es esto lo que llamamos incultu-
racién del Evangelio, fruto de la evangelizacién®.

Ante un panorama de multiculturalismo me pregunto: ;Cémo
sostener la fe de quienes enfrentan-junto al dolor del desarraigo
el ataque a la identidad cultural y el aparador de grupos secta-
rios? ;Cémo mantener la novedad de la propuesta cristiana de
cultura en un aparador multicultural? Ante el relativismo o los
lenguajes de las subculturas: ;Cémo desarrollar una identidad
catdlica que sea capaz de interpelar las novedades del tiempo sin
comprometer su originalidad y trascendencia? ;Existe un punto
de llegada realmente novedoso al hombre de hoy? ;Hxiste un
lenguaje capaz de reconectar las subculiuras fragmentadas? Si,
existe un punto de llegada, y si, existe un lenguaje que retna y
no disperse. Existe un acontecimiento que toca la centralidad de
la existencia humana, la vida y la muerte, el sentido de ellas y su
destino: Jesucristo, Resucitado. ;Puede haber algo méis comtn a
la existencia humana y al Evangelio que el sentido mismo de la
vida? Este lenguaje, jes global? En su expresién es local, o mejor,
personal; en su alcance es global, pues en la carne del Hijo del

9 Cf. CONSEJO PONTIFICIO DE LA CULTURA, Para una Pastoral de la
Cultura, LEV, 1999, nn. 4-6. '
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Hombre, Dios ha recreado todo, y ha alcanzado a todos Permi-
tanme que comparta dos referencias traidas de mi cultura fran-
cesa: L'Eglise, c'est Jésus-Christ répandu et communiqué, La
Iglesia es Jesucristo extendido y comunicado, segin la expresién
de Bossuet; y San Francisco de Sales que decia: Entre l!Evangile
et les saints, c'est la méme différence qu'entre la musique notée et
la musique chantée.

1.6 Las sectas y el imperio virtual en clave emotiva-
religiosa

La religion como primer vinculo de cohesién cultural y social
anima y sostiene la identidad de cada pueblo, un debilitamiento
de este ligamen es un daiio directo a la identidad y cohesién de la
misma. Una parte importante de las sectas no siempre estan
desligadas de una sistemética propaganda del modelo cultural
norteamericano, constituyendo en este sentido, un avance cultu-
ral terrestre en América Latina, ulterior a los medios de comuni-
cacion social que han preparado un ingreso virtual de este para-
digma global. La aldea global atrae incluso intereses que compi-
ten y buscan manipular la sagrada dimensién social de la liber-
tad religiosa. La fe catélica no s6lo es una religién mayoritaria
en Latinoamérica; es la profesién de fe en el Misterio de la En-
carnacion!®, donde no se pueden justificar ni el racismo, ni la
predestinacién, ni el nacionalismo de Monroe, ni el eugenismo, ni
ninguna clase de liberalismo econdémico, como salvacién. La En-
carnacion es el Misterio que rechaza la configuracién individua-
Lista de masa, de uniformidad cultural, sin pasado, sin memoria
y sin destino solidario.

Pero, el fenémeno de las sectas: ¢Se explica sélo por intereses
transnacionales? ;Por qué crecen las sectas? ;Cuél es el punto de
anclaje que ellas evidencian? ;Qué desea el hombre y la mujer de
México en su basqueda de lo divino? Una respuesta moralista y
simplista de quien se conforma con censurar la emotividad de

', ¢t IV CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERL

CANO en SANTO DOMINGO, Conclusiones, nn. 230 y 243; y Cf. POUPARD P,
Discurso al Departamento de Vida y Cultura del CELAM, 28 enero 2004,
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sus contemporaneos, parroquianos o conciudadanos, me recuerda
la obra de Antoine de SAINT-EXUPERY; el-personaje del Rey
que encuentra el Principito, no escucha, sélo manda. Para do-
mesticar a la zorra, el Principito hace lo contrario. El sabe que
para hacer florecer la Rosa necesita del amor del jardinero. El
padre LACORDAIRE, a quien tuve el honor de suceder como
conferencista de Cuaresma en Nétre Dame de Paris, lo compren-
dié bien: Aucun bien ne s'est jamais fait a I'homme qu'en l'al-
mant. Ningiin bien se le ha hecho jamds al hombre, si no sélo
cuando se le ama. El Papa Pablo VI decia en la Evangelio Nun-
tiandill; El hombre contempordneo escucha mds a gusto a los que
dan testimonio que a los que ensefian,... o st escucha a los que
ensefian es porque dan testimonio. No basta hablar de Dios, lo
mas importante es hablar con Dios. Ensefiar y aprender con los
bautizados a permanecer con KL, a implorar la experiencia de su
presencia y encuentro. A la cuestién perentoria de sentido tras-
cendente de la vida del ser humano, no se le da una respuesta
inmanente, seria como si un padre necio diera una piedra al hijo
que le pide pan, o si necesita un pescado darle un escorpién.

La Pastoral de la Cultura no es un retorno a la cristiandad o
mucho menos una formulacién de integralismo religioso. Esto
seria instrumentalizar o reducir el Evangelio a metodologias, o
bien, una forma roméntica y melancélica de entender la historia,
es decir, narcisista. La historia humana tiene un destino tras-
cendente, no inmanente, mucho menos ciclico. Por ello, la identi-
dad del hombre y su cultura no es pasiva o estatica, sino dinami-
ca y creciente. '

Los niimeros de las sectas crecen, del mismo modo que crece
la defeccién de ellas. Se tienen datos a veces muy inflados de los
adeptos que ingresan en ellas, pero carecemos de datos sobre
aquellos que abandonan el grupo y engruesan las filas de la indi-
ferencia. El anuncio del Kerygma es siempre verdadero y eficaz,
y de esto nos alegramos. Pero la explicitacion y continuidad re-
ductiva posterior al Kerygma es la que, eliminando la comunién
con la Iglesia, no sblo gesta atomizacién socialmente manipula-

11, PABLO VI, Evangelii Nuntiandi, 8 diciembre 1975, no, 41.
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ble, sino paulatina indiferencia a la persona de Cristo que poco
antes los apasionaba con radicalidad.

2. LOS CENTROS CULTURALES CATOLICOS EN EL
FORO PUBLICO DE LA MIGRACION Y MULTICULTU-
RALIDAD

2.1 La migracion y la multiculturalidad en el foro publico

Hablando de la multiculturalidad mencioné cuatro horizontes de
desarrollo: la localidad; la reconciliacién de Ia memoria, la nove-
dad y dinamicidad del lenguaje hodierno, y la urgencia de una
experiencia cristiana que dé identidad. Al hablar de multicultu-
ralidad y migracién no es posible prescindir de la dignidad de
ciudadania, es decir, de los derechos de legitimo desarrollo que
un pais acepta reconocer o desconocer a las minorias culturales
inmigrantes. En pocas palabras, la ciudadania cultural de las
minorias, consistiria en reconocer que las culturas minoritarias
inmigradas, tienen el derecho de desarrollar su cultura en este
nuevo pais que los acoge sin sentirse extranjeros o turistas. Es
evidente que los lazos étnicos o nacionales sufren con la migra-
cién una investida a la identidad y a la pertenencia comunitaria.
La condicién de autodeterminacién de los pueblos a gobernarse
se funda sobre un principio de legitimo acuerdo contractual entre
los grupos étnicos que pueblan el territorio, y que reconocen re-
ciprocamente una identidad y herencia comin que los une y po-
tencia para un destino de progreso y libertad de sus sociedades y
culturas, aceptando por ello un sistema de gobierno que garanti-
ce tanto la identidad, la soberania, como el desarrollo de la na-
cidon. La migracién, replantea no sélo el terreno de la circunscrip-
cién de los gobiernos nacionales, sino la misma configuracién
nacional, ya que una sola tierra no es ya para un solo pueblo,
maés atin un solo gobierno no es ya para una sola nacién.

Las comunidades culturales que han emigrado, dan lugar a
nuevas formas de auto/gestién, que superan las formas tradicio-
nales de territorio nacional o de Estado. Los migrantes no sélo
son peregrinos culturales, sino ciudadanos globales, cuya exis-
tencia no sélo reclama la ciudadania del pais que les acoge, sino
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que reformula los derechos y obligaciones que el pais de origen
tiene hacia ellos, hacia los ciudadanos que permanecen, hacia el
pais que ha acogido sus migrantes nacionales, hacia las culturas
concretas con la que sus emigrantes han entablado contacto. En
este sentido es impensable no referirse a una ética universal. Por
ello el Papa Benedicto XVI invita insistentemente a recordar que
la naturaleza humana es la fuente de los derechos universales
del hombre!2, 90 Es evidente que en un contexto de movilidad
humana las corporaciones o grupos de representacién cultural
tengan un papel decisivo en la gestioén de la eonvivencia cultural.
Un espacio de didlogo entre la fe y las culturas, que liga pastoral
diocesana y foro piblico es constituido precisamente por la mul-
titud de. centros culturales catélicos, que de modo creativo van
formulando canales de didlogo y propuesta.

2.2 Los Centros Culturales Catoélicos entre pastoral y foro
puablico :

El Plan para la Pastoral de la Cultura publicado por la Comisién
Episcopal de Cultura de México, que renueva el Manual Opera-
tivo precedente, identifica a los Centros Culturales Catdlicos co-
mo oportuno instrumento para la propuesta publica de la cultura
humanista cristiana. Por su variedad y creatividad, estos Cen-
tros operan a todos los niveles de la vida eclesial y social. En ba-
rrios, colonias y vecindades, a nivel ciudad, regién o pais; en el
ambito universitario o académico, ecoldgico, politico y econbémico,
de salud, artistico, deportivo, etc. Los Centros Culturales Catéli-
cos son ante todo la presencia de cat6licos de carne y hueso que
dialogan desde lo que son. Como se puede observar, su radio de
accién es tan amplio como el mismo panorama cultural, y de su
articulacién surgen redes de colaboracién, verdaderas expresio-
nes de subsidiaridad cultural. '

En el fondo, estas expresiones de solidaridad/fraternidad
cultural son una muestra de la catolicidad de la Iglesia. Diversi-
dad y comunién no pueden existir teoldgica y pastoralmente una

12, BENEDICTO XVI, Discurso a la Comisién Teoldgica Internacional, Vatican
Information Service, 10 de diciembre de 2005.
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sin la otra. La cuestion es, jde qué depende su catolicidad? .De la
comunion con-el obispo diocesano y en él con la Iglesia universal
cuyo signo de comunién es el Papa. Por ello, en la Pastoral de la
Cultura podriamos hablar de un principio de subsidiaridad entre
la accién evangelizadora de las comunidades parroquiales y los
centros culturales catdlicos, cuyo fuste o ensamble gira en torno
al obispo diocesano y a su pastoral. De este modo se origina un
doble movimiento complementario, de un lado se procede a la
evangelizacién de la mujer y el hombre contemporaneos en la
pequefia comunidad, y de otro lado se tocan las esferas publicas
en cuyo ambiente la mujer, el hombre y las familias contempora-
neas desarrollan su vida y su fe, sin reducir la fe a sus solas ex-
presiones inmanentes, y sin limitar la fe a.los solos movimientos
subjetivos. Parroquia territorial o parroquia funcional urbana y
Centros Culturales Catélicos son los dos instrumentos de este
doble movimiento de inculturacién del Evangelio y evangeliza-
cién de las culturas.

De este modo la localidad, 1a reconciliacién de la memoria, la
novedad y dinamicidad del lenguaje hodierno exigen una conti-
nua Nueva Evangelizacién, no re-evangelizacién, lo cual supon-
dria, entre otras cosas, que el proceso mismo de evangelizacidon
tiene un término, y que dado el olvido de lo "aprendido” hay que
repetir la "leccion”. No, como sabemos, el Evangelio no es un con-
tenido abstracto, sino una Persona Viva, Jesucristo muerto v
resucitado, primicia y plenitud del Reino de Dios en el corazon
humano. Un Evangelio que no conoce limite y por ello, tampoco
repeticién. El Evangelio de Cristo, es Buena Noticia hoy como
ayer, para las personas y para las culturas.

Por su variedad los Centros Culturales constituyen un exce-
lente canal de didlogo entre la identidad catélica de la pastoral
diocesana y las realidades sociales del contexto local, regional,
nacional, latinoamericano y global. No pocas veces en el didlogo
interreligioso y multicultural, los Centros Culturales Catélicos
pueden verse tentados a marginar los contenidos mismos del
Evangelio, sobre todo cuando son invitados a eventos sobre te-
mas comunes a otras confesiones religiosas. Si la invitacién la
han recibido como Centros Catélicos, es un deber de honestidad
profesar lo que creemos, eligiendo el lenguaje, usando la pruden-
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cia y el discernimiento, buscando puntos de apoyo comunes y
aprendiendo, de la. novedad histérica de la otra cultura, los ras-
gos antropoldgicos inéditos del misterio inagotable de la Encar-
naciéon. Diverso es cuando somos nosotros mismos los que orga-
nizamos e invitamos, jpor qué no hemos de formular un itinera-
rio que muestre a los otros el tesoro que hemos encontrado?

No tengamos miedo a disentir. La alteridad de nuestra iden-
tidad es ocasién de didlogo e intercambio y cooperacién, pero so-
bre todo de libertad. Sostener la identidad de los migrantes, no
solo supone alentarles en la didspora, sino vigorizar los lazos de
continuidad con la localidad original desde la fe, en este sentido,
las fiestas patronales tan estimadas por los "paisanos" ofrecen
un espacio ideal de encuentro personal y cultural con Jesucristo
y con la cultura cristiana. La fuerza de una belleza que seduce o
Via Pulchritudinis, ofrecera sin duda numerosos elementos pas-
torales para vigorizar la rica practica de la devocién popular co-
mo terreno privilegiado de evangelizacién contemporanea.

Una propuesta realmente catélica se expresa naturalmente
en los centros culturales y en sus mediaciones. La fe en el Mis-
terio de la Encarnacién del Hijo de Dios nos empuja a todos los
ambitos del obrar humano. ;Cémo renunciar a la misién intré-
pida e incesante de insertarse por ejemplo en los medios de co-
municacién? Cuanto camino nos falta todavia por recorrer en la
informatica, la televisién, la radio, jel cine! En este sentido sigo
muy de cerca la iniciativa del Centro Superior de Produccién
Cinematografica: filmar lo inefable que intenta arrancar en
México.

CONCLUSION

El movimiento mismo del didlogo salvifico entre Evangelio y cul-
turas en tiempos de migraciéon y multiculturalidad reclaman un
lenguaje nuevo, cuya gramdtica tenga como morfologia el princi-
pio cristolédgico, es decir, donde el rostro de todo nuestro mensaje
y acciones sea el reflejo de Jesucristo, que acoge gratuitamente al
otro, sea cual fuere su historia. La paciente analogic de esta
gramdtica, es decir, el arte de crear nuevas expresiones, sera un
principio eclesiolégico, donde diversidad y comunién sean visi-
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bles, sin miedo al contraste; en una nueva sintesis de autoridad
como servicio a-la verdad, como innovadora y viva explicitacién
de la Tradicién. Una analogia que no se desanime de vivir cons-
tantemente en la reconciliacién. Esta gramética requiere de la
prosodia inconfundible del principio Trinitario, donde la- dona-
cion de si se vuelve vida del otro, un didlogo que se vuelve ala-
banza viva y liturgia. Por dltimo, es preciso el principio antropo-
légico, que a manera de sintaxis, justifique toda esta gramética;
es decir, un Humanismo cristiano, una propuesta cuyo destina-
tario sea el hombre y la mujer contemporaneos, un didlogo que
comunique no sélo el deseo de amar mas alla de las propias fuer-
zas, sino la fuerza misma de amar més alla de la propia vida.

Para el cristiano, el horizonte de la vida cultural no se rige
por la negacién a las razones del otro o incomunicacién cultural,
como ciertas interpretaciones de la tolerancia politica propo-
nen!3. Estructuralmente el humanismo cristiano considera que
la libertad religiosa, de la cual se originan el resto de las demis
convicciones, se funda sobre la condicién racional y libre de la
naturaleza humana. La profunda verdad expresada por el padre
LACORDAIRE: La vérité no conserve les esprits qu'a condition de
les conquérir sans cesse -La verdad no conserva los espiritus sino
a condicién de conquistarios incesantemente-, muestra la necesi-
dad de dar razén de nuestra esperanza. Dar razones de esperan-
za que colmen la sed de sentido trascendente de Ia vida, no es
ocasién de enfrentamientos sino de encuentro.

El horizonte cultural que el humanismo cristiano propone a
nivel ptiblico, posee un nitcleo infinitamente dinamico, pues la
estatura de la Civilizacién del Amor a la que tiende no es una
idea sino una persona, Jesucristo. Aquél que entregandose gra-
tuitamente al hombre lo regenera. Desde este Paradignia, y con
la humildad y paciencia de quien se sabe fragil y portador de un
Tesoro recibido, la Pastoral de la Cultura tendra la misién de
seguir creando diversos puentes culturales, entre: memoria cul-
tural y nuevos lenguajes globales; entre la relacién ciencia y fe
tan urgente en la ebullicién bioética; asi como la formulacién de
una élica universal al interno del derecho internacional en un

13, Cf. POUPARD, P., Culturas y fe, Edicep, Valencia 2004, 215-230.
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contexto de multiculturalidad y globalizacion; la formulacién
filos6fica del nexo trascendencia, ontologia y conciencia morall4
como espacio de didlogo interreligioso y politico, y tantos otros.

La cultura urbana en su paradoja ya evocada, es una cultura
de masa que necesita, para ser acompafada, de personas de cul-
tura idbneas. Lo propio de los Centros Culturales Catolicos es
precisamente proponer a la libertad de los hombres y mujeres
que los frecuentan libremente, los modelos que a la vez sean
atrayentes y pertinentes, descubriendo el sentido de la vidals, La
propuesta de transformacién cultural no sblo ha de partir de .las
necesidades culturales apremiantes, ni de contenidos doctrina-
les, ella exige una fisonomia inconfundible, donde el medio de
comunicacién sea simultaneamente el contenido del menssje. Si
por un lado nuestro tiempo exige para el didlogo evangelizador
un testimonio vigoroso junto a un anuncio decidido del Evange-
lio, este testimonio si bien puede parecer silencioso!¢ al externo,
no lo puede ser al interno de quien lo realiza como confesién de
fe, inconfundiblemente cristiano. Descubrir los puntos de anclaje
del ser del hombre y los cambios estructurales histéricos, debe
llevar a la formulacién de respuestas culturales que toquen la
raiz antropoldgica existencial que esti en juego, en acciones pas-
toral e histéricamente prioritarias desde una inconfundible iden-
tidad cristiana. De igual modo el anuncio del Kerygma,no puede
ser presentado como una més entre las ofertas religiosas. Certe-
za de fe y testimonio evangelizador son las caras de una sola rea-
lidad, el encuentro con Jesucristo Resucitado. Ouverture & l'au-
tre, laquelle? Apertura, si jcudl? Decia el querido Henry Van
Straelen!”,95 hace veinticuatro afios hablando del didlogo. Hoy
yo responderia, apertura, si, jcual? Aquella de quien ha encon-
trado un tesoro y vende todo con tal de tenerlo, y lo comparte
para gozar plenamente de El.

14, Cf. PIERANGELO SEQUERI, Le radici dell'etica, l'idea del bene, en Etica
del Plurale, Vita e Pensiero, Milan 2004, 225-257.

15, Cf. POUPARD, P., Introduccién, en Centros Culturales Catélicos, Elenco
Intemacional, LEV 2005, 7.

16 Cf. PAULO VI, Op. Cit., no. 38; Evangelii Nuntiandi, 15.

17 VAN STRAELEN, H., Quverture & l'autre, laquelle?, Beauchesne, Paris
1982. .



- “TEN GAN LA MANERA DE PENSAR
DE QUIEN ESTA UNIDO A CRISTO JESUS”
Hacia un entendimiento cristologico

de la cultura
Robert Schreiter, C.PP.S.

La presentacién se enfocard en tres momentos dentro de la doc-
trina cristolégica y el sentido de estos para la teologia de la cultu-
ra. Estos tres momendtos son: la Encarnacidn, la praxis del minis-
terio de Jesiis y el misterio pascual. En el iranscurso de la presen-
tacion se hardn algunas anotaciones referentes a las prdcticas
pastorales que parecen surgir de estros tres momentos teolbgicos.
Al centrar la atencién en estos tres momentos también nos acer-
camos a tres dimensiones necesarias para una teologia de la cul-
tura, a saber: la dimensién ontolégica, praxeoldgica y transfor-
macional o escaiolégica. Estas tres dimensiones que nos ponen en
contacto con la cristologia —y la cultura— son importantes a fin de
que tengamos un esquema completo que nos sirva de fundamento
cristolégico para una teologia de la cultura,

En el primer momento se hace énfasis en las implicaciones de un
reconocimiento de la bondad de la cultura, de su capacidad para
hacer el bien, a pesar de que las culturas Pueden distorsionarse y
adquirir formas terribles Yy espantosas.

En el segundo momento se examinan algunos aspectos de los
relatos de Jests tal y como se dan en los Evangelios, en particu-
lar de algunos encuentros especificos que toman lugar a lo largo
de su ministerio.

En el tercer momento se centra la atencion en el misterio del su-
frimiento, muerte y resurreccién de Jesis.
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INTRODUCCION

Cualquier intento pér desarrollar una pastoral de la cul-
tura requerira que se trabaje en la construccién de una cimenta-
cién teoldgica adecuada que sirva de fundamento. Esta cimenta-
cién debe encontrar su fuente principal en las Sagradas Escritu-
ras vy el Magisterio de la Iglesia. Asimismo, debe proveer una
manera apropiada para desarrollar distintos acercamientos a la
promocién cultural, asi como a la resolucién de los problemas que
surjan a raiz de la evaluacién de las nuevas formaciones cultura-
les; también debe proveer educacion y formacion cultural entre
los cristianos.

En la conferencia anterior tuvimos la oportunidad de resaltar
parte de la ensefianza del Concilio Vaticano II por medio de la
Constitucidén pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual, Gau-
dium et spes. Esa ensefianza permanece como la piedra angular
de toda teologia de la cultura. Como se vio, Gaudium et spes es-
taba preocupada particularmente con los desafios que estaba
presentando el desarrollo de la cultura moderna, especialmente
el surgimiento de nuevos valores frente a los conceptos tradicio-
nales, el derecho a la cultura, asi como la formacién propia de las
personas en y para la cultura. Se presentaron algunas indicacio-
nes como fundamentos teolégicos para todo esto, pero estos prin-
cipios no se detallaron. Las ensefianzas subsiguientes de los Pa-
pas, especialmente de Juan Pablo II, se han construido de mane-
ra constante sobre lo que se encuentra en el Conciliol.

El Concilio articulé su entendimiento o concepto de cultura
dentro del contexto de una antropologia teoldgica, definiendo la
creacién y formacion de la cultura como algo propio de la persona
humana (ntimero 55). Con toda razbn, puesto que ningan enten-
dimiento de la antropologia teolbgica puede estar completo sino
se examina la capacidad que tienen los seres humanos de produ-
cir y formar la cultura.

1. Para una antologia de las ensefianzas recientes de los Papas en torno a la
cultura, ver Pontificio Consiglio della Cultura, Fede e cultura. Antologia di testi
del magistero pontificio da Leone XIIT a Giovanni Paolo II, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2003.
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En los afios intermedios después del Concilio, un gran nume-
_ ro de tedlogos ha trabajado con miras al desarrollo de una teolo-
" gia de la cultura?. Se han dado muchos acercamientos en torno a
este tema con distintos puntos teolégicos, mismos que serviran
como punto de partida. De ahi que nos resulte comiin que-la-mi-
sion de la Iglesia en el mundo sea vista como el lugar donde se
lleva a cabo el encuentro con la cultura. Al tomar sobre si misma
la predicacién de la Buena Nueva, la Iglesia se compromete con
la cultura, dando como resultado la apertura del sentido v la me-
ta de la cultura. Tal vez el campo que més se ha sugerido para
un desarrollo completo de una teologia de la cultura ha sido el
cristolégicos.

Para estar seguros, Gaudium et spes nos da un indicio de es-
to. En el niimero 58 delinea una serie de conexiones entre Ia cul-
tura humana y el mensaje de salvacién, sin embargo, el didlogo
en torno a ellas estd ampliamente enmarcado dentro de una
perspectiva eclesioldgica. El objetivo de esta tercera conferencia
es presentar un esquema de lo que seria un acercamiento cristo-
légico al tema de la cultura en su fundamento teologico asi como
en las implicaciones para la creacién de una pastoral la cultura.
No es necesario mencionar que, debido a la brevedad del tiempo
que disponemos, sélo es posible presentar un esquema. Aun asi,
mi esperanza es que este esquema sugiera directrices para un
desarrollo future que pueda apoyar los multiples aspectos que
implica un entendimiento comprehensivo del acercamiento pas-
toral y teoldgico a la cultura.

La presentacién se enfocara en tres momentos dentro de la
doctrina cristolégica y el sentido de estos para la teologia de la
cultura. Estos tres momentos son: la Encarnacion, la praxis del
ministerio de Jests y el misterio pascual. En el transcurso de la
presentacion haré algunas anotaciones referentes a las practicas

2. Ver, PEELMAN, A., L’Inculturation. L’Eglise et les cultures, Novalis, Ottawa
1988; SHORTER, A., Toward a Theology of Inculturation, Orbis, New York
1989; POUPARD, P., The Church and Culture: Inculturation and Evangeliza-
tion, Orbis, New York 1989; ROWLAND, T., Culture and the Thomist Tradi-
tion: After Vatican II, Routledge, New York 2003.

* Presenté un breve esquema de €ste en “Inkulturation. IV. Systematisch-
theologisch,” Lexikon fiir Theologie und Kirche (3. Aufl.), V, 508-509.



142 - DISCIPULADQ, PROYECTO DE VIDA EN CONFLICTO

pastorales que parecen surgir de estros tres momentos teoldgi-
cos. Al centrar nuestra atencion en estos tres momentos también
nos acercamos a tres dimensiones necesarias para una teologia
de la cultura. A saber: la dimensién ontolbgica, praxeolégica y
transformacional o escatolégica. Estas tres dimensiones que nos
ponen en contacto con la cristologia —y la cultura— son importan-
tes a fin de que tengamos un esquema completo gue nos sirva de
fundamento cristolégico para una teologia de la cultura.

1. PRIMER MOMENTO: LA ENCARNACION

Y la palabra se hizo carne y habité entre nosotros (Juan 1, 14).
Esta afirmacion del prélogo del Evangelio de san Juan anuncia
el evento de la Encarnacién y el lugar de éste en el plan césmico
de Dios. La batalla por entender el sentido de la Encarnacién ha
sido una tarea constante de los cristianos por mas de dos mile-
nios. El hecho de que lo Divino pueda entrar en la humanidad
tan intimamente nos dice mucho acerca de la naturaleza de la
divinidad y de la naturaleza de la humanidad. ;Cémo es que una
realidad eterna y libre de la divinidad vino a poner su morada en
una realidad humana, finita y real? Las grandes controversias
cristologicas de los siglos IV y V, atestiguan la lucha por encon-
trar las categorias adecuadas para circundar este gran misterio.

Quiero insistir de manera especial en lo que esto significa pa-
ra nuestro entendimiento de cultura. Como lo atestigua el Conci-
lio Vaticano II, no podemos entender la humanidad separada de
la cultura. Los seres humanos son los autores de la cultura, pero
aun asi, esto tampoco puede entenderse si los separamos de la
cultura en que habitan. Los seres humanos no viven separados
de la cultura. Para adentrarnos mas profundamente en esto,
quiero presentar tres implicaciones culturales que estan ilumi-
nadas por la accidon de la Encarnacion.

Primero que todo, el hecho de que la divinidad pueda entrar
en la cultura implica un reconocimiento de la bondad de la cultu-
ra. Dado que Dios es la bondad ltima, Dios sélo puede tomar la
forma cultural si la cultura posee la capacidad de sér un vehiculo
de la manifestacion del Bien. Dicho de otra manera, la Encarna-
cién enfatiza la bondad fundamental que las culturas poseen en
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cuanto tales. Para ser honestos, también debemos afirmar que
cada cultura lleva en si las distorsiones del pecado humano. Sélo
necesitamos ver a nuestro alrededor para confirmar esta desafor-
tunada y tragica realidad.

El pecado humano se ha incrustado en la cultura hasta el
punto en que el pecado social se ha convertido en una fuerza po-
derosa que extravia constantemente a los seres humanos.

Pero aparte de este hecho perturbante, no podemos pasar
desapercibida la capacidad de bondad que habita en cada cultu-
ra. Para ese fin, dado que los seres humanos son creados a ima-
gen y semejanza de Dios, toda cultura puede ser portadora de la
bondad divina. Este es un aporte fundamental detras de la pre-
ocupacion de la Iglesia ante 1a posibilidad 'y necesidad de evange-
lizar las culturas, Aunque las culturas pueden distorsionarse y
adquirir formas terribles ¥ espantosas, nunca debemos perder de
vista su capacidad de portar y hacer el bien.

Las implicaciones de este aporte, orientado hacia una pasto-
ral cultural, son importantes. Entre estas implicaciones esta la
necesidad de proteger el derecho que un pueblo tiene a su cultu-
ra. Este derecho a la cultura fue algo que el papa Juan Pablo II
enfatizé una y otra vez. En las visitas que realizé a mas de cien
paises alrededor del mundo, a menudo ofrecid dos alocuciones en
torno a la cultura: uno a los “creadores de la cultura” de la socie-
dad dominante —artistas, intelectuales, periodistas y gente afin
al medio—; la otra la dirigié a una minoria g menudo pobre y
marginada que estaba tratando de mantener su cultura de cara
a la presién ejercida por la cultura dominante del pais asi como a
las fuerzas de la globalizacién. Ei hecho de que hay culturas e
idiomas que enfrentan el exterminio y la extincién en muchas
partes del mundo contemporineo, es algo que no debemos olvi-
dar en nuestra planificacién ¥ practica pastoral.

El reconocer el derecho a la cultura tiene un lugar importante
en nuestro entendimiento de Ig migracién. La gente que se tras-
lada de un lugar a otro lleva consigo su cultura. Como hice notar
en mi conferencia anterior, algunos paises han tomado la postu-
ra de que la presencia de los signos de las culturas de los mj-
grantes debe minimizarse 1o mas posible por motivo de la identi-
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dad y unidad nacional. Tal actitud violenta la identidad de los
pueblos emigrantes, especialmente cuando su cultura es vista
como inferior en relacién a la cultura dominante. De esta mane-
ra, se aseguran de que‘la cultura de los inmigrantes cambie por
medio de su interaccién con las otras culturas que se encuentran
presentes en el pais. Es el caso especialmente a través de las
generaciones; la cultura de aquellos que emigraron como adultos
se ateniia m4s y méas con el paso del tiempo. A menudo las gene-
raciones jovenes se sienten mas a gusto con la cultura dominante
que con la de sus padres o abuelos. Aun asi, esta transformacioén
debe darse desde dentro y no por medio de la imposicién o pre-
sién exterior. Bl salvaguardar la cultura de los migrantes, espe-
cialmente de los de primera generacién, es una manera de hon-
rar la cultura como portadora de la humanidad y divinidad.

A esta realidad hay que agregar que el genocidio cultural,
como se ha venido practicando por los poderes coloniales, gjerce
violencia como tal a los seres humanos. La cultura no es un or-
namento periférico de la humanidad: es el vehiculo por el cual la
gente alcanza su humanidad. El trabajar deliberadamente para
erradicar una cultura, tal y como desafortunadamente se hizo en
contra de los nativos de Australia y algunos paises del continen-
te americano, es contrario al evangelio y al espiritu de Cristo. La
creacién e implementacién de las escuelas residenciales misiona-
rias que apartaron a los hijos e hijas de sus padres y la imple-
mentacién de la péliza de castigar severamente a los nifios que
hablaran su idioma natal, causé un daiflo indecible a todos ellos
como seres humanos. El alto nivel de alcoholismo y violencia en-
tre los nativos norteamericanos y australianos es el legado de
tales practicas.

Para el acercamiento que tenemos en torno a la cultura hay
una segunda implicacién de la Encarnacion y ésta es el hecho
de que el Logos puso su morada en una cultura especifica. La
segunda persona de la Trinidad no asumié una idea genérica de
la humanidad; en lugar de eso, entr6 a una cultura especifica
en un tiempo y lugar especificos. También esta especificidad
nos dice algo acerca de la cultura y la humanidad. Esta solida-
ridad fundamental con la humanidad, “semejante a nosotros en
todo, menos en el pecado” como nos lo presenta la Carta a los
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Hebreos (4, 15), nos habla concretamente de la importancia de
cada cultura y no como una idea abstracta o platénica. Una de
-las consecuencias de esto ha sido el énfasis que durante mucho
tiempo se ha dado al uso de la Sagrada Escritura en la lengua
verndcula. Aun cuando se mantiene en alta estima el :conoci-
miento de la Escritura en su idioma original, la practica de tra-
ducir la Sagrada Escritura a los idiomas locales ha sido un dis-
tintivo de la Cristiandad, distintivo que no encontramos en las
otras dos religiones que tienen por padre a Abraham: el Islam y
el Judaismo. Los métodos de interpretacién que ha 1mplemen-
tado la Cristiandad han sido también una consecuencia parale-
la a dicha importancia. El cuidado que se ha tenido en cuanto a
que la evaluacién de ideas y précticas no siempre puede hacerse
solamente en base a las Escrituras, se deriva en parte, del re-
conocimiento de que Jests, viviendo en un tiempo y lugar espe-
cifico, pudo no haber hablado o experimentado ciertas cosas que
no surgieron en su tiempo. Se ha tomado un acercamiento més
comprehensivo, uno que abarea la sabiduria y Tradicién acumu-
lada en el correr de los afios. Los dogmas marianos que la Igle-
sia ha proclamado en los dltimos dos siglos constituyen un
ejemplo de esto. La importancia de “los signos de los tiempos”
como lo articula el Concilio Vaticano IL, ha enfatizado la impor-
tancia de involucrarse en y con las culturas, en lugar de distan-
ciarnos de ellas.

Una tercera implicacién que fluye de la Encarnacién ha sido
el énfasis reciente que se ha dado a la Evangelizacién de las cul-
turas. La exhortacién apostélica del Papa Pablo VI, Evangelii
nuntiandi permanece como un texto fundamental en referencia a
este tema, especialmente en el continente americano. ;Qué signi-
fica el traer la Buena Nueva al compromiso e integracién con
una cultura? Ciertamente significa el sefialar las situaciones de
pecado que hay en una cultura, y por lo tanto, el respectivo 1la-
mado a la conversién. No obstante, también implica purificacion,
levantamiento y ennoblecimiento de lo més valioso que ercon-
tramos en una cultura. La evangelizacién de las culturas se ha
convertido en un imperativo para una Iglesia misionera porque
sin la transformacién de las culturas no puede lograrse la trans-
formacién de la humanidad.
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Por lo tanto, el impulso que emerge de la Encarnacién es el
entender la naturaleza méas profunda de la cultura y la humani-
dad misma. Asi como Ia Encarnacién abre para nosotros el mis-
terio de la divinidad conjuntada con la humanidad, también nos
invita a que analicemos la realidad humana de las culturas y su
posibilidad de theosis, convirtiéndonos en portadores de una
imagen y semejanza de Dios cada vez mas transfigurada.

Antes de proceder a la vida y ministerio de Jestis como otro
punto cristolégico desde el cual podemos entender la cultura,
bien vale la pena que nos detengamos brevemente a considerar
la contribucién de una de las obras clasicas de teologia en lo que
a cristologia y cultura se refiere, hablo de la obra de Helmut Ri-
chard Niebuhr: Christ and Culiuret [Cristo y cultura]. Aunque
uno puede argilir que Niebuhr de alguna forma tiene un enten-
dimiento clasico y monolitico de la cultura, aun asi hay aporta-
ciones importantes en el libro que pueden enriquecer el didlogo
que estamos compartiendo.

Este libro es muy recordado debido a los cinco modelos o pa-
radigmas de la relacidn de Cristo con la cultura, como lo han vis-
to o percibido las comunidades cristianas a lo largo de los siglos.
Estos modelos son: (1) Cristo en contra de la cultura, esto es, que
los cristianos se retiren del mundo (los Gnésticos o diversas sec-
tas); (2) Cristo de culiura, una versién demasiado acomodada al
mundo (el protestantismo del siglo XIX); (3) Cristo por encima de
la cultura, es decir, se enfatiza la naturaleza trascendental de
Cristo en relacién al mundo (la cristologia de santo Tomés de
Aquino); (4) Cristo y la cultura en paradoja, esto es, una relacién
dialéctica con el mundo (la teologia de Martin Luther); (5) Cristo
transformando la cultura, modelo que puede corresponder con lo
que se ha llamado evangelizaciéon de las culturas (la Nueva
Evangelizacién). En primera instancia, algunas de estas postu-
ras hacia la cultura pueden parecernos incompatibles con una
teologia de la cultura. El estar totalmente opuesto o absoluta-
mente acomodado a una cultura nos puede parecer algo imposi-
ble o infiel a Cristo y al Evangelio. No obstante, un anélisis més

4, Harper and Row, New York 1951.
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cercano de las realidades en las que la Iglesia muchas veces se
encuentra a si misma nos da una impresién diferente.

Es posible que en algdin punto determinado las culturas expe-
rimenten un periodo de prueba que requiera una postura espe-
" cial hacia la cultura. Por ejemplo, cuando se experimenta una
dictadura o la imposicién de pélizas [leyes] profundamente anti-
cristianas, es necesario que la Iglesia asuma una actitud proféti-
ca y denuncie el mal en cuanto tal asi como los efectos que esta
teniendo éste. Esto nos lleva a pensar en lo que hicieron los obis-
pos chilenos durante la dictadura de Augusto Pinochet. En otros
momentos se hace necesario que la Iglesia se identifique profun-
damente con una cultura a fin de protegerla. Un ejemplo de esto
también lo constituye la proteccién que la Iglesia dio a la cultura
de Polonia durante la ocupacién por las fuerzas extranjeras asi
como lo hizo durante el periodo del comunismo. Todo esto es sélo
para decir que, por motivo del evangelio y por el bien de la cultu-
_ra, dadas las circunstancias pueden presentarse diferentes pos-
‘turas hacia la cultura. Esto puede implicar el tomar posturas
contrarias a ciertas formaciones culturales con el fin de favorecer
en la gente una identidad cultural mas profunda. Puede ser
también una identificacién con la cultura a fin de lograr 1a so-
. brevivencia de la cultura en otras situaciones. Por lo tanto, el
compromiso con la cultura puede requerir diferentes posturas y
estrategias. Debido a lo que las circunstancias mismas presen-
tan, este tendra que ser el caso.

2. SEGUNDO MOMENTO: EL MINISTERIO DE JESUS

Uno de los desarrollos significativos que se ha presentado en los
anos recientes en relacién a la cristologia ha sido la atencién re-
novada que se ha dado al ministerio de Jestis. Esto ha sido par-
cialmente motivado por la investigacién biblica en torno al Jests
histérico. Pero también ha surgido como resultado del hecho de
que los fieles cristianos intentan seguir mas cercanamente las
huellas de Jests.

En este segundo momento en el que consideramos los funda-
mentos cristoloégicos de un acercamiento a la cultura, quiero
examinar algunos aspectos de los relatos de Jests tal y como se
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dan en los evangelios; de igual manera lo haré con algunos en-
cuentros especificos que toman lugar a lo largo-de su ministerio.

El primero tiene que ver con la vulnerabilidad de Jestis dentro
de su cultura, particularmente en lo relacionado a la migracion.
Los relatos de la infancia que encontramos en los escritos de Lu-
cas y Mateo han sido muy significativos respecto a este asunto.
El relato del nacimiento de Jesis en Belén y la huida a Egipto
por parte de la Sagrada Familia, han tenido un impacto fuerti-
simo entre los emigrantes y refugiados. El que Maria esté to-
mando el riesgo de viajar a un lugar extrafio en los Gltimos dias
de su embarazo, sin el apoyo o el cuidado de su familia (excepto
el de su esposo José), revela la vulnerabilidad de la persona que
emigra. El haberles negado la hospitalidad en la posada, el hecho
de haber dado a luz en un lugar muy por debajo de lo esperado
(un establo para los animales), nos ofrece una imagen fortisima
del tipo de peligros y riesgos que aun hoy enfrentan los migran-
tes. El relato de la huida a Egipto pone de manifiesto las trabas
que enfrentan los refugiados una y otra vez: verse en la necesi-
dad de refugiarse en un lugar extrafio y posiblemente inhospita-
lario, tener que viajar con un nifio pequefio y vulnerable, sin sa-
ber cuando o incluso si seré posible que algtn dia regresen a su
propio hogar, tiene un significado muy especial para los refugia-
dos. En este relato sienten que Jesls estd experimentando en
carne propia lo que muchas personas experimentan hoy alrede-
dor del mundo; el Alto Comisionado de 1a ONU para los Refugia-
dos estima que actualmente existen ciento veinte millones de
personas desplazadas o refugiadas.

El segundo est4 relacionado con el contexto cultural de Jests
en Galilea. Virgilio Elizondo ha resaltado de manera especial el
mestizaje que habia en Galilea en tiempos de Jesus’. Galilea
habia sido reocupada por los judios traidos de Babilonia unos
pocos siglos antes del nacimiento de Cristo. Dado que era una

5. ELIZONDO, V., Galilean Journey: The Mexican-American Promise, Maryk-
noll, Orbis, New York 2000. Entre otros trabajos que se enfocan en el contexto
sociolégico y cultural de Jestis en Galilea estdn: FREYNE, S., Galilee, Jesus
and the Gospels: Literary Approaches and Historical Investigations, Fortress,
Minneapolis 1988; LEE, B., The Galilean Jewishness of Jesus, Paulist Press,
New York 1988.
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ruta comercial hacia Siria, los galileos tenian muco més contacto
con los extranjeros que con los judios de Judea. Debido a estas
relaciones comerciales, la clase artesana pudo haber hablado
algo de griego asi como su native arameo. Dado que unos de los
Doce Apdstoles tenian nombres griegos, muchos creen que.Jests
era bilinglie. Debido a la distancia que existia entre Galilea y
Jerusalén, los judios jerosolimitanos percibian a los judios gali-
“leos como un grupo que era mucho menos riguroso en la obser-
vancia de los rituales. ‘

El que Jests haya crecido en una regién cercana a una frontera
cultural, que haya tenido un contacto frecuente con extranjeros
no judios, marcéd notoriamente su ministerio en cuanto que le
prepard enormemente para establecer contacto con personas de
una cultura diferente. Su deseo de relacionarse con los samari-
tanos lo distinguié de entre todos los demas. El relato del di4dlogo
que mantiene con la mujer samaritana en el pozo (Juan 4, 4-42),
con el centurién (Mateo 8, 5-13), econ la mujer sirofenicia (Mateo
15, 21-28), y su encuentro con los endemoniados de Gadara (Ma-
teo 8, 28-34) son un testimonio de la capacidad que Jesis tenia
para “ampliar los limites” o para “estrechar los limites” en lo
referente a la etnia y la cultura®. A pesar de que Jests pudo
haberse sentido enviado primordialmente a la Casa de Israel,
también dedicd su tiempo una y otra vez al encuentro con las
personas de otras culturas. La realidad multicultural del Imperio
Romano podia tener impacto aun en las areas rurales del impe-
rio, Galilea, por ejemplo. En estos encuentros vemos a Jests li-
diarido con el cruzar de las barreras o limites culturales. Como
resultado del encuentro con Jests, la mujer samaritana se con-
vierte en un apéstol para su propia gente. El centurién romano
manifiesta una fe més grande que la de la Casa de Israel, aun
cuando era parte de la fuerza de ocupacién tan despreciada de-
ntro del pais. La mujer sirofenicia obliga a Jests a expandir sus
limites culturales. El relato de los endemoniados de Gadara obli-
ga a JesUs a cruzar su propio territorio y a ser parte de una criti-
ca implicita del la fuerza ocupante mientras los demonios (cuyo

6. SENIOR, D., The Struggle to be Universal: Mission as a Vantdge Point for
New Testament Investigation, The Catholic Biblical Quarterly 46 (1984) 63-81.
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nombre es “Legién”) son expulsados y entran a una manada de
cerdos. En todas estas situaciones debe negociar los limites cul-
turales. No hay duda de que el recuerdo de estos relatos ayudé a
que el Concilio de Jerusalén, narrado en Hechos 15 (quince), de-
cidiera el no requerir que las personas que tenian fe en Jests,
debian convertirse primero al judaismo. Ahi también encontra-
mos las semillas del principio béasico de la inculturacién que lue-
go tendran un notabilisimo eco en la gran Instruccién a Agustin
de Canterbury, escrita por el Papa Gregorio Magno; de igual
manera podemos ver tales semillas en las Instrucciones que Pro-
paganda fide escribi6 dieciséis siglos después a los misioneros en
Asia: todo lo que no sea explicitamente contrario al evangelio
puede incorporarse al circulo de la fe. Es la misma accién de Je-
stis en su ministerio la que hace posible la formulacién de ese
principio cultural.

3. EL TERCER MOMENTO: EL MISTERIO PASCUAL

Ahora volvamos nuestra atencién al tercer momento cristolégico
que nos ayuda a formar una teologia de la cultura y una practica
pastoral que brote de esa misma cultura: el misterio del sufri-
miento, muerte y resurreccion de Jesus.

Quiero comenzar enfatizando que el misterto pascual, es un
camino de transformacién inaugurado por Dios en el sufrimiento,
muerte v resurreccién de Jests. Como un camino de sufrimiento
éste da una forma al sufrimiento aparentemente interminable por
el que pasan los migrantes. En este contexto nos resulta de gran
ayuda el texto de la Carta a los Filipenses (3,10): al ser moldeados
en el sufrimiento de la muerte de Cristo, conoceremos también el
poder de la resurreccion. Los relatos de los sufrimientos de los
migrantes y de los peligros que enfrentan nos ensefian que el ca-
mino de la cruz lo viven con mucha frecuencia en su propio terre-
no’. El que Jestis sea alguien que ha conocido nuestro propio su-
frimiento nos permite dar forma a nuestro sufrimiento al unirlo a
su propio sufrimiento. Esta formacién o modelaciéon puede dar

7. Cf. GROODY, D., Border of Death, Valley of Life: An Immigrant Journey of
Heart and Spirit, Lanham, Rowman and Littlefield, MD 2002.
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algo de sentido a lo que de otra manera podria experimentarse
como algo sin sentido y terriblemente destructivo.

Habiendo dicho esto, me oriento a tres manifestaciones de es-
ta realidad cristologica que pueden ayudarnos a desarrollar una
adecuada teologia de la cultura.

La primera de estas manifestaciones puede encontrarse en
los relatos de las apariciones de Jesis resucitado a sus discipu-
los. Estos relatos pueden leerse como momentos de sanacién de
las almas heridas8. Permitanme ilustrar este punto con tres de
estos relatos.

En el relato de los discipulos que van de camino a Emaus
(Lucas 24, 13-35), Jestis se encuentra a dos de ellos que han de-
jado Jerusalén. Escucha su historia de desacuerdo y desilusién y
re-cuenta esa historia de manera tal que enciende sus corazones.
La transformacién de su abatimiento y falta de esperanza en una
nueva pasion por la Buena Nueva de Jesucristo es el tipo de
cambio que uno puede encontrar también en los emigrantes
cuando estos han sanado las llagas que se les han inflingido por
los peligros de su jornada.

Una segunda historia de una sanacién transformadora es el
encuentro que Jests tiene con Tomas y los demas discipulos en
el lugar que estaban reunidos (Juan 20, 19-29). Aqui Jesis se
manifiesta a sus discipulos con su cuerpo transfigurado. Lo que
es muy notable acerca de su cuerpo transfigurado es que aun
lleva las llagas de su tortura y crucifixién. La memoria de este
sufrimiento queda inscrita para siempre en su cuerpo. Son estas
mismisimas llagas las que le ofrece a Tomaés par que éste se sane
de sus propias llagas de duda y exclusién. Los emigrantes y gru-
pos minoritarios dentro de nuestras sociedades llevan en si mis-
mos llagas de humillacién, discriminacién y rechazo. Estas lla-
gas, en cierta manera, nunca desaparecen. No obstante, se con-
vierten en una fuente de vida y sancién para otros, en lugar de
ser una carga que ata a las victimas a un pasado irredimible.

El tercer relato de sanacién es el encuentro de Jestis con sus
discipulos junto al Lago de Tiberiades (Juan 21, 1-14). En las

8 Expliqué mas ampliamente esta postura en El ministerio de la reconciliacién:
Espiritualidad y estrategias, Sal Terrae, Santander 2000.
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tres preguntas que dirige a Simoén, Jests sana en si mismo las
llagas de la traicién que Pedro le inflingi6 al negar que conocia a
Jestis. La sanacién puede verse tanto en Jesiis como en Simén.
Al encomendarle a Simén que cuide sus ovejas y su rebaiio, lo
invita nuevamente al circulo de los Apodstoles. Nuevamente, este
relato de sanacién toca lo més profundo de la traicién de la con-
fianza que a menudo experimentan los emigrantes. La experien-
cia de haber sido excluido, y ahora ser atraido nuevamente al
circulo de relacién y pertenencia, puede seguir un largo camino
para sanar las llagas que experimentan los emigrantes.

Todos estos relatos apuntan al poder transformador de la re-
surreccidn en la vida de la gente que es tocada por Jestis. Un
auténtico renacimiento surgido de la desesperanza, la exclusiéon
y la traicién, es algo que no podemos lograr plenamente por no-
sotros mismos, porque necesitamos de la ayuda de los deméas y
de la gracia de Cristo.

Una segunda manifestacion de esta realidad cristoldgica en-
caminada a una teologia de la cultura puede encontrarse en el
gran himno de Filipenses 2, 5-11:

Tengan unos con otros las mimas disposiciones que tuvo
Cristo Jests:

El, siendo de condicién divina, no reivindicd, en los hechos,
la igualdad con Dios, sino que se despojd, tomando la condi-
cién de servidor, y llegd a ser semejante a los hombres. Mas
atn: al verlo, se comprobd que era hombre. Se humillé y se
hizo obediente hasta la muerte, y muerte en una cruz. Por
eso Dios lo engrandecié y le concedié el Nombre que esta
sobre todo nombre, para que, ante el Nombre de Jesus, to-
dos se arrodillen, en los cielos, en la tierra y entre los muer-
tos. Y toda lengua proclame que Cristo Jests es El Sefior,
para gloria de Dios Padre.

Muchos exegetas creen que este pasaje tomo su forma de la litera-
tura sapiencial de Israel, donde la Sabiduria divina es presentada
como alguien que deja el trono de Dios para establecer su morada
con la humanidad (ver Prov 8), pero al final, es rechazado por la
humanidad, es exaltado nuevamente en el trono de Dios, donde la
Sabiduria recibe el honor que de suyo le pertenece.

Este vaciarse de si mismo, o kenosis, se convierte en una ca-
racteristica distintiva de la actividad divina en la humanidad. Si
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deseamos seguir a Cristo, también debemos vaciarnos de noso-
tros mismos y comprometernos en una solidaridad profunda con
los que nos rodean, especialmente los pobres y marginados. En
nuestras ciudades multiculturales, esos pobres y marginados son
frecuentemente quienes han emigrado a las ciudades y.no se les
trata con la dignidad que merecen como hijos e hijas de Dios.
Esta kenosis es la manera en que Dios se manifiesta en medio de
nosotros.—no en fuerza y en grandeza, sino en quienes son recha-
zados. Nuestro compromiso de honrar las culturas de los migran-
tes requiere de nosotros este tipo de auto vaciamiento. Verdade-
ramente esta kenosis presentada aqui es un paradigma pastoral
para nuestra cultura y actividad pastoral. Si honramos cada cul-
tura como un potencial portador de la Buena Nueva de Jesucris-
to, debemos buscar identificarnos e insertarnos con ella lo mas
que podamos. Al hacer esto en nuestra accién pastoral estamos
imitando el ministerio de Cristo en Galilea, pero al mismo tiem-
po nos estamos insertando en la trayectoria pascual por medio
del sufrimiento, muerte y resurreccién. Por lo tanto, debemos
tener. la manera de pensar de quien estid unido a Cristo Jests
(Filipenses 2,5). Asi como el grano de trigo que tiene que caer en
la tierra y morir para crecer y dar fruto, asi también nuestra
accién pastoral®.

Una tercera y Gltima manifestacién de la realidad cristologica
que quiero presentar es la imagen que tenemos en el segundo
capitulo de la Carta a los Efesios (2, 12-20). En este pasaje, el
autor se refiere a la alienacidén y exclusién que los gentiles expe-
rimentan frente a la comunidad judia, esto es, que los gentiles
eran ajenos a la Alianza y a las promesas de Dios, y que por 1o
tanto, vivian sin esperanza y sin Dios. Pero ahora, por medio de
la Sangre de Cristo Jests, se les ha acercado a los gentiles, aun
cuando en alguna ocasién estuvieron muy lejos. Verdaderamen-
te, Cristo se ha convertido en nuestra paz, derribando el muro
que nos separaba: el odio. De los dos pueblos ha hecho uno solo,
una nueva humanidad. El pasaje continta diciendo:

9, Para una exposicién completa del tema de la kenosis, ver NOEL, D., Power,
Love without Calculation: A Reflection on Divine Kenosis,: Herder and Herder
New York 2005.
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Asi pues, ustedes ya no son extranjeros ni huéspedes, sino,
conciudadanos del pueblo de los santos: ustedes son la casa
de Dios. Ustedes son la casa, cuyas bases son los apéstoles y
los profetas, y cuya piedra angular es Cristo Jests. En El,
toda la construccidén se ajusta y se alza para ser un templo
santo en el Sefior. En El, ustedes también estén incorpora-
dos al edificio para que Dios hablte en ustedes por su Espi-
ritu. (2, 19-22) 7
Este pasaje nos da una visidn escatolégica del resultado de la
accion pastoral en torno a la cultura. Quienes han sido alienados
uno de otro, separados por el muro del odio, ahora son parte de
una sola y nueva humanidad. La imagen de esa nueva humani-
dad es esta: ya nunca mas seremos extranjeros o visitantes, sino
conciudadanos, verdaderamente ciudadanos de la familia de
Dios. Es por medio del sufrimiento redentor de Cristo, por medio
de su Sangre, que nos hemos convertido en una sola familia,
construida sobre los apodstoles y sobre los profetas, teniendo a
Cristo como piedra angular. Es la gracia de Cristo la que hace
posible todo esto, y el hecho mismo de que habiten juntas perso-
nas de diferentes culturas se convierte en un verdadero santua-
rio de Dios. En este santuario, tanto el migrante como el extran-
jero encuentran un hogar. En este hogar santo, la diversidad de
culturas se convierte en una reahzaclon de la plenitud (pleroma)
de la creaciéon de Dios.

Por supuesto que aun estamos muy lejos de ser y formar tal
hogar, eso ya lo sabemos. No obstante, también sabemos que
esta misma obra requiere de la gracia de Dios, dada a nosotros
en Cristo, quien se hizo uno de nosotros, camind en nuestra tie-
rra, sand nuestras llagas y ahora nos reine para que seamos
piedras vivas de este edificio que El mantiene unido.

Esta vision de un futuro juntos es la que debe inspirar nuestra
acciéon pastoral hacia la cultura, una accién que honre lo que
Dios ha hecho entre nosotros. Creando, acompafiando, sanando,
reconciliando y construyendo el templo santo pues para esto
hemos sido llamados.

Traducido por Miguel Arias
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