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. PRESENTACION

En la presentacién anterior de Voces se 1nc1uyeron aportes presenta—
dos en el XIV Semana de Teologla que se intituld Teologia en época
de cambios, donde hizo falta incluir tres aportes referentes a la mi-
gracion. Nos parec1o oportuno que dichas colaboraciones se presen-
taran en este numero que tiene la tematica de la- mlgracmn y la mul-
tlculturahdad

A prop031to de este tema, la Conferenma del Eplscopado Mexi-
cano, a través de la Comisién Episcopal de la Cultura organizo: los
dias 24, 25 y 26 de enero de 2006, el Tercer Congreso Nacional de
la Comision’ Episcopal de la Cultura, que este afio tuvo por titulo:
Migraciones, multiculturalidad y pastoral de la cultura. El evento
tuvo lugar en las instalaciones de la Umvers1dad Intercontmental
que es nuestra casa de estudios. AR S

- En este nimero presentamos los tres aportes de 1a XIV Semand
de Teologla y algunas- de las conferencias que se presentaron en el
Congreso antes mencionado. En entregas postenores se iran dando a
conocer algunas de las conferenmas restantes ofreadas en. dlChO
Congreso.

En el pequefio artxculo de la Hna. Soma Delforno se aborda la
cuestion de la pastoral, no hacia los migrantes, sino a qu1enes se
quedan en los lugares de donde ermgran las personas. La idea es que
no se ha estructurado una pastoral para qulenes no emlgran pero que
son afectados por la mlgracmn :

EI P. Fernando Cuevas reﬂeana en torno a las potenc1ahdades
espirituales y culturales del migrante que decide quedarse en su
lugar de emigracidén, cambiar-de res1denc1a permanentemente.
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El aporte de Miguel Alvarez se ocupa del transito de’los mi-
grantes. ;Qué pasa con los que van de paso? Constata que a ve-.
ces hemos tomado como sociedad una opcién por no ver la reali-
dad que nos presenta la migraci(’)n y NO es que no se vea esa rea-
lidad, es que hemos hecho la opcién por no verla. No se la quiere
mirar, porque parte de esa realidad huele mal, apesta, se esta
pudriendo... y porque nos hace evidente lo que en verdad somos
nosotros y preferimos encubrirlo, porque en realidad nos aterra.

También constata que los migrantes de todos los tiempos han
dejado como herencia a nuestra historia su capacidad de trans-
formar en celebracion todos los acontecimientos de su Vlda aun
los mas dolorosos,

La dltima parte de la revista da cuenta de dos artlculos del
Card. Paul Poupard, dos del Dr. Robert Schre1ter y uno del Lic.
Francisco Merlos Arroyo.

Los aportes del Card. Poupard giran en torno a algunos desafios
culturales que la migracién esta planteando, y lo hace desde su
condicién de pastor. Trata los fenémenos de la cultura y la multi-
culturalidad a partir de la distincién entre la raiz antropoldgica,
que los fenémenos culturales estdn interpelando, y la expresién
histérica estructural originada de esa misma respuesta antropo-
16gica al fenémeno. : :

El Dr. Schreiter en su articulo: Una eclesiologia de la ngra- '
cion, afirma que la migracién toca, de muchas formas diferentes,
una realidad profunda. Por esta razén tenemos que hacer mucho
més que responder a casos individuales. Nuestra respuesta debe
ser eclesiolégica, es decir, debe de estar cimentada en el evange-
lio y en las ensefianzas de la iglesia, y debe exhibir nuestra for-
ma de entendernos como Iglesia, como el Cuerpo de Cristo aqui
en la tierra. Espera empezar a poner los cimientos de una pro-
puesta pastoral hacia la migracién que refleje las ensefianzas de
la Iglesia y responda, como Iglesia, a estos signos de los tiempos.

En su segundo aporte llamado Hacia una Iglesia multicultural, para
aclararnos qué se entiende por Iglesia multicultural nos remite a tres
conceptos de cultura y al tema de la interaccién entre culturas. Final-
mente centra la atencion a lo que la Iglesia ensefia respecto a la cultura,
para después proceder a examinar como seria una Iglesm multlcultural
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En las reflexiones del P. Francisco Merlos sobre El anuncio
‘del evangelio en sociedades multiculturales, se nos planea que de
"cara a la sociedad multicultural existe la urgencia de superar

una serie de tentaciones que parecen ancestrales, y por lo mismo
pueden entorpecer una sana insercidn en ese nuevo escenario y
sefiala algunas de las mas evidentes.
Finalmente, en otras voces el Dr. José Luis Gonzalez M, en su
articulo: Esclavitud y resistencia afroperuana. El papel de la reli-
gion en la comstruccion de una identidad étnica, analiza el papel
que jugd la religién (el cristianismo y las tradiciones religiosas
africanas) en el surgimiento de la nueva identidad afroperuana.
Pone en evidencia que se da un proceso de reinterpretacién y
reapropiacién por parte de los esclavos y los emancipados a par-
tir del cual tejen su nueva identidad que les permitir4, de alguna
manera, insertarse, resistir y conservarse en la situacién inédita
en que la esclavitud los ha puesto.

Seguramente estas colaboraciones seran de gran interés para
nuestro trabajo evangelizador.

México, D.F.
Diciembre de 2006
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PASTORAL ESPECiFICA Y EXIGENCIAS
OBJ ETIVAS DEL FENOMENO MIGRATORIO

Hna. Sénia Delforno, mscs
Secretaria Ejecutiva CEPMH

En este pequerio aporte_sobre el fenémeno migratorio se to-
ma en cuenta mds que a qulen emigra, a quienes se quedan.
Se inicia con una pregunta, jpor qué se'va la gente?, para
luego preguntarse sobre qué pasa con los que se quedan.

En general, la pastoral de las comunidades no toma en
cuenta todo el proceso humano y social de los que se quedan.
Pero, ésta es una situacion muy particular que amerita una
atencion especial, por las nuevas condiciones que viven los
que se quedan. Esto exigiria especial consideracién de la
comunidad local en lo social y en lo cultural. ‘

De ahi, la necesidad de un proceso fundamental para formar
un equipo de pastoral migratoria que responda a los desafios
de la migracion y determinar los diferentes niveles por los
que debe escalar para ofrecer una atencién global que este
fenomeno requiere. Una pastoral que tome en cuenta los que
se van, pero también a los que se quedan. Se ofrecen algunas
lineas para responder desde un equipo de pastoral de mi-
grantes a la realidad de las personas que “se quedan”.

INTRODUCCION

Si las estadisticas nos dicen que aproximadamente
400 mil mexicanos dejan el pais cada afio rumbo al Norte,
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imaginemos que para cada mlgrante que se va, son como
tres o cuatro, o més, los que se quedan. Son los. quedados y
las quedadas que nadie toma en cuenta. De esta poblacion,

una parte comparte el “suefio amencano 'y -otra, tal vez
este en contra de que algulen muy querldo se haya 1do

¢,POR QUE SE VA LA GENTE"

Las razones son multlples y 0bv1as Es Verdad que en algu- B
nas partes ya existe una “cultura” de la m1gracmn La ju-
ventud no considera otra alternativa que la de emigrar.
Pero, lo que mas motiva es la precariedad de la v1genc1a de
los derechos econdmicos, sociales:y culturales: ‘Estos. son
derechos que requieren de una accién posmva del. Estado -
muy vinculada a las pohtlcas pubhcas Y. que no-es p081ble '
que sea contlolada ]ud1c1a1mente : S

Existen instrumentos 1nterna01onales que 1mpulsan lav :
implementacién. de estos derechos a: mvel de los pa1ses pe-
IO No los vemos muy aplicados.. - . 1 ‘

El Pacto Internacmnal de Derechos Econom1cos Socia-
lesy Culturales dice que es obhgaczon fundamental del Es-
tado adoptar medidas, tanto por “separado, como mediante
~ la asistencia y la cooperacion internacionales, especialmente
" econémicas y técnicas, hasta-el mdximo de los recursos: de
que se disponga para lograr, progresivamente, por todos los

_“medws inclusive de medidas legzslatwas la. plena efecth-
dad de los d’erechos1 SR : : 5

- Enc el caso mexicano los “derechos socmles se- han redu-
"mdo ‘a “normas programatlcas ‘esto es ‘a ser enunc1ados-
que el legislador habra de-ir desarrollando en la medida en
que ello sea factible, de acuerdo con las a31gnac1ones presu-_
puestales ex1stentes - ' R :

1 Los derechos econonncos soc1ales y culturales en Ame:nca Latma p 11
2 Ibldem : R R ; :
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Entre los pr1nc1pa1es derechos econom1cos y. soc1a1es encon—
tramos: ) - ~

Derecho ala ahmentacmn
Derecho a la v1v1enda
Derecho a la salud; , =
Derecho.a'la educacion, entre otros. - _
 En la mayoria de los casos, la emigracién se. da por no‘-
alcanzar. que estos derechos sean reconoc1dos Y puestos en

practlca en relaciéon a las neces1dades de sus fam111as 10
que obhga a uno o mas mlembros a emlgrar

2. GQUE PASA CON LOS QUE SE QUEDAN"

Hemos constatado que, en un prlmer momento; en lo per-“
sonal, los que se quedan extrafian mucho al que ‘se"va, lo
piensan con frecuencia, viven internamente el drama de la
ansiedad y de la inseguridad y en lo religioso, se-apegan a
la religién, a sus devociones, pensando estar, de este modo,
ayudando al que anda de camino. Esperan notlclas...

En seguida, viene la expectatwa de que encuentre traba- :
jo. Que lleguen pronto las remesas para mejorar su vida,
sobre todo en lo exterior: alimentacién, vivienda, ropas, etc..

La part1da del esposo abre un espacio en el que, la fide-
lidad se pone en peligro; la soledad que experimenta el
emigrante, la inmadurez afectiva, la necesidad econémica

de quienes se han quedado el machlsmo... hace que pehgre
el valor de la fidelidad. - e - . «

 Ademés, la partida del esposo o de la esposa3 genera la
ausencia ﬁsma y afectlva Otro aspecto es el de las Vludas [

3. Un texto de CELADE (Centro Latmoamerlcano y Carlbeno de Demograﬁa),;
dice que de los casi 180 millones de migrantes internacionales, cerca de la mi-
tad son mujeres (Paridad alcanzada por la Regmn) El Umversal 23 02 2006".,
Internacional, p.2
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de las que, por no saber si sus esposos volveran, viven como
viudas. ‘

3. ALGUNAS CONSECUENCIAS

La construccion de diferentes modelos de familia. La bus-
queda del bien individual puede estallarse con una nocioén de
bien familiar o comunitario. La imagen del padre de familia
como el jerarca que asegura sustento y proteccién a su con-
yuge y prole y exige obediencia y lealtad a éstos ya no es to-
mada en cuenta. Esta jerarquia de autoridad frecuentemen- -
te es puesta en entredicho en situaciones migratorias. -

Cambios en las funciones, en las consideraciones de
identidadées de género ya que la mujer, cuando queda sola
con los hijos tiene que asumir el papel de padre y madre,
ademés de ser también la administradora del hogar. '

Proceso de dolarizacién en la economia local.- La dinami-
ca econdémica local tanto de la familia como del comercio
queda determinada por los envios de remesas de los que .
fueron. Las remesas tienen elevado potencial para el desa-
rrollo econémico local y regional. Pero, todo eso, en detri-
mento de otros valores sobre todo los familiares. ‘

4. DESAFiOS PARA LA PASTORAL DE LAS IGLE-
SIAS LOCALES - ol

En general, la pastoral de las comunidades no toma en .
cuenta todo el proceso humano y social de los que se que-
dan. Pero, ésta es una situacién muy particular que ameri-
ta una atencién especial, por las nuevas condiciones que
viven los que se quedan. Esto.exigiria especial considera-
cion de la comunidad local en lo social y en lo cultural. '

Esta situacién también exige de la Iglesia una profunda
veflexién teolégica-pastoral a fin de atender: de un modo
eficaz y profundo a las nuevas probleméticas personales,
familiares y sociales que la emigracion genera. Esta situa-
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ci6n :ofrece signos que la Iglesia debe saber descifrar y con
sentido eclesial y misionero poder acompafar. - . %

Esta es'una tarea urgente, ya que no podemos cerrar los
ojos ni quedar indiferentes ante la enorme realidad que en-
cierra el fendémeno de las migraciones en nuestro entorno.
De ahi, la necesidad de un proceso fundamental para for--
mar un equipo de pastoral migratoria que responda a los
desafios de la migracién y determinar los diferentes niveles
por los que debe escalar para ofrecer una atencién global
que este fendomeno requiere. Una’ pastoral que tome en
cuenta los que se van, pero también a los que se quedan.

Es muy importante el acompafiamiento a las familias
que se han quedado fragmentadas por un miembro que
emigré para buscar mejores condiciones de vida. Conside-
rando que uno de los objetivos de la pastoral es buscar la
realizacién de la persona humana y que ésta no lo podra
lograr aislado de la familia, sino solo en la armonia y uni-
dad familiar; no podemos negar que es necesario un traba-
jo pastoral que. mcluya no solamente acompafiamiento a
los que emlgran y a los que se insertan sino también a las
familias que se quedan, es decir, la pastoral de migrantes
no solamente se reduce a un sector en particular sino que
tiene que interrelacionarse con los-otros dos sectores res-
tantes; por lo tanto, podemos afirmar que la pastoral de
migrantes no solamente va mas alla de la parroquia sino
también va mas alla de la frontera. Para que esta pastoral
sea eficiente, tenemos que abarcar a los tres sectores de
atencién pastoral: los que migran, los que se quedan y los
que se 1nsertan \ : :

5. HACIA UN EQUIPO DE PASTORAL DE MIGRAN—
TES

Uno- de los retos fundamentas para el acompafiamiento
pastoral es impulsar en.la comunidad ‘de origen equipo de
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personas comprometidas que logren atender a las necesi-
dades de los que se quedan, o sea, la parte de la familia que
se quedé. Los pasos mas usuales para crear y capacitar este
equipo se resumen en los siguientes.

5.1. Anﬁlisis/Di‘agnéstico.:

Antes de iniciar cualquier trabajo pastoral, sobre todo en
este campo, es necesario hacer un andlisis de la realidad
que nos permita comprender las necesidades inmediatas de
" la comunidad y ademas, nos ayude a entender el entorno
social donde sembraremos la semilla del Evangelio.

5.2. Sensibilizacion

No solamente es necesario conocer datos estadisticos, arti-
culos, libros o ensayos de migracién, sino fundamentalmen--
te dejarse tocar por la realidad histérica de los que se que-
dan, es decir, conocer la carga de sufrimiento. y de dolor de
quien padece la ausencia de un. ser querldo Para lograr
una efectiva sensibilizacién es necesario que ésta, no sola-
mente sea personal sino comunitaria y ademas para ello es.
necesario emplear nuestra creat1v1dad pastoral a fin de que
un ndmero razonable de personas logre sumarse a esta ur--
gencia pastoral

5.2. Vocacién

Tener clara conciencia de que nuestro Padre Dios es quien.
est4d llamando algunos miembros de la comunidad para
responder a esta necesidad pastoral. No hay que. olvidar
que el Espiritu Santo suscita dones y carismas en la comu-
nidad para que el cuerpo mistico que es la Iglesia sea sana-
da de los dolores y sufrimientos de la migracién. Asi como
en la Sagrada Escritura se constatan multiples llamados,
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asi también, Dio sigue llamando hoy a hombres y:mujeres.
para el compromiso solidario con los migrantes y sus fami-
lias. A través de la realidad sufriente de los migrantes y
sus familias descubrimos la voz interpelante de Dios, para
hacer florecer su reino de paz y de justicia. .. - : :
En este paso del proceso pastoral podemos hacer uso de.
maultiples textos biblico para suscitar el llamado en la co-
mumdad cristiana para este eJerc101o pastoral a

5.3. Equlpo de Agentes de Pastoral de Mlgrantes

Todo tlabajo pastoral en la Iglesia es comumtarm por ello
és necesario un equipo de agentes de pastoral de m1grantes

debidamente ‘formado y capac1tado para este campo pasto-
ral. Como en todo equipo pastoral en la Iglesia deben per-
manecer los valores de la unidad y la concordia al intericr
del mismo, teniendo como eje central el Evangelio y una
espiritualidad basada en el servicio a los migrantes. Sin
este equipo dificilmente se puede lograr una atencién orde-
nada y proyectada a los migrantes.

5.4. Formaci(’)r_l y-capacitacion permanente

El equipo de agentes de past01a1 debera de estar 1nforma-
- do, formado 'y capac1tado sobre los asuntos migratorios para
responder a esta urgencia pastoral También pueden contar" |
con otros grupos eclesmles que puedan contribuir a la con-’
solidacién de este equipo de pastoral de mlgrantes ya la
misma pastoral.

Hay que tener en cuenta la magnitud del fen(’)'meno y la
especificidad de la Pastoral que le corresponde tanto en lo que
se refiere a sus contenidos como al estilo de accion pastoral.

_Otro criterio fundamental se relaciona con la coherencia
entre la accién pastoral especifica y las exigencias objetivas
del fenémeno en sus varias etapas.
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6. ALGUNAS PROPUESTAS PASTORALES

1) Preparar la sahda En general solo hay una preparacmn
que se reduce a “reunir dinero, preguntar rutas, llevar me-
dicamentos y buscar acompafiantes para el viaje™.

2) Promover la dignidad de la persona. Las personas nece-
sitan orientacién, preparacién y. apoyo, previniéndoles en lo
posible de los riesgos futuros. La migracién deberia ser li-

bre v espontdnea, pero en la mayoria de los casos es forza-
da. ' .

3) Denunciar la exclusion y / o marginalizacién

4) Testz,momar valores evangeltcos Factor 1mp0rtante para_
tener en cuenta es la familia. La pastoral mlgratoma trata-
r4 de salvaguardar su integridad y estabilidad.

5) Garantizar los derechos humanos, sociales, culturales,
econdémicos - -

6) Superar prejuicios

7) Sensibilizar a la comunidad sobre todo a través de los
medios de comunicacion y otras formas, con programas que
orienten y favorezca la formacion de conciencia solidaria a
favor de los que son parte del fenémeno de la migracidn.

8) Incentivar la partlclpacmn

9) Apoyar 1n101at1vas que contribuyan a elevar las COI‘ldlClO-
nes de vida en el lugar de origen; con ello se evitan las mi-
‘graciones forzosas y se propician las oportunidades necesa-
rias para que los que se quedan consigan su realizacién
personal y la de su familia.

4, La transmigracién centroamericana por el estado de Tabasco, p. 18



LA MIGRACION COMO RETO A LA MISION
- DE.LA TEOLOGIA PASTORAL
CONTEMPORANEA

Fernando Cuevas Preciado, cs.

El movzmzento de personas, sobre todo se revela como una poten-
cial riqueza, desde el momento que el encuentro con el otro, con el
diferente, nos obliga a “emigrar mentalmente” para hacer mds
amplio el horizonte, ofreczendo a los diversos interlocutores la
posibilidad de descubrir la propia identidad humana y cristiana,
en una visién mds amplia y mds abierta o otras culturas.

La reflexién teolégico-pastoral visualiza los fundamentos bzblzco-
teolégicos de la movilidad humana y evidencia tambzen que este
fenémeno hace parte del plan divino de salvacién -

Nuestro interés te_olog_z,co, en esta ponencia, lo concentiramos en
evidenciar las potencialidades espirituales y culturales del mi-
grante que decide quedarse en su lugar de engraczon cambzar
de residencia permanentemente, :

La teologia en contexto de movilidad estd lamada a formular
Juicios de fe sobre esta situacién, delimitando los imperativos
evangélicos a la accion eclesial y pastoral, elaborando estrategias
de intervencién sopesadas con los criterios de la fe.

Se tocan, de manera muy breve, los datos revelados en la Sagra-
da Escritura, para proceder a nuestra reflexién teolégica que nos
conduzca a evidenciar los retos de este imperativo evangelz,co en
esta época de cambios.
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Hacer una reflexién desde el contexto de la “movilidad
‘humana”! en campo teoldgico pastoral, significa insertar el fe-
némeno en el plan divino de la salvacién; esto es, situarlo en la
dinamica del anuncio de salvacién del Reino dirigido a cada per- |
sona. Esto implica la formulacién de juicios de fe sobre una si-
tuacién concreta y la delimitacién de los imperativos evangélicos
en vista de una accién eclesial. - . :

- Por un lado, nuestro esfuerzo teoldgico pastoral se dirige a
evidenciar los aspectos positivos del fendmeno de la migracién
humana. El movimiento de personas, sobre todo, se revela como
una potencial riqueza, desde el momento que el encuentro con el
otro, con el diferente, nos obliga a “emigrar mentalmente” para
hacer mas amplio el horizonte, ofreciendo a los diversos interlo-
cutores la posibilidad de descubrir la propla identidad humana y
cristiana, en una visién més amplia y més abierta a otras cultu-
ras. Ademés, el hecho de la migracién manifiesta también la ca-
racteristica de ser un recurso providencial, en cuanto estimula la
transformacién del pardmetro de la “asisténcia” a aquello mas
genuino de la caridad y la acogida, donde el migrante se hace
protagonista, mientras las estructuras y las instituciones se po-
nen al servicio y a la tutela de su d.lgmdad '

En esta optlca necesariamente saldra a la luz también el per-
fil de pobreza y de sufrimiento de la cual la movilidad humana es
portadora cuando no es hbremente escoglda smo impuesta por
factores ajenos.

La reflexion teologico- pastoral mientras visualiza los funda-
mentos.- biblico-teolégicos de la movilidad humana, evidencia
también que este fenémeno hace parte del plan divino de salva-
¢idn, porque, -y cito a P. Graziano Tassello, cs (1998), ilustre teo-
logo de la movilidad- acentuando el aspecto de un pueblo en de-
venir se hace icono de aquella unidad del género humano. La
invitacién de Dios o dejar la propia tierra es una invitacién a

1. Con el término movilidad humana englobamos las varias formas y modalida-
des que asume el fenémeno migratorio. La Iglesia en su fin pastoral 1o describe
como todos aquellos que por algiin motivo se encueniran viviendo fuera-de su
propza pairia o de su propia comunidad étnica y por verdadera necesidad re-
quieren de una asistencia particular (DE PASTORALIS MIGRATORUM CU-
RA, No. 15)
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emigrar hacia el otro para reconocerlo. El modelo pastoral iinico
es Cristo, el migrante del Padre. El mariirio de la‘comunién pro-
viene del Espiritu y en este modo se realiza plenamente el proyec-
to del Padre. Aceptar el éxodo, como elemento portante, mete con-
tinuamente en discusién las estructuras y métodos actuales de las
comunidades engradas y de las comunidades de acogida dado
que, nuestra vocacion de cristianos, no es aquella de echar raices,
sino de caminar reconociéndonos reciprocamente (Mt. 35,31ss):
un camino de comunion y de universalidad partiendo de la indi-
vidualidad de cada uno, es decir, una antzczpacwn del Paraiso?.

Nuestro interés teoldgico, en esta ponencia,; lo concentramos
en evidenciar las potencialidades espirituales y culturales del
migrante que decide quedarse en su lugar de emigracién; cam-
biar de’ residencia permanentemente. Esto lo hacemos ilumina-
dos desde el plan divino de la salvacmn inscrito en el campo de la
movilidad humana. ; :

‘Para proceder a este analisis, consideramos necesario propo-
ner algunos retos fundamentales de la teologia pastoral de la
movilidad humana, con el tentativo-de contribuir a un mejor co-
nocimiento del tema y también a un mejor servicio teoldgico-
pastoral que permita una mayor comprensién y fundacmn de la
accion que la Iglesia cumple en este amblto

1. RETOS FUNDAMENTALES DE LA TEOLOGIA PASTO-
RAL DE LA MOVILIDAD HUMANA

1.1 Una teologia de la movxhdad humana centrada en la
reahdad total de la revelacmn : :

Al delinear la teologia d_e la‘,movi]jdad, notamos una importancia
mayor en el hecho de tener presente -sea en la elaboracién tedri-
ca como en la aplicacion practica-, la centralidad de la realidad
total de la revelacion, para no correr el peligro de presentar una
teologla parc1al fruto de posiciones personales y por esto secto-

2. Cfr TASSELLO, G Pastorale ngratorta nuove esigenze e rlsposte adeguate Appuntz
di una giornata di rtﬂessmne tenutasi per gli operatori pastorali delle Missioni taliane di
Svizzera, Berna-Zurigo'17-18 (1998)(Manoscritto). Traduccién libte de Fernando Cuevas.
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riales, de simple activismo empirico, de las modas del dia y de
propuestas polémicas.

Es desde la fidelidad a Dios'y a los hombres que la biisqueda
teolégica en el contexto de movilidad traera sus criterios, esto es,
en la consideracién conjunta de la Revelacién y de la situacion.

1.2 Una teologia de la movilidad empatico-critica -

La teologia pastoral de la movilidad reflexiona e ilumina la acti:
vidad de la salvacién total de la persona. Por esto, su método no
puede ser solamente. aquel de-una simple disciplina (teorética),
sino que -en cuanto ciencia practica (existencial) se comprende a
si misma en la basqueda de penetrar intelectualmente aquello
que se debe hacer en-cada situacién particular. La teologia en
contexto de movilidad est4 lamada a formular juicios de fe sobre
esta situacién, delimitando los imperativos evangélicos a la ac-
cién eclesial y pastoral, elaborande estrateg1as de intervencién
sopesadas con los criterios de la fe.

Por tanto, nuestra teologia tamblen parte de una c1erta com-
pasién por la causa de los migrantes. Es desde su experiencia
migratoria, iluminada con nuestra reflexion critica de su situa-
cién y desde el plan divino'de la salvacién que tendra siempre
mas validez nuestra propuesta teolégica.

1.3 Una teologia de la movilidad en continuo dialogo con
las ciencias humanas y positivas

El dilogo de la teologia pastoral con las ¢iencias humanas y: posi-
tivas nace porque el tedlogo de la movilidad necesita tomar a) de
estas ciencias el material para su reflexién cientifico-teolégica, b)
de la accién concreta de los operadores pastorales y c) de las per-
sonas empefiadas en los diferentes Ambitos cientificos. Todavm los
dos Ambitos hacen parte de un Uinico proceso praxistico.

La apértura al didlogo con las ciencias (por ejemplo, la eco-
nomia, la antropologia, la sociologia, la psicologia, etc.) se revela
en toda su urgencia si se quiere iluminar al hombre de hoy en su
situacién actual. De hecho 1o €s p031b1e construir una sociedad
que refleje los valores y los mensajes de la Revelacién, encarnan-
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do las miltiples virtudes, sin un continuo esfuerzo de reﬂeXlon
en relacién al ambiente que lo recibe. ol ; S

Ademaés, el modelo de relacién entre la teologia pastoral y las
otras ciencias no puede seguir un paradigma jerarquico, donde la
teologia pretenda situarse como la “ciencia de las ciencias”, por el
motivo de que no es correcto, desde un punto de vista epistemo-
légico una pura instrumentalizacion de las ciencias al saber teo-
légico, a sus objetivos, pues se corre el pehgro de falsear el acer-
camiento interdisciplinar. - * '

Estas son algunas de las caracteristicas més importantes pa-
ra una correcta reflexion teolégica de este fenémeno estructural
de nuestro tiempo: Procedamos a- aplicarlas dentro-del téma ge-
neral de La migracién como reto a la misién de la teologia, con-
centrando nuestra atencion en la acogzda como imperativo evan-
gelzco en epoca de cambws * : :

2. LA ACOGIDA COMO IMPERATIVO EVANGELICO EN
EPOCADE CAMBIOS FEOR TR L e

Es relevante el heche de que en los ultlmos anos, debldo sobre todo
al cambio de factores socio-econdmicos y:culturales, la emigracién
humana: se haya recrudecido y ‘sea ahora estudiada de manera
siempre mas sistematica por las diversas disciplinas. El tema de la
hospitalidad-acogida registra una notable produccién bibliografica
porque frata de un argumento interesante que toca el tema de las
relaciones interpersonales: la necesidad de amar y sentirnos-ama-
dos, que es en suma una caracteristica esencial de la vida asociada,
que responde a la exigencia de superar la 1nd1ferenc1a el mledo y la
soledad a favor del bien personal y comunitario. : :

- Tratar este tema desde la perspectiva’de’la teologia pastoral
significa ir a la raiz de la hospitalidad, a‘las motivaciones que
conducen a las personas a ser acogedoras o a rehusarse a serlo, a
los sentimientos que se prueban al momento en el cual se goza
de un ofrecimiento acogedor o se experlmenta el rechazo y el su-
frlmlento provocados por la cerrazén o, peor aun, por el despre-
cio: Lo hacemos desde-la perspectiva cristiana, concentrandonos
en el 1mperat1vo evangehco amar a'Dios y a tu propmo como a £
mismo”. - ~
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Sumariamente tocaremos los datos revelados en la: Sagrada
Escritura, para proceder a nuestra reflexién. teolégica que nos
conduzea a evidenciar los retos de este imperativo evangélico en
esta época de cambios.

Los Evangelios sinépticos ilustran la acoglda como una carac-
teristica del modo de ser de Jesis, que se concretiza en un tipico
modo de actuar (Mt 14, 13-21; Mc 6,31-44; Le 9, 10-17), enfocado
en modo singular por la sintética anotacién lucana: se acercaban
a él todos los publicanos y los pecadores para. escucharlo. Los
fariseos y escribas mur muraban: “Este acoge a -los pecadores y
come con ellos” (Le 15, 1- 2). El cuarto Evangelio desarrolla el
tema como una meditacién sobre la revelacmn ofrecida y vecibi-

da, que transforma al creyente y lo 1ntroduce en la vzda divina
(Jn 14,23).

En Pablo, la acogida se traduce en la apertura de animo y en
disponibilidad operativa, donde apertura indica el comporta-
miento inicial de positiva orientacién hacia una realidad externa
del sujeto, mientras la disponibilidad operativa designa el conso-
lidarse en el tiempo de aquella disposicién, conducida en profun-
didad y vivida en la dedicaci6n practica de la realidad que inter-
pelad. La presencia simultanea de dos dimensiones, apertura y
disponibilidad, dirige las personas a través de nuevos ambitos de
relacién, donde la acogida se enlaza con la hospitalidad. Dice
Bentoglio (1995); en el epistolario paulino (...) surge una constan-
te referencia a las relaciones interpersonales, vividas en profun-
didad e iluminadas desde la fe conipartida, orientadas a la espe-
ranza escatolégica y sostenidas por un espiritu agdpico, en la
linea de las ensefiarizas evangélicas de la apertura de confianza a
Dios y al préjimo. (...) No se define un concepto puramente teori-
co, lampoco un comportamzento practwo Al origen se tmpone una
decisién de la voluntad que da lugar a un acercamiento preciso y

3 En referencia a la teologla en el corpus paulino cfr BENTOGLIO, G., Apertura e dispo-
nibilita. 'L 'accoglienza nell'epistolario paolino, Pontificia Universita Gregoriana, Roma
1995. Fondamenti per una teologza dell 'ospitalita, Sussidi di Spiritualita Scalabriniana n. 8
(Collana ad uso interno provincia “Sacro Cuore”); VITALINL S., La nozione di accoglien-
za nel Nuovo .Testamento, Fribourg 1963. Sul fatto delI'ospltahta come sinonimo di acco-
glienza, cfr. DANESI, G - S. GAROFALO, . Migrazioni e accoglienza nella Sacra Scrittura,
Quademni: Universitario Pontificia Comnussxo de Spirituali Migratorum atque Itmerannum
Cura, Padova 1987.
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consciente, que envuelve al sujeto en su interioridad, en presencia
de un objeto que pide una relacién positivamente deliberada?.

'Notamos ante todo que, desde un punto de vista biblico teolé-
gico, acogida y hospitalidad no son sinénimos. La acogida es un
elemento fundamental de 1a autenticidad de la vida cristiana, se
define con las caracteristicas de 4gape, mientras que hospitali-
dad se configura sblo como una manifestacién concreta del ser
acogedor, como una prueba de la primera..Por lo tanto, {mientras
se puede decir.que la persona gue acoge es también hospital no
podemos afirmar lo contrario”’, potrque.la -acogida comporta la
apertura de. la persona traduc1da en. disponibilidad operativa,
mientras  la -hospitalidad no la conlleva -necesariamente. En
nuestra vida cotidiana lo experimentamos constantemente: esta
somalmente aceptado el ofrecimiento de la hospitalidad de hote-
les, albergues, moteles, etc., que no exigen en si mismos algun
grado. de participacién personal, sino sélo la prestacién de de-
terminados servicios dirigidos a satisfacer una necesidad, entran
en la lgica del <dar y recibir>. La acogida, al contrario, es tal
solamente si se coloca en la interioridad de la _persona, sl se cons-
truye sobre una apertura a una dimensién universal, si en la
praxis reahza 1a realidad del servicio- generoso y gratulto leJos
del compromlso y de la retribucién.

Acoger por tanto, no es en prlmer lugar abrlr la puerta de la
propia casa, sino un esplrltu una actitud interior. Es un tomar
al otro al 1nterno de si mismo, aceptando el rlesgo del disturbio y
del qultamos la seguridad que pretendemos poseer, es preocu-
parse de él, es estar atentos, ayudar a la persona a encontrar un
lugar en la sociedad. Es ponemos ante la encrucijada de la cari-
dad y el servicio, es entrar en la dindmica del Reino que nos re-
cuerda que nuestra patria definitiva estd en Cristo, que sélo

“somos peregrinos en este mundo en busqueda de una vida me-
_Jor” (Beato Scalabrini). :

- Acoger es poner en juego mi propla v1da porque el otro me
hace descubrir mi propia pobreza y debﬂldad mi incapacidad de
entenderme con aigunos mis deseos de superlorldad

4 Chr. BENTOGLIO G., Apertura e dtspombzlzta op mt 328-329 (traduccnon llbre Fer-
nando Cuevas).
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Acoger, lo deducimos por tanto, no es natural al hombre. Es ne-
cesario abrirse-al ‘divino, al universal, es una actitud que se
aprende y que corilleva una formacién continua en busca de valo-
res, sobre el sentido de la historia, de los “signos de los tiempos”.
Todo esto en el equilibrio entre el ser y el hacer. .

Acoger es también una experiencia hecha con y por los otros,
puesto que la acogida no es sblo responder a la necesidad de al-
guien, es ante todo construir una sociedad acogedora que pro-
duzea nuevos modelos de convivencia, un nuevo modo de ser fa-
milia, un-ambiente en el cual se eduque al amor social como pre-
supuesto de la virtud de la justicia. En este dinamismo se sittia
la exhortacién a la acogida’, presente en el magisterio de la Igle-
sia sobre la movilidad humana. L i

- Desde el momento en que la acogida reclama un imperativo

evangélico, por lo cual teoldgico, necesitamos desvincularla del
4mbito restringido de las categorias psico-socioldgicas. Puntuali-
zamos que no se trata de un ideal para realizar, sino de una rea-
lidad divina a la cual se est4 invitado a participar.
En cuanto categoria teolégica, la acogida funda la auténtica hos-
pitalidad cristiana, porque anade la conciencia de que cuando la
hospitalidad brota de la acogida, esa no es mds solamente la
prestacién de un servicio socio-humanitario, sino se conulerte en
una autentica expresion del dgape evangélica®.

El reto esta abierto, es fundamental que el migrante, aquél
que llega, lo" ayudemos a convertirse en co-protagonista de su
misma acogida; de lo contrario, nuestra accién benéfica se con-
vertira en un verdadero obstaculo en su integracién. “

5. La actitud humana y cristiana hacia los migrantes se explica en primer lugar en la “buena
acogida”, la cual es la inicial actitud para superar las infaltables dificultades, prevenir con-
trastes, resolver problemas. Bn la concepcion pastoral, ademas, 1a buena acogida encuentra
un motivo original en el hecho que creciendo la participacion de los hermanos, nacen si
nuevas exigencias, pero sobre todo se alargan las dimensiones de la caridad. Chiesa e Mo-
bilita umana, Carta, reflexiones ¢ instrucciones de la Pontifica comision para la pastoral de
las migraciones y el turismo (28.05.1978), ECM 1411-1592. '

6. Cfr. BENTOGLIO, G., Fondamenti, op. cit., 1-2.



'EL EXODO SE VUELVE PASCUA'
Los retos de la migraciéon en su estado transi-

torio a la Teolog‘la Pastoral Contemnoranea
Mzgu,el Alvarez, CSA

Emigran las semlllas en las alas del viento.

Las plantas emigran de contiriente a continente

~ en las olas de los mares y de los rios.

' Los pajaros y otros animales se mueven de lugar en lugar.
Pero todavia mas, ciertamente, los.seres humanos emigran,
- . a veces en grupos, a veces solos, y, haciéndolo agi,
se COnwerten siempre en instrumentos libres de la Providencia Dlvma
que guia el destino de los hombres,

" "conduciendo a todas las personas,

en medio de sus grandes calamidades,

a su meta final:

la realizacién del hombre en la tierra

y la gloria de Dios en cielo.

(Mons. Scalabrini)

En el fenémeno de la migracién, ;qué pasa con los que van de
paso? Se:parte’de la idea que quienes emigran lo hacen porque
buscan una mejor calidad de vida, de una vida mejor, especial-
mente en el orden econémico y social. Sin embargo hemos tomado
como sociedad una opcién.por no ver la realidad que ros presenta
la mr,gracwn Y no es que no se vea esa realidad, es que hemos
hecho la opcién por no verla. No se la quiere mirar, porque parte
de esa realidad huele mal, apesta, se estd pudriendo... y porque
nos hace evidente lo que en verdad s0mos nosotros y. preferzmos
encubrirlo, porque en realidad nos aterra. :
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Creo que como Iglesia, nuestro ministerio no tiene que viajar muy

leios para encontrar a los sujetos de la misién; ellos han llegado
)

ya hasta nosotros y una vez que nos atrevamos a abrirles espacio,

descubriremos como nuestras reflexiones teolégicas y acciones$

pastorales se veran enriquecidas por la "mocién del camino”

Nuestra respuesta efectiva en el ministerio -de la movilidad
humana, es respaldada por el obrar de aquellos ancestros en la fe
cuyo testimonio de acogida ¥y gene'rosiddd' para el migranie se
manifiesta de manera particular en la Escritura Sagrada.

Creo que si existe algo que los migrantes de todos los tiempos han
dejado como herencia a nuestra historia, es su capacidad de
transformar en celebracion todos los acontecitmientos de su vida,
aun los mas dolorosos. Su capacidad de celebrar aunada a Su
capacidad de esperar contra toda esperanza, es un legado con el
que. el pueblo migrante impregna los senderos por donde pasa.
Somos invitados a aprender de ellos, somos invitados a transfor- -
mar la realidad de muerte en experiencia de vida, el dolor en re-
dencién, la diSCriminacién en fraternidad. Urge descubrir la mi-
gracién con todo y su ciimulo de desgracias, como un camparneo
de profecia que nos invita a la metamorfosis del dolor en vida y
en fiesta.

LS

A MODO DE INTRODUCCION...

» La migracién como fenémeno de movilidad social, ha sido
desde siempre parte integral en la formacién de la historia. La
experiencia némada de cortijos en marcha es un comin denomi- -
nador a mitos y narrativas que de una u otra forma dan origen €
identidad a los distintos pueblos de la tierra. En el Libro Sagrado
. nosotros entramos-en contacto. con la leyenda de un pueblo en
blsqueda, sus origenes radican en ]a migracién del Padre en la
fe y los suyos hacia una tierra que el Todopoderoso le prometiera
como propia. Posteriormente, la salida del pueblo esclavo hacia
una tierra que manaba leche y miel confirma la emigracién como
algo valido en aras de la prosperidad. La anhelada visién de un.
aguila sobre un nopal, devorando una serpiente, fue motivo de
migracién para un pueblo. que salido de la misteriosa region de.
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Aztlan buscaba establecerse alli donde los dioses les auguraban
bienestar y prosperidad. De hecho nuestros centros cosmopolitas
actuales, son el resultado de gente que en busqueda de bienestar:
social y econdémico dejan las areas de ‘origen para aventurarse a
la conquista de una vida mejor. Podemos pues afirmar que la.
movilidad humana, es lo que ha permanecido siempre a la base
en la conformacién de naciones y estados. o

1

VER...

Descubrir estas mareas migratorias de pueblos en éxodos conti-
nuos, nos lleva a entender que el fenémeno migratorio es esen-
cialmente. un fenémeno HUMANO, constituido por hombres y
mujeres que en blsqueda de una vida mejor, avanzan por este
mundo dejando a su paso sefiales de esperanza. El no tener pre--
sente esta realidad nos ha levado (de ‘manera.mas particular en’
la actualidad) a la deshumanizacién de la migraeién. Nos hemos
acostumbrado a relacionar la movilidad humana con cifras y es-,
tadisticas. Sabemos de ntimeros tendidos en el desierto, aniqui-
lados por la sed y 1a desesperaci6n, escuchamos de cifras de per-
sonas congeladas por la hipotermia en las montafias fronterizas;
se nos habla de remesas de délares ingresando a nuestro pais, la-
cifra de divisas provenientes de los Estados Unidos que anual-
mente ingresa a México, solo es-superada por los ingresos. del
petroleo y. el narcotrifico. Escuchamos de ‘mujeres migrantes.
violadas y vejadas en sus.derechos mas fundamentales mientras
cruzan por nuestra tierra -y sabemos también que la violencia
sexual no es, m4as; algo exclusivo de la mujer en el Ambito migra-
torio, el hombre esta igualmente expuesto-, y tendemos a ignorar
que lo que:se encuentra detras de estas cifras 'y estadisticas, son
rostros de hombres y mujeres que en el anhelo por conquistar un-
mejor estado de vida, muéhas veces se lanzan a la aventura del
camino, exponiéndose a las consecuencias del mismo.- IEALEL

Es incuestionable el hecho de que la movilidad humana se da
siempre en funcién del bienestar personal y familiar. Es inacep-
table pensar que alguien se atreva a dejar casa, familia'y espa-
cios conocidos y lanzarse a la descomunal aventura que de una
manera radical transformars su existencia, tan solo por el gusto
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de hacerlo. Una de las razones de la emigracion es el deseo de con-.
seguir un buen futuro para los hijos, y uno de los males de la emi-.
gracién es la separacién total de la familia! Podemos sin embargo
descubrir que detras de la busqueda de "un buen futuro para los.
hijos”, se esconde toda una realidad local de ‘miseria, injusticia y°
violencia que lleva a los progenitores (o en sus casos mas’ dramati-
cos a los hijos mayores) a desertar del ntcleo familiary los lanza a
la construccién de un futuro en el que los amados tengan un espa-
cio para ser. Por otra parte, detras de la "separacion total de la
familia”, somos retados a descubrir la llaga que anuncia el males-
tar interno'y oculto propiciado por la migracion. Lo

Hsce anos en Centroamérica, se lanzbé una campafia a favor
de los migrantes con un-lema que rezwab{if: La ‘migrdcién no es
ilegal, ilegales son lds causas de la ‘migracién?. Esta campana
tenia como meta la concientizacién de la sociedad y €l estado, en
lo pertinente al fenémeno migratorio; al mismo tiempo que apun-
taba en direccién a la realidad de vida tan injusta en los lugares’
expulsores de migrantes e invitaba a la accién en contra de esa
realidad. Tristemente podemos decir que se logré poco. Como
sociedsd hemos hecho la opcién de apuntar hacia los que emi-
gran mientras evadimos el anélisis .de ‘la. realidad en que nos
encontramos sumergidos y ne.es gque no veamos esa realidad; es
que hemos hecho la opcién de no verla, y esta actitud, esla mas
pecaminosa, también escandalosa, pues nos sumerge en una fal-
ta de las llamadas de.omisién conciente; nos hace cémplices- de’
una ‘injusticia institucienalizada que provoca que nuestra socie-
dad vomite a los mas desafortunados y los lance a la blisqueda
de bienestar lejos-de.su. tierra. El problema con esta actitud de.
negacién, es que la realidad migratoria no viene solo violentada o
negada.sino encubierta intencionalmente. No se quiere mirar-
porque parte de esta realidad, huele mal, sangra, se esta pu-
driendo, y sobre todo porque como afirma Jon Sobrino: Cuando lo
que es evidente en otros -los pueblos .crucificados- nos hace evi-

1, SARAVIA; J., Remigio, la vida de un migrante guatemalteco, Obra Nacional
de 1a Buena Prensa, México 2004, 43. ‘ . . .
2 Fn la década de los 90's la Conférencia Episcopal Guatemalteca eligi6 este
lema como éentral en Ia celebracién de la jornada nacional del migrante. ’
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dente lo que en verdad somos nosotros, tendemos a ignorarlo, en-
cubrirlo o tergiversarlo, porque simplemente nos aterra®.

En otras palabras, ignoramos la realidad migratoria contem-
pordnea en su aspecto mas doloroso porque muestra nuestra
verdadera identidad, con su lado oscuro y despiadado, y esto va a
proyectar una imagen que no nos gusta mostrar, una imagen de
nacion diferente a la que sé quiere manifestar ptiblicamente?. -

JUZGAR...

Es asombroso descubrir cémo en una época donde la "globaliza-
cién" parece ser el término de moda, la experiencia de divisién,
racismo e intolerancia cultural, estan tomando fuertes tonos de
agresion. Mientras nuestros gobiernos se preocupan por firmar
tratados de libre comercio con comunidades internacionales,
mientras luchamos por derribar las fronteras que impidan el
libre transito de mercancias, paradéjicamente, nos esforzamos
en la creacidn de politicas y operativos que impidan el libre
transito de personas entre paises. No se tolera la idea de poder
convivir con aquellos que por motivos de raza, color o credo se
atreven a ser distintos; asusta la idea de poder convivir (y quiza
también aprender) de los que no son iguales a nosotros. En las
palabras del Dr. Corbellini, parafraseando quizd a Ortega y
Gasset: no toleramos el hecho que el "otro"” tenga la insolencia de
ser "otro's, ‘ : : ‘ '
Ante el fenémeno de la globalizacién nuestra Iglesia mexicana
se encuentra colocada en el vértice de los dos extremos de la
humanidad. Realidad que compela y reta en este momento kairo-
logico que hemos estado llamados a vivir. Al norte estamos ave-
cindados con la maAxima concentracién de riqueza, de poderio
politico, econémico y militar del mundo (Estados Unidos de Nor-

3, SOBRINO J., El Prmczpzo-Mzsencordza Ba]ar de la Cruz a los pueblos cruct-
ficados, Sal Terrea, Santander 1992, 84. -

4, RIGONI, F. M — G. CAMPESE., Hacer Teologia desde el ngrante Dzano de
un camino, Migration, Religious Expenence and Globahzatlon Center for Mi-
gration Studies, New York 2003.

5, Dr. Pietro Corbellini, cs, (1914-2005), catedratico en Loyola Un1ver51ty, Chi-
cago IL,.autor de The God of all nations.
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teamérica) y al sur somos el cuello que conecta con una realidad
de tercer mundo, con disparidades sociales enormes, como en el
caso Guatemala y toda Centro y Sudamérica. Nuestra querida
Latinoamérica sufre también las consecuencias de guerras civi-
les que han abierto de vuelta las venas heridas de un continente
ya de por si tan lastimado por la historia, con situaciones de gue-
rra civil todavia activas, como en el caso de Colombia. Estamos
unidos por muchos kilémetros de frontera colindante a un pais
que a ciencia cierta o equivocada se considera el paladino de la
democracia -EEUU-, (como dice una famosa frase celebre "Pobre
Meéxico, tan lejos de Dios y tan cerca de los Estados Unidos)s, y en
el sur nos conectamos a paises donde la corrupcién institucional
y el deterioro de credibilidad de los gobiernos son ya costumbre
codificada’. ,_ o _ \ _

El fenémeno del iman, (capital y trabajo), aunado al de las ti-
jeras (unos pocos con mucho que se aglutinan en ¢l poder y unos
muchos con poco que cada vez se encuentran mas y mas despla-
zados) esti determinando un flujo migratorio constante desde el
sur hasta el norte, con éxodos masivos que rebasan el millén y
medio cada afio, colocando a México como un pais de paso, don-
de la realidad de migracién transitoria se presenta como un
campaneo de profecia para la Iglesia que peregrina en nuestro
pais. La Iglesia posee una experiencia de la movilidad ya que
ella misma crecid en la didspora, pero tiene ante todo un fun-
damento Biblico-Teolégico que le otorga sentido trascendente al
servicio que presta a los hombres. Este servicio se orienta en
dos direcciones: por un lado, hacia la proteccién y promocién
humana de las personas y, por otro, al cumplimiento esencial de

6 La frase se le acredita al general Porfirio Diaz, quien gobernd a México du-
rante més de 30 aiios, pero realmente fue escrita por Nemesio Garcia Naranjo,
intelectual regiomontano, periodista, diputado federal, director del periédico La
Tribuna y colaborador del semanario Siempre. Fallecié en la década de los
sesentas, Apud., Notario Casiro,- Nelson, Radioc Habana Cuba.
www.radiohc.cu/espafiol/especiales/mayo05/ htm "

7. Un anilisis social mas profundo de esta realidad ha sido desarrcllado por el
P. Florencic Rigoni, ¢s. Aqui he plasmadé solo algunas ideas fundamentales
inspirado en varias de sus presentaciones.
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su misién, que se traduce en una Pastoral profetlca ‘Jitargica,
hodegénica, caritativa"® ' ‘

ACTUAR...

La aventura de hombres y mujeres, cruzando nuestro territorio
mexicano, son una realidad que nos coloca en un vértice de deci-
sion profética. Después de conocer las amarguras y sufrimientos
que se encuentran en el camino, después de hacer contacto con
aquellos que en su esfuerzo por "conseguir una vida mejor" han
sido asaltados, golpeados, violados y violentados en sus derechos
mas fundamentales, como creyentes, no podemos permanecer
impasibles y apoyando con nuestro silencio a los que se empenan
en deshumanizar el rostro lastimado y sangriento de una migra-
cion malentendida y manipulada. Tampoco deberiamos perma-
necer impasibles después que cientos de hermanos en.camino
tocan desesperados.a nuestras puertas, su presencia en nuestras
comunidades de fe, en los umbrales de nuestros templos y en las
orillas de-nuestros poblados, nos hacen participes de la historia
de los protagomstas del fenémeno’ actual mas controversial y
malentendido. o _

Los migrantes estan alli, en los mérgenes de nuestra socie-
dad, en las riveras de nuestra conciencia, estan alli escondiéndo-
se de quienes paradéjicamente tienen la obligacién de proteger a
los ciudadanos y se sienten con autoridad para maltratar a los
que no ostentan dicho titulo en nuestra tierra. Creo gue como
Iglesia, nuestro ministerio no tiene que viajar muy lejos para
encontrar a los sujetos de la misién; ellos han llegado ya hasta
nosotros y una vez que nos atrevamos a abrirles espacio, descu-
briremos como nuestras reflexiones teoldgicas y accmnes pastora—
les se veran enr1quec1das por la "nocion del cammo

8, AUZA N. T, ET AL,  El éxodo de los pueblo, Manual de Teologra y Pastoral
de la Movilidad Humana, [Coleccién de textos basicos para seminarios lati-
noamericanos, IV] CELAM, Bogota 1994, 34.

8. RIZZARDO, R., Hacia la Patria; el carisma Scalabriniano en la Iglesia, Edi-
ciones Scalabrinianas, Merlo (Bs.As) 1993. Se recomienda esta obra de Mons.
Rizzardo como una manera de profundizar en el término; "Nocidn del camino”.’
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La injusticia, la vejacién, el sufrimiento y todo lo que descu-
brimos en la experiencia de servicio ministerial y contacto direc-
to con el migrante que en fransito hace presencia en México, nos
hace sentir el peso de la responsabilidad social que deberiamos
cargar como parte de una humanidad que avanza hacia la pleni-
tud misma, de un Reino siempre inacabado y siempre retante.
Sus amargas experiencias al paso por nuestra tierra, son tam-
bién nuestra responsabilidad porque como sociedad ‘hacemos
parte de la negacién colectiva que la frontera sur y el paso del
indocumentado por el territorio nacional provoca en nuestro
México. Esa frontera que un misionero para los migrantes ha
descrito como "un cementerio sin cruces!?, es el signo mas claro
del pecado de omisién que como gobierno y como sociedad hemos
engendrado. Los cientos de migrantes que a lo largo de los 1lti-
mos afios han quedado tendidos en nuestro suelo con sus brazos
apuntando hacia "El Norte", (metéforas irénicas de anhelos de
vida transformados en realidad de muerte), nos invitan a descu-
brir que nuestro pais se ha convertido en una gran frontera
transversal de plas y espinas, cuchillos y violaciones, desinterés
y muerte. Somos vecinos de la potencia mundial mas poderosa en
la actualidad, pero eso no nos obliga a transformar nuestro pais
en el traspatio donde se cierne y se desecha lo que no es bien
recibido por los que viven al norte de nosotros. Descubrir nuestro
sistema migratorio como el cedazo de los miedos estadouniden-
ses, consecuencia de la puesta en marcha del famoso plan sur,
que consiste en no permitir que los centroamericanos y cuales-
quier otro indocumentado lleguen "hasta arriba", nos ha conver-
tido en agentes migratorios sin paga del sistema de inmigracién
y naturalizacién de los Estados Unidos.

Las historias de horror y muerte que se escuchan en los cen-
tros de atencién al migrante, vienen a descubrirnos que el apara-
to de proteccién civil y militar que nuestro gobierno mantiene
alerta en contra de quien tiene la osadia de adentrarse en nues-
tro territorio, unido a la falta de compasién activa de muchos de
nuestros compatriotas, y el desinterés social que se ha generado

10, P, Flor Maria Rigoni, CS, Misionero de San Carlos - Scalabriniano y Funda-
dor de tres albergues para migrantes en la frontera norte y sur de México, de
origen Italiano. Radica en Tapachula; Chis. '
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en -México ante este fenémeno, le hacen descubrir al migrante
que el gran Plauto tenia razén cuando hace mas de 2200 afios
escribi6: Lupus est homo homini, non homo, quom qualis sit non
nouvit (El hombre es un lobo para el hombre y no hombre cuando
desconoce quién es el otro)'l. La fama de buen anfitrién y de bra-
zos siempre abiertos que México posee en los paises del asi 1la-
mado primer mundo, viene a estrellarse en la realidad que nues-
tros hermanos y hermanas centroamerlcanas enfrentan cuando
por anhelos de bienestar se ven obligados a cruzar nuestra tierra
como indocumentados!2.

Se dice que en México por el hecho de traer uniforme hasta los
bomberos extorsionan?. Esta forma de expresarse, es tan solo un
reflejo- de las desgracias que los migrantes experimentan en su
cruce por nuestro pais. Aquellos que laboran en el ministerio
particular con migrantes a lo largo y ancho de nuestro territorio
nacional, podrian hablarnos de un sin nimero de experiencias
similares que pueden iluminar lo tragico del caminar para los
que se atreven a dejar sus lugares de origen en buseca de una
vida mejor; de manera mas concreta aquellos que al hacerlo ca-

11 Plauto., Asinaria, 495.

12 Tlumino lo anterior con un eJemplo Hace afios nuestra comunidad religiosa
organizaba misiones de verano en los campos de refugiados guatemaltecos que
se encontraban en los estados fronterizos con Centroamérica. Alli se vivid la
experiencia de un nifio que montado sobre un arbol de mangos disfrutaba de la
frescura de uno de sus frutos. Alertado por alguno de los "peones", un guardia
se acerc al 4rbol decidido a hacer bajar al pequefio y mantenerlo alejado de
aquello que su familia deberia pizcar para la venta como parte de su trabajo en
esa finca. Le llamé la atencién al nifio y este por actitudes propias de su edad -
creo yo- decidid ignorarlo. Enojado nuestro paisano mexicano, celoso guardian
de los bienes del patrén le dispard, y se alejo de alli lo suficientemente rapido
para no ver caer del arbol el cuerpo sin vida del pequefio. Esa tarde, su padre se
negb a escribir el nombre de su hijo sobre la tumba, en vez de ello mandé gra-
bar en la cruz que marcaria el Iugar donde este pequefio refugiado dormiria
para siempre el sueiio de los Justos En México, la vida de mi hijo, valié menos
que un mango". :
13, Esta es una de las muchas frases irénicas con las que los 1nd0cumentados en
su.paso por México expresan su situacién de desgracia.
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recen de la documentacmn necesaria para transitar por paises
que no son suyosl4,

La invitacién a crear una Teologia de la sohdamdad que nos
lleve en la préctica a tender la mano a los que van de paso, es
una actitud de vida que posiblemente nos lleve a tener una res-
puesta adecuada cuando el Sefior como a Cain nos haga la pre-
gunta: ;Dénde esta tu hermano? (Gn.4:9). El P. Javier Saravia,
s)., en su obra La solidaridad con los migrantes en la Biblia y en
la vida, nos dice: La solidaridad es cuidar al hermano, es vivir
- como hermanos y hermanas con todos los seres humanos. Quere-
mos hacer solidario todo nuestro ser: corazén solidario, mente
solidaria, ojos y oidos solidarios, pies y manos solidarias!®. Sea
esta la pauta para una respuesta mas apropiada que la que Cain
dio al Creador. Nuestra respuesta efectiva en el ministerio de la
movilidad humana, es respaldada por el obrar de aquellos ances-
tros en la fe cuyo testimonio de acogida y generosidad para el
migrante se manifiesta de manera particular en la Escritura
Sagrada. En nuestro quehacer Teoldgico-Pastoral, necesitamos
volver nuestra mirada a la Biblia para descubrir en ella la pre-
sencia viva de una solidaridad dinamica que nos lleva al encuen-
tro de nuestros hermanos y hermanas con un corazén leno de
luz y fortaleza. Es a partir de nuestro encuentro con testimonios
de hombres y mujeres de Dios, capaces de abrirse al extranjero, y
de una relectura y hermenéuticas "migratorias" de la Sagrada
Escritura, para que nuestra actltud se vuelve autentlcamente
liberadora y solidaria.

Abraham, Melquisedec, José en Eglpto Rajab Ruth, José, es-
poso de Maria, Maria, la madre de Jests y Jestis mismo vienen a
retar nuestra estabilidad y nuestra 1ncapac1dad para dejarnos
tocar por el extranjero

14, Bs dificil, si no imposible, obtener informacién precisa sobre muertes, viola-
ciones a los DDHH de los migrantes indocumentados y todo un sin ntmero de
vejaciones llevadas a cabo en el territorio nacional. Podemos entrar en contacto
con algunos reportajes esporédicos tanto en noticieros televisivos como en pe-
riddicos, pero nunca con cifras exactas, pues estos hechos son algo gue no se
documenta.

15 SARAVIA, J., La solidaridad eon los migrantes, en la Biblia y en la vzda
Obra nacional de la Buena Prensa, México 2004, 12.
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by

Su testimonio nos despierta y nos reta con una frescura elo-
cuente. La manera como la tradicién eristiana rescata el actuar
de estas personas bajo la perspectiva particularisima de la mi-
gracion, nos compela a la imitacién y la apertura para con-los
que han optado por emprender la marcha hacia el encuentro con
el bienestar personal y familiar. I.a manera tan solidaria de ac-
tuar que tienen estos personajes nos descubre el proyecto de Dios-
para el ser humano: Fraternidad solidaria més all4 de toda fron-
tera, cultura e ideologialé. :

Al igual que el vientre de Sara y Abraham, nuestras vidas
permaneceran estériles hasta que seamos capaces de abrirnos a .
la presencia del "otro" y brindarle acogida. El rechazo hacia el
desconocido, sumerge nuestra existencia en-la mediocridad de
nuestros limites y solo en la medida que seamos capaces.de aco-
ger y abrazar al "diferente", nos iremos Henando de vida. La so-
lidaridad es tarea de todos los seres humanos, creyentes y no cre-
yentes. La solidaridad es fecunda, engendra vida y, a pesar de
nuestras limitaciones y escépticas sonrisas, podremos reconstruir
y configurar los rostros desfigurados de los migrantes. La migra-
cidn se enraiza en muchos males y a la vez puede fructificar en
varios bienes, en el renacer de pueblos, costumbres y culturas?”.

La Iglesia como sacramento de Cristo en-el mundo, se ve con-
tinuamente interpelada por realidades -que exigen una lectura a
conciencia de los signos de los tiempos, al mismo tiempo que in-
vitan a.tomar posturas pastorales que sean de beneficio para los
Anawim Yahvé. La presencia de los extranjeros como parte de la
triada favorita del Dios de Israel (viudas, huérfanos y extranje-
ros) ha sido desde siempre un motivo de preocupacién para nues-
tra Iglesia (no es por casualidad que en el rito de ordenacién de
Obispos, durante el cuestionamiento, una de las preguntas
hechas al candidato se refiere a la disposicién en 1a solicitud pas-

18, Fn el Nuevo Testamento esta idea de fratermdad mas alld de las fronteras
mismas, Ia encontramos: presente de manera particular en la apertura de la .
mision paulina & los extranjeros: Ya no sois extranjeros ni huéspedes, sino con-
cudadanos de los santos y familiares de Dios (Bf 2, 19). La Igles1a primitiva de
los Hechos de los Apostoles mamﬁesta también clara nocién.de esta apertura
universal.

17. SARAVIA, J., Op Cit.
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toral hacia los migrantes!8). En los Gltimos anos sin embargo,
pareciera que la realidad del fendmeno migratorio ha sobrepasa-
do cualesquier proyeccién pastoral, por lo-que deberiamos sen-
tirnos interpelados a la accién de tal manera que el ministerio de
presencia que Jests llevé a cabo de manera tan admirable entre
los forasteros de su tiempo, se prolongue a través de nosotros
con los forasteros de nuestro tiempo!. :

La respuesta pastoral que la realidad actual exige a la comu-
nidad de creyentes, conlleva sin duda una disposicién a la’ comu-
nién y a la accién a favor de los méas desprotegidos. Nos exige
descubrirnos préjimos y a no permanecer indiferentes al dolor
ajeno. Acé sin duda encontramos un ciimulo de luces y sombras
en nuestro actuar como comunidad de fe. Por un lado tenemos
los bajos niimeros de personas comprometidas en ayudar a aque-
llos que en su paso por nuestra tierra nos muestran el miserable
rostro del sufrimiento y la injusticia, por el otro, la falta de con-
ciencia sobre la migracién como algo que nos compela a todoses.
manifiesta, la incapacidad para descubrir que el juicio de la cari-
dad de Mateo 25 se basa en el bien hecho al préjimo menos atra-
yente (entre ellos el migrante -"Fui extranjero y tu me acogiste"-
Mt. 25:35) me hace pensar que aun nos queda un largo camino
por recorrer en lo que a caridad evangélica se refiere.

s necesario que nuestra realidad sea iluminada con la Pala-
bra de Dios, necesitamos esclarecer nuestras situaciones actua-
les con la experiencia que la Revelacién nos proporciona, de tal
manera que nuestras acciones aqui y ahora sean auténticamente
inspiradas por el soplo de Dios que desde siempre impregna de
frescura el quehacer humano. Sin duda el patriarca de Ur, el
libertador del desierto, los profetas del Exilio, la Familia Sagra-
da huyendo hacia Egipto para salvar la vida de su recién nacido,

18 1 rito de Ordenacion Episcopal, durante el examen practicado al candidato
después de la alocucién, la séptima pregunta dice textualmente: jQuieres ser
stempre bondadoso y comprensivo con los pobres, con los inmigrantes y con
todos-los necesitados? (Las negritas son mias). |

1% JesGs yendo a Decapolis, sanando a la hija de la Sirofenicia, la alabanza al
leproso extranjero que habiendo sanado volvid a dar gracias, la parabola” del
buen samaritano, por enumerar solo algunos pasajes evangélicos que nos mues-
tran la capacidad de Jesis para acoger al extranjero.
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el apéstol-de los: Gentiles, y muchos otros personajes que en la
historia de la Salvacién han- sabido colocarse en el vértice de de-
cision correcta, pueden ensefiarnos la mejor forma de enfrentar
el fendmeno migratorio, de tal manera que seamos capaces de
transformarlo en eanal de-gracia para nuestro mundo en nuestro
tiempo..El migrante: con su vida, nos estimula a releer'la Histo-
ria Sagrada con esta especial visién de compasién por el préjimo
peregrino y su realidad. La solidaridad y concientizacién. que se
nos propone como posible respuesta a las necesidades.tan urgen-
tes de muchos hermanos y - hermanas nuestras, surge ante noso-
tros iluminada por el testimonio de un sin ntimero de personajes
que a lo largo de toda la Historia Sagrada se han dejado tocar
por la realidad de dolor y sufr1m1ento de los sujetos de la movili-
dad humana.

A MANERA DE CON CLUSION...

Flnalmente ‘me parece ]U.StO mencmnar lo pOSlthO del camlnar
leno de esperanza de los que se atreven a dejarlo todo para bus-
can una vida mejor. Creo que si existe algo que los migrantes de
todos los tiempos han dejado como heren01a ‘a nuestra historia,
es su capacidad de transformar en celebracién todos los aconte-
cimientos de su vida, aun los mas ‘dolorosos. Su capacidad. de
celebrar aunada a su capac:ldad de esperar contra toda esperan-
za, es_un legado con el que el pueblo migrante impregna los sen-
deros por donde pasa. Somos invitados a aprender de ellos, so-
mos invitados a transformar la reahdad de muerte en experien-
cia de vida, el dolor en redencmn la dlscrlmlnacmn en fraterni-
dad. Urge descubrir la migracién con todo y su camulo de des-
gracias, como un campaneo de profecia que nos invita a la me-
tamorfosis del dolor en vida y en fiesta.

Termino diciendo que como discipulos de Cristo somos llamados
a ser personas solidarias con los mas desprotegidos de los aban-
donados: los migrantes. Acoger al migrante es abrirnos al miste-
rio trinitario que esta presente en aquel que por ser diferente me
compela y me reta. Ser solidarios, implica estar concientes que
nacidos de Dios-Comunién estamos hechos para la comunién, se
trata de la relacién que es donacién a Dios ¥ a los demés, una
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donacién sincera, sin btsqueda de satisfacciones ulteriores. Pre-
cisamente cuando se transforma en una donacién para los otros,
el hombre se realiza mas plenamente “nos diria Juan Pablo Mag-
no-. La solidaridad sin duda exige de nosotros una actitud realis-
ta ante el mundo y ante nosotros mismos. Somos invitados a to-
car la vulnerabilidad del otro sin falsas compasiones y a la vez,
sin sentido de superioridad. Cuando la persona se hace vulnera-
ble ante el otro, también se hace vulnerable ante Dios, es enton-
ces cuando, la Palabra ya no es algo que se escucha como eventos
del pasado; sino que esa Palabra cobra vida, se hace dinamica, y
como Maria, nos hace capaces de ofrecer un espacio interno para
que tome carne en lo cotidiano de nuestra ex1stenc1a y se haga'
ministerio, servicio, donacion.

Es necesaria la presencia de personas compasivas que se de-
jen tocar por el otro. Dios ha puesto su corazon en la miseria
humana y estamos llamados a poner el corazdn, con gran ternu-
ra en medio del dolor, la desesperacmn y la angustia del des-
arraigado. Necesitamos ser capaces de ir a las fronteras, a la
marginalidad social, ahi donde nadie quiere ir, porque solo a
través de la encarnacién de la solidaridad, lograremos hacer
patente la realidad de un Reino sm fronteras en una soc1edad
donde caben todos.

Cierro mi intervencién con las palabras de un anciano salva-
dorefio de 70 afios, que en medio de la noche y perseguldo por la
guardia nacional huia de su tierra en busca de refugio. Decia a
quien esa noche lo acogié: ...mira las estrellas del cielo; un dia un
nimeroigual de gente dird con su luz, que tii has tendido la ma-
no a un extranjero perseguzdo.. iSera la ﬁesta dela verdad'zo

20, Misioneras Contemplatlvas Caminantes, El éxodo se vuelve Pascua, Manus-
crito.
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EN TIEMPOS DE GLOBALIZACION
S. Em. R. Paul Cardenal Poupard
Preszdente del Consejo Pontificio de la Cultura

%

En la presente intervencion deseo reflexionar en voz alta sobre
algunos desafios culturales que considero que la migracién estd
planteando, desde mi condicidn de pastor. Deseo tratar estos fe-
némenos o partir de la distincion entre la raiz antropolégica, que
los fenomenos culturales estdn interpelando, y-la expresién histé-
rica estructural originada de esa misma respuesta antropolégica
al fenémeno. En este caso de la migracién y la globalizacién deseo
referirlas al impacto que provocan sobre las comunidades locales
de origen que despiden a los migrantes. “

Se considera que emtgrar es entonces transportar la propia Ldentz-
dad personal, la propia cultura. No se puede ignorar el peso del
desarraigo en la formacién de la propia identidad y la prosecucion
del sentido de la vida. Al desarraigo siguen la inseguridad, el des-
concierto y la angustia de carecer de certezas fundamentales.

¢Puede realmente existir una cultura especificamente rural que
sea alternativa y-propositiva hoy para quienes no ven otro hori-
zonte de progreso o sobrevivencia que la migracion? El factor geo-
grdfico, ;podrd resistir el embate de la atraccién del panorama
mrtual de una economza cada vez mas urbana?

Por tercera vez regreso a esta bendita tierra mexicana,
que para mi no es s6lo motivo de privilegio, sino un signo de co-
munién y muta participacién en la tarea evangelizadora: Me
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siento particularmente contento de poder devolver la visita que
los Sefiores Obispos de México hicieron al Consejo .Pontificio de
la Cultura los dias dieciséis, veintidés y treinta de septiembre
del afio pasado durante su visita Ad liming Apostolorum. Con-
servo de estos intercambios un intenso recuerdo de sus preocu-
paciones, esperanzas y proyectos. .

El Tercer Congreso Nacional .de la Comisién Episcopal de
Cultura que hoy inicia, me es particularmente sugestivo por el
horizonte de la V Conferencia General del CELAM en 2007, en
Aparecida, Brasil, a la cual toda la Iglesia en América Latina se
estd preparando con el reciente Documento de Participacidn.
Esta disposicién me recuerda las etapas preparatorias del Conci-
lio Vaticano II. Vienen a mi mente los aflos juveniles de mi cola-
boracién en la Secretaria de Estado del Papa Juan XXIIL. Las
expectativas, las discusiones, las largas e intensas conversacio-
nes con los Padres De Lubac, Congar, Danielou y Chenu. Asi
como los trabajos bajo el Pontificado del Papa Pablo VI con su
inolvidable mensaje a los intelectuales proclamado en el soleado
atrio de la Basilica de San Pedro, el 8 de diciembre de 1965, y
que recibiera en representacion de ellos Jaques Maritain. DIS-
curso que daba una palabra luminosa y dinamica al didlogo en-
tre 1a fe y 1a razén dentro de un humanismo integral, un discurso
de Hegada y despegue del Concilio que se estaba clausurando!.

Los diversos Sinodos Ordinarios y Extraordinarios y las
Conferencias Generales del CELAM en las que he participado
han marcado profundamente mi perspectiva de servicio pasto-
ral en el Consejo Pontificio de la Cultura. jCémo no traer a la
memoria la IV Conferencia del CELAM en Santo Domingo en
1992! donde trabajé como Miembro de la Comisién de Cultura
de 1la Asamblea o el Sinodo Extraordinario-del 1997, que el
Siervo de Dios Juan Pablo II convocd y animd con la publicacién
de su Exhortacién Apostélica Ecclesia in America, asi como. el
reciente Sinodo Ordinario que acabamos de concluir sobre la
Eucaristia y cuyas proposiciones ha decidido publicar nuestro
querido Papa Benedicto XVI.

1. Cf. POUPARD, P., Iglesia y Culturas, Edicep, Valencia 1988, 63ss. .
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El tema que se me ha encomendado particularmente oportu-
no en esta perspectiva de preparacion, toca la cuestidén de la con-
tinuidad o discontinuidad cultural ante los retos de cambio epo-
cal que la globalizacién acompaifia y potencia. Como es evidente
los datos del contexto cultural latinoamericano, y més exacta-
mente mexicano son bien conocidos por los presentes precisa-
mente por ejercer su ministerio pastoral en la realidad de este
Continente cultural. Por ello, no quiero ensefiarle el Padre nues-
tro al Sefior Cura, sino reflexionar con quienes compartimos una
misma misioén en el campo movedizo y retador de la cultura.

En la presente intervencién deseo reflexionar en voz alta so-
bre algunos desafios culturales que considero que la migracién
esta planteando, permitanme que lo haga desde mi condicién de
pastor. Deseo tratar estos fenémenos a partir de la distincién
entre: la raiz antropolégica, que los fenémenos culturales estan
interpelando, y la expresién histérica estructural originada de
esa misma respuesta antropoldgica.al fendmeno. En este caso de
la migracién y la globalizacién deseo referirlas al impacto que
provocan sobre las comunidades locales de origen que despiden a
los migrantes. Este mismo esquema lo seguiré, Dios mediante, el
dia de mafiana para la multiculturalidad, subrayando los aspec-
tos de las comunidades que acogen a los migrantes, para dejar a
mi tercera intervencidén, Unicamente algunas lineas de desarrollo
de la Pastoral de la Cultura a partir de los desafios trazados So-
bre la mlgracmn y la multlculturahdad

1. CONTEMPLAR LA MIGRACION Y LA MULTICULTU—
RALIDAD CON 0OJOS DE PASTOR

Somos, y queremos ser ante todo, testlgos creyentes, discipulos, y
misioneros de un misterio inefable que sigue cambiado nuestras
vidas. jCémo no iniciar, entonces, volviendo los ojos a El, que
todo nos ha confiado! Al Prlmogemto de una multitud de herma-
nos, Aquél que explica nuestra existencia, nuestra, misién y
nuestro.destino: Jesucristo. Disponerse a contemplar el Misterio
de ' Cristo, Evangelio Viviente del Padre, ya es Buena Noticia.
Contemplar supone dejarse transfigurar. Dicho de otra manera,
contemplar a Cristo es la antitesis de la alienacitn, del angelis-
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mo, del ser desencarnado. Cristo es el Hijo de Dios encarnado,
Dios con nosotros, Emmanuel, nacido de la Virgen Maria Santi-
sima en el pesebre de Belén. oo

Quiero recordar que la fuerza de nuestra misién, atn siendo
temporal, se dirige a la persona humana, por ello abraza la con:
dicién ontolégica del hombre, que nace y se desarrolla en una
historia concreta. En el ser humano, ontologia e historia son dos
caras de una sola monedaZ2. E] cristianismo es mucho méas que un
cuerpo doctrinal sublime, es la irrupcién de la vida misma de
Dios en el ser del hombre, que no se confunde con los esfuerzos
humanos inmanentes, si bien sean simultdneos a este aconteci-
miento. La gracia no aniquila lo que viene a redimir: al hombre
entero con el ejercicio de su libertad., Entrar en la humildad, es
decir, en la verdad, supone reconocer el peso histérico del pecado,
y el peso igualmente histérico de la Gracia, la pesanteur et la
grace, decia Simone Weil.

El Coneilio Ecuménico Vaticano II, debia, como lo dice el Pa-
pa Benedicto XVI, determinar de forma nueva la relacion entre
la Iglesia y la edad moderna, en clave de cambio antropolbgico.
De la nueva relacién de la Iglesia con el pensamiento moderno
han surgido alternancias significativas, jqué camino de interpre-
tacién hay que seguir? Las consecuencias pastorales de una au-
téntica clave hermenéutica de los textos del Concilio es evidente,
por ello el Papa Benedicto XVI, recuerda e indica que "la herme-
néutica de la reforma”, es decir, de la renovacién en la continui-
dad", es la clave de un Concilio presidido por los Papas Juan
XXIII y Pablo VI con una precisa intencion: hacer que dindmica
y fidelidad lleguen a ser una sola cosa?. o L

En el contexto de cambios culturales de los cuales la Iglesia
participa, el Siervo de Dios Juan Pablo II introdujo, con sabio
discernimiento, un método que explicitamente resalta la centra-

2 Cf. POUPARD, P., La Pastoral de la Cultura en América, una nueva mirada
al alba del Tercer Milenio, Conferencia Inaugural, IT Encuentro Continental de
Miembros y Consultores del Consejo Pontificio de la Cultura y Presidentes de
Comisiones Episcopales de Cultura de América, Rio de Janeiro, Junio 2005
(Actas en proceso de publicacién por el CELAM). o

3. Cf. BENEDICTO XVI, Discurso a los miembros de la Curia y de la Prelatura
Romana con motivo de las felicitaciones navidefias, 22 de diciembre de 2005,
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lidad del Evangelio, la especificidad de la pastoral de la Iglesia y
su innegable y-prioritario didlogo con el mundo. En cuanto méto-
do, su eficacia depende no tanto de su. estructura cuanto de la
oportunidad pastoral e histérica de su utilizacién. Si el método
de ver, juzgar y actuar busca poner por obra la fe, el método de
contemplar, juzgar y actuar busca generar y sostener la fe en
tiempos donde el secularismo; el relativismo, el sectarismo y la
indiferencia religiosa han dlbuJado un nuevo y desaﬁante pano-
rama a la Evangelizacién.

El iniciar con la contemplacién del Misterio de la Salvacién
posee, més alld de la utilidad epistemolégica, una afirmacién
ontolégica: contemplar a Jesucristo es ya transfiguracién. La
contemplacién supera la mera recitacién o memorizacién de con-
tenidos. Contemplar significa aqui, recuperar la conciencia de
que la Iglesia, al proferir el Kerygma y la Catequesis sobre el
hombre, est ya regenerando una criatura nueva en quien acoge
esta semilla del Espiritu Santo. Este acontecimiento es ontologi-
co y no simplemente estadistico. De este modo el evangelizador
es el primer beneficiario de la evangelizacién. La segunda afir-
macién es evidente: del ser se sigue el obrar. De esta centralidad
del Evangelio en todo método pastoral nace la identidad catélica
de la Pastoral de la Cultura, identidad, que por otro lado no po-
dria provenir sino del Evangelio. De ahi mismo nace que ¢l
Evangeho no se identifique con ninguna cultura, por ello la Igle-
sia tiene en cuenta el dato esencial: el encuentro enire la fe y las
culturas se opera entre dos realidades que no son del mismo or-
den. Inculturacién del Evangelio y Evangelizacion de las culturas
es binomio que excluye todo sincretismo?, que supone en cambio,
escucha, didlogo, discernimiento, purificacién y elevacién de las
culturas desde la fuerza inconfundible del Evangelio.

Este ejercicio de didlogo entre Gracia y enipefio humano, no
confunde los actores, ni las potencialidades.- Los Padres de
Oriente lo llamaban sinergia, mostrando la cooperacién del hom-
bre a la accién del Espiritu Santo en la obra de la divinizacién
humana. No existe, pues, otro paradigma tan alto del hombre y

4, Cf CONSEJO PONTIFICIO DE LA CULTURA Para una Pastoral de la
Cultura, 1999, n. 5.
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de lo humano, como el admirable intercambio realizado en el
Verbo hecho carne. La Pastoral de la Cultura posee, como toda
obra de evangelizacién, y por ende: de inculturacién, un destino
preciso y un panorama transitorio. La substancia del ser humano
en la ‘carrera histérica, no es pues abstracta, ni acabada, sino
dindmica. Es, en cuanto entramado de relaciones: cultura.’ Por
ello, el hombre y su comunidad concreta, reflejan en sus expre-
siones culturales el tipo de realizacién y de identidad que pers1—
guen como felicidad?, como plenitud de su ser. '

Apreciar al hombre como medio de produccioén, o como iman
de capitales, es desconocer el rostro méas profundo, es contentar-
se con los datos positivistas, ignorando y eludiendo la cuestién de
la existencia de una identidad consistente en el hombre. Como
decia un viejo amigo de La France Catholique, Luc Baresta, to-
dos defienden los derechos del hombre, pero ninguno quiere sa-
ber: ;Qu,e es el hombre que origina tales derechos! El hombre pa-
receria interesar solo como sujeto que opera funcwnes 7y ‘sblo
funciones. Gabriel Marcel intitulaba, ‘Etre et auoir, la obra que
narraba este drama. De ahi que en el campo de la observacién
cultural se dividan las escuelas en quienes dicen que la cultura
se desarrolla en la mente del sujeto, y en quienes afirman que la
cultura se desarrolla fuera del sujeto, dando origen a dos escue-
las de modelo positivista: psicologistas y sociologistasS. Pero sila
cultura es el alma de un pueblo: j;Cémo se mide o como se pe‘sa'?*

Contemplar el Misterio de Cristo es actualizar la conciencia
que la Iglesia es una realidad teologal en su ser y obrar. Desde
su identidad discierne la panoramlca ‘de los desafios culturales,
centro antropolégico que esta en juego. Para ‘conocer los movi-
mientos de un tornado, es preciso conocer el ¢corazén del tornado.
Los datos sociolégicos muestranla proporeién y una cierta previ-
si6n, las posibilidades més probables. Pero, jcomo ir méas all4 de
la contingencia o fenoménico sin ignorar o negar su existencia,
sino encontrando el sentido.de la contingencia misma? La Pasto-
ral de la Cultura supone penetrar y superar los meros datos so-

5. Cf. POUPARD, P., Y CONSEJO PONTIFICIO PARA EL DIALOGO CON LOS
" NO CREYENTES, Felicidad vy Fe Cristiana, Herder, Barcelona, 1992, 15-44.
6, LUZBETAK, L., The church and Cultures, Orbis, Maryknoll NY 1988, 293ss.
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ciolégicos. Las conclusiones sociolégicas no pueden por si mismas
ofrecer una respuesta de sentido. La sociologia no responde, mas
bien atestigua. ;Cémo entonces entrar en el corazén del tornado
cultural contemporaneo?

Al inicio de mi exposicién, sefialé que en el hombre, ontologia
e historia son dos caras de una misma moneda. ;Dénde o c6mo se
unen de forma consciente estas dos dimensiones en el hombre? Si
las ciencias sociales describen la parte histérica, icomo acceder a
la conciencia ontolégica del hombre de cada é época, si la metafisi-
ca es, en cierta medida, descripcién de una realidad permanente'?
Una respuesta a ambos problemas es la conciencia existencial.
No entiendo por conciencia existencial la sucesién de momentos
psicolégicos; o emotivos o afectivos del hombre, si bien estos ele-
mentos no sean indiferentes al dinamismo de esta conciencia.
Tampoco entiende un estado mental de abstraccién o de cons-
truccién categorial, que define la existencia como una elabora-
ci6n individual, monadica, auténomamente moral. Ni siquiera
pienso en la conciencia existencial como la forma burguesa de
evasiéon del compromiso histérico. Cuando hablo de conciencia
existencial, me refiero al estado de autoconciencia del hombre
que se plantea de forma original y personal el sentldo profundo
de su vida aqui y ahora’.

Por ello entiendo que los fenémenos culturales deben ser tra-
tados por la Pastoral de la Cultura distinguiendo una doble di-
mension en ellos: la raiz antropolégica que los fenémenos cultu-
rales estan interpelando y la expresién histérica estructural ori-
ginada de Ia respuesta antropolégica al fenémeno. La conviceién
es clara, la prioridad es la realizacién integral del hombre con-
creto-o de la mujer concreta segtin la imagen de Jesucristo, y s6lo
en ese sentido la dimensién histérica de las estructuras implica-
das en la cultura son preocupacién de la pastoral de la Iglesia,
que conserva su dlscernlnnento y obrar desde su identidad teolo-
gal y salvifica.

7. POUPARD, P, II Encuentro Continental. de Miembros y Consultmes del
Consejo Pontﬂicm de la Cultura y Presuientes de Comlslones de Cultura de
América, Rio de Janeiro, Junio 2005.
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2. LA MIGRACION, ALGUNOS RETOS CULTURALES DE
MATRIZ ANTROPOLOGICA . . C
2.1 La globalizacién y migracién rural, una carréra contra
reloj

Mis reflexiones girardn hoy en tomo a dos polos de discusion,
profundamente ligados y mutuamente influyentes entre si: la
cultura rural y el Ambito de la cultura urbana. Si bien es cierto
que los medios de comunicacién social al servicio de la economia,
de mercado, se han transformado en un excelente vehiculo para
la globalizacién cultural, de modo que podria parecer irrelevante
hablar de distincién de cultura rural y urbana, he querido man-
tener esta divisién, no s6lo para acentuar fenémenos més especi-
ficos de estos dos ambientes, cuanto para mostrar desde el inicio,
que la globalizacién, como homogeneidad cultural, no debe en
modo alguno ser percibida y valorada como la ultima palabra de
la historia. Se trata de un proceso humano que como tal es poli-
valente y ambivalente, fruto complejo de la convergencia de di-
versos factores, de naturaleza diversa; fruto también de la siner-
gia de las libertades responsables de todos los actores politicos,
econémicos, culturales y espirituales.

Evocar la cultura rural en un contexto global, me lleva a re-
vivir mi experiencia personal, pues creci recibiendo juntamente la
formacién humana y cristiana en mi querido Anjou natal, al oeste
de Francia, en la Vandée angioina. También yo remito: al campod,
a la familia y a la tradicién de fe como rasgos esenciales. Por ello
la primera mencién al proceso de globalizacién en el ambito rural
la he ligado a la migracion rural, fenémeno que toca precisamente
la dimensién local o territorial de la cultura rural. La globaliza-
cién no sélo ha movilizado capitales, sino ante todo.personas, a las
transacciones millonarias de un banco a otro, de un pais a otro, les
han seguido y precedido otras tantas de seres humanos con- una
historia y memoria irrepetible. La migracién "signo de los tiem-

8, Segiin Gérard-Franc;ois Dumont, la familia rural puede ser-identificada con
"la regla de tres unidades": unidad afectiva, econémica y de lugar. Cf DU-
MONT GERARD-FRANCOIS, Croissance de l'urbanisation et sociologie de la
famille, Liberté Politique; Hiver 2002/2003, n. 21, pp. 2bss. .
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pos", como lo sefiala el Papa Benedicto XVI, posee actualmente
un nuevo elemento de cambio cultural debido a la feminizacion
de este fenémeno®. Hombres, mujeres y nifios, remiten a un con-
texto local preciso, a una comunidad. Emigrar es entonces trans-
portar la propia identidad personal, la propia.cultura. ,
Resulta paradéjico que sociedades y sistemas que se precian
de ser modelos de convivencia multicultural, nacidos de una in-
interrumpida migracién y. sostenedores tanto de la propaganda
de los derechos humanos como de un modelo cultural global mul-
tiétnico, sostengan la creacién de muros fisicos y medidas dis-
criminatorias unilaterales. Medidas que se dirigen a transformar
el término migrante en sinénimo de delincuente. Medidas infli-
gidas lamentablemente también en el sur de México a los mi-
grantes centroamericanos o en las ciudades espafiolas de Ceuta y
Melilla con una valla cada vez mas alta para detener a los m1-
grantes subsaharianos. =

La preocupacién por la existencia de grupos xenofobos en Ari-
zona, sefialada por Monsefior Renato Ascencio Leén en su comus-
nicado de abril del afio pasado, como Presidente de Ia Comisién
Episcopal de Movilidad Humana de México, se agrava por la ini-
ciativa de ley norteamericana que a nivel publico identifica como
un bien comun, frenar a la minoria cultural mas importante de
los Estados Unidos, sea con una barda material o legislativa.
Pareciera que no es la cantidad lo que preocupa cuanto la fuerte
identidad de una minoria que no se diluye en el meeting pot'°.

- Es lamentable constatar que el miedo sigue siendo el medio
mas simple para controlar las masas, pero el mas nefasto para
conducir los pueblos y las culturas. Como historiador he apre-
hendido que ninguna muralla puede contener los movimientos de
poblacién: ni la Muralla China, ni el Limes Romano, ni el Muro
de Berlin. Globalizar los derechos humanos y la democracia, co-
mo expresién politica de respeto cultural, supone comenzar por

9. Cf, BENEDICTO XVI, Mensaje para la XCIT Jornada Mundial del emigrante
yel refugmdo del 2006, O'sservatore Romano, n. 44, p. 7, del 4 noviembre 2005.
10, Cf. GUZMAN CARRIQUIRY LECOUR, Una scomessa per l’Amerzca Latina,
Le Lettere, Florencia 2003, 184-188.
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la propia casa, implica aceptar-las consecuencias: m1grator1as y
culturales de una feroz globalizacién reductiva.

* No sélo la globalizacién no es el fatidico destino de homogeni-
zacién de una mentalidad dominante, frente a la cual se ha de
renunciar a la memoria, a la creatividad, a la originalidad e irre-
petibilidad del genio y condicién humana; es precisamente la
globalizacién que ahora nos ofrece la pOSlb]lldad de reflexionar
sobre la validez de la identidad cultural y de la diversidad. Atn
hoy, millones de mexicanos y latinoamericanos viven o provienen
del campo, a estos hermanos, que desde su condicién plural,
constituyen mas del 20% de la poblacién latinoamericana, tam-
bién a ellos se les debe una palabra de ahento conforto v pro-T
puesta,cultural concreta y positiva.

2. 2 El dolor de la amnesia cultural en la mlgracmn rural y
globalizacion . , ,

Si toda cultura se va artlculando a partir de la cosmovisién del
hombre, de sus deseos més intimos y de los valores que orientan
y dirigen su btsqueda de felicidad!!, para acercamos a las pers-
pectivas de la cultura rural, ademas de conocer los datos cuanti-
tativos que muestran la proporcion y el impacto estad1st1c:0 sobre
lo sociolégicamente medible, es preciso conocer la cosmovisidn y
los cambios existenciales!? de qulen por necesidad debe dejar una
localidad rural.

Dos elementos emstenmales plasman la. morfologla cultural
del emigrante: la tierra y la memoria. En tomo a estos dos ele-
mentos: la tierra, entendlda como. geograﬁa o localidad, y la me-
moria, se originan dos mov1m1entos de adaptacmn cultural: 1°.
La exigencia actual de abandonar el campo o la localidad por
razones econbdmicas, conlleva una c1erta desﬂusmn o sentimiento

11 Cf, CELAM, Documento de Participacién, Hadala V Conferenaa del Episco-
pado Latinoamericano y del Caribe, Bogot4, 2005, nn, 1-4.

12. T,a orientacién de la existencia humana bajo factores de transculturizacién
refleja un cambio en los valores o nimeros que le son de referencia vital. Sobre
este argumento consultar ALLODI, L., Globalizzazione e relativismo Culturale,
Edizioni Studinm, Roma 2003, Tbss.
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de fracaso de la identidad rural. 2°. Ello obliga a llenar el vacio
con la bisqueda de una nueva identidad.

Estos dos movimientos se verifican ademAs en un contexto
global que los genera e influye. Asi, del primer movimiento bro-
tard una cierta apatia politica, Una forma de indiferencia hacia
la dimensién local/politica nueva. La misma evasién que “millo-
nes de jévenes encuentran en la droga, apenas llegados a las pe-
riferias urbanas, hace referencia a este primer movimiento de
olvido obligado o alienacién. Del segundo movimiento se origina
en cambio, un hambre vorazde poseer, de tener. Sin tierra y sin
pasado, sdlo queda la lucha frenética de poseer en el presente. La
identidad cultural local o regional ha sido vaciada por un para-
digma global y homogeneizante de lucro!® y competitividad. jCémo
ignorar el peso del desarraigo en la formacién de la propia identi-
dad y la prosecucién del sentido de la-vida. Al desarraigo siguen la
inseguridad, el desconcierto y la angustia de carecer de certezas
fundamentales!4. jPuede entonces realmente existir una cultura
especificamente rural que sea alternativa y propositiva hoy? El
factor geografico; ;podra resistir al embate de la atraccién del
panorama virtual de una economia cada vez mas urbana?

Romper con el entorno fisico no es algo indiferente a la histo-
ria de la familia, de las costumbres domésticas y reglonales
tampoco a la vivencia de la fe. Abandonar la tietra es renunciar
a tener raices fisicas, geograficas, en la tierra de los padies que
me engendraron. Dejar atrds el entorno fisico de la poblacién
natal, para adentrarme en la jungla del cemento, es aislarse'
voluntariamente o no; del conocumento colectlvo tradicional, co-
nocimiento que me ligaba a una casa, a un jefe de familia, a una
historia. Es renunciar a ser alguien y pasar a ser cualqulera un
anommo un nombrel5 en el mejor de los €asos; 0 un numero Un

13 Cf. CELAM, Globalization and New Evangelization in Latin America and
the Caribbean, Reflections from CELAM 1999-2003, Documentos CELAM 165,
Bogota 2003, 20-55. :
4 CELAM,; Docuniento de: Part1c1pac10n Hacia 1a V Conferenc1a del Eplscopa-
do Latinoamericano y del Caribe, Bogota 2005, n. 108.

15, Es alarmante la situacién de los indocumentados ‘en el propio pais, que care-
cen de toda identificacién y reconocimientos. de derechos humanos, precisamente
por estar fuera del marco moderno de reconocimiento informético. Cf. Movimien-
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hombre sin pasado es un hombre que posee un presente mutila-
do. La pérdida de 1a memoria se encuentra entre los dolores mas
agudos que una persona padece. La amnesia permanente puede
incluso ser inicio de locura. Olvidar no es sinénimo de sanar.
Monsenor Rosendo Huesca lo decia con fuerza en el II Encuentro
Contmental en Rio de Janeiro: El migrante ve necesariamente
rotos todos los, lazos que le unian a los demds, y a todo su am-
biente. Sufre un cambio profundo y agresivo, que le arranca de su
Ldentzdad en la familia y comunidad de origen, y le 1leva al ano-
nimato en la maszﬁcacwn que encuentra en el punto de lleganda,16 .

Este mismo dolor, se verifica de alguna manera en quienes
han dejado su comunidad rural, deben olvidar si quieren sobre-
vivir en la sociedad urbana. ;Puede entonces realmente existir
una cultura especificamente rural que sea alternativa y proposi-
tiva hoy? El factor geografico, jpodra resistir al embate de la
atraccién del panorama virtual de una economia cada vez mas
urbana" ) : e '

2.3 La migracién rural y el peso de un fracaso

La mayor parte de inmigrantes y emigrantes que viven en las
grandes ciudades han dejado su casa, en busca de un porvenir
econémico que el campo no les da, para recibir servicios de salud,
para continuar sus estudios, por seguridad. Asi inicia la carrera
de la competitividad global, emigrar para sobrevivir, olvidar el
campo para obtener trabajo en ciudad, aceptar el salarlo de
hambre a fin de no quedar fuera de los contratados. De este, mo-
do se compite no sblo en la cualidad laboral, cuanto en la resis-
tencia de vivir con un salario que los economistas llaman condi-
ciones favorables o competitivas del mercado. Migracién supone
no sélo dejar la tierra, sino dejar el trabajo. Este es el péndulo
siniestro que estd marcando las horas de vida de millones de

to Laicos América Latina (MLAL) -Proyecto Mundo, in Il diritto al nome e alli-
dentit4, Il Regno, Documenti, anno XLIX, n. 942, 1 marzo 2004, pp. 183-192.

16, HUESCA PACHECO, R., Descripcioén existencial del migrante, jperegrino o
exiliado? II Encuentro Continental de Miembros y Consultores del Consejo
Pontificio de la Cultura y Presidentes de Comisiones de Cultura de Amenca

Rio de Janeiro, Junio 2005. . :
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personas. Competir en “la carrera maraténica del hambre”: Mas
aguantas, mas tiempo tendrds un salario de hambre, cuanta mas.
hambre haya en otro lado del planeta, donde existan condiciones
competitivas mds favorables, menos t1empo te queda para dlsﬁu-
tar {u salario seguro. : : S _

El impacto de los medios de comunicacién social refuerza el
abandono del campo al transportar un modelo uniforme de cul-
tura. Frente a la dureza e inseguridad del trabajo agricola y el
espejismo de las grandes cmdades abandonan su hogar por ca-
recer, no sblo de medios econémicos de subsistencia inmediata,
cuanto de un proyecto de felicidad atrayente en un futuro proxi-
mo. Inconscientemente se va infiltrando la mentalidad de perma-
necer en el campo sélo cuando se es anciano. ";Quién puede seguir-
viviendo en el campo.cuando la ciudad ofrece mas dinero con me-
nos esfuerzo? ;Como continuar viviendo en un lugar donde no'es
posible tener la casa, el automoévil, la vopa y las diversiones de la
ciudad?". "Es preciso ser alguien en la vida, por ello tengo que es-
tudiar, para ganar dinero y poder ser respetado”: Ser alguien en el
campo o en la ciudad ‘significa tener, éste es el verdadero peso
negativo y uniformista de la globalizacién. El entorno familiar o
fisico ha dejado de ser referencia de identidad, basta sélo tener.
"Dime cuanto tienes y te diré quién eres". Ely peso de fracasar de
no tener, es el nuevo miedo al infierno del no ser amado

3. LA MIGRACION Y SUS PERSPECTIVAS CULTURALES__
DE DESARROLLO ESTRUCTURAL :

3.1 Los retos culturales de la mlgra(:lon en el horlzonte
hlstorlco ‘ :

La cultura agraria se ha encontrado violentamente con la globa-
lizacion béasicamente por tres eaminos: 1°. La competencia co-
mercial de grandes latifundios de empresas transnacionales o de:
potentes empresarios, que emplean una tecnologia avanzada y
que condicionan la explotacion de la tierra, el medio ambiente, el
nimero y pago de los:trabajadores, asi como el tipo de cultivo en
base a los mercados internacionales, succiohando la tierra sin
consideraciones laborales, culturales, y ambientales. 2°. El im-
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pacto de los medios masivos de comunicacién ya aludido. 3°. Y
quizé el mas penetrante, por el reflujo de los mismos migrantes,
que al regresar a su terrufio, en ocasién de las fiestas patronales
o por acontecimientos familiares, propagan el modelo uniforme
de cultura, es decir, el estereotipo norteamericano de poder eco-
némico, que paraddjicamente ni ellos mismos acaban de asimilar
como propio. :

La cultura rural no se puede reducir al sélo aspecto del tra-
bajo agricola, es sin embargo, el més generalizado y uno de los
que més han influenciado los cambios culturales del campo. Por
ello me permito traer a la memoria el panorama agricola de mu-
chos paises de este Continente americano, en los cuales se desa-
rrolla una agricultura en manera dual, es decir: un reducido.
nimero de propietarios poseen los latifundios de las tierras mas
fértiles, mientras una multitud de micro propietarios poseen las
demas tierras, que no sélo en extensién sino en calidad producti-
va son realmente residuales. Existen, sin embargo, paises donde
se han realizado Reformas Agrarias, y en donde afortunadamen-_
te esta divisién ha ido desapareciendo. Sin embargo, existen pai-
ses que aun después de las Reformas Agrartas 1a dualidad de la
produccién agricola paradéjicamente se ha mcrementado preci-.
samente porque el titulo de propiedad de la tierra se ha conver-
tido en un objeto de compra-venta. Al no poder competir con em-
presas transnacionales o potentes empresarios nacionales some-
tidos ellos mismos a los mercados internacionales, el pequefio
propietario se ve empujado a vender su pequefia propiedad pre-
cisamente a los latifundistas!’, que anteriormente no habian
logrado obtener esa tierra a causa de las Reformas Agrarias.

El fracaso de algunas Reformas Agrarzas en diversos pa1ses |
la competitividad de los mercados internacionales y la anticultu-
ra del lucro!8, han aportado un nuevo elemento cultural a la su-
misién del ejercicio politico en funcidon del desarrollo econémico.
A esta situacién de contraste.cultural entre la forma rural de

17. ¢f. PONTIFICIO CONSEJO JUSRICIA Y PAZ, Para una mejor distribucién
de la tierra, El reto de la reforma agraria, Libreria Editrice Vaticana, 1997, 8-9.
18, Of. POUPARD, P., La misién de los Centros Culturales Catélicos un servicio
al Evangelio que refuerza lo identidad catélica, en Documentos, Pontlﬁma Uni-
versidad Catélica de Valparaiso, Valparaiso 2004, 29ss.
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vida y la globalizacién, se afiaden la apatia politica y una espesa
nube de desaliento, auto desprecio, desconfianza y pasividad cul-
tural que van dando lugar a una forma de vida social campirana;,
que no desea otra cosa que lucrar. Culturalmente, la fuerza del
espacio se va debilitando al tiempo que los factores subjetivos,
cobran un nuevo vigor. Realidad virtual y entorno funcionalmen-
te lucrativo, son el nuevo paisaje de la cultura ciber-rural.

™

3.,2 Redescubrimiento de la politica como bie.n cultural-

Si la primera norma de la vida politica es que toda politica es
local’®, basta pensar a las medidas reguladoras que muchos paises
en vias de desarrollo han tenido que implementar a fin de ser con-
siderados "competitivos", por parte de los inversionistas extranje-
ros y nacionales, para, percatarse de una sumision de las politicas
nacionales a la economia global, impensable tan sélo hace 20 afios.

En el campo como en la ciudad, la politica ha dejado de ser centra-
lizadora del poder hlstorlco de las décadas pasadas, para ocupar
el puesto de sierva, para no decir esclava del-orden econémico.

Podriamos decir incluso politica ancella oeconomzae o

Por ello repito las preguntas: (Puede entonces realmente
existir una cultura espec1ﬁcamente rural que sea alternativa y
propositiva hoy para quienes no ven otro horizonte de progreso o .

sobrevivencia que la migracién? El factor geografico, ;podra re-
sistir el embate de la atraccion del panorama virtual de una eco-
nomia cada vez mas urbana? Si la economia hoy mAs que nunca
aparece como global, y la politica tiene como esencia ser local, no.
cabe duda, que la especificidad de una cultura que nace en torno
a una localidad real, no virtual, puede condicionar -nuevos movi-
mientos culfurales que redescubren la dimensién politica del
hombre y de la comunidad local, del ambiente y de la economia.
Una Pastoral de la Cultura integral no sélo puede discernir los
sintomas, de debilidad cultural, debe también y sobre todo, saber
ofrecer remedios y propuestas de desarrollo desde el Evangelio.

1 MICKLETHWAT J. y WOOLDRIDGE, A., Un futurc perfecto, el desafio y la
promesa secreta de la globalizacién, Océano, México 2003, 26. .
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Revalorar el peso histérico-de la politica como elemento esen-
cial de la vida humana y como instrumento adecuado de convi-
vencia y desarrollo social que puede colaborar ante el fenémeno
migratorio, supone un redescubrimiento cultural de la dignidad
de la persona humana. Ello exige necesariamente una propuesta
positiva y esperanzadora de interpretacién de la propia historia,
personal, familiar, comunitaria y social: El acceder a esta dimen-
sién intima de la existencia humana para desde ahi proponer un
horizonte de esperanza, no se realiza por decreto oficial, ni por
concientizacién externa o ideolégica, que degenera en régimen
totalitario, que en nombre de la libertad destruye la libertad. '

Asistimos a una sumisién de la politica, las ciencias y la tec-
nologia a lo que algunos llaman el imperial science de 1a ‘econo-
mia? y simultineamente a un despertar filos6fico, mas aun an-
tropolégico en la misma ciencia econdmica. En este sentido el
aumento de beneficios econémicos muestra, que si bien la eco-
nomia es un elemento importante en el desarrollo de felicidad no
constituye el criterio absoluto o el acontecimiento aglutinante de
interpretacién de la historia. \

En este contexto, que pareciera Uinicamente gris, se percibe
en las comunidades de migrantes dos rasgos antropolégicos que
est4 condicionando el desarrollo historico de la cultura rural, la
apertura al progreso material y la solidaridad familiar. Redescu-
brir la propia dignidad humana e identidad cultural del migran-
te puede generar un nuevo horizonte de desarrollo humano. En.
este sentido el interés pastoral por la historia y la memoria fami-
liar, comunitaria y regional ofrecen una base indispensable tanto
para el encuentro interpersonal como para la formulacién de una
auténtica y solidaria formulacién politica. Recuperar la localidad
supone recuperar la memoria y la perspectiva politica adecuada,
tanto de la dignidad humana, como de la idiosincrasia cultural
regional. El migrante y el hombre contemporaneo se encuentran
entonces entre dos acicates: el hambre y el sin sentido de la vida.
Emigrar para comer, vivir; ;para qué? Trabajar mucho, ;para
tener? Y tener para vivir, jcon quién? Al subrayar en estos desa-

20 [,. BRUNEI E. L., PORTA, P. L., Introduzione en Felicita ed economia, Gue-
rini e Associati, Milano, 2004, 22. ’ , FER : .
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fios culturales hemos podido apreciar un cierta fisura cultural,
una especie de amnesia y paralisis de la 1dent1dad cultural sea
en el ambito rural como el urbano. -

Como dije, los cambios culturales contemporaneos de la mi-
gracién y la globalizacién no se reducen a una nueva geopohmca'
sino a un movimiento teldrico en las entrafias de la misma com-
prensién existencial del hombre contemporaneo que genera cul-
tura. El paradigma o acontecimiento cultural que revele el senti-
do mismo de la historia s6lo puede venir de la irrupcién de una
Palabra que una inmanencia y trascendencia, que redimensione
el horizonte histérico desde una renovacién espiritual. Aquella
dimension que reconduce la busqueda del bien, la verdad y la
belleza hacia un destino mayor que el propio yo burgués, mas
alla del colectivismo y del lucro, una dimensién claramente tras-
cendente. Una relacién del hombre con Dios, que renueve y pro-
longue integralmente la estatura del hombre; que potencie su
capacidad relacional con su Creador, con sus semejantes y con lo
creado, mas redimensionada y serena.

Como hemos podido apreciar, estos dos desafios van subra-
yando los cuatro elementos de pertenencia cultural que exigen
urgentemente ser re/dimensionados y propuestos: 1°. La locali-
dad; 2°. La reconciliacién de la memoria; 3°. La novedad y dina-
micidad del lenguaje hodierno; y, 4°. La urgencia de una expe-
riencia cristiana que dé identidad. La dimensién parroquial o de
comunidades, y la dimensién publica o de multitudes, pueden
encontrar una via culturalmente propositiva al identificar la ne-
cesidad de una intensa vida comunitaria, no ya segin el orden
tradicionalmente rural, sino como ejercicio y crecimiento de la
propia libertad personal incluso en 4mbito urbano. La migracién
como derecho humano debe ser una eleccién, vy no una necesidad
como adecuadamente lo declara la importante Carta pastoral de
los Obispos catdlicos de los Estados Unidos y México sobre la
migracion: Juntos en el camino de la esperanza. Ya no somos ex-
tranjeros?!,

21 Cf. OBISPOS CATOLICOS DE ESTADOS UNIDOS Y MEXICO, Carta Pas-
toral, Juntos en el camino de la esperanza. Ya no somos extranjeros, n. 59,
Ciudad de México, D.F., y Washington, D.C., 2003.
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.Cudles son los cambios generados en la convivencia multi-
cultural de las sociedades globalizadas? Y, jcémo integrar diver-
sas propuestas culturales en sociedad multiculturales? Y, jcual
es la aportacién de la fe cristiana a través de la Pastoral de la
Cultura a la multzculturahdad" Sobre estos puntos reﬂexmnare
en las dos siguientes jornadas de trabajo.



UNA ECLESIOLOGIA DE LA MIGRACION
Robert Schrezter C. PP. S

La migracién es un signo de los itempos, en un sentido teoldgico.
En los evangelios Jestis pregunté a sus seguidores si sabian cémo
leer los signos de los tiempos (Mateo 16, 4). Aqui los signos de los
tLempos son indicaciones de la aproximacién de Dios a la tLerra,
asi sea para juzgar o bendecir. : :

La migracion toca, de muchas formas dzferentes una realidad
profunda. Por esta razén tenemos que hacer mucho mds que res-
ponder a casos individuales. Nuestra respuesta debe ser eclesiols-
gica, es decir, debe de estar cimentada -en el evangelio y en' las
ensenianzas de la iglesia, y debe exhibir nuestra forma de enten-
dernos como Iglesia, como el Cuerpo de Cristo aqui en la tierra. -
El objetivo de esta conferencia es presentar las dimensiones en las
que los cristianos entendemos el fenémeno de la migracién, y ¢6-
mo esas formas de entenderla estdn encar nadas en la realidad de
la Iglesia. Al hacer esto, espero empezar a poner los cimientos de
un propuesta pastoral hacia la migracién que refleje las ensefian-
zas de la Iglesia v responda como Iglesia, a estos signos de los
tiempos. s ‘-
Esta conferencia comienza con algunos aspectos de la situacién
actual de los inmigrantes y de la migracién. En la segunda parte,
se hace un pequerio resumen de los aspectos mds sobresalientes de
las ensefianzas de la iglesia respecto a los mnugmntes y la mi-
gracioén y en parte final se presentan tres imdgenes de la Iglesia
que estan especialmente-ligadas a la realidad de los mngrantes
y la migracidn. -
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Estoy muy contento de poder estar con ustedes estos dias
para explorar las dimensiones teoldgicas del fenémeno de la mi-
gracién, especialmente en lo que se refiere a un entendimiento
de la cultura y la interaccién cultural. Como se puso de relieve
en la instruccién sobre el cuidado pastoral de los inmigrantes del
afio dos mil cuatro, Erga Migrantes Caritas Christi (La caridad
de. Cristo hacia los emigrantes),’ promulgado por el Pontificio
Consejo para la Pastoral de los Inmigrantes e Itinerantes; la mi-
gracién es a la vez un signo de los tiempos y una preocupacién de
la Iglesia (no. 12). El papa Benedicto XVI reafirm6 esto en su
primer mensaje del Dia Mundial de los Inmigrantes y Refugia-
dos, titulando ese mensaje: “Migraciones: Signo de los Tiempos”.
La migracién es un “signo de los tiempos” en el doble sentido que
este término tiene en el hablar teoldgico. La migracion’ es, ante
todo, unsigno de los tiempos, como un evento empirico que tiene
lugar en el mundo hoy. El Informe de las Naciones Unidas sobre
el Desarrollo ha declarado que uno de cada treinta y cinco habi-
tantes de la tierra est4 en migracién. Esto quiere decir que un
ntmero enorme de personas se encuentran en movimiento. Tal
movimiento de gente est4 cambiando la faz de las comunidades
humanas en todas partes. Por un lado, ha resultado en una cre-
ciente urbanizacién del planeta. Hoy en dia hay més de cuatro-
cientas ciudades en todo el mundo que tienen mas. de un millén
de habitantes. Una gran cantidad de personas de diferentes len-
guas, etnias, y formas de vida son, de repente, agrupadas en co-
mgnidadesi Por otro lado, la migracién de personas en busca de
trabajo ha despoblado muchas 'é,reaé rurales y destruido la vida
familiar alli. La migracién ha creado, de diferentes maneras, una
cierta turbulencia en la sociedad. -

La migracién es, en segundo lugar, un signo de los fiempos, en
un sentido teolégico. En los evangelios Jests pregunté a sus se-
guidores si sabian como leer los signos de los tiempos (Mateo 16,
4). Aqui los signos de los tiempos son indicaciones de la aproxi-
macién de Dios a la tierra, asi sea para juzgar o bendecir. Los
signos de los tiempos son lugares. donde buscamos no sélo enten-
der nuestro. mundo como es, pero también como Dios quiere que
sea. Por esta razdn, la migracién es un signo de los tiempos que
debe ser de interés a la Iglesia, pues es una llamada a escuchar
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lo que Dios esta diciendo del mundo, y un reto a los seguidores de
Cristo para que respondan a esa llamada de Dios. _

Responder al fenémeno de la migracidén es, por tanto, una res-
ponsabilidad de todos nosotros, los cristianos. Y la respuesta que
estamos llamados a dar tiene que ser més que simples hechos de
caridad. La migracién toca, de muchas formas diferentes, una
realidad mucho més profunda. Por esta razén tenemos qué hacer
mucho mas que responder a casos individuales. Nuestra respues-
ta debe ser eclesioldgica, es decir, debe de estar cimentada en el
evangelio v en ' las ensefianzas de la iglesia, y debe exhibir nues-
tra forma de entendernos como Igles1a como el Cuerpo de Cristo
aqui en la tierra. : :

El objetivo de esta primera conferenma es presentar las di-
mensiones en las que los cristianos entendemos el fenémeno de
la m1grac1on y cémo esas formas de entenderla estdn encarna-
das en la realidad de la Iglesm Al hacer esto, espero empezar a
poner los cimientos de un propuesta pastoral hacia la migracion
que refleje las ensefianzas de la Iglesm y responda como Iglema
a estos s1gnos 'de los tlempos '

_ Con esta finalidad, esta conferenc1a comienza con algunos as-<
pectos de la situacién actual de los inmigrantes y de la migra-
cién, la cual merece una espemal atencién para una adecuada
pastoral sobre la migracién. Esto representa algunos de los “sig-
nos” que debemos reconocer y atender.

En la segunda parte, haré un pequefio resumen de los aspec~

tos més sobresalientes de las ensefianzas de la iglesia respecto a
los inmigrantes y la migracién que deben tenerse en cuenta a la
hora de elaborar y proponer una pastoral sobre la migracion.
En tercer lugar, presentaré tres imagenes de la Iglesia’ que estan
especialmente ligadas a.la realidad de los inmigrantes y la mi-
gracidn. Aqui la realidad actual de los inmigrantes y el mensaje
del EVangeIio se encuentran en una comunidad de fe

1 EL FENOMENO DE LA MIGRACION HOY EN DIA

Como ya hemos indicado anterlormente un gran numero de per-
sonas se encuentran, hoy en dia, en estado de migracién. La mi-
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gracién no es, por supuesto, un fendmeno nuevo. Si creemos a los
paleontélogos, ld migracién fue uno de los primeros actos huma-
nos, ya que nuestros primeros antecesores salieron de la gargan-
ta conocida como Olduvai Gorge en Africa oriental y se estable-
cieron en todos los continentes habitables de la tierra. La migra-
cién —sea por la razén que sea: pobreza, guerras, conquistas, de-
sastres naturales— ha sido una de los principales modos de co-
municacién entre las culturas a través de la historia. La migra-
cidén, asi pues, no es algo nuevo. Lo que si es de especial impor-
tancia aqui son las caracteristicas especificas de la situaciéon mi-
gratoria actual que estamos experimentando. |

Los expertos en estudios de migracién hablan de factores
que empujan” o “que ]alan factores que precipitan la migra-
cidén. Factores “que empujan” son aquellos que llevan a la gente a
dejar sus lugares de residencia y los llevan a lugares nuevos y, a
menudo, desconocidos. La pobreza y la necesidad. de encontrar
formas de mantener a la familia son algunos de los principales
factores de empuje Estos factores afectan, sin duda, de gran
manera la migracién de gentes hoy en dia. Las Naciones Unidas
informan que la mayoria de los inmigrantes de hoy son mujeres.
Este es el caso especialmente en Asia. Las mujeres dejan sus
familias atras para encontrar trabajo como sirvientas en los
hogares ‘de los ricos, para trabajar.en industrias que ‘requieren
dexteridad digital (como la elaboracién de circuitos de computa-
doras), y a veces son forzadas a practicar la prostitucién. Todo
esto causa un sufrimiento silencioso, no sélo en la separacién de
las familias, pero también.en la violacién de los derechos huma-
nos y los ataques a la dignidad humana. Los hombres — que tipi-
camente encuentran trabajo de tipo manual — también sufren
estas mismas consecuencias. SR

La guerra es otro factor de la migracién, ya que la gente
abandona sus hogares para escapar del dafio que esta causa. En
particular a medida que los combatientes armados atacan cada
vez mas a menudo a la poblacién civil en vez de a otros comba-
tientes, hemos visto el ntmero de personas desplazadas y de re-
fugiados incrementar. E1 Alto Comisionado para los Refugiados
de las Naciones Unidadas estima que hay mas de (:1ento veinte
millones de personas en esta situacion.
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México ha sufrido estos dos factores “que empujan”, ya que
muchos de sus ciudadanos pobres se han marchado al norte para
mejorar sus situaciones econémicas, y los refugiados de las gue-
rras civiles de Centroamérica han cruzado-la frontera del sur
para venir a México.

Como hemos de ver, la principal preocupacién de la Iglesia
tiene que ser las causas de estos factores “que empujan”. i Por
qué se obliga a la gente a abandonar sus hogares? ;Cudles son
los fallos profundos en las estructuras econémicas y somales de
un pais que crean tal movimiento de personas? |

También existen factores “que jalan”, es decir, factores que
atraen a la gente y por los cuales dejan sus tierras natales. Mejo-
ras economicas y seguridad fisica en paises que son ricos y esta-
bles son algunos de los factores “que jalan” mas significativos.
Para los pobres de ¢sta parte del mundo, el atractivo de los Es-
tados Unidos y Canadd como tierras de prosperidad han.atraido
a millones hac1a el norte. La seguridad y los lugares donde la ley
y el orden prevalecen se han convertido, en este sentido, en ver-
daderos refugios. |

Otro factor “que jala” ha sido los cambios en la disponibilidad
del transporte. El precio del transporte aéreo continua bajando,
lo cual hace que los viajes al extranjero sean méas asequibles y se
conviertan en nuevas formas de legar a un lugar mejor. Redes y
organizaciones que proveen viajes por tierra — algunos seguros y
de confianza, muchos de ellos no — tamb1en hacen que la emlgra-
cidén sea mas posible.

La globalizacién ha sido un factor tanto ‘que empuja” como
“que jala”. Sus efectos, en especial en la produccién agricola, han
forzado a muchas gentes a abandonar sus 4reas rurales, a veces
llevindolas a situaciones en centros urbanos donde no se les
ofrecen muchas oportunidades. La globalizacién también a atrae
a mucha gente con puestos de trabajo més lucrativos. Esto es
bieni evidente en-lo que inglés lamamos el “brain drain”, literal-
mente el “drenaje cerebral”, que se refiere a la emlgracmn de
profesionales que se sienten atraldos por mejores puestos de tra-
bajo fuera de su pais. Esto es a menudo una doble pérdida para
sus paises de origen, los cuales han invertido mucho en la educa-
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cién y entrenamiento de médicos, ingenieros y profesores, y que
acaban perdiendo el talento nativo y, de hecho, estian subsidian-
do los servicios profesionales en las naciones més ricas. Uno ob-
serva esto, por ejemplo, en el.éxodo- de doctores y otros trabaja-
dores sanitarios que proveen cuidados médicos en paises como
los Estados Unidos.

Una teologia de la migracién debe encontrar formas de aten-
der ambos factores, los “que empujan” y los “que jalan”, si es que
quiere ofrecer unas bases eficaces para una accién pastoral. .-

Pero uno no puede; a la vez, ignorar algunas de las ventajas
que la migracién ofrece a los paises de origen. La principal ven-
taja son las remesas — el dinero que se manda a casa para man-
tener las familias de aquellos que trabajan en el extranjero. En
no pocas ocasiones, esta es la principal, o segunda, fuente de in-
versién extranjera en un pais. Ly

Cabe destacar un Gltimo punto en lo que se refiere a la mi-
gracién. Hay diferentes tipos de migracién. Uno a menudo p1ensa
en la migracién sélo desde el punto de vista de la emigracién, es
decir, aquellos que dejan su pais natal para encontrar una mejor
vida o mayor seguridad. Pero hay otros dos tipos de migracion
que-tienen que hay que tener en cuenta en cualquier plan pasto:
ral de migracién. El primero de estos es la migracién interna, el
desplazamiento de gentes de las 4reas rurales a las urbanas. La
urbanizacién del planeta, mencionada anteriormente, presenta
retos en diferentes 4reas — la econdmica, la social y la cultural.
Gran parte de nuestro trabajo pastoral esta mejor indicado para
las areas rurales que para las grandes ciudades.

Un segundo tipo de migracién que tiene que ser consulerado
es la que a veces de denomina “migracién de paso”. Esta migra-
cién es una forma de migracién de transito. México la experi-
menta en aquellos que emigran de América Central y de los otros
palses y que pasan por este pais de camino a los Estados Unidos.
Tal “migracién de paso” estd a menudo plagada de peligros y
acompaiiada de grande sufrimientos ya que estos emlgrantes son
victimas de la explotacién y el abuso. :

El fenémeno de la migracion, es pues uno bien compleJo Es-
ta conferencia, y las que la siguen, no pueden entrar en todos sus
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aspectos. Pero es importante mantener presente la complejidad
de este fenémeno mientras que exploramos una teologla y ecle-
s1olog1a de la migracién. :

1.1 Ensenanzas blbhcas y eclesiales referentes ala m1gra—
cion. :

El desarrollo de una eclesiclogia de Ia migracién adecuada. debe
partir de una escucha atenta de las Sagradas Escrituras y.de las
ensefianzas de la Iglesia, si es que vamos a tener los recursos nece-
sarios para responder a los retos que nos ofrece la emigracién hoy
en dia. No hace falta decir que no es posible entrar, en esta confe-
rencia, en los detalles necesarios. Pero intentaré poner de relieve
esas ensefianzas biblicas y del Maglsterlo de la Iglesia de tal forma
que hagan referencia a algunos de los temas de migracién més
urgentes y que informen la respuesta de la iglesia a estos.

1.1.1 La migracion y la Biblia

Cuando se lee 1a Biblia a través de las lentes de la m1gracmn es
sorprendente ver cémo la migracién da forma a la narrativa de la
historia de la salvacién. La migracién es vista en sus dos aspec-
tos, el negativo y el positivo, pero 31empre como uno de los moto-
res que dirigen la historia, : :

' La historia de la humanidad empieza con Iéi migracién forzo-
sa, cuando Ad4n y Eva son expulsados del Jardin del Edén (Gen
3, 23). Después del asesinato de su hermano, Cain es condenado
a abandonar sus cultivos y a convertirse en un fugitivo en la tie-
rra: Hoy me has echado fuera de esta tierra, y tendré que vagar
por el mundo lejos de tu presencia, sin poder descansar jomds
(Gen 4, 14). El castigo por el desastre:de la torre de Babel fue la
dispersién de los pueblos por toda la tierra (Gen 11, 8). Todas
estas migraciones forzosas aparecen como formas de castigos.
Pero también revelan el profundo sufrimiento, el sentido de dis-
locacién, e incluso el peligro que conlleva la m1grac1on o

- Las teologias de migracién trazan, por tanto, sus raices a la
historia de Abrahan y sus descendientes. Abrahan ya de avanza-
da edad, deja su patrla en busca de una nueva tierra (Gen 12ss).
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Su historia, y la de sus descendientes, es recordada en la Carta
a los Hebreos como un acto de obediencia a-Dios y de gran fe
(Hebreos 11, 8-22). Uno no puede sino ver la misma disponibili-
dad a aceptar retos en las vidas de muchos de los emigrantes de
hoy. La historia de José y sus hermanos captura dos temas que
estdn muy vivos en las experiencias de los emigrantes de hoy:
José es vendido como esclavo por sus hermanos (es lo que hoy
llamariamos “trafico humano”) (Gen 37, 28), y méas tarde, la
hambruna que fuerza a los hermanos de José a abandonar su
tierra en buseca de ayuda en Eglpto un pais vecino mas rico
(Gen 41,57—4 2, 1-5). :

La historia del nacimiento de Israel es la historia de la mi-
gracion. Moisés saca a los hebreos de la esclavitud en Egipto y
estos aguantan cuarenta afios de grandes retos y sufrimiento de
camino a la Tierra Prometida. La historia de este deambular por
el desierto se convierte en el paradigma para entender cémo Dios
fragua un pueblo.

La historia del exilio a Babilonia, y mas tarde el regreso de
aquel, recoge otros temas de la migracién como la guerra y la
afioranza por la tierra madre que son descritos tan graficamente.

.Otro tema que también corre a través de la Biblia Hebrea es
el que se refiere a los extranjeros y a como deben ser tratados. La
ética de bienvenida y proteccion a los extranjeros esta informada
por la propia historia de Israel que recuerda que ellos también
fueron extranjeros: No hagan sufrir al extranjero que viva entre
ustedes. Tratenlo como a uno de ustedes; dmenlo, pues es como
ustedes. Ademds, tambLen ustedes fueron extranjeros en Egipio
(Lev 19, 33-34). :

~ El Nuevo Testamento presenta-al mismo Jesds viviendo una
vida de emigrante. Nace en Belén, alejado de su hogar, y es exi-
liado forzosamente por Herodes y sus planes asesinos. Su propio
ministerio es itinerante, recordando cémo el éxodo fragud la
identidad de Israel en el desierto. Jestis invita a sus discipulos a
que cuiden de los extranjeros pues, al hacerlo, cuidan a Jests
mismo (Mateo 25, 35-40). En los Gltimos dias de Jests en la tie-
vra, é1 los manda por toda la tlerra para llevar su mensaje a to-
dos los pueblos (Mateo 28, 18-20).
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Los escritos paulinos esti repletos de referencias a viajes, con
recordatorios de-que los seguidores-de Jests fueron una vez ex-
tranjeros y excluidos de la promesa que ahora se les hace a ellos,
¥ que la unién con Cristo ya nos los hace ni extranjeros ni foras-
teros, pero que ahora son todos ciudadanos en la casa de Dios
(Efesios 2, 12-22)..El hecho de que los escritos de Pablo estén,
entre ‘otros, dirigidos a esclavos da testimonio de la migracién
forzosa en el mundo romano de aquellos tiempos.

Las Sagradas Escrituras nos dan, pues, un gran abanico de
narraciones, memorias y directrices sobre la experiencia de la
migracion y de las diferentes formas de responder a esta. Nos
ofrecen una guia a seguir a la hora de desarrollar una teologia de
la migracidn..

2. ENSENANZAS DE LA IGLESIA RESPECTO A LA MI-
GRACION

La edad moderna ha sido testigo de cémolos Papas han prestado
una gran atencion a los temas que afectan la migracién. El dere-
cho a migrar para poder cuidar de la propia familia fue afirmado,

en Rerum novarum, por el Papa Leén XIII durante un periodo
de tiempo que vio una gran migracién interna a las ciudades eu-
ropeas y la emigracién de europeos a las Américas. Esta afirma-.
cién fue renovada por el Papa Pio XI en Quadragesimo anno.
Después de la masiva migracién que tuvo lugar tras la Segunda
Guerra Mundlal Pio XII volvié a afirmar ese derecho en Exsul
familia. El pontifice subrayé que las naciones tienen el derecho a
guardar sus fronteras e incluso a regular la 1Inmigracién, pero
que este derecho no es absoluto cuando se tiene en cuenta el de-
recho de las personas a mantener a sus propias familias; .

Juan XXIII, en Pacem in terris, extendid este derecho a man-
tener a las familias al enfatizar que la gente tiene el derecho a
hacer esto en sus paises de origen, quitando asi una.de las mayo-
res causas de la migracion.

El Concilio Vaticano II reafirmé estos principios basmos
sobre el derecho a emigrar y los derechos de los inmigrantes
(cf. GS, 65-55), asi como los derechos de los paises que reciben
inmigrantes (GS, 87). Documentos sucesivos de Pablo VI (su mo-
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tu propio Pastorales migratorum cura y la Instruccién De pasto-

‘rali migratorum cura) reafirmaron una vez mas estos principios,
al igual que.lo han hecho cartas circulares e instrucciones del
Pontificio . COHSGJO para la Pastoral de los Inmlgrantes e Itine-
rantes. -

Uno de los principales temas del papado de Juan Pablo II fue
la dignidad de los seres humanos y este principio es aplicado a la
migracién de una forma constante en la Instruccién del 2004
Erga migrantes. Lo que se necesita para proteger estos derechos
y asegurar el reconocimiento de esta dignidad ofrece un esquema.
para un plan pastoral para el cuidado de los inmigrantes. -

Es por ello que en el Magisterio se presenta una visién consis-
tente sobre la migracién que pone de relieve los derechos y dignidad
de los inmigrantes. Estos énfasis son importantes porque muy a
menudo se desprecia a los inmigrantes y se les ve como si hubiesen
- rendido, a la hora de marcharse de sus hogares y paises ‘de origen;
cualquier derecho que tuviesen asi como su dignidad humana a
causa de la pobreza, su falta de conocimiento del idioma y costum-
bres del nuevo pais. A veces se les ve en sus paises de origen como
gente que ha fallado al no ‘poder- haber sido capaces de encontrar
formas de mantener y proteger a sus propias familias en sus luga-
res de origen. Sus derechos y su dignidad deber ser las piedras an-
gulares de cualquier plan pastoral dedlcado a e]los R

3. IMAGENES DE LA IGLESIA PARA UNA ECLESIOLO—
GIA DE LA MIGRACION '

Como se mencioné con -antemoridad, la respuesta al fenémeno de
la migracién debe reconocer que este es un signo de los tiempos y
una preocupacién para la Iglesia. Ciertamente, esto ltimo im-
plica que el cuidado de los inmigrantes no puede ser algo-que se
deje a cada cristiano individualmente, ni tampoéo puede ser algo
_que trate cada caso individualmente. Si la migracion es de ver-
dad una preocupacmn de la Iglesia, entonces la Iglesia debe re-
flexionar sobre como puede, como Iglesia, acompanar al inmi-
grante y en como puede atender los retos que éste encuentra.
Para lograr esto, la migracién debe estar presente en la propla
forma en la que la Iglesia se ve a si misma. :
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Un punto clave para entrar en el desarrollo de una teologia y
una eclesiologia de la migracién es la instruccién del libro de
Levitico citado anteriormente: Israel tenia que atender a los ex-
tranjeros porque Israel mismo habia sido una vez extranjero.
Nuestra forma de entender y atender a los inmigrantes, y a la
migracién misma, no es s6lo una cuestion de crear unas buenas
relaciones externas. Debe recordarnos que la migracién es parte
de nuestra propia memoria y experiencia. No estamos hablando
de alteridad como algo externo y desconocido para nosotros mis-
mos. Nosotros también hemos sido extranjeros, separados de la
nacion de Israel, y no tenian parte en las alianzas ni en la pro-
mesa. de Dios, como dice la. Carta a los Efesios (2,12). Nuestro
propio sentido de lo que significa ser ciudadanos de la casa de
Dios (Efe 2, 20) descansa en las bases de haber sido. nosotros
mismo extranjeros con anterlorldad

Para mostrar como el esquema de una ecles1olog1a de 1a mi-’
gracién se fusiona con esa memoria, me gustaria proponer que
examinemos tres imagenes de la Iglesia que ocupan lugares de
honor en nuestra Tradicién: Cada una de estas imagenes tiene
sus raices en'las -Sagradas Eserituras y en la Tradicién. Por su-
puesto que no agotan todas las posibles imagenes de la Iglesia (el
Nuevo Testamento, en si, nos provee muchas mas) pero estas son
particularmente apropiadas para una eclesiologia de la migra-
cién asi como para las respuestas pastorales que deberian surgir
de tal eclesiologia. Cada una de ellas sera presentada de acuerdo
a su capacidad para crear una visiéon de la Iglesia, seguida de
algunas de las implicaciones que surgiran -de sus simbolismos.
Los comentarios finales estardan dedicados a las implicaciones y
responsabilidades pastorales a las cuales estamos llamados.

Las -tres imagenes de la Iglesia que me gustaria presentar
son estas: primera, la Iglesia como Peregrina; segunda, la Iglesia
de Pentecostés; y tercera, la Iglesia como Luz para las Naciones.

3.1 La Iglesia peregrina '
La Iglesia vista como la Iglesia peregrina, como una Iglesia de

viajeros y transedintes es una de las imAgenes mas veneradas
que tenemos. Esta imagen nos recuerda a una Iglesia que vive en



UNA ECLESIOLOGfA DE LA MIGRACION | 71

Un punto clave para entrar en el desarrollo de una teologia y
una eclesiologia de la migracién es la instruccién del libro de
Levitico citado anteriormente: Israel tenia que atender a los ex-
tranjeros porque Israel mismo habia sido una vez extranjero.
Nuestra forma de entender y atender a los inmigrantes, y a la
migracién misma, no es s6lo una cuestion de crear unas buenas
relaciones externas. Debe recordarnos que la migracién es parte
de nuestra propia memoria y experiencia. No estamos hablando
de alteridad como algo externo y desconocido para nosotros mis-
mos. Nosotros también hemos sido extranjeros, separados de la
nacion de Israel, y no tenian parte en las alianzas ni en la pro-
mesa. de Dios, como dice la. Carta a los Efesios (2,12). Nuestro
propio sentido de lo que significa ser ciudadanos de la casa de
Dios (Efe 2, 20) descansa en las bases de haber sido. nosotros
mismo extranjeros con anterlorldad

Para mostrar como el esquema de una ecles1olog1a de 1a mi-’
gracién se fusiona con esa memoria, me gustaria proponer que
examinemos tres imagenes de la Iglesia que ocupan lugares de
honor en nuestra Tradicién: Cada una de estas imagenes tiene
sus raices en'las -Sagradas Eserituras y en la Tradicién. Por su-
puesto que no agotan todas las posibles imagenes de la Iglesia (el
Nuevo Testamento, en si, nos provee muchas mas) pero estas son
particularmente apropiadas para una eclesiologia de la migra-
cién asi como para las respuestas pastorales que deberian surgir
de tal eclesiologia. Cada una de ellas sera presentada de acuerdo
a su capacidad para crear una visiéon de la Iglesia, seguida de
algunas de las implicaciones que surgiran -de sus simbolismos.
Los comentarios finales estardan dedicados a las implicaciones y
responsabilidades pastorales a las cuales estamos llamados.

Las -tres imagenes de la Iglesia que me gustaria presentar
son estas: primera, la Iglesia como Peregrina; segunda, la Iglesia
de Pentecostés; y tercera, la Iglesia como Luz para las Naciones.

3.1 La Iglesia peregrina '
La Iglesia vista como la Iglesia peregrina, como una Iglesia de

viajeros y transedintes es una de las imAgenes mas veneradas
que tenemos. Esta imagen nos recuerda a una Iglesia que vive en



UNA ECLESIOLOGIA DE LA MIGRACION _ . 73

todos buscamos a Cristo, todos estamos sedientos por el agua
viva (Juan 4:10:14). La Iglesia debe realizar un esfuerzo espe-
cial para entender que todos aquellos que emigran son parte del
mismo Cuerpo de Cristo, como nosotros. . ‘

Desde una perspectiva pastoral, esto llama a un sentido muy
fuerte del acompaﬁamien_i:o,i de un cuidado sacramental que sos-
tiene a estros ‘Viajer(j&; ‘en el camino. ;Qué conlléva este sentido .
fuerte del acompafiamiento? Significa ver todos los aspectos de
aquellas cosas que reconocen y aumentan la dignidad de los in-
migrantes como personas. Significa buscar y dar a conocer qué
factores “que empujan” los han forzado a emigrar. Significa de-
fender sus derechos a 1o largo de su caminar. Significa honrar
sus éul?;ﬁi‘és y su lenguaje, Sus e_speré.nzas. Y sus sueiios.

Una _:imaggn,,muy apropiada de este acompafiamiento es Je-
sus en la historia de Jos discipulos en el camino hacia Emats
(Lucas 24: 13-35). Aqui Jesiis se encuentra con dos discipulos
que se alejan de Jerusalén 'y van de camino a Emats. Jests es.
cucha su historia de desilusién, y entonces, cuidadosamente,
transforma esta misma historia en una historia de esperanza. El
transforma sus esperanzas rotas en una nueva visién, y lo hace
sin entrometerse é1 mismo. Al hacer esto, é1 mantie'ne'lak digni-
dad de los dos discipulos, en vez de regafiarlos o hacerlos sentirse
inferiores. Es un: plan pastoral que nos ofrece un modelo de cémo
acompaiiar a aquellos que estan de viaje por nuestro pais. .

3.2 I;a;?‘Iglesia de Pentecostés .

La historia del nacimiento de la Iglesia el dia de Pentecostés,
narrada en los Hechos de los Apéstoles (2, 1.41) ha sido siempre
atesorada por los cristianos. La Instruccién Erga migrantes lo
pone de esta forma-

Contemplando ahora a la Iglesia, vemos que nace de Pentecostés,
cumplimiento del misterio pascual y evento eficaz, y también simbéhi-
.. ¢o, del encuentro entre pueblos. Pablo puede, asi, exclamar: En este
orden nuevo no hay distincién entre Judios y gentiles, circuncisos e in.
circuncisos, bdrbaros ¥ Escitas, esclavos y libres (Col 3,11). En efecto,
Cristo ha hecho de los dos pueblos und sola cosa, derribando con sy
cuerpo el muro que los separabg (Ef 2,14). ¢#186). ‘
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En la historia de Pentecostés hay, por lo menos, tres temas
importantes que desarrollar para una eclesiologia de la migra-
cién. El primero es respetar culturas. El hecho de que gentes de
diferentes idiomas y culturas oyen la Buena Nueva que se les
predica, cada uno en su propio idioma, subraya la dignidad e
integridad de la cultura humana como una parte esencial del ser
humano. A menudo se hace referencia a esto para legitimizar
una teologia de la cultura y una teologia de la diversidad cultu-
ral. El que el idioma escuchado por cada uno de los presentes en
Pentecostés sea un digno contenedor de la Buena Noticia dice

algo sobre la dignidad de cada cultura que produce un idioma.
Volveremos a hablar de algunas de las dimensiones de esta idea
en nuestra segunda conferencia. Lo que importa aqui.es que la
diferencia de idiomas y culturas no son una fuente de division
entre gentes que se retinen en la Iglesia de Cristo que es una.

Este principio teVolégico' es de especial importancia dentro de
la Iglesia misma. Ha habido momentos en nuestra historia en
este hemisferio cuando a hombres les fueron denegados la posibi-
lidad de ser sacerdotes a causa de su raza o etnia. Bajo el princi-
pio de Pentecostés (si lo puedo llamar asi) este tipo de exclusién
no tiene lugar en la Iglesia. Hoy este principio de respeto, y de
atribuir dignidad a todas las personas, excluye esa forma de pen-
sar. En nuestra forma de atender el fenémeno de la migracién,
este principio es también importante cuando hablamos de la mi-
gracién interna, a medida que la gente se va alas zonas urbanas.
Aquellos, por ejemplo, que tienen al idioma espaiiol como su se-
gunda lengua, no deben ser discriminados. Tiene que haber lu-
gar para reconocer y respetar a toda la gente de Dios.

Un segundo tema para una eclesiologia de la migracién es la
hospitalidad. Ofrecer hospitalidad a los viajeros y extranjeros es
reconocer nuestro propio papel - anfitriones e invitados simulta-
neamente- en la imagen y semejanza dé Dios. La Carta a los
Hebreos nos recuerda que: No se olviden ser amables con los que
lleguen a su casa, pues de esa manera, sin saberlo, algunos hos-
pedaron ‘dngeles (Hebreos 13, 2). La gran parabola de Mateo
veinticinco, mencionada anteriormente, subraya este mensaje: lo
que hacemos a aquellos que estan necesitados y a los extranje-
ros, se lo estamos haciendo a Cristo mismo. :
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En muchas culturas del mundo la hospitalidad es més que un:
acto de bondad: reconoce la humanidad de los invitados y esun
compromiso. a establecer una relacién con los invitados como
gente con dignidad y que se merecen respeto. En muchas de las
ensefianzas de hoy en dia de las conferencias episcopales sobre la
situacién de la. migracion-y el multiculturalismo, la bienvenida y
la hospitalidad son ideas centrales. La carta de los obispos de
Estados Unidos del afio 2000 sobre este tema llevé esta concien-
ciaciébn en su propio titulo: “Acogiendo al Forastero entre Noso-
tros: Unidad en la Diversidad”. SR

:Qué hace una Iglesia hospltaiaria? Ofrece un hogar al inmi-
grante. Es casi un :truismo entre los estudiosos de la migracién
que la religion ofrece un hilo de continuidad enla vida de mu-
chos inmigrantes y refugiados. Es algo reconocible y familiar de
sus patrias. FS mi experiencia en los Estados Unidos que‘los in-
migrantes a'veces observan su religion mas en su nueva tierra
que cuando vivian en sus paises de origen, a causa de la blenve-,
nida que se les ha ofrecido. «

Sin’ embargo esto no pasa ‘bastante a menudo Nuestras pa-
rroquias marginan a los recién llegados haciéndolos invisibles al
no reconocer su presencia. A veces el énfasis’ se pone en hacer
que los inmigrantes se conformen a las practicas locales, en vez
de ofrecerles cualquier t1po de hospitalidad.

"Rl m1mster10 de Jestis en Galilea estaba prec1samente d1r1g1do
a los pobres, a aquellos que habian sido forzados a una vida de
prostitucidon por la pobreza o los que se habian dedicado al robo
porque habian perdido su fuente de ingresos. La blenvemda que:
e]los recibieron de Jests les dio nueva vida y nueva esperanza.

El tercer tema en una Iglesia de Pentecostes es la reconczha—
ctén. La historia de Pentecostés se interpreta a menudo como la
revocacién de la dlspersmn de las gentes en la torre de Babel. En
aquel momento sus idiomas se convirtieron en fuente de confu-
sibn y ‘divisién; en Pentecostés han. encontrado de nuevo su uni-
dad. Lo que habia causado conflicto ahora se convierte en un
medio para celebrar la unidad entre la diferencia.

La reconc1hac10n es un tema’ teoldgico que esta expenmentan—
do un intenso interés en estos momentos en las Américas, espe-
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cialmente en aquellos lugares que han sufrido largos periodos de
guerra. Pero hay otra dimensién de la reconciliacién para los in-
migrantes. Estos a menudo han sufrido hostilidad y violencia du-
rante su caminar. Han sido explotados, maltratados y hechos sen-
tir menos que seres humanos. Los inmigrantes llevan consigo es-
tas heridas a sus nuevos paises. La Iglesia deberia ser un lugar.
donde puedan examinar esas heridas, contar sus historias y sentir
el reconectarse con‘la. .gran familia humana. La Iglesia deberia
ser un lugar seguro y hospitalario donde esto pudiese tener lu-
gar, un sitio donde ellos no puedan ser-heridos de nuevo. .

La Iglesia de Pentecostés tiene mucho que ofrecer.a los inmi-
grantes, y esto conlleva serias responsabilidades para aquellos,
que guian sus practicas de pastoral. - o

3.3 UnaiLui paré 1as Nac‘idnes

La altima imagen llena de posibilidades para una eclesiologia de
la migracién es la Iglesia como Luz para las Naciones!. Es esta
imagen de la Iglesia la que abre la Constitucion Dogmatica Lu-
men Gentium del Concilio Vaticano II. La Iglesia no fue llamada a
existir por su propio bien; existe como sacramentum mundi, un
sacramento que revela la gracia de Dios activa en el mundo, una
ciudad en la cima de una montafia que no puede ser escondida. La
Iglesia como un vehiculo de la evangelizacién, trayendo la Buena
Noticia de lo que Dios ha hechio por el mundo en Jesucristo, alcan-
za su méxima plenitud cuando no existe para si, sino para su Se-
fior y por el bien del mundo que Dios ha creado. =~

Me gustaria subrayar ‘dos dimensiones de 1a Iglesia como Luz
para el Mundo que dan forma a una eclesiologia de la migracién:
estas son’ justicia 'y mision. ' _( '

No hay duda que muchos de los factores que empujan a la
gente a emigrar estan también ligados a la injusticia. Esto es
ovidente en la pobreza que resulta de una distribucion injusta de
los frutos de la tierra, en los conflictos que avivan la avaricia y el

1. Sobre este imagen y migracién y multiculturalidad, ver ECKHOLT, M.,
Gqstfreundschaft’——philosophr}sch-theologisch - Tiefendimension _  einer
Hermeneutik der Verstdndigung, en Bernhard Nitsche (ed.), Gottesdenken in
interreligioser Perspektive, Otto Lembeck, Frankfurt 2005, 123-135. '
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odio, en la discriminacién y exclusién que provienen del abuso
del poder. La Iglesia est4 llamada a ser una defensora de los in-
migrantes, defendiendo su derecho a emigrar y sus derechos co-
mo inmigrantes, pero también atendiendo a las causas que lle-
van a la emigracién en un primer lugar. En Ecclesia in America,
el Papa Juan Pablo II dijo esto muy claramente:

La Iglesia en América debe ser abogada vigilante que proteja, contra
todas las restricciones injustas, el derecho natural de cada persona a
moverse libremente dentro de su propia nacién y de una nacién a otra.
Hay que estar atentos a los derechos de los emigrantes y de sus fami-
lias, y al respeto de su dignidad humana, también en los casos de in-
migraciones no legales (65).

Las recientes declaraciones del Cardenal Norberto Rivera en
contra de la extensidén, por parte de los Estados Unidos, del muro
en la frontera con México es un ejemplo de esta abogacia por la
justicia:

La Iglesia como Luz para las Naciones es también una lla-
mada a la misién. En un mundo plagado por restricciones de mo-
vimiento de personas (incluso entre los defensores de la globali-
zacién que luchan por el libre movimiento de bienes y capital), y
por el sufrimiento de aquellos que si emigran para poder mante-
ner a sus familias, el mensaje del Evangelio es en verdad la
Buena Nueva para aquellos que son extranjeros, que son pobres
y aquellos que sufren. Una luz no debe ser escondida bajo una
canasta, nos dice Jests en el Sermén de la Montafia; debe colo-
carse para que de luz y brille para que todos puedan ser ﬂuml-
nados (Mateo 5, 14-16).

.CONCLUSION

Una eclesiologia de la migracién tendra que meditar mas profun-
damente sobre estas imagenes de la Iglesia, tomadas de las Sa-
gradas Escrituras y desarrolladas en las ensefianzas de la Iglesia.
Una eclesiologia apropiada enfocard nuestra visién teologica y
dard coherencia a nuestra accién politica. Asi nosotros adminis-
traremos de mejor forma la herencia que se nos ha dado, y sere-
mos, en nuestra evangelizacion, unos testigos més efectivos.

Traducido por Santiago Cortes-Sjéberg.
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DESAFiO Y OPORTUNIDAD
S. Em. R. Paul Cardenal Poupard
Presidente del. Consejo Pontnﬁczo de la Cultura

En este aporte se tratardn algunos aspectos del fenémeno de la
multiculturalidad a partir de la distincién enire la raiz antropo-
légica que los fenémenos culturales estén Lnterpelando y la expre-
sién histérica estructural originada de esa misma respuesta an-
tropolégica a la multiculturalidad.

Constdero oportuno describir algunas preocupaczones sobre la
aplicacién practica del término tolerancia.que pareciera ser la
mitica panacea conceptual para algunas sociedades. En ese con-
texto de "cultura de tolerancia” deseo mtegrar las nociones de
novedad, velocidad, utilidad y anonimato como rasgos constantes
y desaﬁantes de las hodiernas urbes multbculturales

Es la cultura de la tolerancu;z éuna olla de indiferencia occzden-
tal? ;Qué diremos? ;Qué la tolerancia es realmente nefasta? Tal
afirmacién es igualmente letal. :

En la cultura de la urbe, con su desﬁle de navedades que raya en
la extravagancia, y que inunda informativamente, hace paraddji-
camente de la ciudad, el lugar mas desinformado y menos sensi-
ble a los cambios. La novedad se hace rutina, y la variedad ba-
nal. Ast, las formas nuevas caen en recipientes viejos y escépticos. .

La ausencia de historia y existencia del otro, persona o cultura,
en las relaciones interpersonales de las grandes czudades la po-
demos llamar tambzen anonimato. :
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El desafio de la cultura urbana pluralista estd en la paradoja de
ser una globalidad en la cual cada uno no estd ya obligado por la
sociedad a un comportamzento homdélogo, sino que tiene la posibi-
lidad de libre eleccién de convicciones y comportamientos.

- En estos primeros meses de Pontificado, Su Santidad Be-
nedicto XVI ha hecho referencia al didlogo cultural de manera
casi cotidiana, indicandolo como medio capaz de favorecer mejo-
res condiciones de desarrollo y de seguridad alimentaria. Hace
poco mas de cuarenta afios el Papa PABLO V], decia en su Enci-
clica Programética Ecclesiam suam: Pensamos que la Iglesm tie-
ne actualmente la obligacion de ahondar en la conciencia que ella
ha de tener de st misma, en el tesoro de verdad del que es herede-
ray deposztana y en la misién que ella debe cumplir en el mun-
do'. Una misidén que hoy podriamos decir pasa por el encuentro
multicultural de las sociedades globahzadas o

En esta intervencién deseo fijar mi atencmn desde la misma
clave de lectura pastoral ya referida ayer en torno a los cambios
culturales que se verifican en las ciudades que reciben el flujo mi-
gratorio. T.a movilizacién de personas y comumdades culturales a
ciertas ciudades aglutlna en poco espacio una especie de muestra-
rio cultural que viené descrito como multiculturalidad. Conti-
nuando con la pauta de la primera conferencia trataré algunos
aspectos del-fenémeno de la multiculturalidad a partir de la dis-
tincién entre: la raiz antropoldgica que los fenémenos culturales
estan interpelando y la expresion histérica estructural originada
de esa misma respuesta antropolégica a la multiculturalidad.

_ En la ultima visita ad lumina de los Sefiores Obispos Mexi-
canos, Su Eminencia el Cardenal Norberto Rivera, hacia alusién
‘de manera indirecta al término multiculturalidad. Si bien este
fenémeno hasta el momento se ha atribuido sobre todo a las ciu-
dades de los paises mas industrializados que atraen el flujo mi-

1, PABLO VI, Ecclesiam suam, 6 agosto 1964, n. 5.
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gratorio, podemos decir que a la'multiculturalidad. fisica de una
localidad se sigue una multiculturalidad virtual o mediatica de
comunicacién global.-El contacto, ya sea fisico o virtual, con la
diversidad cultural es real, aunque es evidente que el peso de la
gestién publica sera diverso para quien desde un televisor o
computadora sigue los disturbios de las Banlieues de Paris, de
quien vive en los alrededores de la banlieu de Clichy, y respira
un ambiente largamente enrare01do de tension. :

‘Lia afirmacién que en México conviven tres grandes herencias
culturales: la indigena, la cultura cristiana y la modernidad, des-
cribiria una realidad de enlace cultural en la que estas tres dis-
tintas perspectivas dan forma y color a expresiones: culturales.
En este sentido México ha vivido desde hace siglos la gestién de
la diversidad. La herencia indigena, cristiana y moderna pare-
ciera ser transversal, si bien no en la misma medida de partici—
pacién, quizi la categoria mental de la cultura cristiana, més
all4a de la lengua y ciudadania, es hoy por hoy el vineulo comtn
de los mexicanos. En esta segunda conferencia, se me ha pedido
que reflexione sobre los desafios de la multiculturalidad genera-
da por la migracién. Si en el dia de ayer resalté el puesto de la
localidad de origen de los migrantes, en esta intervencién deseo
referirme a la localidad de Hegada, que en mas del 75% es consti-
tuido por los grandes centros urbanos. : :

1. LA MULTICULTURALIDAD DESDE LA PASTORAL DE
LA CULTURA

El contacto ho.dlerno de los cristianos con diversas culturas no
pocas veces se ven embestidos por quienes conciben la cultura
como una realidad cerrada al propio grupo. Para ellos, el hecho
que toda cultura sea digna implica una especie de repelentée al
peligro de la diversidad cultural, especialmente de las religiones
que ellos denominan creencias reveladas. Las culturas, dicen
ellos, no deben en modo alguno sufrir infiltraciones religiosas
reveladas que las hagan intolerantes. Paradéjicamente la teoria
del pluralismo que sustenta esto, coloca como criterio universal,
por lo tanto no pluralista, la modernidad occidental, y el libera-
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lismo ilustrado. En este contexto el cristiano escucha hoy, el
mandato-del Sefior que le envia a evangelizar a todos los hom-=
bires y mujeres de todos los pueblos. ;Cémo responder cultural-
mente a este envio? | '

Podriamos decir que a la Iglesia le interesa la cultura en fun-
cién del hombre concreto, mientras que quienes enarbolan la
causa de la cultura "pura”, ponen més el acento en la expresion
cultural que en el hombre concreto que genera cultura. Si un
joven indigena por ejemplo, decide abandonar su mundo cultural
tradicional, atraido por el modelo global que quiza la television le
presenta, {se le podria denominar traidor o constrefiir a renun-
ciar al mundo de afuera? O a quienes planearon la estrategia de
expansién mediética, ;se les debe recriminar que las comunida-
des indigenas vean la televisién? Los hombres y las comunidades
herederos de quienes crearon las culturas indigenas no podrian
entonces elegir, ;deberan renunciar a las riquezas. de otras cul-
turas debiendo producir todo por ellos mismos, negando el carac-
ter de intercambio de sus antepasados?

Considero que la-dificultad més grande que enfrentan las cul-
turas indigenas es que el contacto con el mundo exterior los pone
en condiciones de dar respuestas a cuestiones que habian logrado
responder desde un marco de valores tradicionales, no pocas ve-
ces mantenido con valentia, en ciertos casos con el voluntario
aislamiento. No es la cultura en si misma la que puede ocupar el
lugar de la libertad humana. La cultura ofrece el planteamiento
del problema sobre el sentido de la vida; pero no da'la respuesta
original a la cuestién que cada ser humano ha de encontrar. El
efecto desarraigante de los medios de comunicacién no esta tanto
"en la moral, sino en la voluntaria y explicita marginacién de una
propuesta de sentido de la vida. - SRS

5. DESAFIOS CULTURALES DE MATRIZ ANTROPOLO-
GICA EN LAS CIUDADES MULTICULTURALES |

Entre las notas culturales-de la vida urbana implicadas en la
multiculturalidad. sobresale la nota de la tolerancia como valor
social y humano. Sin pretender hacer un discurso sobre las difi-
cultades de conformar la convivencia publica desde el minima-
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lismo de la no agresién, de las tendencias actuales del derecho,
sin duda atil en tiempos de confrontacién de civilizaciones. Por
ello considero oportuno describir algunas preocupaciones sobre la
aplicacién practica del término tolerancia que pareciera ser la
mitica panacea conceptual para algunas sociedades. En ese con-
texto de "cultura de tolerancia” deseo integrar las nociones de
novedad, velocidad, utilidad y anonimato como rasgos constan-
tes y desaﬁantes de las hodiernas urbes multi_culturales.

2 1 La cultura de la toleranma, buna olla de 1nd1feren01a
occidental? .

El concepto de tolerancia es quiz4 el concepto que mas se escu-
cha en nuestras plazas al tratar las problematlcas de pluralis-
mo cultural. Tolerancia politica, religiosa, econdmica, sexual,

etc. Este término que ha sido tan exaltado hasta el cansancio,

como expresién de una sociedad adulta, cosmepohta y globali-
zada, ofrece una muestra de lo que la mentalidad dominante
propone como modelo cultural. De una parte lo que realmente
describe la tolerancia actual, no es el respeto dialogante o la
veneracién profunda por la dignidad personal del otro, tampoco
es la escucha, la valoracién, el intercambio mutuo, la asimila-
cién y contrapropuesta de un dialogo, sino més bien la indife-
rencia desenfadada del otro?. El desprecio pasivo de cualquier
verdad que trascienda el campo de lo subjetivo, en una palabra: .
la desilusién viviente del suefio de la objetividad. La respuesta
vital de cada ser humano no puede ser compartida como verda-
dero tesoro de la persona, "si usted dice que encontrd serenidad
en el budismo, es porque cada uno elige el tétem al cual se
quiere alienar", “lo que usted ha encontrado a mi no me ayuda

2. Cf. SAN pPfo X, Notre charge apostoliqite, thcano 25 agosto 1910 en CON—
SEJ O PONTIFICIO DE LA CULTURA, Fede e Cultura, Antologia di Testi del
Magistero Pontificio da Leone XIII a Giovanni Pablo II, LEV, 2003, § 144. La
caridad del dialogo con €l mundo es concebida por 1a fe cristiana de modo diver-
so: Ora, la dottrina cattolica ci insegna che il przmo dovere di caritd non consis-
ie nel tollerare le errate convinzioni, per quanto sincere siano, né nell'ndifferen-
za teorica o pratita per l'errore o il vizio nel quale vediamo immersi i nostri
fratelli, ma nello zelo per il loro nglwramento wntelletiuale e morale, come pure
per il loro materiale benessere.
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mi mundo esti absolutamente separado del suyo". De otra par-
te lo que conlleva y busca ideolégicamente la-tolerancia posmo-
dernista es la disolucién de una forma comunional de relacio-
nes, produciendo individuos que forman una masa amorfa sin
certezas y por lo tanto sin proyecto cultural trascendente e his-
torico.

. Somos observadores de una tragedia suicida, el hombre con-
temporaneo busca la compaiia, porque ha intuido que el otro no
es el infierno de Sartre. Pero se ve imposibilitado de salir al en-
cuentro del otro, precisamente por la sobre-estima de su interio-
ridad, el absoluto de una individualidad hermética, que conside-
ra irreformable, impidiéndole asi ver en la alteridad con el otro
el signo de una complementariedad. El otro, el diverso cultural-
mente, permanece en el campo de lo “soportable”, de lo "tolera-
ble" precisamente cuando refleja las expectatlvas ideales, previs-
tas y proyectadas de la subjetividad de mi yo. Tolerancia en este
sentido, no es sino la lubricacién de millones de esferas de cris-
tal, que a fin de no quebrarse, aprenden a deslizarse entre ellas
en el rio de la vida, pero sin comunicar y abrir su interioridad a
la alteridad. La obediencia y la autoridad, que sustentan todo
desarrollo humano sano a nivel personal y social vienen privadas
de su fuerza, la confianza en el otro. No es de extrafiarse que las
primeras manifestaciones de la fraglhdad antropolégica se perci-
ban precisamente en la-actual crisis de las 1nst1tu(:1ones premsta
hace 95 afios por el Papa San Pio X3, '

Como es posible constatar, esta nocién de toleranc1a da por
descontado, el papel amenazador y aniquilante de la autorldad
La tolerancia no sélo encapsula la interioridad, sino que la atro-
fia, eliminando cualquier rastro de alterldad y objetividad en el
otro. La confianza, se eleva por ello, como el suefio guajiro de
toda relacién humana. :

El conflicto antropolégico de la autoridad, que la psicologia
freudiana describe en parte en el complejo de Edipo, describe con
paroxismo el enfrentamiento sanguinario, entre el hijo y el pa-
dre; cierto es que el contexto griego del texto supone el concepto
de moria o destino en la famosa tragedia de Séfocles. Sin querer

3. Cf. Idem., § 151.
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entrar en el discurso de critica literaria, me permito presentar la
interpretacién que describe la suerte de un hombre, que por ig-
norancia mata la autoridad, destruyendo su origen, su memoria,
su identidad. Aparentemente, Edipo gana la herencia que le toca
por destino; desgraciadamente, esta victoria no es sino el co-
mienzo de unas relaciones monstruosas, deformes, ciegas.

Entonces, {Qué diremos? ;Qué la tolerancia es realmente ne-
fasta? Tal afirmacién es igualmente letal. La tolerancia posmo-
derna posee sin saber, la preciosa intuicién del corazén del hom-
bre: no resistir al otro genera paz. La tolerancia tiene un correla-
tivo en el lenguaje cristiano, el didlogo. El didlogo supone conflic-
to, no evasion, conflicto. Una lucha, pero no al modo marxista de
contraposicién clasista de destruccién de la alteridad, o al modo
neoliberal reinante de la masificacién de sujetos intercambiables
cual piezas de engranaje; donde la utopia colectiva ha dejado
lugar a la angustia burguesa de la sobrevivencia tolerante dél
desinterés comunitario.

Durante la Asamblea Plenaria del Consejo Pontificio de la
Cultura de 2004 reflexionamos sobre las nuevas formas de no
creencia e indiferencia religiosa: Como preparacién a esa Plena-
ria se envié un cuestionario a las Conferencias Episcopales de
todo el mundo, a intelectuales, universidades y academias, fue-
ran o no catélicos, a los centros culturales, etc. Una rica sintesis
de esas respuestas y reflexiones de la Plenaria se ha publicado
en el documento ;Dénde estd tu Dios? Tanto en esa Asamblea
Plenaria como en las diversas visitas ad limina de los diversos
episcopados se constata que. esta forma de tolerancia, que mas
parece fusién sincretista que didlogo, encuentra .en el universo
relativista un terreno fértil de crecimiento. La tolerancia como
“gestién indiferente" hacia la pluralidad religiosa, dia con dia se
muestra en occidente como una bomba de tiempo en la conviven-
cia multicultural’. La diversidad religiosa no es un valor agrega-
do al producto cultural, sino el motor mismo del desarrollo cultu-
ral. El fundamentalismo religioso puede convertirse en la tragica
pesadilla de una politica cultural que arrinconé la religién al

4. Cf POUPARD, P, vy CONSEJO PONTIFIO DE 1A CULTURA, gDonde estd
tu Dios?, Edicep, Valencia 2005, 38.
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campo de lo subjetivo, en el peor de los casos a lo irracional,-en la
conformacién de la identidad cultural social. Al "secularismo du-
ro" profetizado por ciertas corrientes sociolbgicas hace 40 afios,
hoy, ¢l renacimiento de lo religioso no deja de revolucionar las
previsiones de desarrollo social en todo el mundo, un hambre de
misterio que la ciencia y tecnologia no sacian®. .

La New Age y otras formas de "religiosidad sincrética" man-
tienen a la base una "tolerancia indiferencia”, donde no es Dios en
sf mismo el centro de su adhesién, sino la sensacién, la emocién de
algo trascendente; no en cuanto trascendente, sino en cuanto emo-
cién. El Dios si, la Iglesia no, de los afios sesenta, se ha convertido
én una religiosidad si, Dios no®. De ahi que-el Consejo Pontificio
haya publicado en febrero de 2003 el documento Jesucristo, Por-
tador del Agua de la Vida, como ayuda en el discernimiento pasto-
ral de este complejo fendémeno religioso, documento que la Arqui-
didcesis de México, public pocos meses después. '

Detras del fragil concepto de tolerancia: ;No se podria perci-
bir de alguna manera el rechazo a la uniformidad; "te tolero a fin
de permanecer yo mismo"? ;Qué busca el hombre al relativizar
las distinciones entre sus semejantes? ;jLa irrepetibilidad de la
persona humana encuentra un espacio- en la propuesta que
hacemos del Evangelio en las formas pastorales y culturales con-
cretas que realizamos?. : R

2.2 La ciudad y el acicate de 1a novedad

Mientras el campo remarcaba la localidad y la tradicién o conti-
nuidad, la ciudad, siendo el espacio que el hombre se ha creado,
es el puesto de la novedad incesante. Se va a la ciudad precisa-
mente para recibir o adquirir novedades. La moda, las diversio-
nes, los tltimos remedios médicos, los més recientes modelos de
automéviles, computadoras, equipos de sonido, ete., son sélo ex-
presiones superficiales de una profunda actitud de expectativa
que el hombre ‘alimenta en su relacién con la ciudad. El hecho

5. Cf. POUPARD, P., Conclusion aux travaux, en Fede Cristiana, non credenza
e indifferenza religiosa, GRIS, Afio 7, no. 2, 2003-2004 - 26, p. 84.

6 Cf. POUPARD, P., y CONSEJO PONTIFICIO DE LA CULTURA, sDénde
esta tu Dios?, 19. ‘ '
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mismo que una parte importante de los proyectos de los Ayun-
tamientos, se dedique a buscar estrategias publicitarias que evi-
dencien la especificidad o novedad de su "ciudad", a fin de pro-
mover un flujo benéfico de visitantes "nuevos", muestran esta
bisqueda de novedad como sinénimo de originalidad. Pero es
sobre ‘todo en la ciudad donde aparece el nuevo estilo. de vida
dominante. Es ahi donde, en una especie de laboratorio, se com-
binan los elementos geograficos, funcionales, mentales e infor-
maéticos.que van cuajando la silueta cultural del hombre urbano.
La intensa mutabilidad de los elementos geograficos; funciona-
les, mentales e informaticos, que en los Gltimos 20 afos hemos.
visto, explican de alguna manera esta metamorfosis cultural, no
solo vertiginosa sino cotidiana. Basta pensar en la guerra comer-
cial de las grandes corporaciones de Hardware o de Software,

cuyos productos son superados al menos. 3 veces al ano con nue-
vas creaciones que van haciendo in operativo el vigjo sistema.

Asi, la mentalidad del que comenzé con Word perfect hace quin-
ce anos ahora ya debe ir en la quinta o sexta versién mental de
Office. Novedad es pues homologacién, estandanzaczon O mejor,

el hombre c1udadano no puede vivir sin novedad si quiere seguu'
siendo hombre standard

Este es el desafio: ¢Como abrlrse a la novedad sin ser parado-
jicamente standard, es decir, modelo comiln sin novedad, sin
distincién, en una sociedad urbana que vive ‘de novedad? O se
pertenece a la élite, que-hace moda, o bien se pertenece a la clase
media que puede adquirir novedades mediaticas de dos o tres
generaciones atras, o bien, se pertenece al grupo de los rebeldes
y "antisociales” que conforman grupos’de choque cultural, y ‘quie -
algunas veces expresan su rechazo mediante formas lingiiisticas,
de vestido, peinado y diversiones que rayan en lo ex6tico. Grupos
masivos de jovenes o adultos de periferia o no. La reaccién de
choque divide a quienes rechazan la globalizacién en- plano inte-
lectual y a quienes la ignoran por marginacién. La mayor parte
de los primeros la repudian, pero gozan de sus beneﬁcms a fin de
combatirla, afirmandola implicitamente.

Entre los segundos se encuentran sobre todos "las pandiﬂas
juveniles", grupos que impugnan inconscientemente la. globaliza-
cién en sus cerrados ghetos Ellos la 1dent1ﬁcan con la sociedad
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que es causa de todos los males infligidos, como desprecio:hacia
la forma convencional de vida social que los-margina’ o que les
da ocasién de automarginarse. En estos grupos y en los radios
sociales de influencia donde crecen, sobre todo de periferia, "se
imponeén lenguajes-llenos de neologismos que no hacen ninguna
referencia cibernética o global, pletérico de modificaciones fonéti-
cas y sint4cticas que frecuentemente describen un mundo hecho
de alucinaciones, sensaciones, conversaciones frivolas y senti-
mientos desgarradores de soledad y absurdidad ante la exclusién
y el sufrimiento. No-cantan con tono ranchero, "no vale nada la
vida, la vida no vale nada", lo gritan con el alarido cultural de Ia
droga, el alcohol o la violencia.: S

En la ciudad conviven dos mundos paralelos, igualmente soli-
tarios y virtuales. Tanto el joven de las barriadas periféricas co-
mo el estudiante universitario de prest1g10sas colonias residen-
ciales, han creado en su entorno una estrecha red de contactos
personales, tanto uno como otro sélo considera su universo cultu-
ral como valido. Tanto uno como otro son actores de una modifi-
cacién lingitistica, en la que las palabras no tienen ya un ¢onte-
nido substancial, sino Gnicamente convencional, al' maximo ana-
logo al uso tradicional. Ambos, acceden a una red de intercams-
bios donde las alucinaciones, las conversaciones frivolas y los
sentimientos desgarradores de soledad y absurdidad ante el do-
lor ¥ el sufrimiento, s6lo son expresién virtual. A éstas y otras
formas de diversificacidn cultural al interno de un mismo entor-
no cultural, las llamamos subculturas. Recordemos que cada una
de estas subculturas urbanas, tiene inscrito como "sentencia",
innovar o morir.. Novedad deviene entonces sinénimo de-vida e
identidad. Este desfile de novedades, que raya en la extravagan-
cia, y que inunda informativamente, hace paraddjicamente de la
ciudad, el lugar mas desinformado. y menos sensible a los cam-
bios. La novedad se hace rutina, y la variedad banal. Asi; las
formas nuevas caen en rec1p1entes VleJOS y esceptlcos

. Cf. CELAM, Documenio de Participacién, Hacia la V Conferencia del Episco-
pado Latinoamericano y del Caribe, Bogota 2005, nn. 111ss.
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2.3 La velocidad y la 1nmed1atez. tension que evade el
presente - : '

Jugar con el tfiempo, controlar el tiempo ha sido desde la apari-
cién del hombre en la tierra, uno de los deseos mas intensos,
manifiestos y buscados del ser humano. El tiempd: viene espon-
taneamente, casi sistematicameénte identificado con la vida. Sin
embargo, la vida no se identifica con el tiempo, por mas que esta
dimension de la realidad, la acompaifie como tin accidente méta-
fisico o como una categoria kantiana.

En una sociedad occidental y global, donde 1ndepend1ente-
mente de nuestros deseos, se dirige una légica interna, regida
por la ley del rendimiento y-de la eficacia, cuyo parametro de
progreso es la funcionalidad.. La velocidad de las operaciones,
esta en relacién a la ventaja de iniciar nuevas funciones, que no
tienen otro fin% que ocupar la vida en una especie de ilusién de
eternidad, nuevos ciclos funcionales, semejan la parodia draméa-
tica del corazon del hombre. No perder. tiempo, para no morir,
pero ocupar el tiempo para no vivir. Detenerse a pensar sobre la
vida romperia la fantasia mecénica, evidenciaria la muerte, la
acercaria. Por-ello no es posible parar, si bien la finalidad no
exista, o no pueda ser conocida, o mejor, no interesa ser conocida,
porque seria tiempo perdido y es mejor vivir el absurdo gozando,
que contemplar el sentido sufriendo, es decir, murlendo Alienar-
se es el panorama de una generacién desahuciada.

-Hoy la carrera de creacién de los hardware esta marcada por la
competencia t_e_cnolog:lca que busca capacidad de depésito informa-
tivo y velocidad, y de las dos la prioridad es la velocidad. Esta razén
funcional y sistémica de HABERMAS, venia delinedndose como
algo insoportable en la obra Eire et auoir de mi amigo y Maestro
GABRIEL MARCEL, al punto de hacercreer al hombre penetrado
por esta infiltracién masiva, que el sistema es lo mas humano qué
existe, que la prisa, la eficacia, la funcionalidad es lo que hacen
humana Ia existencia: de hombres y pueblos.. No es extrano que la

8, Cf MARDONES J M., Postmodermdad ¥ cristianismo. El desaﬁo del ﬁ'ag-
mento, Sal Terrae, Santander 1988. Todo ha de servir para algo. Quizd para un
propéstto que sélo es un medio para otro medio, ¢l cual, a su vez, estd encadena-
do a otro en una rueda sin fin. ' -
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globalizacién informativa dé paso entre otras cosas a modelos cul-
turales funcionales uniformes. La puntualidad no es ya expresién
del respeto reciproco, cuanto del frenesi comercial. Tiempo es dine-
ro, v el dinero es el signo de la funcionalidad ciclica que organiza y
conforma la vida. Por ello, si el tiempo es idéntico a la vida, y Ia
vida sélo es tal, si se vive en un sistema, el destino de los hombres y
mujeres pensionados no es dificil de adivinar. Incluso el de los jéve-
nes accidentados, el de los que poseen alguna limitacién fisica, ete.
Se han vuelto una "carga para el Estado", una "rémora para la eco-
nomia", un "frenoc para el desarrollo familiar y social". ‘

Prisa, tiempo récord, inmediatez, urgencia, no son sino expre-
siones de una mentalidad embebida de absurdo. Vivir con fuga-
cidad, en el.fondo esconde el impetu de no cesar..Es propiamente
la alternancia entre reposo e impulso que permiten escapar al
aburrimiento. Y sin embargo es precisamente la permanencia en
el impulso funcional, la que en este momento, enajena la con-
ciencia existencial del hombre. La Paradoja de la velocidad esta
cerrada: se busca lo inmediato en funcién de la vida, entendida
como prelongacién -de las funciones en el tiempo. Se desecha el
reposo precisamente como negacién de las funciones; cuando, €s
sélo la pausa que permite reconocer el tiempo y su relativa velo-
cidad y aceleracién. Distinguir para conocer sigue vivo®.

iSecundar el frenesi contemporaneo, seri realmente incultu-
rar el Evangelio? ;Cémo permear una propuesta contemplativa
en los ritmos urbanos, si una tercera parte del tiempo cotidiano
se pasa en los ruidosos medios de transporte? jPueden existir
acciones viables que ofrezcan una alternativa humana de convi-
vencia en el que haya espacio para el encuentro y la contempla-
ci6én frente a la prisa y el anonimato urbanos? - -

2.4 El anonimato, un grito que clama identidad, una en-
fermedad familiar ' : . .

En la vida urbana de las grandes metrépolis como en la migra-
cién rural, se verifica un fendémeno devastante de pérdida de la

9. POUPARD, P., El itinerarium de San Buenaventura y la paradoja de la velo-
cidad, Universidad San Buenaventura, Col. Conferencias, no. 1, Bogota 2004.
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memoria. Si en el caso de la migracién este desgarramiento se
verifica en la historia local; en el caso urbano, la amnesia se pro-
yecta sobre las relaciones personales; el reconocimiento de la
realidad del otro queda olvidada, relegada. Es decir, a la ausen-
cia de historia y existencia del otro, persona o cultura, en las
relaciones interpersonales de las grandes ciudades, la podemos
llamar también anonimato. Se trata de un fenémeno de aniqui-
lacién cualitativa y no cuantitativa. De los tantos millones de
- mexicanos que viven en la Ciudad de México, en Guadalajara,
Monterrey, Tijuana, Puebla o Mérida, ;jcudntos me son significa-
tivos en su rostro e historia? El resto, me guste o no, me son
anéonimos, No se trata de un moralismo, sino de un dato real, me
guste o no, vivo en una colect1v1dad donde la inmensa mayoria
me son desconocidos. Las minorias culturales desde hace afios
han sufrido también este anonimato - en las ciudades multicultu-
rales, con la diferencia que la d1vers1dad aumenta cualitativa-
mente el alejamiento del anonimato.

Es evidente que no puedo conocer a veinte *nlllones de capita-
linos; esto no €s nuevo. Existe una medida humana de relaciones
interpersonales mas o menos intensas al interno de un conglo-
merado social, de ahi que se hable de ciudades a medida de hom-
bre. Pero existe también una actitud de apertura relacional que
la permite, es aqui donde esti lo sintomético-de las ciudades
multiculturales, no sélo el anonimato crece en estas megalépolis,
sino incluso se infiltra en las relaciones interpersonales de las
familias. La estructura familiar ha cambiado, por factores como
el trabajo externo de la mujer, la importancia de la dimensién
subjetiva en la relacidn, la eliminacién de medidas legmlatlvas y
politicas poblacionales, asi como la migracién/emigracién, el as-
censo del nivel académico de la poblacién tanto varonil como fe-
menil, etc. De ser patriarcal se ha transformado en familia nu-
clear y sin embargo la brecha generacional parece cada vez mas
honda premsamente en el reconoc1m1ento del otro.

Recuerdo las declaracmnes de una madre marroqui de cuatro

- hijos que durante las revueltas del otofio pasado en La Courneu-
ve, una de las banlieues de Paris, decia: Yo intenté hablarle a mis

hijos para que no salieran durante los disturbios, ellos me res-

pondzeron "no. sabes nada, cierra la boca", si esto sigue tendré



92 _ , __ MIGRACION Y MULTICULTURALIDAD

que regresar con ellos a Marruecos. En ese mismo contexto de los
desérdenes urbanos, una chica de Seine-Saint-Denis comentaba:
"no se pierde nada, uno estd ya en el fondo del hoyo". Para estos
jévenes todo lo que represente la repuiblica y la autoridad en la
cité debe ser détruit, destruido. No es la religion la causa de las
distinciones, sino una fragmentacién cultural. Una nueva parado-
ja se abre, los migrantes partieron en busca de mayor. desarrollo
humano, especialmente material, asegurado por un sistema que
les ofreciera posibilidades de crecimiento, a vuelta de dos genera-
ciones, el espacio cultural pareciera no sélo insuficiente sino ad-
verso a la nueva identidad culturall® de los jévenes. A cambio de
mayores posibilidades de desarrollo social, se corre el riego del
anonimato incluso al interior mismo de las familias migrantes.

Seis elementos de la realidad cultural urbana global me lla-
man la atencién por su implicacién con la comunicacion personal:
1°. Indiferencia y denigracién hacia toda autoridad; 2°. Hiper-
sensibilidad hacia el dolor propio en las relaciones afectivas; 3°.
Sentido de omnipotencia en el campo de la voluntad; 4°. Hastio
de 1a vida, aburrimiento y desesperanza; 5°. Desconfianza hacia
el futuro; 6°. Indolencia hacia el mundo externo. Todas estas for-
mas remiten al nicleo familiar, espacio natural donde se apren-
de la relacién consigo mismo, con los demads, con el mundo, con
Dios. Estos elementos, jno remiten de alguna manera a un tragi-
co y paraddjico mondlogo familiar?

2.5 La utilidad, la piedra de tdque actual

Para que una realidad sea apreciada en la ciudad, ademas de ser
novedad ha de ser til, es decir, debe mostrar ser funcional y
préctica, pero sobre todo debe convencer que su bondad consiste
en que es un medio efectivo de beneficio econdmico, sea ahorran-
do egresos, sea generando divisas. Aquello que no genera un
efecto 1til a corto plazo no debe ocupar campo en el mercado. Es
en la ciudad donde mejor se visualiza la cultura del lucroll, la

10 Cf CELAM, Documento de Participacién. Hacia la V Conferencia del Epis-
copado Latinoamericano y del Caribe, Bogota 2005, n. 117.

11, Cf. POUPARD, P., Conferencia Inaugural del Encuentro de CCC del Cono
Sur, Valparaiso, Pontlﬁua Universidad Catélica de Valparaiso, 2004.
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mentalidad dominante del tener. Si la utilidad esta en funcién
del beneficio econémico, los gastos mismos para producir bienes
utiles han de ser reducidos al minimo, de ahi la inhumana com-
petencia laboral, que ha despoblado el 4mbito rural, crecido las
periferias'y desintegrado las familias. : ‘

La suspicacia a ser manipulado sélo se puede curar desar-
mando la duda, es decir, invirtiendo el binomio lucro/utilidad por
amor/gratutdad. El amor gratuito no niega su identidad porque
no tiene nada que ocultar, ni disimular, ni imponer, ni lucrar. Sélo
este amor puede ofrecer al hombre v a la mujer contemporanéos,
un espacio déonde reposar y bajar la guardla del esceptlclsmo

3. LA MULTICULTURALIDAD O PLURALISMO Y SUS
PERSPECTIVAS CULTURALES DE DESARROLLO ES-
TRUCTURAL '

Si el espacio rural resalta el acento de estabilidad, localidad y
permanencia cultural, el espacio urbano resalta a su vez el di-
namismo, globalizacién y el intercambio cultural. Si en el campo
se vive interpretando los signos cotidianos-de la historia, en la
ciudad se vive proyectando la vida en funcién de la seguridad y
esfuerzos humanos. Hace 19 aiios salia a la luz el volumen 87 del
CELAM, con el titulo jAdveniente Cultura? Ahi, el Monsefior
brasilefio Antonio CHEUICHE a la sazén Obispo Auxiliar de
Porto Alegre, escribia brillantemente el apartado intitulado:
Identidad de la Cultura urbano-industrial v sus tendencias. Hoy
a distancia de casi cuatro lustros quiero fijar mi atencién en el
tercer punto de la divisién: las dimensiones de la ciudad moder-
na, es decir, la dimension mental o menitalidad urbana. La ciu-
dad moderna no busca ya ser permanente -0 construirse a si
misma, cuanto proyectarse al futuro. El concepto urbano de cons-
truir para perpetuar, dejé el espacio al concepto de urbanizacién
como mutabilidad indefinida!2. :

12 Cf DO CARMO CHEUICHE, A., Identidad de la Cultura urbano-indusirial
y sus tendencias, CELAM 87 (1987) 172-175. Las otras dimensiones son: Di-
mension morfolégica de la ciuddd moderna o geografica; dimensién funcmnal 0
estructural y de servicios; dimensién mental o mentalidad urbana.
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Junto-con la propia especializacién del proceso urbano.de las
funciones laborales, vamos percibiendo una. subdivisién de la
mentalidad urbana, o mejor, vamos constatando que en las
grandes ciudades no existe una "mentalidad urbana", sino miles,
una pluralidad de mentalidades que tiene como tinica cosa en
comUn que subsisten en un espacio urbano. Lenguaje verbal, ves-
tido, simbolos, trabajos, zonas de referenmas diversiones, musica,
nivel académico, confesion religiosa, edad y estado social, son sélo
algunos de los elementos con los que cada una de las subculturas
urbanas conﬁgura su 1dent1dad en la infinidad de combmacmnes
de estos elementos. Se trata de una verdadera Babel, cuya multl-
culturalidad no depende sélo de las migraciones de extranjeros
asidticos, europeos, isldmicos o eslavos que hablan una lengua
diversa, sino de la misma estratlﬁcacmn que se da dentro de las
mismas culturas. Es la ciudad misma la que esta generando for-
mas subculturales de lenguaje. Las subculturas urbanas mues-
tran la diversificacién cultural al interno de entidades globales
como son las grandes ciudades latmoamerlcanas

- Existe también el reto de formular un nuevo lenguaje juridico
que custodie los derechos de la diversidad cultural. Los derechos
del hombre no pueden ser considerados simplemente al singular
y al plural. ‘Al singular los hombres se ignoran y al plural se
combaten. Los derechos deben ser ciertamente formulados en un
lenguaje dual, donde el yo, de la propia identidad sujeto de dere-
chos, se abra al t0, igualmente digno de derechos.’®. Aprender a
integrar culturalmente la alteridad, supone reinventar los mode-
los constitucionales en favor del hombre, en funcién de todo el
hombre, y no el hombre en funcién de la constitucién.

Y, ;qué decir en el campo de la formulacién estética, de la be-
leza del obrar humano, tanto moral como artistico? ;Cual belle-
za seduce al hombre de hoy? ;Cual actitud cultural invita a la
emulacién? La multiculturalidad y el pluralismo cultural son un
reto a la expresién de la belleza de la cultura cristiana, de ahi -
que la Asamblea Plenaria del Dicasterio, a realizarse el préximo
mes de marzo se dirija a la Via Pulchritudinis, es decir, a la via

3. D' AGOSTINO, F., PIurah'télr delle culture e universalita dei diritti, en Multi-
culturalismo e identita, Vita e Pensiero, Milano 2002, 49-50. -
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de la belleza como puente de encuentro y evangehzacmn con el
hombre hoy . : S

3.1 La c1udad una nueva Babel de subculturas, que hay
que convertir en un Pentecostés

Me parece conveniente recordar que la globalizacién como ten-
dencia a la uniformidad no es la Gltima palabra del desarrollo
cultural, ni como ultima época humana, ni como proceso de homo-
genizacién. La d1vers1ﬁca01on de las subculturas es la mejor prue-
ba de una nueva Babel. El auge urbano, acelerado por la globali-
zacion econdmica y cultural aumenta la concentracmn de pobla-
cién, y la consvgmente d1ferenc1a01on tanto mas 1ntensa cuanto la
migracién misma. Esto origina nuevos movimientos y tendencias
de modelos culturales facilmente transportables por los medios de
comumcacmn que a su vez generan nuevos nucleos de diversifica-
cién. Asi, a mayor globahdad mayor espemahzacmn y consecuen-
temente mayor diferenciacién. A mayores. med_los comunes de in-
tercambio informativo, mayor d1ferenc1a de identidad cultural
pues a tantas cabezas corresponden tantos mundos. A la globali-
zacién como mercado libre, movilidad ﬁnanc1era y homologacmn
cultural V1rtua1 corresponde también aumento del mercado ne-
gro, subempleo y sub- lengua]es 0 lengua]es de equivocidad
hodlernos ‘cuya mentalidad no se puede’ ubicar en una regidn,
sino en una computadora, o mAs. aun en cada 1nd1v1duo.

La urbanizacién surgida en la soc1edad _post mdustrtal y la
globahzacmn -constituyen dos expresiones de un sélo movimiento
de expansion cultural. QUIZa por ello, tanto uno como otro vienen
frecuentemente 1ntercamb1ados al momento de conﬁgurar un
paradigma de cultura adveniente. Si elegir vivir en la ciudad, sea
por continuacién o migracién, responde a la satisfaccién de nece-
suiades modernas mas amplias, entre las cuales estan el trabajo,
la asistencia samtarla el sector comercnal y la .educacién, parece
evidente que el punto de mayor impacto . cultural de la hberahza—
cion de los mercados internacionales y la inundacién informatica
medidtica. o cibernética sea precisamente en la ciudad, donde la
diversidad de funciones, el conglomerado poblacional y la in-
fraestructura de servicios se encuentra-mas desarrollada Pero,
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no es sblo la configuracién estructural de la ciudad la. que remite
2 modelos uniformes de desarrollo global, es la mentalidad mis-
ma de la ciudad actual la que empuja a 1nsertarse en ese movi-
miento planetario. :

Tolerancia, novedad, velocidad, utilidad, anonimato, Nuevos
lenguajes culturales y dimensién politica, van configurando un
panorama decididamente desafiante. Sin embargo, descubro en
ellos algunos elementos validos para la construccién de una cul-
tura adveniente llena de esperanza. Solo para mencionar un an-
ticipo de la conferencia de mafiana, ‘enuncio el rechazo a la uni-
formidad, la reclamacion de una identidad inalienable, la re1v1n-
dicacién del peso de la libertad humana, la irrenunciable opera-
cién humana de crear cultura propla y original, entre otros, son
un llamado a retomar los punitos de anclaje de estas corrientes
culturales, en una propuesta pastoral del Evangeho que sepa
escuchar y argumentar sin miedo la multiforme identidad cultu-
ral de los cristianos. Una propuesta donde la libertad de los hijos
de Dios es percibida como sal, luz y fermento del Reino, que toca
y ama el corazon de hebreos, musulmanes, budlstas agnostlcos
creyentes 0 1O, €N un NUevo Pentecostes

- Si el privilegio de la cultura rural cuando es crlstlana es. de
ser participada por todos socmloglcamente el desafio de 1a cultu-
ra urbana pluralista esta en la paradoja de ser una globahdad en
la cual cada uno no esta ya obhgado por la sociedad a un compor-
tamiento homologo sino que tiene la p051b1]1dad de libre eleccién
de convicciones y comportamientos. Esta eleccién viene expresa-
da con frecuencia en clave de subcultura o anticultura, cuando la
posicién del yo personal se ve amenazada por la marginacién o la
disolucién masiva sistemética. Recuperar y reproponer la dimen-
si6n personal de la libertad humana supone un contexto comuni-
tario que permita reconocer la identidad personal y la libre ad-
hesién a un proyecto de vida; a una via de sentido -existencial,
que puede ser al interior de la familia o barrio, del club deporti-
vo, estudio, o parroquia. Una libertad sin destino es banal. Kl
desafio de la multiculturalidad 4 la evangehzacmn sélo podra ser
superado si las razones culturales de la propia identidad ¢ultural
brotan del encuentro personal con Jesucristo, un encuentro que a
nivel pablico da respuestas de sentido y esperanza a la existen-
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cia del hombre y de la sociedad, un encuentro que es vivido y
compartido comunitariamentel4.

;Cémo formular y afrontar en la vida publica este desafio de
ciertas teorias de pluralismo c¢ultural que pretenden uniformar
todas las expresiones religiosas? El cristiano no puede limitarse
a una actitud de tolerancia/indiferencia en la vida publica, pues
el respeto de si mismo y de los demés lo empuja a la doble con-
viccion de la fraternidad universal entre todos y de la inconfun-
dible idiosincrasia de cada persona que reclama una firme iden-
tidad, capaz de sostener una propuesta de humanismo cristiano.

" Cf. PAUL POUPARD, La FEDE catélica, SEI, Torino, 1984, pp.58-64



HACIA UNA IGLESIA MULTICULTURAL
Robert Schreiter, C.PP. S .

La migracién esid creando una realidad multicultural nunca
antes vista. Por mucho que la unidad sea un valor central para
los catdlicos, necesitamos encontrar maneras de honrar y respetar
la legitima diversidad sin llegar a perder los vinculos de unidad
en el transcurso del proceso.

A fm de definir o explicar cémo es una Iglesia multicultural, se
procede de la siguiente manera. Se comienza explorando dos pre-
guntas prelz,mmares La primera estd relacionada al concepio de
cultura, que serd presentada como una realidad con varias di-
mensiones. Se presentan tres conceptos distintos de cultura que
son importantes para nuestro caso. La segunda pregunta preli-
minar radica en cémo entendemos la interaccién entre las cultu-
ras. No postula ni el etnocentrismo ni el etnorelativismo. Este
asunto ha sido el argumento central de una discusién considera-
ble durante los iiltimos veinticinco afios y nos corresponde estar
concientes de las complejidades y trampas de tal discusién. Con
lo anterior, se pasa finalmente a centrar nuestra atencién a lo que
la Iglesia ensefia respecto a la cultura, para después proceder a
examinar cémo seria una Iglesia multicultural.

INTRODUCCION

En esta segunda conferencia, quiero explorar las dimen-
siones multiculturales de la migracién y el sentido de éstas al
convertirnos en una Iglesia multicultural. En la conferencia an-
terior (referlda a la Iglesia de Pentecostes) les presenté los fun-
damentos eclesiologicos de la multiculturalidad; ésta estaba im-
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plicitamente presente en el asunto de la relacién entre judios y
gentiles, asi como en las figuras prominentes que encontramos
en la visién de la reconciliacién presentada en Efesios 2,12-20.

La migracién estd creando una realidad multicultural nunca
antes vista. De manera especial, este es el caso en las ciudades en
donde los migrantes de distintas partes del pais y del mundo vi-
ven uno al lado de otro. Para la Iglesia Catdlica, quien trabaja con
un sistema de parroquias que cubren un territorio geografico en
lugar de las comunidades formadas intencionalmente por los
miembros, practica seguida comtinmente por las denominaciones
protestantes, esto crea una reunién de personas de muchas cultu-
ras que atienden a los mismos servicios. Por mucho que la unidad
sea un valor central para los catélicos, nécesitamos encontrar ma-
neras de honrar y respetar la legitima diversidad sin llegar aiper-'
der los vinculos de unidad en el transcurso del proceso.

A fin de definir o explicar cémo es una Iglesia ;multicuitural,
quiero proceder de la siguiente manera. Necesitamos comenzar
explorando dos preguntas preliminares. La primera esté relacio-
nada al concepto de cultura. La respuesta a ésta ha tomado mu-
chos y diferentes sentidos, y cabe decirlo, no hay unanimidad en
cuanto a su sentido preciso. Como veremos, hay tres conceptos
distintos de cultura que son importantes para el motivo que hoy
nos reune.

La segunda pregunta preliminar radica en cdmo entendemos
la interaccién entre las culturas. Este asunto ha sido el argu-
mento central de una discusién considerable durante los Gltimos
veinticinco afios y nos corresponde estar concientes de las com-
plejidades y trampas de tal discusién. ‘

Habiendo completado el trabajo preliminar, podemos centrar
nuestra atencién a lo que la Iglesia ensefia respecto a la cultura,
para después proceder a examinar como seria una Iglesia multi-
cultural.

1. CONCEPTOS DE CULTURA

La sola tarea de definir la cultura puede ser algd notoriamente
dificil. Los antropdlogos culturales y los soci6logos, por casi me-
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dio siglo, han tratado de llegar a un cierto tipo de consenso res-
pecto a lo que es 1a cultura.

Mi propia definicién de cultura, entre todas, es éstal: en pri-
mer lugar, la cultura tiene ante todo una dimensién cognitiva.
Esto es, la cultura es vista en creencias, valores, ideas y normas.
Estas formas toman lugar dentro del lenguaje a la vez que estan
labradas por él. En segundo lugar, la cultura tiene una dimensién
performativa: es la manera en que hacemos las cosas, ¢émo nos
comportamos e interactuamos con los demés. En tercer lugar, la
cultura tiene una dimensién material que abarca lo que comemos,
cdmo construimos y decoramos nuestros hogares, la ropa que ves-
timos y las cosas que representan un valor para nosotros asi como
las que no representan ningtin valor. El objeto de esta definicién
es el afirmar que la cultura tiene muchas dimensiones y que re-
flexionemos en el hecho de que la cultura no se limita a ideas o
valores. Hay que ver cémo se viven estas ideas y valores y cémo se
impregnan en el mundo material que nos rodea.

Bastante para los elementos de la cultura. Sin embargo esta
emergiendo un consenso general respecto a un entendimiento
més amplio de la cultura o lo que puede llamarse teorias de la
cultura. Vale la pena dedicar unos minutos a estas, dado que nos
ayudan a sortear interna y externamente, asi como algunas
complejidades que enfrentamos al encontrarnos con situaciones
multiculturales.

Una manera de enumerar el entendimiento tan amplio que se
tiene de la cultura, es agrupandolo en tres categorias: clasico,
moderno y posmoderno.

Los conceptos cldsicos de la cultura son los méis antiguos en-
tre todos. Estos tienen su origen en el periodo del Renacimiento.
En este contexto, la cultura se refiere a los logros artisticos mas
elevados de un pueblo: su arte, musica y literatura. Estos ele-
mentos fueron vistos como la encarnacién del punto mas alto de
lo que significa ser humano. La cultura, en este sentido, es pro-
piedad de una elite. Por lo tanto, uno puede decir que algunas
personas (los ricos y los aristécratas) tienen cultura, pero que el

1 Cf. SCHREITER, R., The New Catholzczty Theology between the Global and
the Local, Orbis, Maryknoll, New York 1997, 46-61.
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comtn de la gente no la tiene. Ellos son “incultos” o rudos. Tal
entendimiento de cultura aun estd muy vivo en la mayoria de las
gociedades. A menudo, los ministros gubernamentales de cultura
est4dn muy concentrados en la preservacmn y extensmn de esta
herencia cultural. o

Pero el concepto clasico de 1a cultura func1ona a un segundo
nivel también. Se .desarrolla de parte de una meditacién ontold-
gica, segin la cual la cultura es tanto algo producido por los se-
res humanos como productora de los hombres también. Al inter-
ior de esta dialéctica se propone una ontologia de la cultura como
parte de una antropologia filoséfica y teolégica.

Los conceptos modernos de cultura comienzan a surgir en la
segunda mitad del siglo XVIII.- Primero aparecieron como parte
de una reaccién roméntica a las nociones clasicas de cultura y a
la era del clasicismo en si. Estos acercamientos posmodernos,
primero fueron liderados por el romantlco alemén Johann Gott-
fried Herder (1744-1803), quien vio la cultura de una manera
diferente. Ese concepto definié la cultura como algo que toda
persona tiene, indistintamente de si esta educada o no lo esta.
Tanto para Herder como para otros, la cultura fue la unidad de
tres cosas: idioma, costumbres y territorio. Cuando’ estas tres
cosas se unen entonces se esta en presen(na de la cultura.

Este concepto moderno de cultura —donde coinciden 1d10ma
costumbres y territorio— es el fundamento de las ciencias sociales
que surgieron en el siglo XIX, especialmente la antropologia cul-
tural y la sociologia. Cuando nos referimos a las culturas indige-
nas de un determinado pais, estamos utilizando este concepto
moderno de cultura. Este mismo concepto constituye también el
entendimiento que se tiene del término “multicultural”.

A finales de la década de los ochenta del siglo XX comenzo a
surgir un terso concepto de cultura. En el uso comtn a este tér-
mino se le identifica como posmoderno Este concepto de cultura
cuestiona al concepto moderno que he explicado. El concepto mo-
derno de cultura funciona muy bien para la gente que vive en
comunidades rurales y sociedades en pequena escala o participan
en la cultura mayoritaria donde los limites del idioma, costum-
bres y territorio coexisten en una misma realidad, pero, {qué
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sucede en nuestras ciudades? Ahi, como consecuencia, las cultu-
ras integrales pierden sus limites territoriales y encuentran un
idiema y costumbres distintas. Al mismo tiempo,-la globalizacién
ha esparcido la misma confusién aun en areas rurales y remotas.
{Cémo y dénde podemos encontrar 1a cultura en medio de todo
esta realidad?

- Por lo tanto, el concepto posmoderno ve la cultura como un
tipo de lugar o sitio donde se est4 construyéndo el sentido de la
vida como resultado de la mezcla de diferentes elementos, inclu-
so algunas veces conflictivos2. Los hijos de los emigrantes habla-
ran una amalgama del idioma del pais de origen de sus padres y
del idioma del pais en el que estin creciendo 'y viviendo. Por
ejemplo, en los Estados Unidos de América ahora tenemos ‘el
spanglish”, una combinacién de espafiol e inglés. A la luz del
concepto posmoderno, la cultura pierde una gran cantidad de la
estabilidad en el concepto moderno de la cultura. Este concepto
cambia continuamente mientras encuentra nuevos sentidos y por
lo tanto se ve forzada a buscar soluciones para los nuevos pro-
blemas. Los estudlosos de la emlgracmn han estado mas y més
interesados en la contienda emstente entre la las formas de cul-
tura moderna y posmoderna

.. {Dénde nos encontramos en med10 de esta contencmn‘? Mucha
gente esta viviendo con los tres conceptos de cultura al mismo
tiempo. Se sentirdan orgullosos de sus logros artisticos tanto de
sus paises como de sus ancestros. Al mismo tiempo lucharan por
mantener la integridad de lo cognitivo, asi como de la realizacién
humana y material de las distintas dimensiones de sus vidas.
Pero-aun asi; deben luchar con la intrusién de otras ideas y valo-
res si llegan a vivir en un contexto urbano, si son emigrantes y
hasta el punto de que sean tocados de alguna manera por la glo-
balizacidén. -

Como resumen, a contmuacmn se muestra el Valor de los con-
ceptos de la cultura:- Y
- Concepto cldsico: juzgar y evaluar las 'fOrmacidnes’ culturales
por medio de una Antropologla filoséfica y teologica;

2, Cf GARCIA CANCLINI N., Culturas hybndas Estrategzas para entrar y
salir de la modernidad, Grijalbo, México 1990.
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- Concepto moderno: ver cOmo los d1st1ntos aspectos se forrnan a
una vida integral; .

- Concepto posmoderno: cOmo vivir en las situaciones multlcultu-
rales sin fronteras claras.

Si analizamos los documentos de la Iglesia y el uso que estos
hacen del término cultura, es comin que encontremos los dos
primeros conceptos: el clasico y el moderno. Esto puede verse
mas claramente en las actividades que realizb el papa Juan Pa-
blo II, un Papa muy preocupado con el concepto de cultura y su
funcién en la vida y-sociedad. En sus muchos viajes alrededor de
mundo, tipicamente ofrecia dos alocuciones referentes-a la cultu-
ra. Una seria a los intelectuales y artistas del pais, urgiéndoles a
que crearan una cultura cristiana sélida y consistente por medio
de su trabajo. La otra alocucién estaba dirigida a un grupo étnico
minoritario del pais, en tal alocucién, el Papa insistia en el dere-
cho de este grupo a su propia cultura, aun estando en presencia
de una mayoria aplastante de la cultura dominante. '

El concepto posmoderno de cultura no ha tenido mucho avan-
ce en los documentos de la Iglesia. Sin lugar a dudas, esto se de-
be, al menos en parte, a que el concepto no se ha articulado y
entendido propiamente, dado que aun es un concepto relativa-
mente nuevo. Al carecer de la integridad y del caracter: circuns-
crito de los conceptos clasicos modernos, es mucho mas dificil
entenderlo y trabajar con él teolégicamente3, Aun asi, el llegar a
cierto punto con él es ya un logro importante. Este es precisa-
mente el caso, dado que el concepto posmoderno es el que mejor
describe la experiencia de mucha gente de nuestro tiempo. Esto
es:.mas evidente en migrantes de segunda generacion, esto es,
personas que nacieron de padres inmigrantes o que no nacieron
en el pais de origen paterno o que crecen y se desarrollan en un
pais nuevo. Como resultado quedan entre la cultura de sus pa-
dres y la cultura del pais de residencia. El mismo fenémeno se
registra fuertemente en los jévenes que tienen acceso a los me-
dios masivos de comunicacién. Estos jévenes se han socializado

3, Cf. SCHREITER, R., La teologia postmoderna e oltre in una Chiesa mondia-
le, en GIBELLINI, R., ed., Prospettive teologiche per il XXI secolo, Quermlana
Brescia 2003, 373-388.
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por medio de ideas y culturas a las que sus padres tienen poco
acceso. Un estudio reciente realizado por académicos daneses
concluyé que los jovenes en América Latina que tienen acceso al
internet tienen valores mas similares a sus contrapartes esta-
dounidenses que a la cultura de sus propios padres.

iComo podemos pensar teolégicamente en un concepto pos-
moderno de cultura? Mi respuesta es que debemos comenzar con
la dignidad humana y el tipo de autonomia que esta le confiere a
una persona para crear una cultura como resultado de todos los
componentes. que se le presentan. El concepto posmoderno. no
puede darse sin sus problemas teolégicos respectivos. Al mismo
tiempo, tampoco podemos desecharlos como un simple resultado
'de nuestra naturaleza caida. Debemos encontrar una manera
apropiada de participar con ella teolégicamente dado que define
la experiencia de muchisima gente que hoy vive en la urbe asi
como de los jévenes.

2. CONCEPTOS DE LA INTERACCION CULTURAL

La segunda pregunta preliminar a la que necesitamos responder
esta relacionada con la manera en que se entiende la interaccién
cultural. Esta Area también es un area que continda creciendo
mientras vamos adquiriendo mas y més experiencia del plura-
lismo cultural que ahora caracteriza a una gran parte de nuestro
mundo. |

Uno puede presentar los conceptos o acercamlentos a la in-
teraccion cultural en un abanico de opiniones que van de la into-
lerancia de la interaccién cultural a la indiferencia en lo que a
interaccion. cultural se refiere’. El mismo nombre que damos a
esta situacién también se le da al que va del etnocentrismo (por
ejemplo, el hecho de pensar que sblo hay una manera correcta de
vivir en el mundo; la mia) al etnorelativismo, es decir, pensar

4. Comunicacién personal al autor por Hans Raun Iversen, de la Universidad de
Copenhague

. Cf. BENNETT, M., Towards Ethnorelativism. A Developmental Modern of
Intercultural Senszthty, en PAIGE, J., ed, Education for the Multmultural Ex-
perience, Intercultural Press, Yarmouth 1991, 10-51.
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que el ser diferente no tiene consecuencia alguna Permitanme
presentar esta gama de opiniones. . . -

Un lado de este grupo de opiniones es que tenemos intoleran-
cia hacia la diferencia cultural. Lo que esto 31gn1ﬁca es que el
anfitrién o la cultura mayoritaria en su punto mas alto, toleran
la cultura de los inmigrantes por un.breve periodo de tie‘mpo
pero esperan que los inmigrantes se integren completamente a si
mismos en la cultura mayoritaria. Se les permitirda mantener
ciertos elementos de la cultura con fines meramente folcloricos
(arte culinario y celebraciones que proveen diversién y entrete-
nimiento), pero deben abandonar su idioma y las costumbres
sociales que entran en conflicto con los miembros de la cultura
mayoritaria. Esta no es una postura poco frecuente para la gente
que es parte de'la cultura mayoritaria. Al contrario, se construye
sobre la asuncién de que la cultura mayoritaria tiene limites es-
trictamente sefialados, de que es Tinica e inamovibleS.

Profundizando aun més en la gama de ‘opiniones esta la va-
riedad de posturas multiculturales. Me permito mencionar tres
de ellas. Una enfatiza la universalidad del ser humano y cree
que las diferencias son periféricas a la identidad. Esta posmlon
busca “que se trate a todos por igual”’. A su vez, profesa ser “cie-
ga al color” en cuanto a la diferencia ramal, por citar un ejemplo:
todos somos “hermanos y hermanas en Cristo” y la diferencia no
hace ninguna diférencia. Pero esta sufre de una carencia muy
seria. Lo que la gente pueda ver como periférico a la identidad
 humana puede experimentarse de manera enteramente diferen-
te por algin grupo de emigrantes. Yo mismo puedo profesar la
“ceguera al color” en lo referente a la diferencia racial, pero una
persona indigena o no blanca puede ser discriminada diariamen-
te debido al color de su piel o a su fisonomia. Para esta persona
tales factores no son periféricos o secundarios, sino que la misma
situacién los empuja al centro de la propia identidad: una perso-
na se define como diferente (y usualmente inferior) por tal moti-
vo o razdn. En Estados Unidos de América, muchas personas que
estan tratando de traer clero foraneo de Africa o India que hable

6. Esta opinion se mam_ﬁeste muy clara en el libro reciente de Samuel Huntmg—
ton, Who Are We? .
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inglés, estan hablando de una “reduccién de acento” como parte
del proceso de integracién. Es laudable la intencién de hacer que
el inglés de estos extranjeros sea mas entendible para el esta-
dounidense promedio. A la vez, esto asume que las personas na-
cidas en los Estados Unidos de América no tienen acento; que
ellos hablan un “inglés promedio”. Técnicamente hablando, debe
lamarsele “ajuste de acento” porque todos los idiomas se hablan
con acentos regionales. En Francia podemos encontrar una péli-
za nacional de este tipo. A todos los emigrantes se les considera
franceses, y oficialmente, no se reconoce ninguna diferencia. La
misma Francia no mantiene ningiin tipo de estadisticas sobre las
minorias. A las nifias musulmanas no se les permite usar velos
mientras asisten a clases. Sin embargo, la problematica de ‘esto
es que no se reconoce la existencia del racismo. Después de los
amotinamientos recientes la gente noté que no habia una sola
persona de color que estuviera presentando las noticias en tele-
visién. Como resultado, una mujer oriunda de Martinica asumié
esta funcién por vez primera. - B ' .

Un segundo acercamiento reconoce la diferencia cultural y
permite a ambas una separacién y un compromiso selectivo. En
ambas posturas hay respeto por la diferencia, pero tal diferencia
es tratada de diferentes maneras. Pastoralmente hablando, esta
se lleva a cabo proveyendo un cuidado pastoral distinto para ca-
da uno de los grupos. Un ejemplo de esto lo constituye la arqui-
didcesis de Southwark, Inglaterra, que incluye en su circunscrip-
cién las secciones surefias de Londres. La Arquidibcesis ha des-
arrollado una “capellania” para cada grupo étnico, con un claro
esfuerzo de proveer servicios que respondan a ese grupo en par-
ticular. Como resultado, la arquidiécesis tiene un total de noven-
ta y tres (93) capellanias. Un ejemplo del uso de la Sep.aracién
como pdéliza nacional lo podemos encontrar en los Paises bajos_.
Durante el dltimo siglo la sociedad danesa ha desarrollado una
pbliza bajo la cual los distintos grupos sociales tienen sus propias
escuelas, sindicatos comerciales, medios masivos de comunica-
cién y organizaciones sociales. Hay tres grupos de esta naturale-
za: uno para protestantes, uno para catdlicos y otro para los que
no creen. Cuando comenzaron a Hegar los musulmanes, el go-
bierno desarrollé un cuarto grupo para ellos.
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El compromiso selectivo es un concepto ligeramente distinto
que crea grupos separados pero que al mismo tiempo intenta
unirlos. Una préctica comin en los Estados Unidos de América
es el tener liturgias dominicales separadas de acuerdo al idioma,
pero, uniéndose para las celebraciones especiales. A nivel dioce-
sano esto se hace a menudo con la Misa crismal durante la Se-
mana Santa. Este modelo intenta reconocer la diferencia pero al
mismo tiempo busca también crear unidad. Este es el modelo
que se implementa con mayor frecuencia en el ministerio multi-
cultural, como un modelo para la multiculturalidad y fundamen-
talmente sensato. :

A un tercer acercamiento se le ha lamado multiculturalismo
radical. En este modelo las diferencias son vistas como algo ab-
soluto. La asuncién de base es que nadie fuera de la cultura pue-
de entender lo que significa ser miembro de esa cultura, de ahi
que no puede haber una comunicacién buena entre los grupos.
Esto puede Vefs'e algunas veces en las escuelas secundarias,
donde los adolescentes en plena biisqueda de su identidad mar-
can limites absolutos alrededor de si mismos. Este concepto del
multiculturalismo es intrinsecamente equivoco dado que asume
que las culturas nunca pueden tomar elementos de otra cultura,
y mas aun, que las culturas nunca cambian.

Lo que es comun a todos estos conceptos de cultura es su en-
foque en la diferencia. Esto es muy importante porque el negar o
ignorar las diferencias no significa que éstas no existen. Tal acti-
tud simplemente las sumerge y las hace mas dificiles de asumir.
Dicha negacién no responde a las distintas maneras en que se
utiliza el poder en un contexto social. :

El préximo acercamiento a la interaccién cultural bien puede
Hamarse interculturalismo. En lugar de enfocarse en la diferen-
cia, se concentra de manera especial en las relaciones entre los
grupos culturales. En cierta manera los acercamientos intercul-
turales son efectivos sblo si se han precedido por los acercamien-
tos multiculturales. Lo que quiero decir es que no se ha reconoci-
do la diferencia, y por lo tanto, no puede asumirse un compromi-
80. Lo que es muy frecuente que no se analice, cuando no se re-
conoce la diferencia, es la manera irreflexiva en que se usa el
poder por parte del grupo dominante. ' ‘
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Existen dos conceptos que se utilizan con mucha frecuencia en el
presente: convivencia y cosmopolitismo. Convivencia, como tér-
mino técnico, aparecié en Brasil, pero ahora se utiliza amplia- .
mente -en toda América y Europa. Como este lo indica,. es una

capacidad de vivir juntos armoniosamente. Reconoce la diferen-

cia, pero no reduce la interaccién humana a lidiar con la diferen-

cia. Ademas, tiene una connotacién que hace que la diferencia no

sea una carga sino un don. Méas recientemente, el término “cos-

mopolitismo” ha venido a designar més o menos la misma cosa.

Parece que su uso comenzd en Alemania y de ahi se extendi6 a

Inglaterra. Ahora se ha introducido también a los Estados Uni-

dos de América. Este uso no debe confundirse con un antiguo uso

del vocablo donde los cosmopolitas constituian un grupo elitista

de gente rica que podia darse el lujo de tener casas en muchos

paises y desplazarse a vivir en ellas facilmente y con frecuencia.

Al contrario, el cosmopolitismo reconoce que el vivir en medio de

muchas culturas es la vida de los pobres de la urbe, quienes como

inmigrantes, han venido a compartir con muchos otros el mismo .
espacio fisico y social. El impacto de 1a globalizacién se reconoce

también en el hecho de que la vida de mas y m4s personas se ve

afectada por realidades distantes. Nadie puede ser simplemente

una persona global, la gente también debe tener algo de raices en

las realidades locales. Por tal razén algunas.personas estin

hablando de “cosmopolitismo enraizado”. Esto implicara el com-

promiso de interaccién con nuestra realidad local inmediata asi

como el estar consciente de las realidades transculturales. De

igual manera esto reconoce que las culturas no tienen limites ab-

solutos, sino que estan intercambiando y tomando elementos pres-

tados de otras culturas de manera constante.

8. LA ENSENANZA DE LA IGLESIA EN CUANTO A LA
CULTURA, LA MULTICULTURALIDAD E INTERCUL-
TURALIDAD : ”

El que la Iglesia siempre ha sido consciente de la cultura se hace
evidente en su preocupacién por las artes en el transcurso de los
afios. También ha tenido algo del sentido moderno de la cultura.
Esto es evidente en el libro de los Hechos de los Apéstoles donde
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nos presenta la discusién acerca de los gentiles y si estos deben
ser admitidos a la Iglesia sin tener que circuncidarse. La famosa
instruccién de Gregorio Magno a Agustin de Canterbury sobre lo
que podia y no podia mantenerse de la cultura pagana que en-
contraria’en Bretafia, manifiesta también un sentido de lo que
ahora llamamos inculturacién. Sin embargo, la primera defini-
cién sustanciosa de cultura, en el sentido moderno, emanada de
la autoridad més alta de la Iglesia se encuentra en la Constitu-
cién pastoral de la Iglesia en el mundo actual, Gaudium et spes,
en la segunda parte del segundo capitulo (nmeros. 53-62). Mien-
tras que esta seccién licua los conceptos clasico y moderno de
cultura, es al mismo tiempo una amplia presentacién del lugar
que ocupa la cultura dentro de la antropologia teolbgica, asi como
de la importancia de la formacién cultural. La promulgacién de
este texto es anterior a toda conversacién sobre inculturacién, no
obstante, sirve como fundamento para la misma inculturacion.
Los seres humanos somos seres intrinsecamente culturales, dado
que lo que pasa (incluyendo lo malo) en la cultura tiene una im-
portancia central. El Concilio afirmd que el-evangelio no puede
restringirse a, o encarnarse perfectamente en una sola cultura. En
principio, toda cultura puede ser portadora de la Buena Nueva,
aunque a fin de hacerlo todas las culturas necesitan purificarse. -

El tema de la interaccién cultural tampoco es algo nuevo para
la Iglesia. El papa Pio XII en Exsul famzlza (ntmero 653) citd un
pérrafo del Cuarto Concilio Lateranense:

“Puesto que en no pocos Iugares dentro de una misma ciu-
dad y diécesis, se hallan mezcladas gentes de diversas len-
guas que, bajo una misma fe, tienen diversos ritos y cos-
tumbres, ordenamos categéricamente que los Obispos de di-
chas ciudades o di6cesis provean varones idéneos que les ce-
lebren los divinos oficios segtn los diversos ritos y lenguas y

~ les administren los sacramentos, instruyéndolos a un mis-
mo tiempo con la palabra y el ejemplo. :

Asimismo, Gaudium et spes previd los desafios de las cmda-
des multiculturales: : ,
;Qué hay que hacer para que el incremento en el cambio de
cultura, que deberia conducir a un auténtico y provechoso
didlogo entre. los diversos grupos y naciones, no perturbe la
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vida de las colectividades ni eche por tierra la sabiduria de
los antepasados, ni ponga en peligro la indole propia de ca-
da pueblo? (56). - S -
- Como ya'lo he hecho notar, la preocupacioén por la eultura fue
un distintivo del papado de Juan Pablo II. 1 mismo, en 1982, '
fundé el Pontificio CODSG]O para la Cultura e hizo de la cultura el
tema de sus visitas a los paises alrededor del mundo

Erga migrantes retoma los asuntos de la reahdad multlcultun
ral y lo hace.con gran sensibilidad. En su segunda parte, se nos
- recuerda la posicién del Magisterio en estos asuntos:

Siendo sacramento de unidad, la Iglesia supera las barreras
y las divisiones ideol6gicas o raciales, y proclama a todos los
- hombres y a todas las culturas la necesidad de encaminarse
hacia la verdad, desde una perspectiva de justa confronta-
cién, de didlogo y de mutua acoglda Las dlversas 1dent1da-
des culturales deben abrirse, asi, a una légica universal, sin
-desmentir las propias caracteristicas positivas, mas bien
poniéndolas al servicio.de toda la humanidad (34).

Por lo tanto, existe una clara necesidad de luchar por la verdad
en medio de las diferencias que enfrentamos. Las culturas no se
deben cerrar en si mismas, tampoco deben renunciar a los-ele-
mentos positivos de su propia identidad. La instruccién va mas
alla y reconoce la tensién existente entre lo global y 1o local, y c6-
mo el impacto de lo global sobre un grupo, frecuentemente los
guiard a buscar de manera méas consciente su identidad local. De-
bido a esta realidad, dice la instruccién: Esta fluidez cultural hace
ain mds indispensable la "inculturacién”, porque no se puede
evangelizar sin entrar en profundo didlogo con las culturas” (36).
La inculturacién comienza con la escucha. La tolerancia, por si
misma no es suficiente; debe haber un genuino respeto

¢Qué significa todo esto en las situaciones pastorales concre-
tas? Erga migrantes denota tres cosas de manera ‘especifica.
Primero que nada, el cuidado pastoral debe dirigirse a un grupo
en particular. Esto apoya el concepto de ° ‘capellania” que men-
cioné anteriormente. Segundo donde haya sacerdotes que “son
del mismo grupo étnico o “que sean cercanos a ellos desde un
punto de vista cultural y lingiifstico”, deben incluirse en este
trabajo. Tercero, la importancia de que se emplee la lengua ma-
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terna de los emigrantes (nimero 38). La meta de esto se presen-
ta de la siguiente manera: Dicha pastoral especifica se sitiia en el
contexto del fenémeno migratorio que, al reunir a personas de
distinta nacionalidad, etnia y religién, contribuye a hacer vzszble
la auténtica fisonomia de la Iglesia... (38). :

Desde esta perspectiva es evidente que la ensenanza mas. re-
ciente de la Iglesia tiene dos aspectos; primero, esta consciente
de los desafios que la emigracién trae a la escena multicultural;
segundo, ha considerado los pasos especificos que deben tomarse.

3.1 Hacia una Iglesia multicultural

Entonces, jcomo es una Iglesia multicultural? En esta seccion
final, permitanme presentarles un esbozo que incluye algunas de
estas caracteristicas.

Primero, debe ser una Iglesia de bienvenida. Debe ser una
presencia invitatoria de todos los que acuden a ella. Esta bienve-
nida debe tener como modelo la bienvenida que Jests les dio a
quienes se acercaban a escuchar su mensaje. Sin una bienveni-
da, la gente automéaticamente se retirard. Dar la bienvenida a
alguien significa reconocer la presencia y afirmar la dignidad del
extranjero. En algunas instancias, los extranjeros pasan a ser
invisibles en nuestras Iglesias.

Esa actitud de bienvenida debe manifestar una hospltahdad.
genuina. Nuestro ofrecimiento de hospltahdad debe ser tan con-
tundente de tal manera que tales emigrantes puedan entenderla,
es decir, 1a Hospitalidad debe darse de acuerdo a sus normas cul-
turales. Por ejemplo, en la mayoria de las culturas no se da la
hospitalidad a menos de que esta vaya acompafiada de algo para
comer y beber. La hospitalidad que Abraham ofrecié a sus tres
visitantes constituye el modelo que a continuacién presento. Co-
mo dice en la Carta a los Hebreos: No dejen de praciicar la hospi-
talidad; ustedes sabe que, al hacerlo, algunos sin saberlo dieron
alojamiento a dngeles (Hebreos 13:2). El ofrecimiento de la hospi-
talidad es también un preludio a la experiencia de la gracia de
Dios, que también se da librey alegremente. La gracia es la ex-
periencia fundamental de una relacién con Dios.
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Segundo, la bienvenida debe manifestar la solidaridad. Dicho
de otra manera, los emigrantes deben experimentar el sentido de
pertenencia, de que al estar en la Iglesia realmente se encuen-
tran en su propia casa. La pertenencia es una de las necesidades
humanas mas basicas, posiblemente después de la seguridad
misma. Ser marginado o excluido es una experiencia alienante.
Un grupo cultural experimenta la permanencia cuando ve que su
contribucién cultural es bien recibida e incluida, cuando sus pre-
ocupaciones son atendidas. Los esfuerzos de inculturacién son un
indicativo de que se estd viviendo un sentido de solidaridad.

Tercero, la bienvenida debe incluir la escucha. Esta escucha
debe darse en dos niveles. Debe escuchar lo que el grupo cultural
esta “diciendo” con sus ‘palabras y gestos. No puede haber un
dislogo genuino sin una escucha auténtica, tampoco una verda-
dera inculturacién. En otro nivel, uno debe estar atento a los
indicios culturales. Esto es, cuando un grupo social se encuen-
tra a si mismo frente a frente con la cultura dominante. Tal
actitud implica el Ilegar a un entendimiento de cémo la cultura
dominante percibe a los grupos culturales de emigrantes. Fre-
cuentemente nuestro sentido multicultural del cuidado pastoral
se lleva a cabo como si éste fuera la solucién a un problema.
“Componemos” la relacién de' una sola vez y a partir de ahi es-
peramos que no vuelva a ser un problema. Las culturas, espe-
cialmente cuando se experimentan a si mismas no como auté-
nomas, sino como algo que debe acomodarse a culturas nuevas
y distintas (como es casi siempre el caso de los emigrantes) ex-
perimentan un cambio constante. Se necesita tener una antena,
como si asi fuera, para percibir las sefiales de cambio que estan
emitiendo. Por ejemplo, nuestro acercamiento multicultural
debe tomar en consideracién la experiencia de diferentes genera-
ciones entre emigrantes. Los desafios culturales que experimen-
ta la gente que viene a establecerse en realidades sociales distin-
tas, difiere de la de aquellos que estan forjando su identidad co-
mo adolescentes en un nuevo orden social -con un pie en la cultu-
ra paterna y el otro en la nueva cultura-. El dominio de los idio-
mas también es muy diferente. Por lo tanto, el escuchar es un
proceso complicado. Requiere de las destrezas de nuestra huma-
nidad, tratando a otros con dignidad y respeto, pero también im-
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plica el conocimiento del dinamismo cultural y de cdmo los seres
humanos viven dentro de ellas: - :

CONCLUSION

(,Como reﬂexmnamos teologlcamente acerca de esta Igles.1a mul-
ticultural? En la teologia de la comunién, difundida ampliamente
ahora en la Iglesia, uno comienza con el misterio de la Santisima
Trinidad. Experimentamos a Dies como uno en tres personas.
Aqui tenemos los fundamentos teolgicos para entender la uni-
dad y la diversidad. Contemplar la Santisima Trinidad y entrar
en su misterio salvifico nos facilita el comienzo de una buena,
teologia para las realidades multlculturales

En cuanto a la Iglesia misma, debemos recordar su catolici-
dad. Para ser una verdadera Iglesia catdlica debemos abarcar el
nivel local y universal. Nunca debemos perder la unidad expre-
sada en su caracter universal y tampoco debemos despreciar lo
local, sino verlo como una instancia particular o una reprodue-
cién de la Iglesia universal. Ser catdlico significa abarcar.a toda
la Iglesia en su extension geografica y cultural, y a confesar la
entereza de su fe que viene a nosotros en sucesién apostdlica:
Pero hoy més que nunca esto implica también la comunicacion.
Sin este tipo de comunicacién constante, como la perichoresis o
comunién de-la Trinidad, no es posible mantener la catolicidad.
Y si la mantenemos, seremos ambas cosas a la vez: una Iglesia
catélica y una Iglesia genuinamente multicultural.
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El autor presenta el tema mds con clave de interrogante que de
respuesta, convencido de que tanto el Evangelio como la multicul-
turalidad finalmente se encuentran en la vertiente de un, didlogo
que habitualmente surge de una o muchas preguntas que se plan-
tean reciprocamente. o ; : _
Algo que de inmediato llama la atencién es que el anuncio del
Fvangelio se enfrenta hoy a sociedades poscristianas,. plurireli-
grosas y multiculturales que lo cuestionan como nunca antes. Las
hegemonias, los tutelajes y los colonialismos de todo género no
tienen cabida en contexios donde la pluralidad es un signo em-
blemdtico de modernidad. La homogeneidad no tiene prestigio
como sistema de vida. - - ,
De cara a la sociedad multicultural existe lg urgencia de superar
una serie de tentaciones que parecen ancestrales, y por lo mismo
Dueden enforpecer una sana insercién em ese nievo escenario.
Sefialaremos algunas de las mds evidentes. . . - .
La Iglesia suele realizar una pastoral marcada por la homoge-
neidad (en opciones, esquemas, métodos, hermenéuticas, procesos,
formas de organizacién, estructuras... ) lo cual contrasta con la
multiculturalidad de comunidades o las que pretende servir. A
menudo se descubre en la Iglesia institucional una doble postura
acerca de la pluralidad cultural: por un lado hay una aceptacion
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de su existencia y un reconocimiento de su necesidad, y por el
otro, una negacién prdctica de la misma por considerarla como
amenaza a la unidad sustancial de la fe.

INTRODUCCION -

Cuando Pablo VI escribié su luminoso documento Evan-
gelii Nuntiandi, planteaba a la comunidad cristiana una serie de
preguntas provocadoras que dejaban una sensacion de desampa-
ro y de preocupacién, pero también de deseo por ponerse en mar-
cha hacia la bﬁsqueda de algo diferente.

-3Qué eficacia tiene en nuestros dias la energia escondida de

la Buena Nueva, capaz de sacudir profundamente la conciencia
del hombre?

.;Hasta cudndo y cémo esta fuerza evangélica puede transformar
verdaderamente al hombre de hoy?

-;Con qué métodos hay que proclamar el Evangelio para que su
poder sea eficaz?

Y terminaba con una pregunta més acuciante aun:

-sEs la Iglesza mds o menos apta para anunciar el Evangeho y
para insertarlo en el corazoén del hombre con conviccidn, libertad
de espiritu vy eficacia? (Evangelit Nuntzandl, 4)

Y él mismo se respondia con gran honestidad cristiana: todos
vemos la necesidad urgente de dar a tales preguntas una respues-
ta leal, humilde, valiente, y de obrar en consecuencia.

.La vigencia y el impacto de aquellos cuestionamientos siguen
en pie. Y a medida que transcurren las épocas y surgen fenéme-
nos inéditos en esta irrefrenable transicién que vivimos, aquellas
preguntas contintian estimulando la utopia misionera de la Igle-
sia, transforméndose en paradigma que la obliga a pensar de
otro modo, a situarse de otra forma y a actuar de otra manera
para el anuncio del Evangelio en los nuevos escenarios sociocul-
turales. ‘
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Por su parte ya el Vaticano II nos habia dejado no pocas pre-
guntas incémodas que habria que responderse en los afios por
venir. Indudablemente fueron numerosas las respuestas que
intent6 ofrecer para acompaiiar el peregrinaje histérico de la
Iglesia. Pero el cimulo de preguntas planteadas entonces fue tan
abundante que, después de cuatro décadas, atin estamos tratan-
do de responderlas. Y esto sin mencionar las nuevas interrogan-
tes que han surgido en los Gltimos tiempos.

La actitud interrogativa de la Iglesia posconciliar, de la que
fue artifice y autorizado intérprete Pablo VI, se constituyé pronto
en clave mayor para el didlogo con las culturas emergentes de la
segunda mitad del pasado milenio; incluso prevaleci6 frecuente-
mente sobre la actitud de respuesta que la Iglesia estuvo siem-
pre acostumbrada a ejercer en su relacién con el mundo. En pua-
blica confesién aquel Concilio reconocié humildemente que la
Iglesia no siempre tenia a mano respuesta adecuada a cada cues-
ti6n, es decir, que a menudo se quedaba sélo con las preguntas,
como gesto solidario con los que se preguntan en muchos 4mbitos
y no siempre encuentran la respuesta que buscanl.

Pretendo abordar el tema con la clave de la interrogante mas
que de la respuesta, convencido de que tanto el Evangelio como
la multiculturalidad finalmente se encuentran en la vertiente de
un dialogo que habitualmente surge de una o muchas preguntas
que se plantean reciprocamente.

1. LA PREGUNTA, CLAVE MAYOR DE LA EXISTENCIA

La vida entera es una interminable cadena de preguntas y res-
puestas. Con preguntas y respuestas se nace, se avanza, se lu-
cha, se sufre, se goza y finalmente se muere. Se diria que cada
persona y cada comunidad son la sintesis de todas las preguntas
que se han hecho y las respuestas que han dado a sus preguntas.
Hay preguntas que se responden de inmediato, otras paulatina-

1. La Iglesia, custodio del depésito de la Palabra de Dios, del que manan los
principios en el orden religioso y moral, sin que siempre tenga a mano respues-
ta adecuada a cada cuestién, desea unir la luz de Ia Revelacién al saber huma-
no para iluminar el camino recientemente emprendido por la humanidad”
(CONSTITUCION PASTORAL GAUDIUM ET SPES, 33)
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mente y otras que nunca se responden del todo. Quiza haya pre-
guntas que no tengan respuesta alguna.

Las personas no podemos vivir sin preguntarnos como tampo-
co sin respondernos. El binomio pregunta-respuesta va jalonando
incesantemente la existencia de los seres humanos, imprimién-
dole un dinamismo irrenunciable. Si s6lo tenemos preguntas sin
respuesta sufrimos demasiado. Pero si solo tenemos respuestas
sin preguntas la vida se vuelve demasiado aburrida. :

Pregunta y respuesta desempenan papeles diferentes. La res-
puesta suele brindar certezas, seguridades, confianza y tranqui-
lidad en la lucha cotidiana. Quien encuentra una respuesta tiene
la sensacién de que ha logrado una hazana y ha avanzado en la
conciencia del dominio sobre si mismo. La pregunta, en cambio,
crea incertidumbre e inquietud, incomodidad y desequilibrio,
aunque por otro lado también estimula a la busqueda v a la es-
peranza para avanzar hacia el futuro. Por eso no es de extrafiar-

‘se que el ser humano se deja seducir mucho méas por las respues-
tas que por las preguntas. Sin embargo cada una a su manera da
sentido a la existencia de las personas. '

Nos detenemos en la pregunta.

Existir es sumergirse en un mundo insospechado de incégni-
tas, de enigmas y de interrogantes, cuya aceptacion tiene la vir-
tud de desencadenar las potencialidades humanas, edificar el
cosmos y hacer de la persona un protagonista de la historia. La
pregunta es llave primordial que pone al descubierto las posibili-
dades de ser. Es puerta de ingreso a los encuentros o desencuen-
tros con el entorno. Genera expectativas-y permite ser artifice de
caminos inéditos. : : 1

La pregunta no tiene edad, ni género, ni status, ni credo, ni
etnia, ni nacionalidad. Simplemente es la hija predilecta del es-
piritu humano que por medio de ella libera su poder para trans-
formarlo todo. . e S L “

La pregunta crea alternativas nuevas de existencia. Rompe
inercias.. Supera inhibiciones. Pone ‘en actitud de exploracion.
Obliga a hacer rupturas. Dispone al dialogo. Rectifica rumbos.
Genera comportamientos. Produce sorpresas y se anticipa de
alguna forma al porvenir: o
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‘Hay quien teme a la pregunta, la elude o no le presta la aten-
cién que se merece. Peor atin, hay quien no tiene el habito de
cuestionarse, ni de cuestionar al entorno ni de permitir que lo
cuestionen. Pero con semejante postura se corre el riesgo de ver-
se atrapado por la mediocridad y el estancamiento, que son for-
mas de renunciar a la plenitud. Las grandes reformas y los cam-
bios significativos han comenzado siempre por una o varias pre-
guntas que surgen sin agenda'y se plantean en-forma certera N
oportuna. La misma conversién tiene en su origen en una pre-
gunta, que impulsa a la basqueda de opciones radicales. o

" Un paréntesis. En la Iglesia hemos actuado frecuentemente
como si nuestra Unica tarea histérica en el mundo ¥y en la socie-
dad fuera dar respuesta a todos los problemas-que nos aquejan.
Como nuestra especialidad es responder ‘a todo, nos preparan y
nos entrenan para eso, induciéndonos asi a considerarnos posee-
dores de la ilave de todas las verdades. De este modo hemos olvi-
dado que nuestra tarea consiste también en cuestionarnos a no-
sotros' mismos y a plantear las preguntas apropiadas para que
las personas busquen sus propias respuestas. Ni la Iglesia ni sus
evangelizadores estdn Unicamente para dar respuesta a todo lo
imaginable. Hay muchos espiritus inquietos y muchas voces que
proclaman con pasién sus propias verdades. ' S

Tal vez la cultura de la respuesta a todo tendria que matizar-

se con la cultura de la pregunta a todo. No vaya a sucedernos lo
que un autor lstindamericano decia hace algunos afios “cuando
teniamos todas las respuestas nos cambiaron todas las pregun-
tas” (Eduardo Galeano). . T
- Necesitamos entender que la institucién y cada di‘ey{argte,_ con
su presencia, su palabra y su vida es inicialmente la gran pre-
gunta viviente que Dios le planeta a la comunidad humana. Co-
mo pregunta de Dios, al igual que los profetas, Jesis o los disci-
pulos, llegan a provocar con su sola presencia a los demas, An-
‘tes que dar respuestas tendriamos que identificarnos como pre-
gunta. Y si es verdad que muchas veces es necesario dar res-
puesta a las preguntas de la comunidad, también es cierto que
otras muchas tienen qlie plantearle las preguntas que Dios le
hace para que se ponga en camino de respuesta. A veces es més
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urgente suscitar la pregunta adec_:uada que dar la respuesta co-
nocida?Z. - : :

9. La multiculturalidad pregunta incéomoda para nuestra
generacion. ' .

En el breve contexto antes esbozado pretendo ahora ver el hecho
de 1a multiculturalidad desde la éptica de la interrogante, no solo
por la fuerte carga de expectativas que conlleva, sino sobre todo
porque obliga a creyentes y no creyentes a abandonar sus segu-
ridades habituales, asumiendo lealmente la incertidumbre de los
desafios que plantea su presencia irreversible.

Alguien ha llamado a la multiculturalidad una “hidra de mil
cabezas”, a causa de lo dificil que resulta abordarla de manera
global y complexiva3. :

Por un lado se contempla simultdneamente como un reciente
fenémeno sociocultural de proporciones planetarias; como una
filosofia que incide en todos los dmbitos del pensamiento con-
temporaneo; como una praxis psicosocial que involucra a todos
los sectores y niveles humanos; y como un proyecto de sociedad
de caracter universal, fundado en el imperio de la interrelacion,
de la interdependencia y de la interaccion.

Por otro lado es entendida como un concepto polisémico, que
no se puede asumir sin incluir en él las ideas de minoria, movi-
mientos migratorios, diversidad cultural, etnicidad y ciudadania,
exclusién e inclusién, coexistencia de identidades, universalismo
y particularismo, derechos culturales, tolerancia y sus opuestos
que son todas las formas de segregacionismo social, politico, étni-
co, religioso o econémico. -

2 Es muy interesante el sugestivo estudio de HANS DIETER BASTIAN, Teologia
de la pregunta, Verbo divino, Estella 1975, en el cual hace un analisis interdiscipli-
nar del lugar y el papel que juega la pregunta en la existencia huomana, destacando
justamente el dinamismo que tiene en todas las expresiones de la persona. .
3. Cfr. VELASCO ARROYO-BERMEJO ESCOBAR.; Multiculturalismo, Fe y
secularidad, Sal Terrae, Bilbao 1999. Las diversas concepciones, acentos y consti-
tutivos que integran la realidad multicultural, obligan a una busqueda ilimitada
que permita definirla con la mayor claridad posible. :
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Hablar de multiculturalidad es tocar una realidad compleja
que por lo mismo puede no ser univoca a la hora de querer atri-
buirle un significado preciso. ‘ :

Finalmente la realidad multicultural se plantea como nueva
teoria social que atn estd en vias de gestacién y en camino de
autoafirmacion. Suele proponerse como clave ciertamente indis-
pensable de una hermenéutica que, aunque todavia no logre ob-
tener el consenso unanime de los pensadores, esta orientada a la
busqueda de opciones abiertas al escenario multicultural donde
cada dia los contemporineos se sienten més involucrados. Por
eso la multiculturalidad deja la impresién de ser una de esas
realidades que, por ser inacabadas, solo puede abordarse con
justicia desde la interdisciplinariedad y la provisionalidad, en
donde las conclusiones estan a la espera de nuevos aportes sur-
gidos de otros planteamientos.

3. El anuncio del ‘Evangelio en la ihte'mperie de lé socie-
dad multicultural.

3.1 Es'cenarios multiculturales desafiantes

Algo que de inmediato llama la atencién es que el anuncio del
Evangelio se enfrenta hoy a sociedades poscristianas, plurireli-
giosas y multiculturales que lo cuestionan como nunca antes.
Las hegemonias, los tutelajes y los colonialismos de todo género
no tienen cabida en contextos donde la pluralidad es un signo
emblemético de modernidad. La homogeneidad no tiene prestigio
como sistema de vida,

Nos encontramos ante el alumbramiento de una conciencia
nueva que se percibe como transicién que va del monolitismo a
la pluralidad, de lo compacto a lo fragmentado, de lo uniforme a
lo diverso, de lo homogéneo a lo heterogéneo, de lo rigido a lo
flexible, de lo univoco a lo polisémico...El tiempo de los modelos
Unicos cede el paso al de las expresiones plurales, generando asi
una situacién donde no existe ni la unidad ni la uniformidad en
las formas de pensar, en las opciones religiosas, en las ideologias,
en las pautas de comportamiento, en los sistemas politicos, en
las cosmovisiones, en los proyectos sociales, etc, Es el ocaso irre-
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versible de los monolitos y hegemonias de toda indole. De -alli
que la Pluralidad se conciba no solo como un hecho ‘sociocultural
(lo que es obvio), sino sobre todo como una concieficia, una expe-
riencia, una conviccién y una praxis fundadas en la percepcion
de la diferencia y en-el reconocimiento de la alteridad y de la
originalidad del otro. Diferencia, alteridad, originalidad y reci-
procidad son los constitutivos de toda pluralidad. '

La irreversible pluralidad se refleja no solo en el pérmanente
entrecruce de identidades, gracias a las migraciones. contmuas,
la cultura mediatica, o las corrientes globalizadoras, sine tam-
bién en los sistemas’ politicos, juridicos, educativos, etc. de los
modernos estados, que estan desconcertados y tratan de hacer
frente con iniciativas. audaces a las ‘nuevas s1tuac1ones creadas
por la pluralidad.

Las Iglesias en general, y nuestra-Iglesia catohca en partxcu—
lar, no estin al margen de este fenémeno; lo menos que se espera
de ellas es revisar su presencia con actitud més humilde, genero-
sa y ecuménica, incluso en los paises de vieja tradicién cristiana.
;Seran capaces de situarse como un interlocutor mas dentro del
complejo tejido de identidades, cosmovisiones y proyectos? ;Po-
dran abandonar sus antiguas pretensiones colonialistas y hege-
monicas? (,Estaran dispuestas - a reconstruir la conv1venc1a
humana més alla de sus credos partlculares‘? “

3.2 Superar tenta‘ciones

De cara a la sociedad multicultural existe la urgencia de superar
una serie de tentaciones que parecen ancestrales, y por-lo-mismo
pueden entorpecer una sana insercién en ese nuevo escenario.
Sefalaremos algunas de las méas evidentes:

. El sindrome de la unidad, como sinénimo de control sobre la
libertad y sobre las conciencias, dejando la lmpresmn de que se
tiene que renunciar a valores particulares que son tan importan-
tes como los universales. ‘

- La negacién del derecho a la discrepancia como si ésta fuese
sin més ruptura de la comunién, olvidando que frecuentemente
puede ser un sagrado deber para que la misma comumon madu-
re v adquiera mayor profundidad. '
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- La usurpacién de las identidades locales, en nombre de una
fidelidad a postulados que tienen mas de colonialismo cultural e
ideolégico que de.inspiracién venida del Espiritu. o

- El miedo patolégico a la diversidad y a Ia discrepancia, como
si fuesen realidades que atentaran contra la més pura esencia
del Evangelio. : \ , : .

- La confusién entre la Iglesia que Jests queria y los apésto-
les nos dejaron, con una Iglesia que entra en los juegos del poder
como forma de avasallamiento. El poder suele ser frivolo, pero
cuando se}jresenta'con signo religioso ademés de frivolo suele
Ser perverso: o o L :
- - La tentacién de una presencia institucional marcada por la
falta de sobriedad, de modestia y de austeridad, sin que esto su-
ponga perder nada de.su autoridad para dialogar con todos.

- La utilizacién de un leniguaje descalificador y excluyente,
que a menudo reduce a los dem4s a enemigos de la verdad tal y
.como nosotros la entendemos?. - c '

3.3 Reséatar la originaiidad del anuncio millticﬁltural del
Evangelio - ‘

El anuncio del Evangelio siempre ha sido considerado como una
propuesta razonable del proyecto de Dios revelado en Jests. Su
credibilidad se. ha fundado en la capacidad que ha tenido para
dar sentido a la existencia y a sus Interrogantes mayores, para
plantear nuevos cuestionamientos, para poner en juego las po-
tencialidades humanas y para construir un modelo de vida desde
otras bases. Y todo ello en los contextos particulares donde viven
los discipulos de Jestis. —_— e

- Sin embargo histéricamente podemos constatar que también
se dieron deformaciones que desvirtuaron la origindlidad del
- anuncio. Todas las formas de hegemonia religiosa, fundadas en
el poder politico, étnico, cultural, militar, de antigtiedad, etc.,
que a veces acompafiaron dicho anuncio, son la mejor demostra-

* Cfr. HARING, H., Derecho y limites del disentimiento, Concilium 178-(1982)
266-288. S ’
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cién de lo facil que puede ser confundir la oferta libre y gratuita
de parte del Sefior, con la dominacién irreverente sobre las con-
ciencias, las voluntades y las expresiones culturales autdctonas.

No ha sido ciertamente esta la constante de nuestra Iglesia;
sin embargo no puede considerarse absolutamente libre de un
anuncio del Evangelio que algunas veces contradecia a sus valo-
res profundos. La historia puede clarificar muchas cosas, situdn-
dolas en su justa dimensién. Y si en el pasado pudo haber expe-
riencias de dominacién cultural en nombre del cristianismo, te-
nemos que asumirlas lealmente para ir por rumbos méas acordes
con el Evangelio.

Una pregunta pertinente: ;Cémo se percibe, se afronta y se
vive la multiculturalidad por parte de la Iglesia que anuncia el
mensaje de Jesas?

La Iglesia suele realizar una pastoral marcada por la homo-
geneidad (en opciones, esquemas, métodos, hermenéuticas, pro-
cesos, formas de organizacién, estructuras...) lo cual contrasta
con la multiculturalidad de comunidades a las que pretende ser-
vir. A menudo se descubre en la Iglesia institucional una doble
postura acerca de la pluralidad cultural: por un lado hay una
aceptacién de su existencia y un reconocimiento de su necesidad,
y por el otro, una negacién practica de la misma por considerarla
como amenaza a la unidad sustancial de la fe.

Ahora bien, la pluralidad de situaciones culturales y de gru-
pos humanos exige una elemental sensibilidad y el cultivo de
una creatividad que rompa con pastorales de esquemas fijos,
inméviles e intocables, que no hacen sino asfixiar y entorpecer el
crecimiento de la fe al interior de la originalidad cultural de cada
comunidad. Pero la unidad monolitica pesa més que la libertad
responsable de la bisqueda.

A una pluralidad cultural deberia corresponder una legitima
pluralidad pastoral en la Iglesia, que salvaguarde por una parte
1a sustancia de la Revelacion y de la fe, y por la otra, que se atre-
va a recrearlas desde las diversas situaciones culturales.

Necesitamos reubicar el ministerio pastoral de la Iglesia y de
sus pastores en un entorno multicultural, acostumbrado al deba-
te, al juicio critico y a la confrontacién permanente como una de
sus grandes conquistas contemporaneas.
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A la Iglesia y a sus pastores se le plantean unos retos para
conciliar con sabiduria algunos binomios que se desprenden de la
multiculturalidad reinante: Discrepancia/consenso;  firme-
za/flexibilidad; estabilidad/cambio; permanencia/movilidad; con-
viceién/tolerancia; universalismo/particularismo...

3.4 El Espiritu creador de pluralidad y artifice de comu-
nién

Ha sido una conviccién originaria del cristianismo que*el Espiri-
tu del Sefior es origen fundante tanto de la comunién como de la
pluralidad eclesial.

La experiencia cristiana y su teologia, desde siempre han re-
saltado con igual fuerza la doble actividad del Espiritu, autor de
unidad y de pluralidad en la misién de la Iglesia. El relato de
Pentecostés es paradigmatico en este sentido. Desde los comien-
zos se da la inequivoca certeza de que el Espiritu, paradéjica-
mente, es creador y principio rector tanto de la comunién eclesial
como de la diversidad en sus expresiones histéricas y sociocultu-
rales (teologias, espiritualidades, liturgias, ministerios...). Plura-
lidad y comunién constituyen dos vertientes consustanciales de
la Neumatologia primera. - '

3.4.1 La Iglesia, sacramento de la comunién de Dios entre
los hombres

Por ser la Iglesia la comunidad de Dios entre los hombres, el cen-
tro de su vida no puede ser otro que la comunién, segin: el cono-
cido testimonio de los Hechos que habla de “tener un solo cora-
zon.y una sola alma, poniéndolo todo en comtin” (Hech 4,32)..Tal
comunién seria el resultado de las cuatro célebres perseveran-
cias, obra continua del Espiritu: escucha de la Palabra, conviven-
cia fraterna, fraccién del pan y oracién comunitaria (He 2,42-47).
Existe la persuasién existencial de que no hay comunidad cris-
tiana sin Palabra convocante, sin fraternidad actuante y sin
Iglesia orante, solidaria y celebrante. :

Se puede expresar con tres categorias contemporaneas:
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-Interrelacwn. todos tenemos numerosos lazos con los demas,
lo sepamos o no, lo- queramos o no. Lazos humanos, sociales, es-
pirituales, culturales, geograﬁcos eclesiales... La vida circula a
través de esos lazos. Es lo que se llama la identidad comun.

_Interdependencia: los lazos que nos unen nos llevan a subsis-
tir en la alteridad con otros, dé tal forma que lo que afecta a uno
afecta a todos, lo gue desequilibra a unos desequilibra a todos, lo
que se consigue para unos se consigue de alguna manera para
todos. Ser interdependiente no es una humillacién, sino una gra—
cia. Esto es 10 que se llama el destino comn.

Interacczon en el orden de las acciones y los comportamlen-
tos existen tamblen unas corrientes que nos van transformando
reciprocamente. . M1 actividad o mi falta de ella tienen siempre
una repercusmn en el tejido social de la comunidad. Mas atn;
mis tareas y mis acciones individuales tienen siempre un impac-

. to social, a veces positivo a veces negatlvo Es 10 que constltuye
'la sohd_andad

3. 4 2 La Iglesza sacramento de la dwerszdad de Dzos entre
los hombres :

Un rostro anortante de la Igles1a es sin duda la comunion. El otro
igualmente importante es la-diversidad. La diversidad es premisa
de 1a comunién. Las dos estan fundadas.-en la igualdad de los her-
manos, en su originalidad irrenunciable y en la dignidad de los-. dis-
cipulos de Jests, hombres y muJeres sellados por el Espiritu.

Desde los comienzos fue constante el convenmmlento de la
pluralidad en las primeras comunidades crlstlanas,— no so6lo en su
interpretacién del misterio cristiano (teologias contextualizadas)
sino también en la praxis derivada del mismo misterio (espiri-
tualidades, pastorales, organizacién). La diversidad de dones,
gracias, carismas y dadivas, se traduce en pluralidad de ministe-
rios que s6lo son auténticos y 1eg1t1mos si.se eJercen baJo el S1gno
insustituible de la comunién.

~ “La comunidad creyente lleva ‘impfes‘o én"su s?ér el sello de la
pluralidad, que brota de su koinonia interior. La vocacion de la
Iglesia es la de vivir en una especie de tension entre la diferencia
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y la comunién, porque asi lo dispone el Espiritu, que coristruye la
unidad respetando la orlgmahdad de cada uno. Podemos enten-
der esto si' meditamos algunos de ‘los mejores textos teologlcos'
que sobre el tema tenemos en el Nuevo Testamento Rom 12, 4 -8;
ICor 12 4-11 Ef 4, 11 13; IPt 4, 7-11. : S

A MODO DE CON CLUSION

Queremos avanzar haaa una Iglesza que anurcia el Evangelw de
la comunidn como sinénimo de plenitud. Liberarnos, por tanto,
de una.concepcién de la comunién que se- confunde con la homo-
geneidad, la represidn, el control y la ausencia de creatividad.
Asumirla no como algo que se consigue de una vez por todas sino
como un proceso inacabado y permanente. Nos urge vivirld en su
dimensién de espiritualidad pascual, que exige renuncia como
forma de morir para engendrar vida.

Queremos anunciar el Evangelio de la Pluralzdad humana don-
de quiera que ella se dé. Necesitamos hombres y mujeres creyentes
que sean universales y generosos, dialogantes <y ‘constructivos, aje-
nos a intolerancias, descalificaciones, sospechas y monopolios, que
surgen de los miedos a la confrontacién honesta con el diferente.
Buscadores incansables de la verdad, guiados por una gran hoenradez
intelectual. Sensibles a la alteridad y respetuosos de la d1screpanc1a
Dlspuestos al debate en donde propone:sus conv1001ones sin mten—-
cién de avasallar a nadie. : ‘

Queremos ejercer un Ministerio pastoral como promoczon de
la auténticay legitima diversidad en la Iglesia y en la sociedad.
A los cristianos no debe parecernos extrafio ser promotores de
diversidad en la Iglesia y en la sociedad. Asociarnos al Espiritu
de la diversidad y en la diversidad, como autor y sefior de la
misma es un homenaje a %l. Reconocer con lealtad la diferencia
cultural es un signo de madurez. Promover, alentar y respetar
carismas ajenos, sin interferencias ni usurpaciones es un gesto
de sabiduria otorgada por el Espiritu. Tan importante como vivir
la comunidn es vivir la diversidad eclesial (teoldgica, espiritual,
pastoral...) con una actitud creativa, porque asi rescatamos una
antigua tradicién de la Iglesia y actualizamos la inagotable ri-
queza del misterio cristiano.
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ESCLAVITUD Y RESISTENCIA
AFROPERUANA
El papel de la rellglon en la construccion de

o . una ldentldad étnica
. " Dr. José Luis Gonzdlez M.
- ' | o ENAH LMEX[CO)

. A la famlha Ga]loso de Cocharcas de Villa (Lima):
Amigos morenos entrafiables.

Eni este ensayo examinamos el papel que jugé la religién (el cris-
tianismo vy las tradiciones religiosas africanas) en el surgimiento
de la nueva identidad afroperuana. Por- supuesto que el cristia-
nismo era la religién de los amos que, por deber, tenian que pro~
curar transmitirla a sus esclavos. Pero tanto los esclavos como los
conquzstados remventan o reinterpretan lo' que sus nuevos duefios
les imponen, de tal suerte que nada queda igual. Desde ese proce-
so de reinterpretacién y reapropiacién los esclavos y los emanci-
pados tejen su-nueva identidad que les permitird, de alguna ma-
nera, insertarse, resistir y conservarse en la situdacién inédita en
que la esclavitud los ha puesto. Nunca la esclavitud’ llega hasta
la médula de alma, alld donde brotan las fantaszas Y. los deseos
de ULULT G cualquzer precto. : : T

1. LA TERCERA RAIZ: ESCLAVOS AFRICANOS EN EL
PERU

Aguirre Beltran descrlbe en’ forma general para toda
Ameérica el modo de incorporacién de los prlmeros esclavos ala
conquista del continente: ..~ <
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Los primeros esclavos - moros, berebere y negros — que pasaron
a América lo hicieron a la sombra de sus amos pobladores. Eran
todos ellos esclavos domésticos que acompafiaban a los hispanos
en sus aventuras de conquista. Su condicién era mas bien la del
siervo, cuyos deberes y derechos se hallaban perfectamente co-
dificados en las Leyes de Partidas” (Aguirre Beltran 1989:15).

Los primeros negros que llegaron al Perd no eran bozales
(directamente traidos de Africa); ya eran esclavos, que venian
acompanando a sus amos conquistadores. Las principales castas
de las que provenian fueron Lucumés, Mandingas,. Cambundas,
Congos y Mucangas En términos generales, la evolucién de la
poblacién negra en Perti ascendié rapidamente. En los primeros
afios de la conquista, los esclavos traidos por los conquistadores
fueron cincuenta; sin embargo, ya para 1590 sumaban hasta
20,000 sélo en Lima y en el Callao. En 1614, en esas mismas ciu-
dades constituian el 40% de la poblacién. A fines del siglo XVIII,
mas del 50% de la poblacién de Lima era negra y a fines del Vi-
rreinato alcanzaba hasta 100,000 (Cuche 1975:16).

- Ya en la Reptblica, en 1854, ano de la abolicién de la esclavi-
tud por el Presidente Ramén Castilla, los esclavos eran 22,000 y
en 1860 los negros sblo alcanzaban al 11% de la poblacién de
Lima. En general, durante los siglos XVIIL y XIX la poblacién
negra del Perd, cayé en picada aunque de manera desigual ya
que, no obstante el desplome demogréfico, en el pueblo de Cafie-
te (al sur de Lima), en 1874 la proporcién de negros y blancos era
de 5/1. Para el siglo XIX, los datos demograficos mas completos y
confiables los dio el censo de 1876. Segun dicho censo, lama la
atencién la concentracién de la poblacién negra en la costa: (92%)
aunque de la poblacién de Lima sélo alcanzaban el 9.3%. La zona
de mayor concentracién fue siempre el Sur Chzco comprendido
entre Cafiete, Chincha, E1 Carmen, etc. - -

De alguna manera, para fines del XIX se podia suponer que
la poblacién negra peruana éstaba desapareciendo. :

Se puede decir que tanto la implantacién como la abolicién de
la esclavitud en el Pert tuvo causas econémicas (Cuche 1973:29).
Ya en el siglo XIX, para algunos amos mantener a demasiados
esclavos resultaba desventajosamente costoso no obstante el pres-
tigio social que su posesi6n les concedia. A eso se agregaba el ries-
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go de que se le murieran al menor descuido. También el mercado
internacional presionaba — no por humanismo precisamente —
hacia la abolicién de la esclavitud. A Europa y en especial a In-
glaterra no le convenia competir econémicamente con producto-
res del otro lado del mar que no tenian que pagar salarios a su
mano de obra. Y, ademds, a todos los productores de Europa y
América les convenia expandir el mercado interno dando ‘poder
de compra a quienes, como esclavos, carecian de é1. El liberalis-
mo econémico fue mostrando que el hombre era mucho mas ren-
table como cliente consumidor que como esclavo mantenido.

Curiosamente, la abolicién de la esclavitud o manumision de
los negros en el Peru fue resultado de una confrontacién politica
coyuntural y un tanto casual. Sorprende que, en este caso, la abo-
licién — a diferencia de otros paises, como México, por ejemplo - no
fuese efecto inmediato de 1a independencia y que sélo se plasma-
se 33 afios después. Es pfobable que la diferencia se explique por
el caracter radicalmente hispanéfilo de la clase criolla peruana
que buscaba una independencia bastante aséptica sin ningin
indicio de ‘revolucién social. De cualquier manera, en 1854 esta-
ban enfrentados dos caudillos: el ex presidente Mariscal Ramén
Castilla y el General Echenique (gobiernista). Necesitando éste
enigrosar su ejército para - combatir a su rival, fue el primero en
prometer la liberacién de los esclavos que se enrolaran en sus
filas. Entonces Castilla, para contrarrestar la medida, proclamé
la libertad inmediata de todos los negros sin excepcion. De esta
manera, el Mariscal victorioso tuvo que cumplir su promesa abo-
liendo la esclavitud (Valcarcel: 1975.147; Cuche 197 5:27).

Con esta medida, la condicién de los esclavos cambid juridi-
camente pero no socialmente. La estructura social y la cultura
que la animaba no estaban ni preparadas ni dispuestas para
permitir la integracién de quienes hasta ayer habian sido sus
esclavos y objetos de compraventa. Podemos decir que se abri6 el
espacio juridico pero no el espacio sociocultural; éste ultimo, en
mas de un aspecto, se cerré mas mediante el fortalecimiento de
una cultura racista acendrada y agresiva. Muchos antiguos amos
tenian sobrados motivos para sentir miedo o0 inseguridad por la
libertad de sus antiguos esclavos; era de temer que, una vez li-
bres, podrian buscar la venganza para saldar viejas ‘cuentas
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pendientes. Con todo, las posibilidades de. ubicacién social y la-

boral de un antiguo esclavo de la segunda mitad del siglo XIX en

la.costa peruana eran bien escasas: . an
La 1inica esperanza era desempeiiar labores duras y consuieradas
de baja condicién social, donde los prejuicios de la época les per-
mitiese cumplir con su labor sin ser molestados; trabajos de alba-
fileria.o alcantarillado o labores como basurero y verdugo consti-
tujan un recurso a pesar del bajo jornal. En tales circunstancias,
la oportumdad de trabajar como aprendices en talleres artesana-
les era buscada desesperadamente; convertido en oficial, el negro
podia cobrar por el ejercicio de su profesmn Habia pues niveles
preferenciales que tenia que sobrepasar tn negro “libre” antes de

_alcanzar educacién artesanal. Ser horro, es decir haber sido ma-.

numitido (iberado) significaba casi siempre ser sirviente ya.que
era la 1inica posibilidad claramente viable de subsistir (Millones
1973:34-35).

Como consecuencia del empeorarmento de la sﬂ:uaczon al per-
der la tutela de los amos, el desamparo de muchos de los-anti-.
guos esclavos se agravd y, salvo.en el aspecto juridico que les:
otorgaba la condicién de hombres libres, sus condiciones de vida
se agravaron-aumentando los motivos. de descontento y sus con-
secuencias.. : : :

Las rebehones y motines hablan sido frecuentes durante 1a
colonia como forma extrema de resistencia. Ya en 1549, en
Huaura, a escasa distancia de Lima; los negros se: organizaron
en un palenque a modo de incipiente republica negra indepen-
diente (Millones 1973:36), al modo de los Quilombos brasilefios.
Ambos experimentos tuvieron que ser aniquilados por fuerzas
militares al negarse a deponer su actitud. - '

La resistencia violenta de los negros durante la colonia y des-
pués de la emancipacién, tomdé muy diversos matices y: expresio-
nes. Pero, de alguna manera, en ‘todos los casos confluian una
constante y una variable. circunstancial. La constante siempre:
fue su rebeldia frente a su condicién de esclavos y contra los tra-
tos que recibian de parte de sus amos. La variable circunstancial
dependia de la situacién concreta y de la correlacién de fuerzas
del momento y el lugar. Por ejemplo, casi la totalidad de los 900
esclavos de la hacienda Caucato cerca de Pisco, participaron en
- la fundacién del primer regimiento de negros-conocido como "Los
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Infernales" del ejército libertador del General San Martin. El
mote de los. "infernales" fue puesto por los propios reahstas
tras sufrir sus aguerndos embates. En cambio, el Virrey Joa-
quin de la Pezuela (1816-1821), cuando designé a Fernando
Carrillo, marqués de; Montemar y Monteblanco para.que orga-
nizase la defensa de los hacendados realistas de-Chincha con
sus propias-partidas de esclavos, el peso de la autoridad del
Virrey y del marques no logr6 reunir un contingente tan signifi-
cativo. Lo mas que se pudo reunir. fueron 300 esclavos (Melgar
1976:56). {Qué motivaciones poderosas podrian haber tenido
los esclavos para luchar por mantener un orden social que se
sostenia sobre su propia esclavitud? En cambm las batallas de
San Martin podian ser vistas como prefiadas de eSperanzas
aunque, a la postre, resultaron vanas.

- Mencién aparte merece (por la relacién que tiene con nuestro
tema) la fama de brujos y hechiceros que los negros tenian ya -
durante la esclavitud. Mas adelante volveremos sobre el tema y .
analizaremos el proceso cultural que los llevé a adquirir tal fa- )
ma. Lo cierto es que con el tiempo estas habilidades y poderes }
reconoc1dos los convirtieron a algunos en. honorables curanderos
y algunos mulatos hasta en médicos. :

Esta es la versién maés positiva. y simpatica que los. hlStOI‘la-
dores y cientificos sociales han sabido rescatar. Pero en realidad,
la imagen social que el blanco. cred del negro logrando imponerla
al hacerla parte del imaginario cultural peruano, es mucho mas
negativa. En resumen: el negro es malo y peligroso porque, entre
otras cosas, es feo, sucio, perezoso, torpe y su vigor lo aproxima a
la best1a11dad el negro es corruptor, asesmo superstlcmso y dia-
bélico (Cuche 1973:98). Franz Fanon, psmologo negro que ha es-
tudiado el fenémeno de la representac:lon ramsta del negro en
Estados Umdos lo resume en estos termmos ' T

. El negro tiene una funcién: la de representar los sent1m1entos infe-

riores, las malas inclinaciones, el lado oscuro del alma. En el in-
. consciente colectivo del homo occidentalis, el negro, o si se prefiere,

- el color negro, simboliza el mal, el pecado, la miseria, 1a muerte, la

guerra, el hambre... El mconsmente colectivo no es depend1ente de

. una herencia cerebral; es la consecuencia de lo que. llamare la im-

. pos1c1on cultural 1rreﬂex1onada (c1tado por Cuche 197 1 99).



136 - ' L OTRAS VOCES

En sintesis, dentro de la nuéeva configu'x"acién social y étnica
del Perti a fines del siglo XIX y comienzos del XX, la palabra ne-
gro tenia una connotacién peyorativa.al evocar un pasado de
servidumbre. Asi se formé una especie de sociologia de la discri-
minacién racial. Bn los extremos se encontraba el blanco rico y
el negro pobre; en el espacio intermedio se ubicaban, ‘marcando
todas las diferencias y referencias posibles, el blanco pobre, el
mestizo, el mulato y. el indio. De .tal manera que para el blanco
toda persona de color era negro y para los negros, todos los que
mandaban o tenian algan poder sobre él, eran blancos

2. LA RELIGION | SINCRETICA Y EL TEJIDO DE LA
IDENTIDAD

En tales condiciones en que se fue configurando la ubicacién la
identidad de la poblacién negra en la estructura de la sociedad
peruana .Cuél fue el rol que jugd la religién en 1a construccmn
de la nueva 1dent1dad y en la construccién derespuestas a los
desafios que enfrentaba? En esta parte del trabajo, presentare-
mos algunos materiales de anahs1s en los cuales se encontraran
elementos de respuesta. - e TR

‘Es obvio que, no obstante la diversidad de situaciones, el
proceso de ‘reconstruccién de identidad étnica de los grupos
afroamericanos se tenia que enfrentar en relaciéon a dos ejes
principales: su referencia a la Africa, de su lejana libertad y'su
pertenencia a la América, ‘de su cércana e interna dommacmn

Bastide, en su estudio sobre las Amerzcas Negras dlstmgue
dos tipos de comunidades:

,Aquellas en las cuales los modelos afr1canos predommaban s0-
bre la presién del medio ambiente; claro que estos modelos estin
obligados a modificarse para poder adaptarse hacerse aceptar.
Las llamaremos comunidades africanas. Estas, al contrario, en
las cuales la presién del medio-ambiente ha sido més fuerte que
los recuerdos de la memoria colectiva, gastada por siglos de ser-
vidumbre, pero en las-que también la segregacién racial no ha
permitido la aceptacién por €l descendiente de esclavo de los
modelos culturales de sus antiguos amos: en este caso el negro
debié inventar nuevas formas de vida en sociedad en respuesta
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- a su aislamiento, a su régimen de trabajo, a sus necesidades
-comunes: las llamaremos comunidades negras; negras porque el
blanco queda fuera, pero no africanas porque sus comunidades
ya han perdido el recuerdo de sus antiguas patrias. Estos dos
tipos de comunidades no son sino imigenes ideales. De hecho,
encontramos en la realidad un continuo entre estos dos tipos

~ (Bastide 1967:49). . C ' o

Parece evidente que el grupo afroperuano encaja en lo que

Bastide llama comunidades negras. La presencia de lo propia-
mente africano en esas comunidades se aprecia mucho mis leja-
na, més diluida y menos operativa que en las comunidades afri-
canas en las cuales encajan mas operativamente los grupos afro-
caribefios y afrobras_ileﬁos analizados por Bastide. Esa diferencia
también se podria expresar en estos términos ilustrativos que
hacen referencia a dos procesos distintos de emergencia cultural:
mientras que las comunidades. ofricanas mencionadas tienen
como componente esencial su resistencia a perder las raices afri-
canas incorporandolas funcionalmente a la nueva cultura afroa-
mericana en que cristalizan, las comunidades negras tejen su
identidad en torno a la formacién de una cultura en la que se
sistematizan las nuevas representaciones colectivas nacidas de
la esclavitud compartida. Naturalmente, tal como lo previene
Bastide al final del pérrafo anterior, ni las comunidades africa-
nas quedaron inmunes a su condicién de esclavitud ni las comu-
nidades negras perdieron sus referencias africanas. Con todo,
dentro del espacio analitico que marcan esos_dos polos, log dos
tipos de comunidades tuvieron una ubicacién diferente’

2.1 La religion como fuerza de cohesién sociocultural

Falta mucho por esclarecer en el proceso de cristianizacion de los
negros en €l Pera. Por un lado, como en otros sitios, los amos
tenian la obligacién de bautizar a sus esclavos ¥, en una forma
por deméas-ambivalente y contradictoria, eran responsables de su
vida cristiana. Por otra, la religién 'de los amos,-inevitablemente,
era vista como parte del sistema de esclavitud que sufrian los
negros. A pesar de todas estas contradicciones, el cristianismo
fue permeando la vida y las conciencias de los esclavos negros.
Como los indios, los esclavos encontraron pronto algunas pistas
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de reinterpretacién funcional del cristianismo. De este modo des-
cubrieron que habia ciertos espacios € instituciones cristianos
que podian proporcmnarles alguna proteccwn seguridad, cohe-
si6n social, etc. Dado que, al adherirse a tales practicas estaban
demostrando cierta asimilacién de vida cristiana, los amos ten-
drian dificultades para impedirselos. {Cémo no tolerar que los
esclavos, después de su extenuante jornada laboral, se reuniesen
para cantarle y rezarle a la imagen de un santo o de un ‘Cristo?
;Cémo no permitir las reuniones de las cofradias de negros que
habian sido fomentadas por los mismos curas? ;Cémo no tolerar
con buenos ojos que los negros al bautizarse tuviesen un padrino
blanco exigido por el propio ritual sacramental cristiano? La re-
interpretacién consistié en anadir a esos elementos, nuevos sig-
nificados e intenciones que les permitiesen conservar su instinto
de asociacion tribal y desarrollar una nueva solidaridad de so-
brevivencia en las condiciones tan adversas en que vivian.

El padrinazgo y compadrazgo institucién difundida profu—
samente en América (Foster 1953) también fue un instrumento
para estos fines: un padrino blanco, aunque fuese el amo, si
bien exigiria servicios de parte de sus ahijados, podia ofrecer
cierta proteccién y seguridad respecto al resto de los espafioles
que se consideraban con derecho a ser servidos por todos los
indios y log negros. De ahi se derlvo una generosa proliferacién
de las formas de padrinazgo en los sectores populares y en las
culturas marginales. Esta reinterpretacién social de los sacra-
mentos resultaba sumamente funcional tanto para los indios
vencidos y los esclavos de entonces, como para sus descendien-
tes posteriores que fueron parte de las culturas marginales y
siguieron siendo segregados por el racismo. El padrinazgo fue
visto como una oportunidad de incorporacién.parcial a la cultu-
ra dominante por el vinculo ritual con el padrino que ya perte-
necia a ella. Sin duda el padrlnazgo llegd como una institucién
cristiana y europea; pero desde las necesidades de la emergente
cultura de los antiguos esclavos, los diferentes vinculos de pa-
drinazgo 'y compadrazgo fueron convertidos -en vinculos -de
alianzas e instrumentos de relativa proteccidn. Por eso; cuantos
mas padrinos y compadres tuviera la persona y la familia mas
segura podia sentirse. Si para eso era necesario engaiiar al cura
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y bautizarse dos veces, en contra de lo dlspuesto por el derecho
candnico, importaba poco.

Las fiestas, las cofradias y las procesiones fueron, sin duda,
las mejores instancias que la cultura catélica ofrecia a los negros
para la orgamzacmn y -expresién de su sohdandad y cohesmn
pero seran ObJEtO de anahs1s posteriores. -

2.2 Las cofradias como espacio de autonomia e identidad

Algunos especialistas han sefialado que para la poblacién negra la
principal instancia social no era la familia sino las asociaciones
espontdneas en que se agrupaban. Quizis se tratase de alguna
reminiscencia de la cultura tribal aunque no sea fécil de demos-
trar. Lo c1erto es que para el Per, testimonios de esta inclinacién
a las asociaciones y cofradias las tenemos- desde muy temprano

Los inicios del culto al Sefor de los Milagros estan estrechamente
hgados a las reuniones de los esclavos en el barrio de Pachacamk
Lla al caer la noche. Estas asociaciones eran la expresion mas evi-
dente de la solidaridad étnica de quienes soportaban la m1sma

condicién de esclav1tud en las plantaciones de La Mohna o

Algunos especialistas han. sugerido que los fralles promovie-
ron las cofradias de negros para controlar mejor a la poblacién
africana (Bastide 1960:157; Cuche 1973:163). Nuestro punto de
vista difiere de esa visién. Las cofradias tenian, en primera ins-
tancia, una clara 1ntenc1on pastoral: fomentar la vida cristiana
entre los cofrades y, mediante ellos, en la comunidad local. Esta
primera intencién pastoral, obviamente, intentaba también in-
fluir en la conduccién de la vida de los cofrades segiin los princi-
pios de la ética cristiana y esto-tenia, a no dudarlo, ciertas conse-.
cuencias de control del comportamienio mediante el cual indios y
negros serian reducidos al nuevo orden cristiano implantado en
América; la historia del cristianismo europeo constituia un largo
testimonio de eso durante el proceso de cristianizacién de los
pueblos barbaros, -Con todo, para los amos, el componente de
asociacién que llevaba consigo la cofradia era mas temible que su
hipotética posibilidad de control. La historia de las sublevaciones
y revueltas de negros, les dio la razén. Por eso el propio Cuche
tiene que reconocer que esa supuesta intencién que atribuye a
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los evangelizadores al fundar cofradlas étnicas, no tuvo los resul-
tados esperados:
Los espaifioles tuvieron la idea de agrupar a los esclavos en cofra-
dias para controlarlos mejor. Al constituir cofradias correspon-
dientes a las distintas etnias, las autoridades buscaban dividir a
los esclavos e impedir asi la formacién de una conciencia de clase,
pues esperaban mantener las rivalidades tribales. Sin embargo
esta politica fracasé en parte (Cuche 1973:164). B
Lo cierto es que los frailes habian fomentado la creacién de
cofradias de negros y mulatos con fines de cristianizacién; era
una practica de pastoreo espiritual que habian traido de Euro-
pa. Pero, como en el caso del compadrazgo, los negros captaron
pronto que en estas asociaciones y cofradias se escondia un ex-
celente medio de expresar y fortalecer la solidaridad étnica por
encima de las reticencias de los amos. Toda reunién de esclavos,
por principio, resultaba sospechosa para los amos. Pero una
cofradia de negros ya era otra cosa: se trataba de una 1nst1tu-'
cién cristiana, reconocida por la Iglesm, que gozaba de la pro-
teceién de un santo patrdn, se regia por unos estatutos aproba-
dos, era atendida por un capelldn, estaba a cargo’de la fiesta
religiosa anual y, finalmente, podia disponer de un fondo cere-
monial y social propio que se formaba por los donativos, colabo-
raciones y hasta herencias de los cofrades. Por la reinterpreta-
cién y refuncionalizacién que hicieron de ellas los negros, las
cofradias se convirtieron en un espacio de autonomia y de legi-
timacién ante la sociedad colonial. Si era tal el beneficio, se
comprende que la mayoria de los negros perteneciese a una o
varias cofradias (Fuentes 1853:600). Ademas la cofradia tenia
un efecto de afirmacién cultural, social y cristiana de los negros
ante sus antiguos amos y ante la sociedad en general. Una pro-
cesién de negros acompanando al santo por el centro de la capi-
tal virreinal (tal el caso de la multitudinaria procesién del Se-
fior de los Milagros o Cristo Negro) tenia un efecto visual que se
podia comparar con la toma del centro de la ciudad, al menos
una vez al afio, por parte de los marginados por el poder y de
los excluidos por la sociedad racista. Era una verdadera expe-
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riencia liminar comunitaria (Turner 1974:231)! en la que las
jerarquias y barreras sociales habituales se suspendian: 1a vida
oculta de los callejones y vecindades salia organizadamente a
las calles y se dejaba ver con sus mejores galas; los de abajo
,estaban arriba, los supuestamente inmorales y hechiceros, con-
ducian al Santo Cristo ante el cual los mismos blancos tenian
que ‘santiguarse a su paso. En otras palabras: los negros afu'
maban su plena ciudadania exhibiendo su plena condicién cris-
tiana. Por supuesto que esto no eliminaba el racismo de los
blancos; a lo sumo se agazapaba momentaneamente tras los
visillos de las ventanas desde las que los observaban. Pero la
flesta permltla poner al Santo y al ritual al servicio de la aflr-
macién de la dignidad y el orgullo étnico de los negros.

- Més all4 de la profundidad y sinceridad que queramos conce~
der a sus creencias (que no hay razén para ponerlas en duda, en
general, en los negros del siglo XVIII), el mostrarse pubhcamen-v
te como cristianos era también para ellos un modo de ascenso
social y un medio de una relativa aceptacién por parte de la so-
ciedad blanca cristiana y racista. Algunos analistas han conside-
rado que la mayor, aceptacién por parte de la sociedad blanca
peruana de los negros en comparacién con los chinos, se debi
principalmente al hecho de que los negros eran cristianos en el
siglo XIX y los chinos todavia no.

-~ Las cofradlas ademas de ser expresién de creencias y de ri-
tuales contenian una dimensién politica y organizativa nada
despreciable para el tema que nos ocupa. En -otros lugares
hemos trabajado el tema de las cofradias como primer espacio
de ejercicio democratico en el México colonial (Gonzalez.
1995:2007). Por principio, como lo. hemos insinuado anterior-
mente, toda reunién de esclavos era sospechosa de amotina-
miento o de comportamientos contrarios a la moral y las buenas
costumbres a los ojos de los amos y gentes de buen vivir. Por
es0, la tinica forma legitima y respetable que tenian los negros
de asomarse era adoptando una modalidad de asociacion relz-

1. Le damos al término el 31gn1ﬁcado que le atribuye V. Turner en su tlpologla
de la comunidad y estructura aplicada al analisis de las experlencms llmmares
o de pasaje, tanto histdricas como sociales y culturales.
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gwsa, por e]emplo la cofradia. Sl en su’ esenc1a orlgmal la cofra-
dia era un instrumento para fomentar la V1da cristiana de los
cofrades ;quién se atreveria a impedir que los esclavos, negros
e indios perteneciesen a ellas? La secuencia fue la siguiente:
primero los misioneros las fomentaron como instrumento de
cristianizacion; después los marginales las adoptaron y multi-
plicaron reinterpretandolas desde la conveniencia de su condi-
cién; finalmente, cuando fueron demasiado numerosas, la pro-
pia Iglesia intentd, hasta donde pudo, reducirlas en ndmero.
:Cual es la logica de ese proceso un tanto contradictorio? Muy
sencilla: cuando ya la cultura colonial cristiana hubo eristaliza-
do, proceso que, segiin G. Kubler culmina a mediados del siglo
XVII (Kubler 1946) las cofradias, conservando su dimensién
netamente religiosa, se habian convertido ademés en espacios
de cierta autonomia étnica respecto al poder tanto ‘politico-
econdémico como eclesidstico. Los cargos en las cofradias ademés
de ser elegidos democrdticamente extendian su prestigio e in-
fluencia politica a la comunidad, los bienes de las cofradias por
pertenecer al Santo, no pagaban tributos y contribuian al fondo
ceremonial auténomo de la comunidad; y, finalmente, fungian
como caja de préstamos a particulares. Con todos estos factores
que confluian en las cofradias, éstas pudieron ejercer un efecto
en la articulacién de la identidad colectiva de los grupos margi-
nales que, fuera de ellas, significaban bien poco para la socie-
dad blanca racista y cristiana. Cualquier cofradia de negros
tuvo, en mayor o menor medida, un rol articulador de la identi-
dad étnica hacia dentro y, aunque en forma més débil, un rol de
afirmacién de esa misma identidad colectiva ante la sociedad
colonial en su conjunto. Obviamente, el ejemplo maximo de todo
esto fue la cofradia de Pachacamilla formada por los devotos del
Sefior de los Mﬂagros cuyo ana1151s no entra en el propos1to de
este ensayo T : - R : (AN

En los callejones y vecindades en que se asentaron los negros
de Lima, se produjo un fenémeno similar, También ahi las creen-
cias y practicas religiosas jugaron un papel importante en la con-
solidacién de la identidad grupal de los negros. Sin embargo en
estos asentamientos, mas que las cofradias y hermandades, fue-
ron el Santo Patrén y su fiesta anual los factores que permitieron
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tanto la cohesién interna como la afirmacién de la identidad
grupal ante la sociedad circundante?. Como ya se ha hecho notar,
estos conjuntos habitacionales caracterizados por. el hacinamien-
to, la pobreza y la falta de servicios son verdaderas islas de mise-
ria frecuentemente enclavas y escondidas en barrios céntricos de
clase media. Como es de suponer, el descenso de la poblacién
negra desde mediados del siglo XIX y la avalancha de migrantes
serranos sobre Lima durante el siglo XX, han modificado signifi-
cativamente la composicién étnica de estos espacios. Con todo, en
la mayoria de ellos sigue siendo proporcionalmente significativa
la presencia de gente de color. Las caracteristicas basicas de es- .
tas poblaciones son las siguientes: marginalidad, pobreza, diver-
sidad de origen geografico y cultural, y transitoriedad. Se puede
decir que la imagen religiosa que no suele faltar en algiin rincén
del espacio compartido, es la {inica referencia simbélica comin
inmediata. También el hecho de ser “callején de un solo cafio”,
pero este rasgo, mas asociado a la precariedad que a la conviven-
cia, frecuentemente estid més ligado a la conflictividad siempre
latente que a la coexistencia armoniosa. El habitante de estos
lugares vive entre la conflictividad potencial de la vecindad yvla
marginacion agresiva de la sociedad externa. Pues bien, la figura
del Santo Patrén y su altar siempre atendido, responde a ambos
riesgos.  En la fiesta anual, como pudimos observar repetidas
veces in situ, el lugar se transforma y la cooperacién requerida
para organizar la fiesta transforma momentineamente las rela-
ciones internas. Una vez al afio el callején se abre. El sacerdote
de la parroquia vecina entrara a celebrar la misa patronal a la
que se invitard a algunos familiares y amigos. También la comu-
nidad saldra corporativamente al exterior llevando a su Patrén
en procesion. Una vez al afio la sociedad circundante vers al ca-
llején caminar acompanando a su santo alrededor de la cuadra
afirmando que méas all4 de las puertas que esconden la miseria,
hay gente es decir cristianos con d1gn1dad que merecen respeto.

e

2 Agradezco a Teresa van Ronzelen su vahos1snna colaboracién en el estudlo de
una importante muestra de callejones en el Cercado de Lima asi como de la
funcién de Ia religién en los mismos. En su trabajo se apoya una buena parte
de nuestras consideraciones al respecto. ,
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2.3 Creencias: sincretismo de panteones

Es claro que mostrarse como cristiano era el modo mas seguro
para que el negro lograse el minimo de aceptacién de la sociedad
colonial peruana tan racista como formalmente cristiana. Con
todo, esto no lo libraba de sospechas en torno a la pureza y au-
tenticidad de su fe. Si su condicién cristiana los podia integrar
hasta cierto punto a la sociedad, la duda sobre la autenticidad de
sus creencias y sobre sus précticas africanas clandestinas, lan-
zada por los blancos racistas, los mantenia marginados y bajo
sospecha. Algunos autores, al tratar de la asimilacién del -cris-
tianismo por parte de las poblaciones negras e indigenas, han
puesto el énfasis en la incapacidad de los evangelizados de en-
tender los nuevos concéptos y en la escasa destreza de los evan-
gelizadores para traducir culturalmente la nueva propuesta {Cu-
che '1975:164). Sin duda los problemas de comunicacién fueron
severos. Pero no todo lo que los indios y los negros entendieron
de otro modo se debidé a problemas en la comunicacién. Estas
poblaciones dominadas no jugaron el papel exclusivo: de objetos
de evangelizacién; no se resignaron a ello. También fueron: suje-
tos creadores de su propia identidad de africanos-esclavos o indi-
os-vencidos desde la cual reinterpretaron muchos contenidos que
se les inculeaba. El proceso lo expresa con propiedad Millones:
Lo mas probable es que los grupos negros e indios desarrollasen
paralelamente un bloque de creencias de muy variada proceden-
cia, pero en constante relacién con la religién catolica que percibi-
an a través de sus amos. Resulta 16gico pensar que el intercambio
de elementos religiosos empez6 con la conquista y que a las reli-
_giones africanas e indigenas habria que agregar el conjunto de
creencias espafiolas al margen de los limites cristianoéf’ (religién
“popular espafiola, dirfamos nosotros) (Millones 1975:41). e
Esa identidad tejida desde lo que podria llamarse la condicién
de resistencia a la dominacién, aceptd selectivamente elementos
impuestos por amos y conquistadores y conservd, también selec-
tivamente, elementos de ‘su identidad ancestral. En el mismo
sentido en que emplea el término Herskovits, podemos decir que
un profundo proceso de reinterpretacion sin crética fue lo que
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permitié6 articular los elementos Provenientes de esos dos univer-
sos confrontados en la nueva identidad afroperuana: =~ -
' La réintérpretacién sefiala todos los a“sp_ectos" del cambio cultural.

" Es el proceso por el que los antiguos significados se adscriben a

nuevos elementos o mediante el cugl valores nuevos cambian la
significacién cultural de las viejas formas.... El sincretismo es una .
forma de reinterpretacién (Herskovits 598:1984). - ‘

Si los entes'y ritos sagrados cristiancs (Cristo, 1a Virgen Ma-
ria, los'Santos, 1as fiestas, etc.) fueron asociados a entes sagra-
dos africanos a los cuales los relacionaba algin puente sincrético
de funcionalidad, primordialmente no se debié a que los negros
no entendian la catequesis del misionero sino a su necesidad de
conservar siquiera algunos jirones de su identidad ancestral
amenazada. El conservar viejos significados revestidos o inte-
grados a las nuevas propuestas, les permitié lograrlo.

‘Bastide, en su analisis del fenémeno en Brasil, propuso la si-
guiente reflexién explicativa en el discurso por el que los esclavos
brasilefios, tratando de explicarse su nueva condicién, se abrie-
ron al sincretismor- - | o

Ahora los santos catélicos eran los dioses de la clage mas podero-
sa, aquella capaz de efectuar el tréfico de negros y de organizar
la esclavitud en gran escala; ni los Orix4s ni los Voduns, ni sus
ancestros, totémicos o no, tuvieron la fuerza suficiente como para
proteger a sus hijos infelices contra e] destierro en la tierra ex-
tranjera y el trabajo servil. De esta manera, por su pragmatismo
fueron llevados tanto a afiadir a su panteén los dioges cristianos
como a incrementar sus sortilegios con la magia todopoderosa de
los ritos catélicos. De esta manera su conversién al cristianismo
suponia también la africanizacién del ‘catolicismo (Bastide
1971:228). - o SR
Aunque la pervivencia de dioses africanos ha sido menos fuerte
y funcional entre los negros peruanos que en los antillanos, cari-
befios y brasilefios (Bastide), hay algunos testimonios de este
fenémeno entre los negros de Lima y El Callao. Por ejemplo, con
ocasion del enorme maremoto (1746) que afectd severamente al
puerto de El Callao y ocasioné muchas victimas entre la pobla-
cién negra, circuld entre 1a sociedad limefia 1a siguiente leyenda
que, sin duda, tenia fundamento etnografico: :



15— SN - OTRASVOCES

Los negros festejaban a un dios desconocido, danzando los bailes
més inmorales que causaban escriipulos entre los chalacos que lo-
presenciaban. Quiso Dios poner fin a esta ﬁesta escandalosa de
los negros y para borrar esta falta, puso todo su vigor sobre las
aguas tranquilas del océano, haciendo que crecieran enormemen-
te las olas, invadiendo extensas areas del puerto y destruyendo a
muchisimos negros (Cuche 1975:165)3.

Sl bien el texto citado alude a una coyuntura anterlor ala
abolicién de la esclavitud, Fernando Romero, en otro articulo
periodistico de 1939, aseguraba que, entre los negros, “‘en pleno
siglo XIX se cantaba todavia a las deidades de la tierra lejana en
lengua original” (La Prensa 1/1/1939). Sin duda, el sincretismo
mostraba ya sus resultados. Los diversos puentes sincréticos
establecieron las 51gu1entes sintesis simbélicas pr1nc1pa1es segln
el mlsmo Romero:

Zambi - 1:'_—:> Senor de los Mﬂagros
(dios supremo Angola) |

Yeman]a o t:_:‘> Vlrgen del Rosarlo
Diosa de las Aguas

Omolu . Cc————— San Benlto

Sefior. de las enfermedades

Si Zambl es el dios supremo, los Orixas son entes 1ntermed10s
e intercesores entre el Supremo y los humanos.

Omolu seria un Orlxa de funcion 1ntermed1ar1a como un santo
cristiano; como San Benito el Negro, por ejemplo.

. Los Exfis, relacionados frecuentemente con.entes demoniacos,
son los mensajeros de los Orixés a los que sirven. Los sacerdotes
(a veces relacionados con las-funciones de los hechiceros) que
sirven a los Exiis (de caracter subalterno pero omnipresentes: y
multifuncionales) son los babalorixas, dentro de la-nomenclatura

3. Citando un articulo de Cesar Angeles Caballero en el penodlco La Cronlca 4
(6/1/1957). : :
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del Umbanda. El equlvalente ala Umbanda brasilefia en lo que.
se refiere a la pervivencia de cultos de origen africano en los ni-

chos populares son la santeria y el culto yoruba (Cuba) y el vu-
da ( Haiti).. : v

~ Si bien el p081ble puente sincrético entre Yemanja y la Virgen
del Rosario (m4s all4 del caracter femenirno de ambas entidades),
no me ha sido posible establecer con claridad, es mas obvio el que.
corresponde a San Benito, el negro (1526- 1589) Este africano,
oficialmente canonizado por la Iglesia, nacié en Sicilia, esclavo
de padres esclavos. Tenia mas de 20 afios cuando se hizo francis-
cano, después que su amo le dio la libertad. Vivié mucho tiempo
en el convento de Monte-Pellegrino, cerca de Palermo, como coci-
nero de los frailes. Su calidad cristiana y su ejemplaridad de vida
le valié (cosa sorprendente de todo punto de vista) el que,-a pesar
de ser hermano lego y analfabeto, fuese elegido en 1578, superior
del convento franciscano. La gente del lugar acudia a é1 tanto por
su oracién poderosa como su fama de taumaturgo en relacién
con enfermedades; si su funcién lo asimilaba a Omolu, su color
lo identificaba y su condicién con los negros esclavos.

(,Como penetré la devocién a este santo negro y esclavo en el
mediterraneo entre la poblacién negra del Peru? La prlmera S0§8-
pecha se dirige hacia los conventos franciscanos siempre rodea-
dos de criados e indigentes negros. Sin lugar a dudas, la vida de
esta figura contenia varios elementos ejemplares y motivadores
para los esclavos o para 1os negros recién liberados que conti-
nuaban somalmente postergados y marglnados porque, libres o
no, seguian s1endo negros. Ademads, la condicién de negro del
santo permitia asociarlo méas naturalmente a las entldades sa-
gradas de la religién ancestral africana.” Asi quedo relacmnado
con Omoluy, un Orix4 al que se le atrlbuye poder enla produccién
y curacién de enfermedades contagiosas y péstes. Este mismo
puente sincrético, en la regién de Bahia (Brasil) se estableci6 con .
San Roque, santo medieval ligado con las temlbles pestes, muer-
toen 1378 en Montpelher (Francia): : :

Un terreno muy propicio para la expresmn ritual del sincre-
tismo es el de la magia. Como en Brasﬂ y las Antillas, a los ne-
gros del Pertl se les relacioné con los ritos magicos desde muy
pronto. Es probable que las practicas magicas y las creencias que
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las acompafian hayan perdurado més intactas entre los esclavos
que lo que podriamos Ilamar panteones oficiales de origen. Mien-
tras que la conservacién y reproduccién de éstos suelen ser res-
ponsabilidad de sacerdotes o funcionarios oficiales socialmente
reconocidos, los sistemas magicos son competencia de especialis-
tas de un rango inferior cuya autoridad proviene més de la habi-
lidad y eficacia de sus manipulaciones y formulas puestas a
prueba en un contexto de relaciones de clientelaje. En otras pa-
labras: habia mucha més probabilidad de que, en las redadas de
esclavos que llegaron, hubiese més especialistas en magia que
sacerdotes o shamanes . Pero quizis hubo otra razén importante
para esta desigual pervivencia de la magia entre la poblacién
negra después de abolida la esclavitud. Para los europeos, tanto
espafioles como portugueses, la magia era tan odiada como temi-
da porque estaba relacionada con brujas, hechiceros y demonios.
Los esclavos debieron aprender esto muy pronto y asi descubrie-
rori un interesante espacio en el que podian imponer algunas
condiciones de respeto o de miedo en los blancos. Ciertos ritos
incomprensibles y semiclandestinos de los negros, fueron rela-
cionados en el Perii con magia y brujeria. En México pasé otro
tanto (Aguirre Beltran.1980:55). Son frecuentes los datos etno-
graficos y tradiciones, tanto en la costa como en la sierra, enlos
que se refleja al diablo encarnado en un negro. En 1613, la aso-
ciacién de conceptos como diablo, negro y anti-espafiol aparecio,
al decir de las gentes, en un demonio que arengaba a los indios
contra el poder espaiiol, segin un Anénimo citado por Millones.
La misma identificacién se reviste de simbolismo folklérico en
las diversas danzas de diablitos-negritos extendidas por la costa
y la sierra peruanas. Uno de los festejos conocido como EI Son.de
los Diablos y tradicionalmente representado por negros en lal
fiesta del Corpus o en el carnaval, hace la siguiente evocacién
jocosa de esa identificacién negro- -diablo, pers1stente en el ima-
" ginario cultural en niveles significativos 1 mucho menos }OCOSOS
Venimos de los infiernos/o se vayan a asustar
por estos rabos y cuernos/que son sélo pa bailar.
Todos los afios salimos /cuando ﬂega el carnaval
y asustamos a la gente/ ¢on nuestro baile infernal.

Son de los diablos son/-que venimos a bailar
- y el picaro Cachafaz/ la quijada va & tocar.
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Yo soy el diablo Mayor / y me llaman No Bisté
por esta bemba que tengo/ tan grande mlrela usté.
Son de los Diablos, son ( 2)

Es cierto que en estas 1dent1ﬁca01ones habla mucho de ani-
madvers1on racista pero, de cualquier manera, sin quererlo el
blanco quedaba atrapado por el miedo que evocaban esos mismos
poderes que atribuia a los negros. Poco importa si la magia de
éstos provenia en su totalidad de Africa o habia quedado enri-
quecida con la que trajeron los europeos y que tenian los indios,
como sostienen algunos (Millones 1973: Cuche 1975) Lo impor-
tante radicaba en que los negros eran con51derados como los
especialistas de es0s poderes en el Pert y que los blancos lo sabi-
an. En otras palabras: Frente a los amos durante la esclav1tud y
frente a la sociedad blanca después de la abohcmn Ja’ nueva
identidad de resistencia que fue tomando forma en las comuni-
dades negras tenia que echar mano de los recursos de que dispo-
nia. Su tradicién mégica africana.se encontré con el imaginario
cristiano en el que estaban - alojados tanto la _demonologia como
todo lo relativo a la brujeria medieval. Obviamente, de este en-
cuentro no sali la solucién de todas las desventuras de los ne-
gros, pero si surgié un espacio ambivalente de miedo y desprec:m
que sirvié, en ‘algunos casos, para sugerir a los blancos una acti-
tud de cuidado y precaucién frente a sus mismos siervos o em-
pleados que podian acceder a poderes temibles.

Lo dicho se corrobora también por la significativa cantldad de
casos y procesos de la Inquisicién de Lima en que los’ acusados
son negros brujos: Parece que los brujos de Ica eran particular-
mente conocidos aunque no hay razén especial | para ‘que su pre-
sencia no-se extendiese a todo el Sur- CthO reglon afroperuana
por excelencia.

A diferencia de lo ocurrido en las Antillas y en el Brasil, en la
identidad afroperuana, Africa es una realidad lejana y débil que
se pierde en el horizonte y que, de alguna manera, se ha'esfuma- .
do de la vida cotidiana. Efectivamente, la referencia mas lejana
compartida conscientemente parece ser la esclavitud y sus fases
posteriores de racismo y marginacién. Sin embargo, esta diferen-
te profundidad temporal de la memoria colectiva, en nada afecta
a la naturaleza misma del proceso de resistencia en el que se
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teji6 la nueva identidad. La reinterpretacién profunda y provo-
cadora, casi hasta el limite de la irreveréndia en algunas ocasio-
nes, no sélo constituye un nicleo propio “de cosmovisién identita-
ria sino, probablemente, también una revancha negra sobre la
religién de los antiguos amos. Si tenemos en cuenta la naturale-
za esencialmente relacional que tiene toda identidad colectiva,
nada tiene de extrafio' que en la cultura de los antlguos esclavos
hayan quedado plasmados elementos simbélicos o metaféricos
que remiten'a ajustes de cuentas pendientes entre grupos anta-
génicos dentro'de la estructura social resultante. ' :

5. CONCLUSIONES “ r

Nuestro ensayo ha pretendido ser un recorrido por un proceso dé
cambio sociocultural o de aculturacién violenta provocado por la
experiencia de esclavitud de los grupos africanos-que fueron lle-

vados al Pera. En nuestra observacmn hemos prestado ateneion
a tres variables basicas: ‘ S .

a. Las raices culturales afncanas de origen;

 b. ‘La esclavitud y la emancipacién de los afroperuanos dentro
- de la sociedad colonial,;

¢. La influencia del factor rehgloso en la conﬁguracmn de
una nueva identidad de resistencia que perdura entre los
Negros peruanos a comienzos del siglo XXI.

Nuestras principales constatacmnes las podemos resumlr en .
los siguientes puntos: ;

1. Nila conquista ni la- esclav1tud anularon la capamdad de
creatividad cultural y de resistencia de los pueblos afec-
tados. Las identidades posteriores deben ser interpreta-
das, a pesar de toda la violencia y opresiéon puestas en

- juego, como resultado de un profundo proceso de reacc1on
y resistencia.. « Co

2. Por tanto, la nueva identidad emergente reﬂeja tanto los
resultados de la colonizacién de los cuerpos 'y de las al-

- mas por parte de los amos, como los logros de la-creativi-
dad y de las propias iniciativas de los grupos afroperua-
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nos en-el 1ntento por lograr su 1nser01on en el nuevo orden

sociocultural resultante

En la religién-de los amos y, en general, en la ideologia
del sistema colonial, supieron encontrar los esclavos y,
posteriormente, los negros emancipados que continuaron
siendo marginados, espacios para construcciones sincréti-
cas en las cuales pudieron conservar elementos de sus
raices africanas. De esta manera construyeron una nueva
sintesis religiosa: el catolicismo popular y sincrético afro-
peruano que sirvié de elemento integrador de la diversi-
dad étnica de origen y de la dispersién social a que la so-
ciedad blanca y racista los sometia. ,

Entidades sagradas afrieanas y cristianas se encontraron
en nuevas sintesis funcionales: Las funciones sociales
previas de estos seres en sus respectivas cosmovisiones se

“fusionaron, a lo largo del proceso, para dar respuesta a la

situacion inédita en la que estaba namendo una nueva

| identidad.

La historia del desarro]lo del movimiento devocmnal del
‘Sefior de los Milagros es prototipo de la tensién y oposi-

ciones que atraviesan el fenomeno de la religién popular
en su conjunto, pero, ademés, recoge la dialéctica del ra-

* cismo y de la asimetria social que caracteriza la sociedad

peruana en la que tomé forma la identidad de los anti-

-guos esclavos. En tales condiciones una nueva imagen de

Cristo nacié dentro del grupo de esclavos angolas. Para
ellos fue motivo de asociacién y reagrupamiento solidario
de las maltrechas identidades étnicas que se encontraban
bajo el yugo de sus amos cristianos. .

Como conclusién, tal como. Io enunciabamgs en el titulo,
podemos decir con toda propiedad que la identidad afro-

‘peruana se configur6é como una identidad de resistencia.

La resistencia nunca es resignacién ‘sino reaccién a las

~condiciones imperantes. Dada la coyuntura adecuada, la
‘resistencia puede llegar a la beligerancia o, al menos, a la

oposicién abierta contra dichas condiciones. Sin embargo,
en situacién de dominacién violenta, lo.mas frecuente han
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sido los caminos pasivos y silenciosos. Los esclavos trai-
dos al Perd tenian muchas razones para resistir. Nor-
malmente la esclavitud llevaba a Ia muerte y a la pérdida
de 1a identidad de origen. Las condiciones materiales en
que los esclavos se transportaban, vivian y trabajaban
significaron siempre altas tasas de mortalidad; los vende-

~ dores y compradores tuvieron siempre presente este fac-

tor depreciador. A los esclavos, salvo raras excepciones,
siempre les esperaba una vida mala y corta. Por otra par-
te, el desarraigo de su tierra africana y la mezcla violenta

- de etnias diversas y, a veces enemigas, fue una perma-

nente amenaza para su identidad de origen. Sabemos po-
co de los medios a los que los esclavos podian apelar para
proteger en algo sus vidas y las de sus hijos en el estrecho
margen que su condicién les permitia. En cambio sabemos
que los medios para conservar parte de su identidad y

crear una nueva solidaridad social 'y étnica, siempre se

redujeron a formas de organizacion propias practicadas
en medio de mil negociaciones informales y escaramuzas
con la normatividad colonial o a veces rebelandose contra
ella. Pero, a fin de cuentas (frente a qué tenjan que resis-
tir los negros? En medio de ambivalencias y paradojas
frecuentes estos fueron los ‘principaleﬁs' frentes de resis-
tencia en los que la nueva identidad emergente tuvo que
dar sus batallas: . , '

% El primero fue contra el dominio de sus amos; se
- trataba de una esclavitud de los cuerpos que siem-
pre aspiraba a esclavizar y colonizar a las almas y

a la imaginacion.

*

/7
*

El segundo frente de resistencia fue contra la reli-
gion de los ameos (el cristianismo) que amenaza-
ba con desarticular lo que habian podido traer con-
sigo de su cosmovisién y del mundo de sus creen-
cias ancestrales. Paraddjicamente, su progresiva
cristianizacién les fue permitiendo adquirir una
posicién dentro de la enorme asimetria del orden
colonial. Su sincretismo fue un medio para conser-
var algo de lo ancestral y para aceptar selectiva-

L)
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B

mente ciertos elementos cristianos que sirvieron a
su cohesion social étnica.

% Los negros asimilaron, sobre todo, Ia version popu-
lar del cristianismo tal como habia llegado de Es-
paiia. De ese modo, quedaron situados también en
la dialéctica de resistencia al catolicismo ofi-
cial de los clerlgos y tedlogos. De esta tradicién
popular ‘los negros aprendieron a apropiarse de
elementos cristianos funcionales a su urgencia de
organizacién (cofradias), a su necesidad de entes
sagrados cercanos (santos) y a sus tradiciones col-
madas de rituales cotidianos (curanderlsmo y ma-
gia), etc. En este sentido, podemos decir que la re-
ligién popular de los negros no fue mas sospechosa
para los sabios que la que practicaron los siervos y
campesinos europeos durante la Edad Media.
También ellos tenian razones para resistir.

& Resistencia al poder blanco ejercido en una so-
ciedad asimétrica y racista que siempre ha trata-
do de inculcar que ella es depositaria y natural po-

- seedora de la cultura por excelencia, de la religién
auténtica y de la forma racialmente paradigmati--
ca de lo humano. Comenzado el siglo XXI, muchos
negros peruanos, glosando la expresién de José
Maria Arguedas, siguen pensando que el Dios de
los actuales amos blancos no es igual.
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