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La revista Intersticios de la Escuela de Filosofia de la Universidad Intercon-
tinental es un proyecto editorial que se interesa en fomentar el encuentro
y la profundizacion de las ideas que nos anteceden, asi como en producir
y desarrollar nuevas vertientes de pensamiento y discusién. Cada uno de
sus volimenes recorre y suscita las zonas de encuentro de la filosofia (sec-
cién monografica), el arte y la religién (tercera seccién) consigo mismos
y entre si, al tiempo que busca no sélo la convivencia entre la filosofia
de la cultura, la hermenéutica filosofica, el pensamiento de inspiracién
cristiana y la tradicién clasica (Dossier), sino también un nuevo resultado
tedrico irreductible a cada una de estas lineas por separado. Este es el
perfil tedrico de nuestra Escuela, que insiste en el tema principal de la
apertura al decir del otro, como reto comin a estas mismas expresiones
tedricas que asi contienen en su propio estatus discursivo la miltiple de-
terminacion de los intersticios: los mismos que la revista en su conjunto
reconoce como la marca tensional de los tiempos de hoy, y para la que
la filosofia, el arte y la religién no pueden menos que promover un plus
de sentido y creatividad.
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“Existen [...] territorios donde individualidad y socialidad se fusionan como
la parte en un todo; éstos son los intersticios, espacios de dificil diferen-
ciacién en la vida cotidiana, donde los intereses individuales permanecen
en los intereses colectivos, donde los sentimientos de arraigo individual y
familiar, convergen con los sentimientos de arraigo vecinal, comunitario
y con los lugares de uso y convivencia colectiva”.

Gloria Tobén







PRESENTACION

El comienzo del siglo xxi, precedido de fuertes sacudidas en las distintas
redes sociales, politicas y econémicas, evidencia la crisis del pensamienio
politico, la desconfianza, la sospecha y el desengario que ensombrecen las
diversas realidades de los espacios destinados por tradicion a la politica.
Al mismo tiempo, nunca como hoy el futuro de la bumanidad ba depen-
dido de las relaciones politicas nacionales e internacionales.

De acuerdo con Arendt, en la medida en que se entienda al poder
politico sujeto sélo a las logicas funcionales de los distintos dmbitos socia-
les 0 a los procesos causales naturales —segiin son descritos por unos
pocos—, se revelard su sentido instrumental, como violencia y dominacian,
y se patentizard el cardcter inbumano e impersonal de la mayor parte de
las decisiones piiblicas. EnTircunstancias semejantes, se torna dificil
pensar cudl puede ser el lugar de la libertad y la accién de los individuos.
La primera no ba de definirse sélo como libre arbitrio, sino como la posi-
bilidad real de introducir cambios significativos en el mundo, de inaugu-
rar niievos estados de cosas. Por ello, parece sensato preguntarse en qué
condiciones los seres bumanos pueden convertirse en verdaderos agentes.
Tal es el horizonte de las reflexiones ofrecidas en el niimero delntersticios,
qiie nos ocupa.

En esta ocasion, la parte monogrdfica se dedica a la politica. Curio-
samente la mayoria de los articulistas ba reflexionado acerca del espacio
piiblico y ban considerado a la democracia una piedra de toque. De la
misma manera que lo biciera Tucidides en su famosa Oracion finebre
de Pericles, en los distintos textos el lector encontrard un andlisis de los
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10 PRESENTACION

principics tales como igualdad ante la ley, libertad de palabra, partici-
pacién en el gobierno, preocupacién por la patria, la demacracia como
pluralidad, la importancia de las leyes, la libertad y el bien comiin. Ellos
constituyen algunas propuiestas qiie los griegos ejercitaban como mani-
Jestacién de confianza y solidaridad del pueblo en sus instituciones y
Jorma de gobierno. En esie sentido, resulta interesante la lectura del ar-
ticulo preparado por Armando Villegas, “El Estado contra la democracia:
la metdfora del cuerpo sacial®, en el quie, a partir del andlisis de ciertas
metdforas existentes en el imaginario colectivo de Occidente, se miiestra
cémo bemos gestado una nocién de lo politico, lo social y del Estado,
qute choca de frente con la idea de democracia heredada del mundo
griego. Si bien es cierto guie las diferencias entre éste y el giie nos toca
vivir son significativas —desde el niimero de integrantes de la polis, re-
ducido para los griegos, basta la participacién directa y cuyo centro era
la palabra bablada, pasando por la rvelacion “cara a cara™—, la rigiieza
de conceptos que esa cultura bereda se vincula con aspectos que fodavia
son centrales. Asi, en el texto de Villegas se aprecia la nostalgia, la biis-
queda de una idea originaria giie preda funcionar como topos hacia el
cual tender.

Atin mds clara es la nostalgia en el texto de Ivonne Acufia, quien
reclama la necesidad de un empoderamiento de los ciudadanos quie po-
sibilite el verdadero ejercicio de poder, la recuperacién real del espacio
priblico. En su articulo “Democracia y empoderamiento ciudadano”, se
atisba el interés de la autora por recuperar la idea romdntica de indivi-
dualidad como perfeccionamiento de wuno mismo y la nocién de bombre
como ser dotado de una amplia gama de potencialidades inventivas, cuya
autorrealizacion existe en cuanto exigencia interior. Se trata de ensalzar
al individuo creativo, con la salvedad de que el perfeccionamiento se
produce en comunidad. Para ello, es preciso partir de la metamorfosis del
hombre privado en ciudadano w bombre priblico, medianie un proceso
en el que la cultura ético-politica orientada al pleno desarrollo personal
mediante la participacién libre e igualitaria en los asuntos piiblicos des-
empeiia un rol fundamental. Se trata no sélo de otorgar derechos iguales
Dpasivos, sino de participar todos de forma activa en los asuntos priblicos.
En esta linea se dibujan las reflexiones propuesta por José Angel Saiz
Aranguren en “Democracia y sociedad civil frente a Estado”. La propies-
ta se relaciona con las condiciones propicias para una democracia mds
deliberativa y activa que la formal y representativa; para la formacién de
ciudadanos responsables y no de meros clientes de administraciones im-
personales ni de expertos decisores. En nuiestros dias pareciera que aludir
a la participacién de los ciudadanos constituye una sola ilusién si se
considera que quienes en efecto participan en politica son los “represen-

Inlersticios, asio 12, niim. 27, 2007, pp. 9-13




PRESENTACION 11

tantes” del pueblo democrdticamente elegidos. Sin duda, desde el momen-
to en que existen representantes, la actividad y la iniciativa politicas se
alejan del cuerpo de los ciudadanos para ser asumidas por ellos, que de
manera inevitable la emplean para consolidarse en el poder. Se suscitan,
entonices, preguntas tales como jqué problemas pueden y deben boy asu-
mirse de manera colectiva? ;Cudles pueden y deben ser temas de una
argumentacion piiblica? ;Debemos continuar identificando lo piiblico con
el Estado? ;Cudl es el papel de los individuos y las comunidades en la
construccion del espacio piiblico? Estas cuestiones son el trasfondo del
articuilo de René Vazquez Garcia “Consideraciones sobre dos maneras de
pensar la ética politica de la democracia liberal”. El autor reclama el
concepto de bien comuin politico para redefinir las democracias liberales
contempordneas. Para eso recurre al enfrentamiento entre dos concepcio-
nes del bien comiin, la “racionalista limitada” (en sus propias palabras)
de Rawls y la “radicalmente politica” de Chantal Mouffe y Norberto Bobbio.
Segiin Vdazqiiez, Rawls defendié una postura radical liberal, con lo cual
traspasa el predominio del mercado; con ello pretendia liberar al indivi-
duo de las limitaciones impuestas por las instituciones establecidas hace
mucho tiempo. Asi, este modelo intenta recuperar el principio ético clave
del liberalismo: la libertad del individuo para realizar sus capacidades
bumanas. Rawls parte de una concepcién individualista; en vez de remi-
tir a la supuesta dignidad bumana, alude a una idea de la persona que
se desarrolla por medio de la acumulacion de bienes y forma partido mds
por los derechos de la propiedad que por los del individuo. De forma cla-
ra, Vazquez se distancia de las consideraciones de este autor, aungue
reconoce que Rawls también atiende a la participacion politica, con la
diferencia de que él parte de individuos maximizadores, y Mouffe, en
cambio, de la comunidad.

En la etimologia de la palabra “democracia”, encontramos su titulo
de legitimidad, es decir, del principio qie justifica su poder: demos y kra-
tos. Sin embargo, no podemos quedarnos en este punto so pena de mal-
entender la vida de la democracia. Su fuente de legitimidad es el “poder
qute surge del pueblo”, como elemento necesario, el cual no es suficiente
porgue en él no se resuelve por completo la democracia; se requiiere algo
mds, se necesita el cardcter élico que refuerza el que los ciudadanos de-
cidan y acuerden de modo comprometido y solidario frente a un ideal de
asociacién. De acuerdo con Vazquez Garcia, tal parece ser el trasfondo
de una concepcién radicalmente politica del bien comiin.

En la actualidad, nos enfrentamos a un concepto de democracia que
se ha desgastado debido a su excesivo uso y ba terminado por significar
cualquiier casa o casi nada. Ese desdibujamiento precisa acotar y definir
de forma mds clara su significado. Con una mirada desde América Lati-

Intersticios, anio 12, niim. 27, 2007, pp. 9-13




12 PRESENTACION

na, el texto de Estela Ferndndez Nadal se dedica a ello; analiza de modo
puntual y profuso las aportaciones al conceplo realizadas por auitores de
la talla de Arturo Andrés Roig, Enrigue Dussel y Frank Hinkelammert.
Ellos han elaborado propuestas teéricas y modelos normativos democrd-
ticos mds ajustados a las sociedades latinoamericanas y sus momentos
bistéricos especificos.

Por su parte, José Lopez Gonzdlez revisa las propuestas de cientificos
sociales que desde 1967 a 1988 ban discutido y reflexionado sobre la
democracia. Tal discusion y los discursos de ella surgidos ameritan, de
acuerdo con el autor, el calificativo de “teoria normativa de la democra-
cia para América Latina”.

En otro orden de ideas, de la seccién Dossier me gustaria destacar
la continuacion de una polémica iniciada en el niimero 20 de esta
misma revista. Cuatro pensadores mexicanos —Guillermo Hurtado,
Mauricio Beuchot, Samuel Arriardn y Maria del Rayo Ramirez— deba-
tian sobre la existencia de una posmodernidad mexicana. El cuestiona-
miento ha dado pie a una confrontacién de ideas gue coloca sobre la
mesa el tema del barroco mexicano, el mestizaje y la propuesta de Arria-
rdan y Beuchot acerca de la hermenéutica analdgica barroca. En esta
ocasién, Hurtado reitera su tesis de que la nocién de posmodernidad no
es adecuada para pensar la realidad mexicana actual; se pregunta si
en el tiempo transcurrido entre el primer debate y el momento actual
atin se mantiene la defensa de la llamada bermenéutica analdgica
barroca. El lector avido de un acabado concepto de posmodernidad, sus
usos y aplicaciones para el momento actual en México se sentird defrau-
dado; feliz, en cambio, aquel que se acerqiie a este debate con el dnimo
de encontrar en los intersticios ese esfuerzo de didlogo entre tradiciones,
concepciones y visiones del mundo que abre un camino al filosofar, el
mismo del pensar conversador inavugurado con los didlogos platénicos.

Por mor de la brevedad, sélo aniadiré que en la seccion de Arte y
Religién se encontrardn algunos poemas intimistas anonimos y un des-
garrador encuentro con la propuesta grafica de Edith Lépez Ovalle. La
mirada de ésta trajo a mi memoria lo imprescindible de enfatizar la
responsabilidad politica del espectador reflexivo y capaz de juicio. Ela-
borar una biografia, narrar una bistoria, relatar lo ocurrido de forma
grdfica, mostrar lo que es adecuado para una rememoracién actual
supone una reflexion previa sobre las condiciones de la memoria. Seria
erréneo creer que, como en la actualidad existen amplios medios técni-
cos que ayudan a recordar un pasado o unas biografias —archivos,
peliculas, bancos de datos, etc—, nos encontramos entonces protegidos
contra el olvido y la futilidad. El uso de tales medios, de esos instrumen-
tos, no es lo decisivo. Como bien sabia Arendt a propésito de los dilemas

Intersticios, ano 12, niim. 27, 2007, pp. 9-13
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morales que representaba la narracion del totalitarismo —y estoy segu-
ra también piensa Edith Lopez en relacién con su propia obra—, se debe
recordar. Mantener viva la memoria es en si mismo un ejercicio de res-
ponsabilidad politica.

Maria Teresa Murioz Sanchez
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EL ESTADO CONTRA LA DEMOCRACIA:
LA METAFORA DEL CUERPO SOCIAL*

Armando Villegas Contreras**

acques Le Goff sostiene que en el pen-

samiento politico ha habido cierta recu-

rrencia para referirse al Estado o a lo
politico y sus asuntos. Se asocia a la concepcién cristiana que compar6
la constitucién de lo social con el cuerpo humano, una metifora que
aparece con diversas férmulas a lo largo de la historia:

Estado, ciudad, Iglesia, universidad, humanidad... el cuerpo se convierte en
la Edad Media en una metéifora. Ciertamente, esto no es una novedad en
Occidente. En La Repiiblica, Platén habia impuesto ya un modelo organicis-
ta a su “ciudad ideal”, distinguiendo ¥ separando la cabeza (el filésofo rey)
del vientre (los agricultores) y de los pies (los guardianes). Mis tarde, Hobbes
retomard en Leviatdn (1651) la imagen de un Estado simbolizado por el
cuerpo de un gigante, un soberano formado él mismo por los cuerpos de la
multitud de la sociedad humana.!

El cuerpo humano se ha prestado para usos metaféricos. Aristételes
también utilizard un modelo organicista. Pero no sélo él; cientos de textos

* La palabra “Estado” aqui se considera en un sentido amplio. No se refiere a
polis ni a civitas ni a lo que se conoce como Estado modemo o Estado nacién. Se
refiere a la organizacion de lo social. En este sentido, presupone el estado de cosas
de lo politico. Aqui se usan “lo politico” y “Estade” indistintamente.

** Facultad de Humanidades, Universidad Auténoma del Estado de Morelos,
México.

! Jacques Le Goff y Nicolas Truong, “El cuerpo como metifora”, en Una bistoria

del crierpo en la Edad Media, Barcelona, Paidés, 2005, p. 129.

—




18 EL ESTADO CONTRA LA DEMOCRACIA

acreditan la metifora hasta convertir al cuerpo en un lugar comin para
la explicacion de lo social. ¢Por qué se emple6 esta metifora? ;Qué con-
secuencias tiene? Desde muy pronto en la historia de Occidente, se pue-
de ver asociada la metifora a la triparticién de funciones de lo social
que tanto Dumezil como Benveniste encontraron en las sociedades indo-
europeas.

" Seglin eso, la sociedad se halla dividida en tres funciones: lo sa-
grado, lo guerrero y lo laborioso. Cada una de ellas nombra pricticas,
mis que descripciones de objetos, y dio lugar a todo un vocabulario
heterogéneo sobre lo social y lo politico; pero la constante es la tripar-
ticién.

¢Como se construyd ese vocabulario? Emile Benveniste entiende la
palabra “vocabulario” como una serie de términos que, por su parentes-
co lingtiistico y sus raices etimologicas, pueden clasificarse para designar
un conjunto de instituciones, las cuales utilizaron significaciones similares
para referirse a la organizacién de la sociedad. Benveniste piensa que hay
una estructura comin en dichas significaciones a pesar de que sean so-
ciedades distintas. Ello nos hace pensar que existen estructuras del len-
guaje que nombran practicas sociales persistentes en la historia del pen-
samiento y que, aunque reformuladas, su forma se repite. “Mediante series
paralelas de términos de etimologia con frecuencia muy parecida, pero
diferentes de una lengua a otra, el iranio, el indio, el griego v el itilico
atestiguan una herencia comun indoeuropea: la de la sociedad estructu-
rada y jerarquizada segiin tres funciones, las del sacerdote, guerrero y
agricultor,”?

Benveniste solo realiza un anilisis comparativo de las diversas len-
guas; la interpretacién de sus consecuencias corresponde a la filosofia.
La funcién sagrada ejerce la soberania, el gobierno. El guerrero, el res-
guardo del territorio. La funcién del agricultor alimenta a la sociedad. La
serie de términos nos lleva a pensar en una organizacién vertical de
la sociedad. Platén hered6 esta caracterizaciéon sustituyendo al sacerdo-
te por el filésofo —asocidndolo a la cabeza de la polis—. El vientre por
los agricultores y los guardianes pordos pies. A partir de ahi, por opera-
ciébn metaférica se produce la semejanza de un término y otro —del
Estado y del significante cuerpo—. Esta triparticién de funciones se aso-
ci6 mas tarde, en la Edad Media, a la doctrina de la Iglesia como cabeza
de los fieles.

? Emile Benveniste, El vocabulario de las inslituciones indoeuropeas, Madrid,
Taurus, 1983, p. 183. Sin embargo, aunque Benveniste encuentra constantes y regula-
ridades, tiene claro que estas palabras comportan ambigiiedades, El vocabulario tiene
un pasado heterogéneo como mostraré més adelante,

Inlersticios, afio 12, ntim. 27, 2007, pp. 17-35
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La clase clerical es la primera en la Iglesia como los ojos son en la cabeza.
A ella precisamente se refiere el Sefior cuando dice: “Quien os toca, toca la
pupila de mi ojo” (Zacarias, 2, 8). El poder laico es como el pecho y el bra-
zo, cuya potencia estd acostumbrada a obedecer a la Iglesia y a defenderla.
En cuanto a las masas, asimilables a los miembros inferiores y a las extremi-
dades del cuerpo, se hallan sometidas a los poderes eclesidsticos y seculares,
pero le son al mismo tiempo indispensables.?

Como este texto, podemos encontrar cientos en donde el significan-
te cuerpo metaforizado sirve para justificar de manera didéctica la tripar-
ticién de funciones y la verticalidad con la cual debe organizarse la so-
ciedad. “Cada funcién implica al cuerpo: mediante la plegaria, el
combate o el trabajo”.* Podemos incluso ampliar el significado y referirnos
a otra metifora, asociando la misma triparticién a realidades histéricas
distintas como separar el poder eclesial del poder del emperador; enton-
ces, asociamos la funcién dirigente al corazén y no a la cabeza, pero no
podemos dejar sin mando a la sociedad.’ Esta triparticién se reparte,
ademds, en casi todos los 6rdenes para expresar siempre jerarquias. Asi,
se piensa que “la cabeza de todo varén es Cristo y la cabeza de la mujer
el varoén, y la cabeza de Cristo, Dios”.¢ Por tanto, la peor situada es la
mujer y Dios es jerdrquicamente el mejor ubicado. Pero resulta interesan-
te que, en el interior de cada cuerpo, contenidas por Dios en 1ltima
instancia, las funciones jerdrquicas se reproducen.

La triparticién de funciones nos indica actividades institucionalizadas
que designan los roles a desempefiar por cada individuo en la sociedad.
Esas pricticas o actividades instituyen el orden social mismo con el vo-
cabulario que se tiene. Resulta indudable que, aun cuando estos términos
pretenden abarcar el conjunto de la sociedad, hay funciones que escapan
al mismo orden trifuncional. Es cierto que en toda sociedad existen tales
funciones, pero al ser reformuladas quedan fuera muchas otras de las
cuales no puede dar cuenta. La tradicién que comienza con Platén y
Aristateles tomd en consideracion sélo la forma en que se habia percibi-

3 Cit. por J. Le Goff y N. Truong, op. cit,, p. 137.

4 Idem, n. 14.

* Pensemos en el uso politico que tuvo la metdfora corporal a finales del siglo
xn1 cuando se opusieron el poder papal de Bonifacio VIII y el del rey de Francia,
Felipe “El hermoso”. Un partidario del rey, escribié un famoso panfleto en el que in-
vertia el papel de la cabeza por el del corazén, centrando el poder en el rey y no en
el papa. Segiin Le Goff, con ello se posibilité una nueva fisiologia politica que origind
varios libelos en donde se justificaba la supremacia del corazén como funcién dirigen-
te. Vid. ibidem, p. 140.

8 Ibidem, p. 133. Es imposible citar aqui todos los ejemplos, no sélo los medie-
vales. Hay que sefialar, sin embargo, que esta metaforizacion se realizé de manera
sistematica.
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do la sociedad. Con ello, ambos filésofos no sélo respondian a la pre-
gunta sobre qué es una sociedad, sino también a la de como debe ser. A
partir de ahi, realizaron su propia explicacién. Sin embargo, ese esquema
se refiere sélo al gobierno y al derecho; designa sobre todo quiénes
mandan. Benveniste alude a otras instituciones y no sélo a las clisicas
del derecho, el gobierno o la religién, sino a “aquellas instituciones menos
aparentes que se esbozan en las técnicas, los modos de vida, las relacio-
nes sociales, los procesos verbales y mentales”.” Pero ellas no constituyen
el objetivo principal ni de Platén ni de Aristételes. Al menos en la Repui-
blica y en la Politica?® el nivel teérico se ocupa del gobierno. Lo que
recuperd buena parte de la tradicion con relacion a ellos fue este lengua-
je referido al esquema trifuncional que naturalizé las funciones sociales
y las identificé con la metifora corporal; el primero utilizo la jerarquizacion
de funciones para fundar su idea de justicia, la idea de que en el interior
de una ciudad ordenada cada quien debe hacer lo suyo. Y lo pudo hacer
refiriendo todo el vocabulario trifuncional al que aludiamos arriba al
significante cuerpo. A su vez, Aristteles tampoco consideré jamids que
las posiciones en el interior de la polis podian cambiar; los esclavos y el
dominio de los varones sobre el espectro social eran naturales. No obs-
tante, el Estagirita, mis empirico que su maestro, redactd piginas y pagi-
nas para analizar —repito, en un nivel empirico— aquellas funciones que
no entraban en su explicacion.?

La metifora

¢Podemos trasladar los atributos de un cuerpo humano a una confi-
guracién social? ;/Acaso se parecen? ;Qué implicaciones entrafia el trasla-
do? Los que construyeron el vocabulario politico de Occidente intentaron
convencernos de que si pueden trasladar las caracteristicas fisicas de un
hombre al Estado; que el Estado puede estar enfermo —Platén—; que
debe tener una cabeza o que es ese cuerpo grande que contiene a todos
los demés cuerpos —Hobbes—. Sin embargo, con el sentido comiin nos

7 E. Benveniste, ap. cit., p. 8.

8 Vid, Platén, Repriblica, RBa Coleccionables, Barcelona, 2003 y Aristdteles, Poli-
tica, México, Universidad Nacional Autdénoma de México, 2000,

986lo el libro 1 de la Politica puede ser considerado orginicamente; el resto del
texto parecen ser apuntes de Aristoteles con los cuales impartia sus clases o notas con
las que elaborarfa un texto cuyas tesis fueran concluyentes. Sin embargo, la tradicién
medieval —sobre todo, Santo Tomds— retomd en La monarguiia las tesis del libro 1
principalmente. Por ejemplo, la que versa sobre el bien comiin, la que trata acerca del
principio de dominacion, segin el cual lo imperfecto debe someterse a lo imperfecto.
Vid. Santo Tomis de Aquino, La monarguia, Madrid, Tecnos, 1989.
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damos cuenta de que la virtud del ciudadano no coincide con la del Es-
tado, que es absurdo creer que el cuerpo de un rey sea el Estado y que
nadie estd contenido en otro cuerpo.

El Estado no es un cuerpo. Se trata, entonces, de ver mediante qué
artificios del lenguaje se llegd a creer tal cosa. El vocabulario politico de
las instituciones de Occidente se nutrid de esta metifora. Una de las
imdgenes del cuerpo humano es que posee muchos miembros, cuyas
funciones son precisas: los ojos son para ver; las manos, para fabricar
cosas; los pies, para sostener el conjunto; la cabeza, para pensar, para
mandar; es algo que tiene duracién, sujeto al tiempo y al espacio; es un
organismo al que se le puede predicar salud y enfermedad; es algo de
lo que podemos decir que funciona de manera coordinada, que tiene
limites y también un centro de mando, una cabeza. Pero en el cuerpo
también se graban muchas cosas: de un cuerpo que ejerza la moderacion
—afirmaba Platon— se desprende por fuerza el ejercicio de la virtud.

¢Cémo trasladar esas caracteristicas al dmbito del poder politico, a la
organizacién de un Estado? Este ademis se halla sujeto al tiempo y al
espacio, tiene una duracion. Si hay guerra, entonces hay enfermedad; si
hay paz, salud del Estado. El Estado se organiza de modo vertical, asi que
se emplea un sistema arriba/abajo para designar a quienes deben mandar
y a quienes deben obedecer. En tal caso, tenemos el problema de la ca-
beza, la soberania, los que deciden y los subordinados. Los limites cor-
porales son los del territorio; por tanto, el cuerpo —Estado— tiene interior
y exterior. Con el significante “cuerpo®se marcan los puntos hasta donde
alcanzan a regir las leyes que constituyen las articulaciones del cuerpo
social. En el afuera encontramos otros cuerpos que se rigen segin otras
leyes. Entonces, entramos en el orden de la alegoria, una serie de meta-
foras consecutivas que explican con una expresién otra diferente, pero
que mantienen una cercania.

En su sentido tradicional, la operacién metaforica consiste, en la
comparacién de expresiones o palabras que guardan una relacién de
semejanza entre significados, lo cual implica la coposesién de semas. Por
ejemplo, “cabeza”, una palabra para designar la parte del cuerpo situada
en la parte superior y sede del pensamiento, se compara, en la organiza-
cién vertical del Estado, con los érganos de decisién politica, es decir,
con la soberania. ;Podemos asumir que “cabeza” tiene una semejanza de
significado con “soberania”™ Si, siempre y cuando aceptemos que el Es-
tado debe organizarse en forma vertical. Para cada miembro del cuerpo
se hallard una metifora; por ello, hablamos de la serie consecutiva de
metiforas, de la alegoria.

Sin embargo, la operacién metaférica en realidad produce la seme-
janza. Esa produccién de semejanza se olvida de que es metifora por
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medio de otra operacién retérica, la catacresis, una metifora de uso
comun.

Pensemos en la definicién de metifora de Nietzsche: “Metdfora signi-
fica considerar como igual algo que se ha reconocido en un punto como
semejanté’.!° Se produce por analogia. Esta Gltima se aplica por la seme-
janza; consideramos que una cosa es semejante a otra cuando se parecen
en algGn punto. Entonces, la bisqueda de similitudes es particular, por
ejemplo, cuando se dice “Aquiles es la muralla de los aqueos™. En un
momento, Aquiles puede ser muralla, porque defiende a los aqueos; tiene,
cabe decir, la misma funcién que la muralla. Pero Aquiles desempena otras
funciones; por ejemplo, defender su casa o respetar a los dioses. S6lo en
el aspecto de defensa se puede decir que Aquiles es muralla.

Primero, debe advertirse que esa metifora puede naturalizarse y
entonces recordamos a Aquiles por ser muralla. Se nos olvida que pudo
también respetar a los dioses. Sin embargo, la metéfora surgié de una
particularidad; no designa la totalidad de Aquiles. Trasladamos la particu-
laridad de Aquiles al rango de conocimiento, pues lo que conocemos de
él es ser muralla. Asi, “conocer no es mis que trabajar con las metéforas
preferidas, por consiguiente, una imitacién ya no percibida como imita-
cién”.!! Ese es el punto en el cual Nietzsche asocia la igualdad con la
semejanza; cuando no percibimos una cosa como semejante, sino como
igual, tomamos la singularidad —olvidando qué es singularidad— como
la totalidad, es decir, conceptualmente. Tal consideracion de semejanzas
en realidad resulta arbitraria. Luego~elevamos esa metifora al rango de
verdad por ser de uso coman y decir “Aquiles es la muralla de los aqueos”
resulta ser verdadero. “Por ‘verdadero’ se ha de entender solamente aque-
llo que usualmente es la metifora acostumbrada —por consiguiente, s6lo
una ilusién que se ha hecho familiar por un uso frecuente y que ya no es
percibida como ilusién: metifora olvidada, es decir, una metifora, en la
que se ha olvidado que es una metafora—.""?

La construccién metaférica posee varias implicaciones. Por un lado,
el cambio, el olvido al que se sujeta el hacedor de conceptos, pues ya no
percibe sus palabras como metéforas, sino como literalidades; por otro,
la base metaférica le sirve para construir otras metiforas. Entonces, por
un lado catacresis y por otro alegoria.” Ello ocurre con el antropomorfis-
mo estatal; se nos ha olvidado que el Estado no es un cuerpo, pero la

10 Friedrich Nietzsche, Escritos sobre reiGrica, Madrid, Trotta, 2000, p. 224.

W Ibidem, p. 221.

12 Jbidem, p. 222.

13 Nietzsche sostiene que en el ambito de lo politico es donde en particular las
metiforas llegan a ser més vinculantes, pues se basa en compromisos firmes.
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metifora ha sido tan usual y comiin que vinculd a las explicaciones sobre
el Estado. Ademds, con esa metifora se construyeron otras.

Un caso particular es el de Hobbes, quien construye una verdadera
poética de lo politico. Para él, el Estado es un artefacto, una miquina que
imita la naturaleza. Hobbes no dice, ad litteram, que el Estado es un cuer-
po humano; sin embargo, presenta toda su explicacién inicial en Leviatdn'é
donde recurre al cuerpo humano; ademds, introduce la metifora visual al
comienzo de su tratado en el cual aparece un gran hombre que contiene
a muchos otros. La imagen produce una persuasién mis clara y poderosa
de lo que quiere transmitir que sus proposiciones articuladas segin el
método cientifico. Pensémoslo asi. Leviatin es un monstruo marino o un
dragdn, segtn la Biblia, en el libro de Job, y produce en la imaginacion
la idea de algo poderoso. Primera metifora, pues el texto quiere dar a
entender que Leviatin es el Estado; el Estado es poderoso como Leviatin.
Al principio del texto, aparece un gran hombre contenedor de muchos
hombres. Ese individuo, el rey quizd, contiene a todos los demis, los in-
corpora. El hombre empufia una espada y un biculo pastoral, simbolos
del poder terreno y del poder espiritual; adelante, dos colinas y abajo, una
ciudad. Los simbolos simétricos de los poderes espirituales y terrenales, la
corona, la mitra, la curia, la asamblea, etcétera: el hombre se yergue sobre
todo lo anterior. A pesar de ello, ese cuerpo poderoso, el Estado, somos
todos. Segunda metifora: en la introduccién, Hobbes indica que el Estado,
Leviatin —todos nosotros— es un animal artificial. Entonces, vamos acu-
mulando significaciones por medid " de la comparacién. Ese animal es,
ademds, un artefacto creado por el arte, es decir, no es natural; mis ade-
lante, Hobbes dird que es ese otro cuerpo, que al igual que el cuerpo —esta
vez, la palabra ya no es genérica, ya no se refiere a lo que ocupa un es-
pacio, sino al cuerpo particular del hombre— natural del hombre tiene
todos sus miembros constitutivos. Aqui tenemos otra metifora: el cuerpo
humano es como una miquina: el corazén es un resorte; los nervios, fibras;
las articulaciones, varias ruedas. Pero el arte, afirma Hobbes, va atin més
lejos; el hombre crea ese otro gran Leviatdn llamado Republica o Estado.
Un hombre artificial. Inicia otra serie de metiforas. El alma es la soberania;
la riqueza, la potencia del Estado; la salud, la paz; la guerra, la enfermedad,
etcétera. Del monstruo al hombre, al rey, al cuerpo, al cuerpo del hombre,
a la miquina, al Estado. Deberiamos concluir que el Estado es un cuerpo
con capacidades de monstruo, al cual pertenecemos todos y que funciona
de manera ordenada como lo hacen todos los cuerpos, en general, y el

" Vid. Thomas Hobbes, Leviatdn o la materia, forma y poder de una repiiblica
eclesidstica y civil [trad. de Manuel Sinchez Sarto), Fondo de Cultura Econdmica, Méxi-
co, 2001.
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cuerpo humano, en particular, el cual se rige por las leyes de la mecénica.
;Hobbes es el primer cientifico de la politica? Empecemos a dudarlo.

De la misma manera que esta serie de metéforas cruzadas, transpues-
tas, el vocabulario con el que operd lo politico en Occidente se redujo
de base a una misma metifora, aun cuando ésta se concatenara con otras.
Metaforas visuales, metaforas por la semejanza de significacion o alegorias,
muestran que el antropomorfismo estatal se ha convertido en un voca-
bulario coman. La referencia al significante “cuerpo” fue exitosa en la
medida en que posibilitd el traslado de la logica de lo viviente con sus
leyes de regulacion a la l6gica de lo social. La metifora fue didéctica,
ilustrativa, para legitimar el poder politico con todo lo que implica. La
autoridad, la obediencia, la descendencia comun, las posiciones, los in-
tereses, las costumbres, el parentesco, los limites territoriales que conlle-
van a pensar el afuera del cuerpo, €s decir, al extranjero. Todo con el fin
de comprender el orden, el equilibrio, la totalidad de los miembros que,
a simple vista, no podrian tener nada en comiin y que por voluntad pro-
pia estarfan mis cerca de preferir ser individuos aislados a estar vincula-
dos orginicamente.

La metéfora del cuerpo del Estado pudo ser exitosa, porque abre la
posibilidad de utilizar los mismos términos para expresar cosas distintas.
Eso sélo es posible gracias a la plasticidad del lenguaje si lo consideramos,
como Nietzsche, un “ejército de metaforas”.

;Ello nos conduce a pensar que hay similitudes entre el Estado y el
cuerpo humano? En todo caso, los filésofos pensaron que las hay, pero
no estructurales, sino creadas, construidas, reformuladas. El vocabulario
se institucionalizé, se oficializo, se establecio, fue autorizado por su uti-
lidad. No tenemos otro vocabulario para referirnos al Estado; al menos
no otro que haya sido tan exitoso y que haya persistido por su valor di-
déctico y explicativo como el del significante “cuerpo”.

La metifora incluso reporta beneficios al momento de dar sentido;
permite que quien escucha esa comparacién sea participe de €l. Si deci-
mos “el Estado es como el cuerpo”, entonces, no hay nada que aclarar;
pero si decimos “el Estado es el cuerpo”, nos hard pensar como se llegd
a tal afirmacién y tendremos que contribuir a la significacion. Eso produ-
ce la metafora. En la Edad Media se decia que la cabeza —el rey—no es
nada sin sus miembros, razén para exigir solidaridad de las partes —los
stibditos— con el todo. Nadie nunca ha visto un Estado, asi como nadie
nunca ha visto una nacién o una patria, pero si un cuerpo.
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El demos

Jacques Ranciére explica que existe un desacuerdo entre filosofia y
politica. La filosofia se ha encargado, en su historia, de hacer bellas cons-
trucciones tedricas para explicar las distintas esferas de lo humano, lo bello,
lo bueno, la ley, la justicia, etcétera. Sin embargo, cuando la filosofia se
enfrenta con la politica, esas bellas construcciones tedricas encuentran un
desacuerdo. En la politica, se manifiesta al momento de organizar el Estado,
el cual lo hace teéricamente de dos formas. En primer lugar, por un prin-
cipio de igualdad aritmética que domina los intercambios comerciales y la
atribucién de penas y que priva para todas las partes de la comunidad.

El problema, naturalmente, es que con ello no queda definido todavia nin-
gin orden politico. La politica comienza ahi donde dejan de equilibrarse
pérdidas y ganancias, donde la tarea consiste en repartir las partes de lo
comiin, en armonizar segln la proporcién geométrica las partes de comu-
nidad y los titulos para obtener esas partes, las axiai que dan derecho a la
comunidad.’

En otras palabras, el orden de la justicia consiste en dar a cada quien
lo suyo; el problema politico surge cuando no se sabe qué es de cada
quien y por ello se tiene que recurrir al orden geométrico para que la
comunidad politica sea mis que un contrato en donde los individuos
intercambian mercancias y se reparan los dafios y perjuicios por la dis-
torsién del intercambio. Entonces, hay que recurrir al modelo geométrico
de igualdad para saber quién accede a qué partes y cudles son los titulos
que atribuyen éstas. En palabras de Ranciére, la igualdad geométrica, “en
pro de la armonia comun, establece la proporcién de las partes de la cosa
comun poseidas por cada parte de la comunidad segiin la cuota que ésta
aporta al bien comin”.!% Segin dijimos, eso sucede estableciendo los ti-
tulos que cada parte de la comunidad posee. (En qué consisten? Arists-
teles —y también Platén—, enumeran tres:

La riqueza de los pocos (los oligod; la virtud o la excelencia (areté) que da
su nombre a los mejores (aristod); y la libertad (la elettheria) que pertenece
al pueblo. Concebido unilateralmente, cada uno de estos titulos da un régimen
particular, amenazado por la sedicién de los otros: la oligarquia de los ricos,
la aristocracia de la gente de bien o la democracia del pueblo. En cambio,
la exacta combinacién de los tres procura el bien comiin. Un desequilibrio
secreto, empero, perturba esta bella construccion.’”

15 Jacques Ranciere, El desacuerdo. Politica y filosofia, Buenos Aires, 1996, p. 18.
16 Ibidem, p. 19.
7 Idem,
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Resulta evidente que si asumimos el principio de mera igualdad arit-
mética no distinguiremos los titulos, pues no habri diferencia entre unos
y otros. La aritmética contard uno a uno a cada ciudadano, sumara el
total y en funcién de eso distribuird penas y riquezas. No habri diferen-
cias. Pero ése es el problema; los cldsicos siempre insisten en ellas. La
igualdad geométrica, lo mismo que una figura, que un cuerpo bien pro-
porcionado, hari el cémputo de la distribucién dando a cada parte lo que
le corresponde. ;Puede una figura cualquiera, prescindir de las propor-
ciones correctas? No.

De acuerdo con Ranciére, existe una cuenta errénea fundamental, ya
que de los oligoi y de los aristoi no se puede predicar falta de libertad;
a ellos les pertenece también el titulo del demos, la eleutberia, la liber-
tad. Entonces, hay una doble propiedad de ambas partes lo cual deja al
demos con la mera libertad. Tal es el desequilibrio secreto; existen algunos
que no tienen nada ontolégicamente determinado. Pero surge un segun-
do problema: el demos es una de las partes que al mismo tiempo se
considera como totalidad.

El pueblo no es otra cosa que la masa indiferenciada de quienes no tienen
ningdn titulo positivo —ni riqueza, ni virtud— pero que, no obstante, ven
que se les reconoce la misma libertad que a quienes los poseen. Las gentes
[sic] del pueblo, en efecto son simplemente libres comoa los otros(...). El demos
[a su vez] se atribuye como parte propia la igualdad que pertenece a todos
los ciudadanocs.’® 7

Por lo comtin, la filosofia politica ha recurrido a una explicacién de
tipo geométrico para pensar al Estado: una sociedad ordenada, con fun-
ciones de los individuos determinadas y, ademds, una sociedad unitaria.
La metifora de la sociedad concebida orgédnicamente como un cuerpo
fue muy util desde este punto de vista, porque daba a cada quien su
lugar segiin un orden que no atendiera a la igualdad o al mero conteo,
sino a la determinacidén de posiciones sociales previas a la explicacion
relativa no al hecho de ser humano, sino al de poseer tal o cual titulo en
el interior de la misma.

{Como se relaciona lo orgénico con lo geométrico? “Organo” designa
un instrumento, algo que funciona al interior de un conjunto, mientras
que “geométrico” se refiere al acomodo proporcional de las partes, la
extensién que deben tener y las relaciones que guardan entre ellas. Esta
es la explicacién a la que se ha atenido la filosofia politica; sin embargo,
cuando hay una parte que no encaja, que no es proporcional, surge el
litigio.

18 Ibidem, p. 22. El corchete es mio.
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Si hemos de creer a Ranciére, la politica es la posibilidad de que haya
un litigio doble. En primer lugar, entre los ricos y los pobres; en segundo,
entre explicar la filosofia y la politica. Lo que arruina el surgimiento del
demos es esa explicacion, la sociedad concebida como cuerpo-estructura,
los roles de manera vertical; ello da lugar a una no-politica, en donde
priva la unidad. El demos arruina el orden geométrico; la explicacion fi-
loséfico-orginica, la politica. Para la filosofia hay partes, funciones, orde-
namientos racionales que operan en el interior de un todo. Ranciére
advierte lo contrario: si hay politica, es porque no existe cuerpo social,
pues la interrupcién que acontece con el surgimiento del demos “obliga
a pensar la proporcién, la analogia del cuerpo comunitario. Pero también
corrompe el suefio de esta proporcion”.!® El denios es esa inconmensu-
rabilidad; no puede ser medido, ni contado; por ello, no es una verdade-
ra parte del cuerpo social.

La filosofia politica no seria la explicacién sobre la politica, sino “un
intento de neutralizar sus efectos negativos”. Efectos que se muestran
cuando irrumpe el demos, los iguales en libertad, pero diferentes en
axiai,

Ranciére refiere el cuento de los escitas: cuando los pobres se suble-
van, los primeros cambian las armas por latigos para demostrar la impo-
sibilidad de combate de los segundos por la desigualdad que subyace
entre unos y otros. Los esclavos, al ver los latigos, comprenden entonces
que no tienen ninguna oportunidad: serin derrotados por esa desigualdad
que, por un instante, desaparece _para dejar irrumpir su palabra; el litigio
irrumpe cuando los iguales reclaman la desigualdad para luego desapa-
recer de nuevo.

Esa muestra didictica ocurre también con la metifora del estdmago
referida a la plebe en Roma. La usaron para pacificar la primera rebelién
de los plebeyos cuando, tras aprobar una ley que permitia a los acreedo-
res confiscar los bienes de los deudores, asi como torturarlos y encarce-
larlos, el pueblo se rebeld. Menenio Agripa narré la pardbola del estéma-
go y los miembros del cuerpo. Segin ella, hubo un tiempo en que los
miembros del cuerpo se rebelaron contra el estbmago, pues consideraban
que no hacia mis que recibir alimento de manos y boca y disfrutaba de
los manjares que los dientes masticaban. Movidos por el sentimiento de
injusticia, decidieron no alimentarlo mds; como consecuencia, todo el
cuerpo empez6 a debilitarse. Asi, los miembros se dieron cuenta de que
el estémago no era ocioso, sino que cuando comia, devolvia el alimento,
repartiéndolo con equidad por las venas. De esa manera, el pueblo com-
prendi6 el paralelo entre las disensiones internas del cuerpo y las del

9 Ibidem, p. 28.
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Estado. Asi se logr6 apaciguar a la turba y se crearon los primeros tribu-
nos de la plebe. La paribola es clara: las disensiones internas perjudican
no s6lo a una parte del cuerpo social, sino a todo en su conjunto.*

Es importante aclarar que, por supuesto, la palabra “cuerpo” no
tiene el mismo significado en distintos periodos —;quién podria pensar
eso?—; lo que entienden los griegos y lo que entiende Hobbes es abso-
lutamente distinto. Es mis, lo interesante es la plasticidad de la metifo-
ra, que se ha utilizado para justificar todo tipo de regimenes politicos. El
problema que nos ocupa no es tanto el contenido de las expresiones
diferentes, sino que se haya hecho con la misma metifora provocando
efectos multiples, lo cual revela dos cosas: el éxito de la metifora y su
eficiencia.

Problematizacién de la metifora del cuerpo social

En una sociedad, el lenguaje es vehiculo de metiforas; con €l, las
sociedades conservan y registran pricticas, del mismo modo en el que
Nietzsche decia que ser veraz es usar las metiforas usuales. El vocabula-
rio de los indoeuropeos, estructurado por opuestos binarios y nociones
complementarias caracteristicas de la metafisica, asimilé la metifora del
cuerpo del Estado, la cual aparecio en el interior del vocabulario politico
y provocé efectos en la forma en que fue concebida la organizacion de
lo social. Asi, el significante “cuerpo”, tanto en griego como en latin, se
integré al pensamiento, a las pricticas y a la filosofia junto con las impli-
caciones que ella arrastraba.

Si asumimos que el Estado es un cuerpo, tendremos que preguntar
cuidl es el opuesto de éste: el alma. El alma, lo sabemos, rige al cuerpo y
de ahi se desprende la soberania; es el sistema de esta oposicién binaria
lo que instituye determinado concepto de lo politico. La explicacién or-
ganica permiti6 a los griegos ordenar al Estado de manera proporcional,
semejante a la del cuerpo humano; es decir, el Estado se pensd siempre
como un todo con partes y relaciones calculables que conformaban una
unidad. Pero tal explicacion fallaba al momento de dar cuenta de algo
que era una parte del Estado, aunque se asumia como totalidad del mis-
mo, el demos. La explicacién geométrica que expone la polis griega, hace
de ella una totalidad; lo politico resulta ser un célculo proporcional de
las partes, la politica como proporcionalidad. Lo anterior es importante
pues, por ejemplo, Aristételes pensé que la desproporcionalidad de una

0 Vid. Jane F. Gardner, “El héroe y el Estado”, en Milos romanas, Madrid, Akal,
1995, pp. 52-53.
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de las partes causaba mudanzas de régimen,? ocasionando una disimetria
smposible de explicar con el significante “cuerpo”. El demos queda fuera
si explicamos el Estado con dicho significante; perturba la explicacion.
Entonces, en lugar de tratar de explicar esta disimetria, la filosofia trata
de conjurarla dejando el problema sin resolver. Occidente ha decidido su
pensamiento politico excluyendo partes que no tienen medida, pero que,
sin duda, actdan en el interior del Estado. El demos, los pobres que cons-
titufan, segln Ranciére, la clase de la mera muchedumbre, la multitud que
no se puede contar, y que son tanto matemdtica como ontologicamente
los no contados, o si se quiere, quienes no cuentan para la explicacion
de Platdn y Aristételes. Asi, la filosofia politica no aparecié como una
explicacién de la politica, sino como un dispositivo para eliminar sus
efectos negativos, asociados con figuras irracionales como la bestia poli-
céfala en Platén.

Se debe abundar ahora en el anilisis de una figura retdrica que pue-
de servir para explicar cémo la metifora del cuerpo quedé instituida: la
catacresis. En La razén populista, Emesto Laclau evoca la historia de
Cicerén, quien imagind un estado primitivo del lenguaje en el que hubie-
ra mis cosas que palabras para designar. Eso cre6 la necesidad de que
algunas palabras se utilizaran para designar otras que no correspondian
a su sentido “literal”. Segiin Laclau, para Cicerén eso sucedia en un mero
nivel empirico. Pero “imaginemos, no obstante, que esta carencia no es
empirica, que estd vinculada con un bloqueo constitutivo del lenguaje
que requiere nombrar algo que es esencialmente innombrable como
condicién de su propio funcionamiento. En este caso el lenguaje original
no seria literal sino figurativo, ya que sin dar nombres a lo innombrable
no habria lenguaje alguno™.2

En la retérica cldsica, se denomina catacresis a un término figurativo
que no puede ser sustituido por otro literal, por ejemplo, cuando habla-
mos, ilustra Laclau, de “la pata de una silla”. O cuando decimos “el ala
de un avién”, “la boca del rio”, “el cuello de la botella” o “el cuerpo del
Estado”.

21 Retomo aqui lo que dice Aristdteles en 1302b-1303a de la Politica.“El crecimien-
to desproporcionado de uno de los componentes de la ciudad es también causa de
mudanzas politicas, del mismo modo, en efecto, como el cuerpo estd constituido
de miembros y cada miembro debe crecer proporcionalmente a fin de conservar la
simetria, y si no ésta se destruye, como cuando el pie mide cuatro codos y el resto del
cuerpo dos palmos, y en ocasiones puede incluso transformarse en otro animal si
crece desproporcionalmente [sid no sélo en cantidad sino en cualidad, asi también la
ciudad se compone de partes, y 2 menudo pasa inadvertido el incremento de alguna
de ellas.”

2Ernesto Laclau, La razdn populista, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econdmica,
2003, p. 96.
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Asi, surge la necesidad de transmitir con otros términos lo que el
sentido “literal” no transmitiria. Los estudiosos de la retdrica también han
considerado a la catacresis como un cliché, un lugar comin que se vuel-
ve literal por el uso, se ha marchitado y ha dejado de ser figura.? En el
caso de Nietzsche, quien se ha olvidado que es figura.

La catacresis sirve a Laclau para construir su concepto “significante
vacio”, surgido de la “necesidad de nombrar un objeto que es a la vez
necesario e imposible de nombrar”.? El significante “cuerpo” como signi-
ficante vacio supuso que todos los tedricos refirieran al mismo problema
y, una vez integrado al vocabulario de lo politico, se naturalizé para ex-
plicar la organizacion social —el Estado, imposible de nombrar—, olvi-
dando que ésa no es la denominacién propia de lo politico. La metifora
se naturaliz6 en la medida en que se pens6 que no existia otra designacion
para referirse al Estado. Pero ¢cuil es la designacion propia de lo politico?
La respuesta es que no la hay; el lenguaje de lo politico fue construido de
manera arbitraria o, digamos, sacrificando las particularidades de una
cultura, sus précticas y su lengua, para referirlas a una determinada forma
de construccidn de lo politico. Expliquemos por qué.

En una de tantas ocasiones en que intentd deslindar su trabajo del
estructuralismo, Foucault decia que él habia llevado el estilo estructura-
lista a terrenos en donde los propios estructuralistas no habian penetrado,
es decir, al dominio de la historia, de la historia de las ideas, del conoci-
miento, de las teorias; en otras palabras, al del nacimiento de ciertos
discursos y el modo en la cual funcionan en una cultura. Ese es nuestro
problema. En sus andlisis, Benveniste intent6 atestiguar el sistema lingiiis-
tico de esa familia de lenguas indoeuropeas. Su problema no consistia en
derivar las consecuencias e implicaciones de ellas, pues su compromiso
terminaba en la significacién y dejaba a otros la designacidn. Benveniste
reconoce que aun cuando puede comprobarse un pasado comuin del
indoeuropeo, las lenguas particulares son heterogéneas y muchas veces
sin conexion. Al analizar, por ejemplo, el vocabulario de las instituciones
religiosas encuentra una situacion “lingiiistica original”, pues “si nos limi-
tamos a considerar la porcién del vocabulario que puede definirse com-
pleta e inmediatamente por correspondencias regulares, estamos conde-
nados a ver disolverse poco a poco el objeto de estudio”.? Eso sucede
con la gramitica comparada que intenta restituir términos generales,
aunque cada pueblo tenga creencias y cultos particulares. Existe un vo-
cabulario comin en relacién con el modo en que se organiza lo social,

3 Vid. Helena Beristdin, Diccionario de relérica y poética, México, Porrda, 2004,
#E. Laclau, op. cit.,, p. 96.
B E. Benveniste, ap. cit,, p. 345.
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oero su significacidén muchas veces no lo es. Por lo tanto, lo importante
consiste en hacer la historia de las particularidades de cada lengua y sus
mazneras de construir lo politico y sus instituciones, Cuestiona este trabajo
gue tales instituciones no pueden caracterizarse con una misma metifora,
zsunto que a la filosofia politica le parecié necesario; sin embargo, el
andlisis de las diferencias de sentido muestra que el vocabulario politico
es metafisico, teolégico, pero también heterogéneo. Comprobamos lo
anterior al sefialar la genealogia de la soberania, del significante “sobera-
nia”, y de las diferentes acepciones del vocabulario religioso.

Benveniste analiza la heterogeneidad del vocabulario religioso en los
indoeuropeos. Pensemos en dos lenguas, el latin y el griego.? El adjetivo
sacer, “sagrado” —a cuyo significado se llega por una doble oposicién
a tres pares de opuestos—, significa “augusto” y “maldito”, “consagrado
a los dioses” y “cargado de una mancilla imborrable”, “digno de vénera-
cién” v “que suscita horror”. Ademds, en su raiz, sacer tiene relacién con
sacrificare, “sacrificar”, “ejecutar”; ejecutar es hacer sagrado. Hasta llegar
a la relacién entre sacerdum y sacrificium, el sacerdos es el encargado
de efectuar el sacrificio.

Ahora bien, la palabra sanctus también designa “lo sagrado”, pero
tiene otra significacién, pues proviene de otra lengua y se nombran como
sanctas las cosas que no son ni profanas ni sagradas, sino lo que estd
sometido a una sancién, por ejemplo, las leyes. Asi, “se ve en cualquier
caso que s@nctum no es lo que estd ‘consagrado a los dioses’, que se dice
sacer, ni lo que es ‘profano’, es decir, lo que se opone a sacer; es lo que,
no siendo ni lo uno ni lo otro, esti establecido, afirmado por una sanctio,
lo que estd prohibido por una pena contra cualquier agresién, como las
leges sanctae” ¥

Lo mismo sucede con los vocablos griegos hierds y bdgios, términos
que poseen distintas raices y se aplican al dominio de lo sagrado. Esas
raices indican, para el primero, significaciones que van desde el movi-
miento de un carro que Zeus anima a arrastrar, hasta el adjetivo “fuerte”
o “poderoso”. O bien, se asocian a lugares, nombres de rios, nombres de
personas, nombres de elementos. Lo comin en todas estas acepciones es
que tienen el mismo valor, “en todas partes bierds pertenece al dominio
de los sagrado, ya porque esta cualidad afecta a la nocién por vinculo
natural, ya porque esté asociado a ella por circunstancias”.?® El otro tér-
mino, hdgios, comporta todavia mis problemas de unificacién, sobre todo,

% Sigo el andlisis de los términos que realiza Benveniste.

E. Benveniste, op. cit., p. 351.

8 Jbidem, p. 355. Es imposible resumir aqui todas las acepciones de los términos;
no es objeto de este trabajo, en el que lo importante es la heterogeneidad de relatos
involucrados en una palabra.
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porque presenta un sentido negativo de la palabra “sagrado”. Hdgios
designa lo que estd prohibido, “aquello con lo que no se debe tener
contacto”. Benveniste concluye lo siguiente:

La revision de estos términos ha puesto de relieve, a un tiempo, la antigliedad
y la disparidad etimolégica. Cada uno de ellos tiene su historia y comporta
sus ensefianzas. No se accede a una prehistoria coman de lo sagrado.

Ademds, constatamos que varias de las lenguas més antiguas poseen
una doble explicacién, distinta en cada lengua, dos términos complementa-
rios que enuncian un doble aspecto de lo sagrado. En griego, hierdsy bdgios,
en latin, sacery sanctus.®

El vocabulario politico proviene justo de esta matriz de lo sagrado,
la cual luego se fundd en la palabra “soberania”, pero tiene un funda-
mento mévil, dada la multiplicidad de términos y significaciones que
intervienen en él y que la filosoffa asumié como igual.

Al principio del texto, ejemplificamos la organizacién de la sociedad
con la triparticién de funciones que se repetian tanto en Platén como
en la Edad Media. Pero jpor qué se repite ese orden si los términos
que designan las funciones son distintos segin la cultura en donde se
usan? Tenemos aqui el problema de innumerables lenguas que cons-
truyen sus instituciones por medio de diferentes significaciones y pric-
ticas, pues el lenguaje instituye pricticas que fueron heredadas al
pensamiento politico y se redujeron a una misma metéfora convertida
en lugar comin.

Debemos tomar en serio tanto la expresién “cada uno de ellos tiene
su historia y comporta sus ensefianzas” como la idea de que son términos
complementarios que enuncian aspectos dobles, ambigliedades. Con la
primera expresion se muestra que el vocabulario es diverso, multiple, aun
cuando los indoeuropeos tienen instituciones comunes. La filosofia se
ahorrd las particularidades. Se asocid, por ejemplo, sacer y sanctum,
hierds y hdgios, por un afin conceptual. Cada término tiene su historia,
comporta ensefianzas. ¢Qué vinculo hay entre el carro que Zeus arrastra
y un rio, y de ambos con lo augusto y lo maldito o con lo que es digno
de veneracién? ;Qué vinculo existe entre todo lo anterior y lo politico?
Tieaen que ver en la medida en que se decidié que habia relaciones; pero
son meramente retdricas, no esenciales, arbitrarias. Lo politico no posee
esencia propia; asi, se recurre a metiforas, pero ninguna metifora se
adecua a lo que se quiere nombrar; siempre hay alguna parte que se deja
sin nombrar. No puede adoptarse un fundamento con la multiplicidad de
relatos que intervienen en cada uno de los términos.

® Ibidem, p. 361.
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Niezzsche demostrd que los conceptos se realizaron mediante trans-
posicionss arbitrarias, sacrificando las particularidades de los objetos.®
Ti=spuds, estos términos se asociaron con determinadas funciones rela-
Zonzdas con el gobierno, como la soberania o la cabeza. Ello convirtio
2 los wopos —en particular, a la metifora del cuerpo— en vehiculo no
s5lo de pensamientos y pricticas, sino esencialmente de relatos como los
que hemos presentado al analizar las diversas variables de las palabras.
Tzles relatos transportan ficciones tomadas de aqui y de alld; con esa
mezcla, Occidente intentd fundar lo politico.

Vico narra el momento en que las metiforas se fundieron con las fi-
losofias y se convirtieron en un tropo luminoso, el mis luminoso, pues
con ellas se empezaron a contar fabulas que dan sentido y pasién a
las cosas insensibles, trasladando los atributos del cuerpo humano a las
cosas inanimadas, “Es digno de observacién que en todas las lenguas la
mayor parte de las expresiones en torno de cosas inanimadas estdn hechas
con base en trasposiciones del cuerpo humano y de sus partes, asi como
de los sentimientos y pasiones humanas: como cabeza por ‘cima’ o ‘prin-
cipio™ 3!

Aqui tenemos nuestra segunda cuestion. Si fusionamos sacery sanc-
tus, hierds y hdgios y los fundimos con el término de “cabeza” o “sobe-
rania”, nos encontramos que el traslado, una vez producida la semejanza
por efecto de tal transposicién, fue el vehiculo de ambigiiedades, de
dobles o maltiples valoraciones, que ademis comportan significaciones
religiosas o teoldgicas.

Debemos explicar otra figura que posibilitd este pasado: la sinécdo-
que, la parte que designa al todo. Giambattista Vico explica como surgié
este tropo:

La sinécdoque se convirtié en un tropo después, al elevarse los particulares
a universales o componerse unas partes con las otras con que formar un
todo. Asi, “mortales” fueron al principio llamados solamente los hombres
quienes Gnicamente debieron sentirse mortales. La “cabeza” por el “hombre”
o por la “persona”, como es tan frecuente en latin vulgar porque en los

¥ *Todos los conceptos surgen por igualacién de lo desigual. Aungue una hoja
jamds sea igual a otra, el concepto de ‘hoja’ se forma prescindiendo arbitrariamente
de las diferencias individuales, olvidando las caracteristicas diferenciadoras; entonces
provoca la representacion, como si en la naturaleza hubiera algo, fuera de las hojas,
que fuera la hoja, una especie de forma original que sirviera para tejer, disefiar, recor-
tar, colorear, rizar y pintar todas las hojas, aunque esto lo hubieran realizado manos
inexpertas, de modo que un ejemplar fuera una reproduccién cormrecta y absolutamen-
te fiel a la forma regular.” F. Nietzsche, “Sobre verdad y mentira en sentido extramoral”,
en El Libro del filosofo, Madrid, Taurus, 1974, pp. 90-91.

3! Giambatltista Vico, Ciencia nueva, Madrid, Tecnos, 1995, p. 198,
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bosques veian desde lejos sélo la cabeza del hombre: esta voz “hombre” es
abstracta, pues comprende, como en un género filosdfico, el cuerpo y todas
las partes del cuerpo, la mente y todas las facultades de la mente, el dnimo
y todos los habitos del d4nimo.?

Este tropo es claro cuando leemos frases como “el cuerpo del rey es
el Estado”, o cuando un rey dijo el “Estado soy yo”.? El problema de la
unidad del Estado queda al descubierto no cuando se aceptan las frases
anteriores, sino cuando aparece el demios, la democracia, entendida como
el gobierno de los pobres.

El demos también es una parte que se toma como la totalidad. Pero
demos son los pobres, asociados siempre con los pies o con los agricul-
tores. Si decimos, “los pobres son la cabeza del Estado”, estariamos invir-
tiendo la metifora. Pero la ambigliedad subsistiria. Estariamos utilizando
todavia significaciones teoldgicas. (Es imposible que la filosofia pueda
pensar otras metiforas para lo politico, asegurar otros vinculos, otras
significaciones, otras relaciones?

Podemos comprobar que el lenguaje mismo de la politica se conta-
mind de estos términos teoldgicos. Carl Schmitt supo muy bien lo anterior
cuando encontré y defendi6 la tesis de que el Estado moderno no se
construyd en oposicién al medieval, sino en franca continuidad sistema-
tica.3! Tal problema debe ocuparnos por las consecuencias de pensar lo
politico de manera teoldgica. Seguiremos pensando la politica de esa
forma mientras no cambiemos de metiforas o mientras ellas no sean
construidas por otros intereses, como lo intenté hacer la plebe en Roma
al sublevarse o como se intenta en el texto de Ranciére, al hacer aparecer
al demos como una parte que no entra en la explicacién de los filésofos
mis que como quienes tienen la cualidad de ser libres, cualidad que, por
otro lado, puede atribuirse también a las otras partes del Estado.

Asi entendida, la democracia no serfa un régimen politico; seria la
aparicioén de la politica, del litigio, del desacuerdo y la desaparicién del
cuerpo social y de la verticalidad que representa esta metifora. Esa parte

32 Ibidem, p. 199.

¥ Podemos revisar, por ejemplo, cémo la metdfora origind todo régimen monér-
quico en la Edad Media; cémo pudo, por medio de la divisién alma-cuerpo, dar lugar
a la pugna entre el papado y el imperio; cémo pudo, en fin, organizar lo social, las
préacticas, las iconografias y la verticalidad del Estado. Vid., al respecto, Ernst Kanto-
rowicz, Los dos cuerpos del rey. Un estudio de teclogia politica medieval, Madrid,
Aljanza, 1985.

3 “Todos los conceptos significativos de la moderna teoria del Estado son con-
ceptos teoldgicos secularizados.” Carl Schmitt, “Teologia politica I", en Héctor Aguilar
[compl], Orestes, Carl Schmiltt, teclogo de la politica, México, Fondo de Cultura Eco-
ndmica, 2001, p. 21.
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Litigiosa, el demos, deriva otras metiforas, construye otros lugares, atien-
Ze a otros tiempos. El Estado es siempre esa organicidad que perpetia
=l orden; el demos, esa cuenta errénea que lo perturba y lo arruina pe- .
Hédicamente. Oaxaca, Chiapas son hoy quiza, en México, formas litigio- ,
sas recurrentes que vuelven visible la imposibilidad del cuerpo social, la
aparicién de la democracia y por supuesto, lo detestable de la verticalidad
del Estado. :
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DEMOCRACIA
Y EMPODERAMIENTO CIUDADANO

Ivonne Acufa Murillo*

Introduccion

esde la Grecia cldsica hasta nuestros

dias, teorizar sobre la democracia ha

implicado preguntarse por sus reglas,
gobernantes y ciudadanos, por la calidad de éstos, su compromiso con la
Dpolis, su nivel de participacién, sus derechos, sus caracteristicas, cualidades
politicas, etcétera. Dependiendo de la corriente de pensamiento, del mo-
mento histérico, incluso del llamado eje “Z" del estudioso en turno, se ha
hecho hincapié en uno u otro de estos elementos o factores.

Precisiones histérico-tedrico-conceptuales

Democracia

- = 3 b2 r ”
Definida por los cldsicos como “el gobierno del pueblo”, hoy la de-
mocracia es objeto de precisiones adecuadas a la realidad histérica que

* Escuela de Filosofia, Universidad Intercontinental, México.

' El eje "Z" hace referencia no solo a la postura teérica de un pensador, sino a
sus prejuicios, preconceptos, experiencias vividas, contexto histérico, etcétera. Es todo
aquello que al momento de teorizar lo hace ser como es, pensar como piensa, pre-
Ocuparse por unos temas y no por otros, inclinarse por una interpretacién y no por
otra.
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dicha categoria pretende explicar. Asi, desde un marco teérico contem-
poridneo, se entiende como “un dispositivo simbélico mediante el cual
una colectividad adquiere conciencia de si misma”2

Este dispositivo presupone la existencia del espacio pablico, conce-
bido como un “espacio vacio” susceptible de ser ocupado simbélicamen-
te por la sociedad civil, entendida, a su vez, como un espacio de conflic-
to y pluralidad; y el reconocimiento mutuo del derecho a tener
derechos.?

Aqui se sostiene que, partiendo de esta definicién, es posible esta-
blecer un vinculo directo entre la democracia y el fenémeno del empo-
deramiento ciudadano, toda vez que la sociedad civil juega un papel
preponderante en el proceso de democratizacién continua propuesta por
este modelo, en el que se reconoce la existencia de una tensidn constan-
te entre el dispositivo simbélico de la democracia, entendido como “au-
togobierno democratico”, y el orden institucional; es decir, entre aquellos
grupos de la sociedad civil que buscan cambiar una estructura social in-
justa y aquellos que pretenden mantenerla.*

Lo anterior permite trascender la visién de que la democracia es una
forma de gobierno donde privan el consenso y la armonia; por el con-
trario, ella posibilita el surgimiento de conflictos que en gobiernos de
corte autoritario o totalitario no ocurren debido a la falta de libertades.
En las sociedades democriticas, dia a dia sé suscitan enfrentamientos
entre intereses distintos y muchas veces contrapuestos. Esta competencia

? Ulrich R&del, Gunter Frankenberg y Helmut Dubiel, “El dispositivo simbélico
de la demacracia”, en Metapolitica, vol. 1, ntm. 4, 1997, p. 511.

3 Idem.

* Dos légicas que hoy por hoy estin identificadas de manera plena con dos pro-
yectos de sociedad: el primero, encabezado por la tecnocracia y el neoliberalismo,
que han impuesto al mundo un modelo econdmico, cuyas caracteristicas principales
son las siguientes: @) la conviccién de que controlando los principales indicadores ma-
croecondmicos —balanza de pagos, inflacién, circulacién monetaria, topes salariales,
etc— la derrama econdmica hacia los sectores populares se daria necesariamente; el
tedrico de dicho proyecto, Milton Friedman ya reconocié su error al comprobar que
eso no ocurrird; &) el adelgazamiento del Estado, sin cubrir antes los sectores sociales
que quedarian desprotegidos ante la reduccién, sobfe todo, del gasto social; ¢ la
privatizacién de las empresas piblicas, sin importar el sector en que se encuentren
—incluyendo las industrias petrolera y eléctrica— y la importancia estratégica de éstas
para cualquier Estado-nacién. Y, el segundo, un proyecto que, sin dejar de ser capi-
talista, intenta conferir al capitalismo un rostro mis humano, como se hizo en la
€poca del Estado de bienestar. Dicho proyecto surge, no de la cabeza de unos cuantos
intelectuales o politicos, sino de la evidente pobreza econémica, moral, etcétera, que
el modelo anterior ha provocado. En cierta forma, se trata de aliviar los efectos cau-
sados y evitar que sigan multiplicindose hasta dejar a millones de personas en el
mundo sumidas en una inmensa pobreza y desigualdad.
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por imponer las propias demandas no implica por necesidad que los
grupos que las representan lleguen al uso de la fuerza, pues existe una
serie de procesos institucionales mediante los cuales se canalizan; es el
caso de las elecciones. A ello se agrega el reconocimiento de algunos
derechos a partir de los cuales los individuos pueden no sélo hacer pa-
blicas sus necesidades y reclamos, sino buscar los mecanismos para
resolverlos.

Este ultimo aspecto hace fundamental agregar un elemento adicional
a la definicién propuesta al inicio de este trabajo y afirmar que la demo-
cracia puede ser vista, ademds, como una “forma de administrar conflic-
tos”, de cuya efectividad dependen su duracién y profundidad.?

Tal administracién no corresponde sélo a quien ejerce el poder, sino
que implica de manera directa a la sociedad civil y el ejercicio de otro
tipo de poder. Visto asi, cabria preguntarse por el papel que ésta desem-
pefia en el modelo tedrico propuesto. Antes de responder a esta interro-
gante, es indispensable aclarar lo que se entiende por empoderamiento
ciudadano.

Empoderamiento ciudadano

Una vez puntualizado nuestro uso del término “democracia” y el
contexto de su aplicacion, se torna necesario acotar el término “empode-
ramiento”, en virtud de la polisemia del concepto;® se asume como apro-
piada para los fines analiticos de este trabajo la definicién siguiente:
empoderamiento es “incrementar la capacidad para el ejercicio del poder
de l@s integrantes de los grupos menos favorecidos [...] de forma que
esto les permita tener acceso a los recursos necesarios para sostener y
mejorar sus vidas".”

Como puede observase, este concepto se reflere primero a grupos
pertenecientes a las clases populares o, en su caso, a sectores marginados;
en seguida, a las acciones realizadas por individuos organizados con un
propdsito especifico; por Gltimo, a realidades concretas susceptibles de

5 Enrique Serrano G., “En torno al ‘Dispositivo simbdlico’ de la democracia”, en
Metapolitica, vol. 1, nim. 4, 1997, p. 523.

% “Empoderamiento” es un sustantivo derivado del verbo “empoderar”, cuyos
sinénimos son “potenciar” o “apoderar”. Ambos términos son traduccién literal de
“empowerment” y “empower”, respectivamente. Como muchos, es un concepto que
ha originado multiples definiciones, construidas en torno de diversos escenarios, ac-
tores o disciplinas como la politica, la sociologia, la psicologia, etcétera.

? De Sur a Sur, Revista Andahiza de Solidaridad, Faz y Cooperacidn, nim. 31,
2006 <www.nodo50.0rg/surasur-digital>, p. 1.
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ser medidas, todo lo cual permite reconocer en él un caricter preponde-
rantemente empirico. En este sentido, los hechos histéricos que lo origi-
nan merecen atencion especial.

Desde el punto de vista histérico, el fenémeno del empoderamiento
comienza a ser observado en Estados Unidos, en el marco de las protes-
tas organizadas por los negros a mediados de la década de los afios
cincuenta con objeto de hacer valer sus derechos civiles.® Destaca la
postura de Martin Luther King en torno de las estrategias que el movi-
miento debia instrumentar; para él “era necesario constituir una orga-
nizacion civil que tuviera poder para garantizar la efectiva aplica-
cion de los derechos civiles reconocidos por la Constitucién, intentando
evitar por todos los medios que dicho poder se manifestara de forma
violenta”.?

En la década siguiente, comenzé a considerarse como parte de las
estrategias puestas en marcha por los gobiernos para luchar contra
las desigualdades, en especial las de caricter laboral, que sufrian distintos
colectivos por razoén de su sexo, raza, origen o religion.

Mis tarde, en los noventa, los grupos feministas —tanto en su ver-
tiente tedrica como de movimiento social— hicieron suyo no sélo el
concepto, sino el proceso como tal, al considerar que los cambios cultu-
rales necesarios para eliminar la discriminacién en contra de las mujeres,
y con ella todos los fendmenos asociados a la desigualdad social como
violencia doméstica, discriminacién laboral, bajos salarios, etcétera, no
podia sélo esperar la accién de los gobiernos o la buena voluntad de los
hombres —como género—. Se hacia necesaria la actuacién concreta de las
mujeres, no solo de aquellas que ocupaban posiciones que les permitian
participar en la toma de decisiones, sino en el nivel de la vida cotidiana,
al tomar control sobre sus vidas, es decir, al establecer sus propias agendas,
adquiriendo habilidades y conocimientos o recibiendo reconocimiento por
los ya desarrollados, aumentando su autoestima y confianza en si mismas,
solucionando problemas y actuando de manera autogestiva.'®

En la actualidad, el Comité para la Igualdad entre Mujeres y Hombres
del Consejo de Europa define el empoderamiento como “las estrategias
destinadas a establecer la igualdad de oportunidades por medio de me-

® Esto quiere decir que hasta entonces comienza a dibujarse una categoria capaz
de contemplar, estudiar y problematizar el fenémeno.

? José Antonio Estévez Araujo, La constitucion como proceso y la desobediencia
civil, Madrid, Trotta, 1994, p. 20. Las cursivas son mfas.

' Magdalena Leén [comp.), Poder y empoderamiento de las mugeres, Bogoti,
Tercer Mundo, 1997, p. 105. Al respecto, puede consultarse también a Zée Oxaal y
Sally Baden, Gender and Empowerment: Definitions, Approaches and Implications Sfor
Policy, Institute for Development Studies, 1997.
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didas que permitan contrastar o corregir aquellas discriminaciones que
son el resultado de pricticas o sistemas sociales”.!!

Cabe destacar que el fenémeno del empoderamiento puede ser pro-
piciado “desde arriba” a partir de politicas gubernamentales, pero ni el
gobierno ni otro tipo de institucién puede obligar a los diversos sujetos
sociales a “empoderarse”. S6lo ellos pueden “empoderarse a si mismos”,
decidirse a iniciar acciones que busquen modificar una situacién que les
resulta desfavorable. He aqui su enorme potencial como factor de cambio
social y politico.

La categoria “empoderamiento” permite reconocer a los ciudadanos
la capacidad para hacerse cargo no sélo de si mismos y sus proyectos,
sino de su papel dentro del dambito politico, esto es, de ejercer el poder,
no desde el 4mbito politico, sino social. Tienen la capacidad de incidir,
desde sus propios radios de accién, en las decisiones que les conciernen
y que los politicos toman en el mis alto nivel; ademds, son capaces de
organizarse para gestionar, ante instancias concretas, la respuesta a sus
demandas o de resolver sus diversas problemdticas de manera autogesti-
va. Es asi como se puede hablar de empoderamiento ciudadano.

Tal forma de conceptualizar la accién de los ciudadanos permite
asumir también que muchos de ellos han dejado de ver la politica “desde
fuera”, como un espacio que no les es propio y, en casos extremos, como
una actividad que no produce consecuencias palpables en su vida coti-
diana. En términos tedricos, es sostener que, en formas de gobierno
democriticas, los ciudadanos tienen el poder para tomar decisiones de
gobierno y cambiar las estructuras sociopoliticas y econémicas desfavo-
rables a las grandes mayorias; en resumen, tienen el derecho de incidir
en los proyectos que moldean el futuro colectivo.

En un sistema de este tipo, las decisiones tanto legislativas como
ejecutivas son tomadas por los mismos ciudadanos y ciudadanas, a partir
de mecanismos propios de la democracia representativa mediante repre-
sentantes elegidos por elecciones libres, asi como de recursos aplicados
por la democracia directa como plebiscito, referéndum, revocacion de
mandato, etcétera. Pero implica, ademds, reconocer el importantisimo
papel que los movimientos sociales desempefian en un proceso de de-
mocratizacién continua.

Asi planteado, el fenémeno del empoderamiento abre otras posibili-
dades de accion, las cuales sobrepasan el ambito meramente guberna-
mental y trasladan el punto de presién y de cambio a los diversos grupos
de la sociedad civil. Ha llegado el momento de responder a la pregunta
¢cuil es el papel que éste desempefia en el modelo tedrico propuesto?

U Jdem.
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Papel de la sociedad civil

Como ya se dijo, la sociedad civil es un espacio de pluralidad y con-
flicto, por lo que puede ser definida como

un campo de lucha en el que se enfrentan estrategias de socializacién de
direccién opuesta: aquellas que son producidas de forma planificada desde
el poder para la reproduccién del orden autoritario y aquellas por las que
los sectores subalternos generan, espontineamente, tejido social como forma
de reproduccién de su identidad comunitaria y con eventual potencialidad
para la transformacién de dicho orden.’?

La sociedad civil se encuentra en el centro del llamado dispositivo
simbdlico de la democracia.’® Su praxis simbélica —entendida como un
conjunto de acciones que de una u otra manera buscan un cambio no sélo
cuantitativo, sino cualitativo de valores y précticas ¥y que no se traducen,
en lo inmediato, en acciones concretas como, por ejemplo, un cambio de
gobierno o modificaciones a la constitucién, pero que en el largo plazo
inciden en la manera de concebir la vida en sociedad— es la que per-
mite la existencia de un proceso continuo de democratizacién, sin el cual
la democracia s6lo serfa posible como una concesién “desde arriba” ¥y no
como un proceso en el que “los de abajo” también participan,

Seria ingenuo suponer que mediante tal praxis una parte de la socie-
dad hace prevalecer su visién del mundo sin encontrar resistencia alguna
en su contraparte. Por el contrario, el dispositivo simbélico de la demo-
Cracia se enfrenta a otro, llamado por Michel Foucault “el dispositivo de
poder”, al que considera

un conjunto resueltamente heterogéneo, que implica discursos, instituciones,
disposiciones arquitectdnicas, decisiones reglamentarias, leyes, medidas ad-
ministrativas, enunciados cientificos; proposiciones filosdficas, morales, filan-
trbpicas; en sintesis, tanto lo dicho como lo no dicho [..]. El dispositivo
mismo es la red que puede establecerse entre esios elementos [...]. Por dis-
positivo entiendo una especie —digamos— de formacién que, en un momen-

2 Yamandi Acosta, Las nuevas referencias. del bensamienio critico en América
Latina: ética y ampliacicn de la sociedad civil, Montevideo, Universidad de la Repu-
blica, Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién, 2003, p. 18. Esta forma
de conceptualizar la sociedad civil permite estudiar los acontecimientos politicos y
sociales que en México han provocado una situacidn inédita, en la cual la sociedad
se ha visto dividida y enfrentada por la emergencia de dos ideologias y dos proyectos
de sociedad identificables de manera clara durante las elecciones de 2006.

B Para profundizar este tema, vid, U, Rédel, G. Frankenberg y H. Dubiel, ap. cit.

¥ Esta definiciéin fue elahorada por quien esto escribe, a partir de la interpretacién
de lo propuesto en el texto de U. Radel, G. Frankenberg y H, Dubiel.
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to histérico dado, ha tenido como funcién principal la de responder a una
urgencia. El dispositivo tiene pues una funcién estratégica dominante.’

El dispositivo existe de manera permanente para lograr el disciplina-
miento de la sociedad y su adhesién, voluntaria 0 no, a un proyecto de
reproduccién de la riqueza que no tiene cOmo objetivo beneficiar a los
sectores mas desprotegidos, sino aceitar los mecanismos de reproduccién
del capital. La l6gica de los dispositivos de poder permite “ajustar” la vida
Ze los hombres al aparato productivo, ya nacional o internacional, ante
la necesidad capitalista de “disciplinar las pasiones y orientarlas hacia el
beneficio de la colectividad a través del trabajo”.1¢

Por supuesto, los sectores subalternos no son capaces de construir
tal dispositivo, pues carecen de recursos: el dinero, las influencias, las
leyes, los medios de comunicacion masiva, sobre todo la televisién, la
radio, la prensa escrita; una concepcion organizada desde arriba de lo
que es democritico; legal, legitimo y de lo que no lo es, de lo que es
valido esperar del sistema y de lo que no, de lo que es posible desear en
funcién de la ubicacién en la estructura social o no, etcétera.

Sin embargo, desde la propuesta teérica que aqui se presenta, s
posible que antepongan el dispositivo simbélico de la democracia al del
poder. Siguiendo a Foucault, puede afirmarse que no existe el poder
absoluto: siempre hay fisuras por las cuales es posible no solo resistirlo,
sino ejercerlo.

Desde esta perspectiva, muchos son los medios con los que cuenta la
parte de la ciudadania formada por los sectores subalternos para ejercerlo.
Al carecer de los recursos con que cuentan las élites, pueden instrumentar
acciones que les permitan resistirse a una decision arbitraria que contra-
venga sus derechos, como tomar plazas publicas, calles, carreteras, edificios
publicos; resistirse a cumplir una orden por considerarla injusta; negarse
a pagar impuestos; dejar de consumir ciertos productos ofrecidos por
compafiias que van en contra de sus intereses; buscar la destitucién de un

15 Michel Focault, “Contestacién al Circulo”, en El discurso del poder, México,
Folios, 1983, pp. 184-185. Un ejemplo de coémo el dispositivo estd preparado para
actuar en caso de una “urgencia” se dio en México, antes, durante y después de las
elecciones para presidente de la Reptblica en elfafio 2006; en ese entonces, la mayo-
ria de los elementos mencionados en la definicién de Foucault se echaron a andar
para impedir que la izquierda llegara al poder. La estrategia se centr en crear una
imagen negativa del candidato de la izquierda y de sus seguidores, por medio de
dispositivos de saber/poder a partir de los cuales se les presentd como violentos,
antidemocratas, revoltosos, renegados; en resumen, como “un peligro para México”.

16 Sanliago Castro-Gémez, “Ciencias sociales, violencia epistémica y el problema
de la ‘invencién del otro”, en La colonialidad del saber: elirocentrismo y ciencias so-
ciales. Perspectivas latinoamericanas, Buenos Aires, CLACSO, 1993, p. 148.
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gobernante corrupto. El abanico de posibilidades para presionar desde
abajo es amplio y las estrategias dependen del objetivo.

Estas formas de participar varian de un grupo social a otro, tanto en
estrategia como en intensidad y extensién. De forma gradual, un niimero
creciente de ciudadanos en el mundo adquiere conciencia de si mismo y
asume un papel protagdnico; exige su derecho a intervenir en las deci-
siones que estructuran la vida en sociedad y, con ella, la generacion,
administracion y distribucién de los recursos.

De esta praxis simbdlica depende la profundidad de la democracia y
la realizacién de transformaciones constantes en los modelos econdmicos,
sociales y politicos, que una vez institucionalizados dejan de lado las
demandas que los originaron para convertirse en estructuras anquilosadas
tendentes a privilegiar de nuevo a pequefios grupos sociales.

Aqui se desea destacar los movimientos sociales que, dentro de la
légica propuesta, pueden ser considerados como el motor de la demo-
cratizacién continua de las sociedades democriticas o que pretenden
serlo. En especifico, interesa destacar dos estrategias de lucha empleadas
por tales movimientos: la resistencia y la desobediencia civil pacificas que,
entre otras cosas, presentan nuevas formas de hacer politica y ponen en
la mesa de la discusion los temas mis urgentes, aquellos que han sido
relegados y aparecen en las Gltimas lineas de las agendas nacionales o
son reciclados en los discursos oficiales en tiempos electorales o en mo-
mentos en que la legitimidad de los gobernantes en turno se ve mengua-
da o en peligro.

Tanto la resistencia como la desobediencia civil pacificas pueden ser
analizadas como parte del fenémeno del empoderamiento ciudadano
desarrollado poco a poco en diversos paises,’” que conlleva no sélo la
toma de conciencia, sino la ejecucion de acciones concretas.

7 En México, inicia en 1968, cuando los integrantes del Movimiento Estudiantil
toman las plazas pablicas para levantar la voz en contra del autoritarismo estatal. Esas
plazas habian sido, hasta entonces, el espacio “natural” en el que el gobierno en tur-
no forzaba a las grandes masas obreras, campesinas y populares a loar y reconocer
sus logros, ya reales, ya ficticios. Basta recordar esos zdcalos llenos de deportistas,
sindicalistas y estudiantes haciendo tablas gimnisticas el 20 de noviembre; la parada
militar del 16 de septiembre; los miles de obreros desfilando el 12 de mayo, etcétera.
Se trataba de eventos en los que la gente era “dcarreada”; se les pasaba lista y se les
ofrecia un dia de asueto a cambio de su asistencia a los desfiles o se les amenazaba
con descontarles un dia de salario en caso de no asistir. Poco a poco, los espacios
publicos, fisicos y simbélicos, monopolizados por el grupo en el poder han sido ocu-
pados por ciudadanos y habitantes dispuestos a acotar el ejercicio del poder de sus
gobernantes, a hacer valer su derecho a tener derechos, a hacer oir su voz en torno
de un sinnimero de temas, necesidades y problemas. Por supuesto, el empoderamien-
to no se expresa solo en la toma de espacios piiblicos, sino en toda una gama de
acciones.
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Resistencia y desobediencia civil pacificas

Por resistencia civil se entiende “un movimiento de oposicién mili-
Zmoce contra un régimen autoritario, que vulnera los derechos humanos,
o contra fuerzas de ocupacidn extranjera”.’® En este sentido destaca su
cacicier reactivo, de defensa, de oposicién, de forma diferente de la accién
cur=cta, la ofensa o la revolucién.'® Por su parte, la palabra “civil” se re-
Sere a actos ejecutados por ciudadanos.

Este movimiento es por lo comin clandestino y la resistencia puede
ser pasiva 0 activa y expresarse por medio de sabotajes, huelgas, paros.

Al igual que el empoderamiento, el concepto de resistencia tiene un
origen historico-politico y se asocia con todos los movimientos o diversas
formas de oposicion activa y pasiva que surgieron en Europa, durante la
Segunda Guerra Mundial, contra la ocupacién alemana e italiana. Por su
parte, el concepto de desobediencia civil permite designar, de un modo
genérico, “a todos aquellos actos de resistencia pasiva a la autoridad del
Estado que se realizan por motivos morales o religiosos”.?! Para ser con-
siderados dentro del marco de la desobediencia civil, los actos deberdn
ser ilegales, publicos, no violentos y conscientes, dirigidos a frustrar leyes
—al menos una—,? programas o decisiones del gobierno.

En teoria, la resistencia y la desobediencia civil se diferencian, pri-
mero, porque la resistencia no implica necesariamente violar ninguna
ley ni hacer pablica su accidn; segundo, el que resiste no descarta la
violencia como estrategia de lucha, mientras que el desobediente hace
un compromiso explicito para no iniciar acciones violentas en contra de
sujetos o instituciones, ademdas de que estd obligado por su moral a no
evadir la accidn de la justicia ni tratar de conseguir que se absuelva o
que se atenue la pena; por el contrario, debe renunciar a cualquier tipo
de defensa legal y aceptar el castigo que implican sus acciones, lo que

8 Rodrigo Borja, Enciclopedia de la politica, México, Fondo de Cultura Econémi-
ca, 1997, p. 840.

¥ Nicola Matteucci, en Norberto Bobbig y Nicola Matteucci, Diccionario de Poli-
tica, Madrid, Siglo XXI, p. 1399.

# Jorge F. Malem Sena, Conceplo y justificacion de la desobediencia civil, Barce-
lona, Ariel, 1988, p. 61.

2 Jbidem, p. 46. Ejemplos concretos de este tipo de accidn fueron proporcionados
por Mohandas Karamchand Gandhi, en su lucha por liberar a India del colonialismo
inglés y por Martin Luther King, en contra de la segregacién de la gente de raza negra
en Estados Unidos.

% De acuerdo con Estévez Araujo, op. cit., p. 60, la desobediencia civil puede ver-
se como fest de constitucionalidad, pues los actos de los desobedientes a2 menudo estin
dirigidos a evidenciar la violacién de un derecho, una incorrecta interpretacion de la ley
por parte de quien ejerce el poder, o la inconstitucionalidad de una norma menor.

3 Ibidem, p. 27.
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no siempre ocurre en el caso del que resiste. Por otro lado, la similitud
mis clara entre ellas es que son una respuesta a una accién previa de la
autoridad, interpretada por ambas como la violacién de algin derecho.

Como suele ocurrir con los tipos puros, los limites entre una y otra
se desdibujan en la prictica. En este caso, el que resiste puede en algiin
momento asumir algunas de las estrategias del desobediente como son
asumir el castigo propio de su accién rechazando la posibilidad de de-
fenderse; hacer publicas sus acciones, de suerte que su resistencia no
transcurra en la clandestinidad; declarar su objetivo de no iniciar actos
violentos. Del mismo modo, puede ocurrir que el desobediente o el que
resiste no viole ninguna ley y, sin embargo, se prepare a cumplir el cas-
tigo impuesto sin defenderse.

Al final, en la prictica, lo que inicia como resistencia puede llevar a
la realizacién de actos deliberados de desobediencia civil cuando el plan
de accién asi lo requiera o cuando la respuesta de las autoridades invo-
lucradas sea insuficiente o no exista la voluntad politica necesaria para
encauzar de manera institucional lo que puede desembocar en un con-

_ flicto de mayores proporciones.

Ciudadanos empoderados

Ya sefialamos que el fenomeno del empoderamiento se inici6 en las
décadas de los afios cincuenta y sesenta del siglo xx entre los adultos negros
de Estados Unidos; se hizo referencia a otros movimientos, como el femi-
nista, que més adelante lo adopté como la estrategia central de su lucha
por la equidad de género. Lo anterior permite observar la diversidad de
situaciones y grupos sociales en los que este fendmeno puede ocurrir, Asi,
es posible organizar a millones de ciudadanos en el mundo preocupados
no sélo por detener y revertir los efectos negativos de la actual globaliza-
cién, sino por cambiar un modelo econémico que ha beneficiado a los
menos.”

~

% La globalizacién crea vinculos y espacios sociales transnacionales, revaloriza
culturas locales y trae a primer plano terceras culturas. Puede ser definida como “el
conjunto de procesos en virtud de los cuales los estados nacionales soberanos se
entremezclan e imbrican mediante actores transnacionales y sus respectivas probabi-
lidades de poder, orientaciones, identidades y entramados varios”. Conlleva la ausen-
cia de un Estado y un gobierno mundiales y la existencia de un capitalismo global-
mente desorganizado que no enfrenta ningiin tipo de poder hegeménico. Ulrich Beck,
;Qué es la globalizacion? Falacias del globalismo, respuestas a la globalizacién, Bar-
celona, Paidds, 1998, p. 29.

2 Para una visidbn mis profunda sobre este tema, vid. Joseph E. Stiglitz, El ma-
lestar en la globalizacion, Madrid, Taurus, 2002,
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En diversas partes del mundo, ocurren dia a dia fenémenos de em-
soderamiento ciudadano relacionados con un mismo eje problematico,
2 s2ber, la inoperancia de una de las tesis principales de un modelo eco-
momico-politico-cultural de corte autoritario, conocido como “neolibera-
“smo”. Aquella segin la cual el saneamiento de la macroeconomia pro-
Zociria una derrama econdmica hacia la microeconomia, elevando
comsiderablemente el nivel de vida de las clases menos favorecidas,

Contrario a lo esperado, el modelo ha producido lo siguiente: una
Zsminucién del nimero de ricos, en contraposicidn 4 un aumento con-
siderable de su riqueza; incremento en el indice de pobreza y crecimien-
%2 de su nivel; sobreexplotacion de los recursos naturales, sobre todo de
.25 paises pobres o de economias emergentes, como México; exportacion
2= desechos tdxicos a estos mismos paises; expropiacion de los dere-
c50s de indigenas y campesinos sobre los territorios que ocupan y los
productos del campo, asi como de sus conocimientos autbctonos, me-
Ziznte la ley de derechos de autor; la devastacion de la biodiversidad, de
= cual dependen los modos de vida de las dos terceras partes de habi-
mntes de la tierra; en general, una injusta distribucién de los recursos
nzturales, de los avances tecnolégicos y de los productos del desarrollo. 2
E£n esta confrontacion, el binomio sociedad-Estado adquiere relevancia.

En este articulo, a pesar de que el énfasis estd puesto en la sociedad
antes que en el Estado, se sostiene que los cambios en la relacion entre
ambos no pueden ser explicados desde un enfoque centrado sélo en la
primera, ya que seria dificil identificar cémo y cuiles reformas, iniciadas
“desde arriba”, inciden en ella; tampoco desde uno centrado en el Estado,
pues no podrian entenderse las respuestas sociales a tales iniciativas y, de
manera mis importante, concebir las acciones que “desde abajo” presionan
para que tales transformaciones se realicen. La alternativa es recurrir al in-
feractive approach to state-society relations. Segin éste, “la accidn estatal es
resultado de una relacién reciproca causa-efecto entre cambios en el balan-
ce de poder dentro del Estado y los,cambios en el balance de poder dentro
de la sociedad"™ en un constante movimiento entre conflictos y convergen-
cias. Este enfoque remite a pensar los limites y posibilidades de una inte-
raccidn entre las reformas estatales y las presiones de la sociedad civil

* En este punto, el texto de Vandana Shiva, “El mundo en el limite”, en Anthony
Giddens, Will Hutton et al., En el limite. La vida en el capitalismo global, Barcelona,
Tusquets, 2001, ofrece una clara vision de la forma en que los bienes y los riesgos del
desarrollo son distribuidos mundialmente.

# Jonathan Fox, The Politics of Food in Mexico, Ithaca, Cornell University Press,
1993, p. 22,

# Al respecto, vid. ]. Fox y el trabajo de Viviane Brachet-Mirquez, El pacto de
dominacion: Estado, clase y reforma social en México 1910-1995, México, El Colegio
de México, 1995.
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Este planteamiento lleva a considerar que la velocidad con que se
modifique la relacién Estado-sociedad depende no sélo de las acciones de
uno respecto de la otra y viceversa, sino de las tensiones entre grupos en
el interior del Estado y de la sociedad misma, las cuales se crean cuando
se enfrentan dos posturas: una proclive al cambio y otra a la resistencia,

Entre los cambios notables que el mundo ha vivido en las dltimas
cuatro décadas sobresale un proceso gradual mediante el cual la sociedad
civil comienza a expropiar al Estado el monopolio de la discusion de la
cosa piiblica. Esto es, los ciudadanos, sean activistas, académicos, inte-
lectuales, artistas, gente del pueblo, hombres, mujeres, jévenes, personas
de la llamada tercera edad, feministas, ambientalistas o individuos con
una orientacion sexual diferente, han ocupado de forma real y simbélica
los espacios de discusién publica, ademds de crear sus propios foros, en
los cuales no sélo ratifican o rechazan las decisiones tomadas en dmbitos
que aparecen como ajenos, sino que elaboran sus propios diagnésticos,
proyectos, propuestas de solucién y estrategias de accion.

Por otra parte, muchas son las situaciones en las que de una u otra
manera se manifiestan al sentir vulnerados sus derechos, haciendo uso
de los medios a su alcance. Por lo comiin, las protestas tienen como
destinatario a las autoridades gubernamentales. Y aunque muchas son las
causas que las originan —el hambre, los bajos salarios, la falta de recur-
sos, de servicios, los excesos de la autoridad— y a pesar de que en algu-
nas ocasiones sus manifestantes pintan paredes, rompen cristales, toman
calles, por lo general, son pacificas.

Este fenémeno de empoderamiento se caracteriza por: @) la movili-
zacion de millones de personas en el mundo, reunidas en pequefios
grupos o en asambleas piblicas donde es posible convocar a mis de un
millén de ciudadanos,? con objeto de resolver cuestiones coyunturales o
de largo alcance, ejerciendo de forma simbélica su derecho a participar
en los procesos de toma de decisiones, tanto en pequefias juntas como
de manera plebiscitaria; &) la infencién de acotar el ejercicio del poder de
sus respectivos gobiernos; ¢) la adquisicién, por parte de los ciudadanos
empoderados, de nuevas habilidades y conocimientos, lo que les ha
permitido reconocer y jerarquizar sus necesidades mis apremiantes asi
como elaborar propuestas de accién y solucién, mostrando su capacidad
autogestiva para mantener organizadas a un sinnimero de personas. Para
lograr lo anterior, han tenido que pasar por un proceso de afianzamiento
de su identidad como grupo divergente, de sus similitudes y diferencias
con otros grupos, de su autorreconocimiento como ciudadanos y, por
tanto, de sus obligaciones y derechos.

» Como ha podido observarse en el Zécalo de la ciudad de México.
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Con esta idea, es posible enlazar lo dicho ahora con los dos tipos de
oraxas simbélica que pueden correr en paralelo al fenémeno del empo-
Zesamiento: la resistencia y la desobediencia civil y afirmar, ademds, que
m._ones de ciudadanos en el mundo:

* Se han resistido, en general, de manera pacifica, a lo que han
concebido como un ejercicio autoritario del poder.

* Han convocado a la ciudadania a unirse en un movimiento que
pretende hacer valer derechos violados,

e No ceden en su empeilo, a pesar de ser objetos de la represién,
para evidenciar situaciones que violentan la normatividad acep-
tada.

e Hacen publicas sus intenciones, declarando de forma abierta lo
que piensan hacer, en muchos de los casos con fecha, hora y
lugar.

e Realizan marchas, plantones, toma de espacios publicos, estacio-
nes de radio y television, etcétera, con el propdsito expreso de
hacerse escuchar.

e Con conciencia violan lo que consideran leyes injustas, sin resis-
tirse a la accidn de las autoridades.

e Han expresado sin ambages su rechazo a acciones violentas que
signifiquen la pérdida de vidas humanas y han evitado hasta
donde ha sido posible choques con las fuerzas policiales y mili-
tares enviadas a “controlar” la situacién.

e Se creen capaces de cambiar aquello que haya motivado su pro-
testa.

e Ninguno busca cambiar la estructura del orden social existente,
sino reformar aquellas instituciones y procesos no acordes con
el mundo democritico que se pretende construir.

e Estin convencidos de su derecho a tener derechos.

* Muchos de ellos estidn dispuestos a ofrecer su vida por ver cum-
plidas sus demandas.®

Hasta aqui, ha podido observarse la forma en que los ciudadanos
empoderados ocupan en forma simbdlica el espacio puiblico. Pero cabe
preguntarse por los lugares fisicos donde lo hacen. En seguida se men-
cionan unos cuantos ejemplos.

3 Cuando quienes resisten y desobedecen no encuentran canales democriticos
para elevar su voz y considerar atendidas sus demandas, y cuando quienes gobiernan
privilegian los intereses de ciertas élites y no los del pais en su conjunto, la posibilidad
de represién o de una guerra civil aumenta peligrosamente.
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Plazas piiblicas: testigos del empoderamiento ciudadano

En los Gltimos cincuenta arfios, las grandes ciudades se han converti-
do en el lugar por excelencia de las expresiones ciudadanas. Poco a poco,
diversos grupos se han apropiado de los espacios piblicos, llendndolos
cada dia con sus protestas, opiniones, propuestas, demandas, expresiones
culturales, pensamientos, sentimientos, suefios, desalojando a su vez a
los gobernantes que se habian creido sus legitimos y Gnicos ocupantes.

Los espacios pablicos que destacan por su visibilidad son los zécalos,
las plazas piblicas, algunas de ellas con un capital simbélico muy impor-
tante como la Plaza de Mayo, en Argentina, donde el 30 de abril de 1977,
14 madres, cubriendo sus cabezas con una panoleta blanca, se manifes-
taron contra el gobierno de Jorge Rafael Videla con el fin de recuperar
con vida a los detenidos y desaparecidos, asi como para pedir el enjui-
ciamiento y castigo de los responsables de actos de lesa humanidad co-
metidos contra sus hijos. Ellas eligieron la Plaza de Mayo, pues se sitiia
frente a la Casa Rosada, sede de la Presidencia argentina. Las Madres de
Plaza de Mayo, como se les conoce, continiian trabajando en pro de los
derechos humanos.

Otra es la Plaza Tiananmen, en Pekin, donde el 4 de junio de 1989
cientos de estudiantes fueron masacrados por el ejército chino que aplas-
t6 la revuelta y en la que cada ano se concentra igual niimero de jovenes
que recuerdan aquel ignominioso hecho, conocido como la “Primavera
de Pekin”.

No puede dejar de relacionarse lo ocurrido en Tiananmen con lo
sucedido en la Plaza de Tlatelolco, en 19682! donde cientos de estudian-
tes fueron detenidos, desaparecidos y asesinados por el gobierno de
Gustavo Diaz Ordaz, presidente de 1964 a 1970, en un acto de autoritaris-
mo que ain hoy se recuerda con la frase “2 de octubre no se olvida”. Esta
plaza ha sido testigo de otros hechos histéricos, como la Gltima batalla
librada por los aztecas en contra de la ocupacion espafiola y en la que se
multiplican los relatos desgarradores de resistencia, sangre y muerte.

Al igual que las otras plazas, el Zécalo de la ciudad de México ha sido
el asiento de un sinntimero de manifestaciones ciudadanas —incluidos los
plantones que protagonizaron los estudiantes del 68—, cuyo caricter ha
ido cambiando a lo largo de las dltimas décadas. Al principio, los habitan-
tes se plantaban ahi para “pedir”, incluso para “suplicar”, al gobierno la
solucién de sus demandas. Poco a poco, el tono ha cambiado: de la sa-

3 Desde 1968, la ciudad de México se ha convertido de manera gradual en el es-
cenario de un sinniimero de manifestaciones de inconformidad de actores de la misma
ciudad o de cualquier otro estado de la Repablica: plantones, huelgas de hambre, cru-
cifixiones, desangramientos, performances, desnudos parciales o totales, etcétera,
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2z han pasado a la exigencia, incluso a la amenaza de desobediencia
. si tales demandas no son atendidas. Asi, el Zécalo se ha convertido
- .= bastién ciudadano, en el que las manifestaciones de apoyo o recha-
2o 2 gobernantes y lideres politicos es algo cotidiano. En €l, la praxis
w=ndlica de la sociedad civil puede identificarse no sélo con ciertos va-
\ores v pricticas, sino con un espacio fisico concreto en el que miles
4= aricipantes se asumen como individuos libres e iguales, capaces de
=acicipar en la solucién de los conflictos y decidir el futuro colectivo.

£l fendémeno es parte del proceso de empoderamiento ciudadano que
2= manera paulatina puede observarse en el México de hoy, proceso no
Lr= de avances v retrocesos. En los dltimos meses, el llamado “Centro
=.s=5rico” ha sido escenario de dos movimientos que bien podrian ejem-
sificar dicho fendmeno: la resistencia civil encabezada por Andrés Manuel
Lipez Obrador, en respuesta a la sospecha de fraude electoral® y la
=cizda por la Seccion 22 del SNTE y la APPO, en Oaxaca, y cuya presencia
= 12 ciudad de México era inevitable, pues ésta, al ser la sede de los pode-
s=s federales y atendiendo a una muy arraigada tradicion centralista, es el
\ugar idéneo para buscar la interlocucion con los gobiernos en turno. En
2= caso, el Centro histérico de la ciudad de Oaxaca se convierte en otra
siaza digna de ser mencionada en este recuento de lugares donde se evi-
Zencia el intento de empoderamiento de los ciudadanos y las ciudadanas.

Ambos movimientos muestran un cambio de actitud en cuanto al
sapel que los ciudadanos habian sido llamados a desempenar en los afios
2= los gobiernos priistas; el autoritarismo era la marca del grupo en el
soder y s6lo se esperaba que ellos, los ciudadanos, refrendaran las deci-
siones tomadas desde arriba.

Por supuesto, en otras ciudades del mundo ocurren fenémenos si-
=lzres: en Madrid, Galicia, Sevilla, Valencia y Badajoz, el 21 de octubre
de 2006, miles de espafoles ocuparon las plazas pablicas para demandar
2 su gobierno el cumplimiento de los Objetivos del Milenio en 2015,
lsego de advertir que los avances para erradicar la pobreza han sido
msuficientes.

Esta nueva forma de hacer politica implica un desplazamiento de las
Ziscusiones sobre asuntos de interés pablico del congreso y las oficinas
zubernamentales a las plazas piblicas.

2 13 toma de posesion de Andrés Manuel Lopez Obrador, el 20 de noviembre de
2006, por si sola no representa ni una violacién a las normas juridicas ni un intento
== golpe de Estado ni cosa parecida; es un hecho simbélico que intenta inaugurar una
~ueva forma de hacer politica, combinando un movimiento social de resistencia civil,
==paz de convocar a ciudadanos y ciudadanas a unirse y protesiar cada vez que el
zupo en el poder pretenda imponer una medida que contravenga los intereses de las
mavorias menos favorecidas, con la accién institucional promovida en diversos niveles
2= gobierno, principalmente en el poder legislativo.
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Termino aqui este recuento histérico; basta decir que los ejemplos
de plazas putblicas, mudos testigos del empoderamiento ciudadano, se
multiplican en paises como Chile, Venezuela, Bolivia, Per(, Francia, Italia,
Estados Unidos y otros mas.

Conclusion

Concluye aqui este trabajo, cuyo objetivo principal fue destacar la
estrecha relacién tedrica que existe entre la democracia y el empodera-
miento ciudadano. Se afirma que es posible ubicar este tltimo en el cen-
tro del “dispositivo simbélico de la democracia”, como un fenémeno
mediante el cual la ciudadania ocupa de forma simbdlica el espacio pu-
blico, considerado “espacio vacio” susceptible de ser ocupado no sélo por
los gobiernos en turno, sino por diversos grupos de la sociedad civil.

El fendmeno del empoderamiento por medio del cual ciudadanos y
ciudadanas se “empoderan a si mismos” con objeto de modificar una
situacion que les es desfavorable conlleva un enorme potencial como
factor de cambio social y politico. En primer lugar, por una conviccion
generalizada del derecho a tener derechos. En seguida, por su obvio
vinculo con el ejercicio del poder y el acotamiento de éste. Por Gltimo,
debido a la posibilidad de la ciudadania de incidir de manera activa en
el mejoramiento de sus condiciones de vida, no sélo a partir de la auto-
gestion, sino de la exigencia hecha a los gobernantes para que resuelvan
situaciones concretas y traten de manera més favorable a colectivos que
todavia soportan diferentes tipos de discriminacidn, para asi garantizar su
participacion en la toma de decisiones de diferentes esferas —economica,
politica, social, entre otras— y actividades —educacidn, formacién, em-
pleo—, sobre bases de igualdad.

Se destacd cdHmo poch a poco, los espacios publicos, fisicos y sim-
bélicos, monopolizados por el grupo en el poder, han sido ocﬁpados por
ciudadanos y habitantes dispuestos a acotar el ejercicio del poder de sus
gobernantes, a hacer valer su derecho a tener derechos, a protestar por
una mala situacién econdmica, a hacer oir su voz en torno de un sinni-
mero de temas, necesidades y problemas. La resisiencia y la desobedien-
cia civil pacifica resulta ser una de las estrategias mas importantes para
lograr la democratizacion de amplios sectores de la vida social y politica
de las sociedades actuales.

Por ultimo, se contrapuso, desde el punto de vista tedrico, el dispo-
sitivo simbélico de la democracia al dispositivo del poder, con objeto de
ensayar diversas categorias para explicar una pequefia parte de la com-
pleja realidad actual.
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CONSIDERACIONES SOBRE DOS MANERAS
DE PENSAR LA ETICA POLITICA
DE LA DEMOCRACIA LIBERAL

René Vazquez Garcia*

Iatroduccion

| objetivo de este articulo es explorar la

posibilidad de pensar una ética politica

para las democracias liberales actuales.
De los muchos temas posibles de la ética politica nos centramos bésica-
mente en lo que llamamos el concepto de bien comin politico. Para
zbordar el asunto esbozamos y valoramos, aunque de modo somero, dos
formas contemporineas de filosofar sobre el tema propuesto. La primera
=s la perspectiva de John Rawls, la cual consideramos que, aun cuando
Zene algunos elementos rescatables, asume una perspectiva en exceso
racionalista y limitada. La segunda es la perspectiva de Chantal Mouffe y
de Norberto Bobbio, la que nos parece mis pertinente en cuanto asume
la politicidad radical de la nocién de bien comiin politico.

Nocidn de ética politica

La relacion entre ética y politica es uno de los temas mds polémicos
de la filosofia politica occidental, sobre todo, desde la época moderna,
situacién que se agudiza en la época contemporinea. Al hablar de una
£tica politica, intento establecer una relacidn entre estas dos dimensiones

* Facultad de Filosofia y Letras, Universidad Autdnoma de Tlaxcala, México.
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de la realidad humana, pero muchos se preguntarin: ;es posible hoy, en
las condiciones de las sociedades actuales, de las democracias liberales,
pensar en una ética politica? Considero que la respuesta a tal interrogan-
te es afirmativa, a condicién de asumir una perspectiva diferente de la
dominante en la filosofia politica occidental, caracterizada en esencia por
un excesivo racionalismo, por hallarse bajo el dominio de lo que un fil6-
sofo mexicano llamé “el sindrome de Platon™.!

Antes de continuar, conviene sefalar algunas distinciones minimas
para evitar ambigiiedades y confusiones. En primer lugar, por ética poli-
tica no entendemos la del politico, la cual se relaciona con la valoracion
moral de sus acciones, ya sea por él mismo o por los demis.? Por lo
comiin, la ética del politico trata de explicar y justificar la frecuente tras-
gresion que las normas morales sufren por parte del actuar de los politi-
cos.3 En otras palabras, no debemos confundir la ética politica, tal y como
la entiendo aqui, con la moral individual —los valores, los juicios morales,
las concepciones de lo bueno y de lo malo que tienen los hombres indi-
vidualmente—. En segundo lugar, tampoco debemos confundirla con la
moral social —el conjunto de valores y normas que cada sociedad con-
sidera como deseables o valiosos; por ejemplo, en las sociedades occi-
dentales esta moral nos remite, sobre todo, a las normas del cristianis-
mo—. Entonces, ;qué es la ética politica? De manera provisional, y a
reserva de ampliar esta nocién en otro momento, entendemos por ella
un esfuerzo razonable por explicar, interpretar, comprender y recrear el
aspecto normativo que implica toda organizacion politica u orden civil.
Este aspecto normativo nos remite, en la actualidad, a temas como el de
los principios o valores que entrafia cada régimen de gobierno, al de la
legitimidad, al asunto de los derechos humanos y, a pesar de todo, a los
mis clasicos: el de la justicia y el del bien comin, entre otros.

! fr. Luis Salazar Carrién, Bl sindrome de Plaidn. ;Hobbes o Spinoza?, México,
Universidad Auténoma Metropolitana-Azcapotzalco, 1997. En especial, el primer capi-
tulo, cuyo titulo es el mismo del libro. De acuerdo con este autor: “El niicleo central
de dicho sindrome conciermne, desde nuestro punto de vista, a la reduccidn de los
problemas éticos y politicos a cuestiones gnoseoldgicas. As, el desorden, la maldad,
los conflictos y la violencia del mundo politico se derivarian, en esta perspectiva, de
la ignorancia y de las opiniones falsas e infundadas que los seres humanos sufren en
relacién con lo que es verdaderamente bueno para ellns, tanto individual como co-
lectivamente”, p. 47.

2 Cfr. José Luis Lopez Aranguren, Etica y politica, Barcelana, Biblioteca Nueva,
1996, pp. 52 v 53.

3 Cfr. Norberto Bobhio, Norberto Bobbio: el filisofo y la politica, antologia pre-
parada por José Fernindez Santillin, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1997,
pp. 161 y 162.

Intersticios, afio 12, miim. 27, 2007, pp. 53-66




oLiTIcA

iy, en
rales,
sgan-
de la
a por
1 filo-

1Umas
poli-
acion
‘or lo
> tras-
politi-
como
irales,
i indi-
on la
| con-
occi-
ianis-
L, ya
ir ella
ear el
¢ civil.
el de
de la
,alos

déxico,
’r capi-
central
de los
naldad,
iva, de
fren en
mo Co-

Nueva,
jfa pre-

L 1997,

. 53-66

e

| &S50 DEMOCRATICO. ENTRE PODER, AGRAVIO Y ESPERANZA 55

Agui abordaré la nocién de bien comiin —como bien comin politi-
oo— v ejemplificaré cémo se puede afrontar la reflexién de este tema en
= contexto de la democracia liberal, desde dos perspectivas contempo-
=inezs diferentes e incluso opuestas en algunos aspectos; también anali-
za2 cuiles son, a mi juicio, las ventajas y desventajas de cada una.

Coadiciones para pensar el bien comin

El tema del bien comiin es una manera habitual de plantear el de la
wstificacién del fin ltimo de la politica. Ya desde Aristdteles un régimen
de gobierno se justificaba como bueno si miraba al interés general, al
imterés de todos, al bien comin precisamente. Pero —muchos se pregun-
zrin— ;podemos seguir pensando el bien comtn en términos aristotéli-
cos?, ;podemos hoy, en las condiciones actuales de las sociedades, hablar
2= un bien comin?, ;con qué caracteristicas? En principio, me parece po-
sible pensar de modo serio este tema s6lo con dos condiciones necesarias:
@) partir de las circunstancias reales de las sociedades contemporaneas,
) asumir la especificidad de la politica, y lo politico, sin pretender redu-
cirla a otra actividad humana como la economia, la moral, etcétera.

En el primer caso, para no reducir la politica a otras actividades hu-
manas, como la econémica o la moral, consideramos necesario partir de
una perspectiva realista, la cual cuenta entre sus més insignes represen-
tantes a autores como Maquiavelo, Hobbes, Marx, Weber, etcétera, quie-
nes de forma regular resaltaron el aspecto conflictivo, partidista y sectario
de la lucha por el poder. Asi, por ejemplo, un pensador aleméin contem-
porineo tan influyente como Max Weber no tiene empacho en caracteri-
zar la esencia de la politica como lucha, parcialidad y pasién.* En el
mismo tenor, encontramos las reflexiones del filésofo italiano Danilo Zolo
cuando precisa que “los dos criterios mis especificos del cédigo politico
son el principio de diferenciacién interna/externa y la relacion asimétrica
de poder/subordinacién”. Un juicio que estd en la misma frecuencia del
anterior es de la profesora belga Chantal Mouffe, para quien es indispen-
sable “distinguir entre ‘lo politico’, ligado a la dimensi6én de antagonismo
y de hostilidad que existe en las relaciones humanas, antagonismo que
se manifiesta como diversidad de las relaciones sociales, y ‘la politica’,
que apunta a establecer un orden, a organizar la coexistencia humana en

4 Vid. Max Weber, El politico y el cientifico, Madrid, Alianza, 2000, p. 115. Vid.
también Escritos politicos, Madrid, Alianza, 1991, pp. 166 y 230.

5 Vid. Danilo Zolo, Demaocraciay complejidad. Un enfoqiie realista, Buenos Aires,
Nueva Visién, 1994, p. G0.
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condiciones que son siempre conflictivas, ya que estdn atravesadas por
‘lo’ politico”.6

Desde la esclarecedora perspectiva de esta autora, la politica siempre
es un intento por domesticar la hostilidad y neutralizar el conflicto po-
tencial que acompaiia toda construccidn de identidades colectivas, pues-
to que todas se construyen afirmando una diferencia. Una identificacién
colectiva, un #osotros implica un ellos, unos diferentes de nosotros, dife-
renciacién que, desafortunadamente, puede derivar en otra de importan-
tes consecuencias: la de amigo/enemigo,” para decirlo con las categorias
schmittianas. En ese sentido, una concepcion realista de la politica parte
de aceptar que lo politico, el conflicto, la division, el tomar partido, es,
en principio, ineliminable en la construccién de un orden politico, debi-
do a que, por un lado, las identidades colectivas de unos se forman en
la diferenciacién y oposicién de las identidades de otros en lucha por el
poder, en un conflicto que no puede solucionarse por la razén, porque,
como dice Weber, la pasién tiene mucho que ver en este 4mbito. Por otro
lado, la relacion asimétrica de poder/subordinacion que sefala Zolo se
presenta como necesaria, pues siempre habrd quien ejerce el poder y
quienes se encuentran bajo él; en términos aristotélicos, siempre habra
gobernantes y gobernados. Cualquier concepcién que anhele eliminar el
poder en las sociedades humanas estd en el mundo de la utopia y, mis
importante adn, se prohibe pensar a fondo y en serio la politica. En este
sentido, suscribimos las palabras de Mouffe para quien “el anhelo racio-
nalista de una comunicacién racional no distorsionada y de una unidad
social basada en el consenso racional es profundamente antipolitica,
porque ignora el lugar decisivo de las pasiones y los afectos en politica. No
se puede reducir la politica a la racionalidad, precisamente porque la
politica indica los limites de la racionalidad”.®

Esta es la tesis fundamental que nos parece necesario asumir para
pensar de manera productiva el bien comiin en las democracias actuales:
la politica o, mejor dicho, lo politico, se resiste a la racionalidad, porque
es el limite de ésta. De ahi la imposibilidad de que, en principio, sea el
bien comin el resultado de una deliberacién racional. Mis adelante vol-
veremos sobre el tema.

En cuanto a las condiciones sociales contemporineas, cuando se
echa una mirada a las sociedades actuales, resulta evidente su comple-
jidad, reflejada en una diferenciacién funcional y en un alto nivel de
divisién del trabajo, en una especializacion creciente de cada drea de la

8 Chantal Mouffe, El retorno de lo politico. Comunidad, ciudadania, phiralismo,
democracia radical, Barcelona, Paidas, 1999, pp. 13 y 14.

7 Cfr. ibidem, pp. 14-16.

8 Ibidem, p. 160,

Intersticios, asio 12, ntim. 27, 2007, pp. 53-66




1 eEn
r el
luev
otro
) se
ery
ibra
irel
mas
este
cio-
dad
tica,
. No
ela

para
iles:
'que
a el
vol-

d se
ple-
| de

le la

smo,

3-66

*———»

* & 5.0 DEMOCRATICO. ENTRE PODER, AGRAVIO Y ESPERANZA 57

w2z social® De este modo, el punto de partida de cualquier reflexién
soiore [a dependencia entre ética y politica —por lo menos en las socie-
“aZe=s occidentales— es la extrema heterogeneidad de tales sociedades,
“wersidad que implica conjuntos valorativos miiltiples y concepciones
morzles disimiles.® Al referirnos al fin Gltimo de la politica, del bien
comin, debe partirse de las condiciones de la politica moderna que
memmitieron distinguir el mundo de la moral del de la politica: el surgi-
=wento del individuo, la separacioén de la Iglesia y el Estado, el principio
o= wolerancia religiosa y el desarrollo de la sociedad civil.!! Toda esta
Zwversidad de roles laborales, de concepciones morales y religiosas, et-
cetera, se traduce en una heterogeneidad extraordinaria de pricticas y
concepciones humanas, las cuales constituyen la compleja realidad que
=0s toca vivir. En este contexto, debemos asumir como una caracteristi-
zz de las democracias liberales la aceptacién del pluralismo, concebido
como el reconocimiento de la libertad individual, entendida “como la
posibilidad para todo individuo de perseguir la felicidad como le parez-
<2 adecuado, de ponerse sus propias metas y de intentar alcanzarlas a
su manera”.’? Incluso el pluralismo serfa una caracteristica que diferen-
ciaria la democracia de los modernos con respecto de la de los antiguos,
oues en aquélla el disentir, el diferir, es considerado como licito, en
zznto producto del ejercicio de la libertad.?

Esbozadas estas condiciones, reformulemos la cuestién: ;como pensar
un bien comin en sociedades en extremo complejas, caracterizadas por
el pluralismo y la inevitable conflictividad que les acompaiia?, jes posible?
Consideramos que si y, para mostrarlo, recurriremos a dos maneras con-
remporineas, pero distintas, de pensar ese bien comin para las demo-
cracias liberales actuales. Tenemos, por un lado, el intento de John Rawls,
cuya perspectiva no deja de estar dominada por un excesivo racionalismo
—aun cuando hay elementos rescatables en su planteamiento— vy, por
otro, la propuesta de Chantal Mouffe y Norberto Bobbio, que nos parece
mds adecuada, sélida y pertinente para pensar el bien comuin en las de-
mocracias liberales contemporianeas, en cuanto asume radicalmente lo
politico.

® Cfr. D. Zolo, op. cit,, p. 20.

0 Cfr. Jorge Javier Romero, “:Cual moral?”, en Nexos, afio XIX, ntm. 220, 1996,
p- 53.

1 Gfr. Ch. Moulfe, ap. cit., p. 56.

2 fhidem, p. 165.

B3 Cfr. N. Bobbio, El futiiro de la democreicia, México, Fondo de Cultura Econd-
mica, 2000, p. 70.
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La concepcién del bien comiin politico en John Rawls

Empezaremos este apartado con un bosquejo del pensamiento de
Rawls, quien de alguna manera intenta pensar esta nocion de bien comin
politico; nos apoyaremos sobre todo en su texto Liberalismo politico. El
pensamiento del desaparecido profesor de Harvard es buen ejemplo de
la perspectiva dominante en la filosofia politica occidental referente a este
concepto, al que el autor denomina concepcion politica de la justicia.

Aunque en Teoria de la justicia parece que Rawls pretende funda-
mentar una idea de justicia para cualquier tiempo y sociedad, sub specie
aeternitatis en Liberalismo politico seiiala con claridad que s6lo es para
democracias liberales, con lo cual parece abandonar la pretension uni-
versalista inicial. Una vez ubicado en el contexto de un régimen consti-
tucional democritico, se plantea el asunto a partir de aceptar tres hechos:
a) las sociedades democriticas modernas se caracterizan por una plura-
lidad de doctrinas religiosas, filos6ficas y morales, b) esas doctrinas son
razonables y, no obstante, incompatibles entre si, y ¢) este pluralismo es
el resultado del libre ejercicio de la razén. Todo ello se basa en la tesis
de que una doctrina comprensiva razonable no rechaza los principios
esenciales de un régimen democratico.'” Con esos “hechos” y supuestos,
Rawls plantea el problema asi: “:Cémo es posible que pueda existir a
través del tiempo una sociedad dstable y justa de ciudadanos libres e
iguales profundamente dividida por doctrinas religiosas, filosoficas
y morales, razonables, aunque incompatibles entre si7"*® De lo anterior se
desprende que Rawls busca una concepcion politica de justicia en un
régimen constitucional que permita la convivencia de personas con ideas
del mundo opuestas e incluso incompatibles, lo cual sélo serd posible,
segin él, si tal idea de justicia obtiene un consenso traslapado. En ese
sentido, la propuesta de Rawls puede entenderse como el intento de
pensar la sociedad politica no como comunidad —ello implicaria negar
las libertades bisicas, al afirmar un bien comin sustancial moral—, sino
como una asociacién en la cual los ciudadanos, no obstante, tienen un
objetivo comtn: “asegurar que las instituciones sociales y politicas sean
justas, y el impartir la justicia a todas las personas, en general, en cuanto
a lo que necesitan los ciudadanos y desean para todos™.! Es decir, el

Y Cfy. John Rawls, Teoria de la justicia, México, Fondo de Cultura Econdmica,
2000, p. 530.

15 Cfy, ]. Rawls, Liberalismo politico, México, Fondo de Cultura Econdmica/UNAM,
1996, p. 12.

6 Ihidem, p. 13.

7 Ihidem, p. 148.
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objetivo comin de los ciudadanos seria el bien comin politico. En pocas
palabras, Rawls pretende pensar la justicia como imparcialidad y como
un metabien para el liberalismo politico. De ahi que conciba la justicia
como un marco de referencia para deliberar y reflexionar acerca de lo
que permite el acuerdo politico en lo concerniente a las cuestiones bési-
cas de la justicia.’® Tal idea de justicia estableceria los limites para las
maneras permisibles de vivir; cualquier transgresién de ellos no resultaria
razonable.” Rawls sefiala tres condiciones suficientes para que una so-
ciedad sea justa:

Primera, la estructura bésica de la sociedad estd regulada por una concepcion
politica de la justicia; segunda, esta concepcion politica es el foco de un
consenso traslapado de doctrinas comprensivas razonables; tercera, la discu-
sién pablica, cuando estin en juego cuestiones constitucionales esenciales y
de justicia bisica, se lleva a cabo en términos de la concepcién politica de
la justicia.®®

La primera condicién parece muy sensata: la sociedad se regula por
una idea politica de justicia; lo que nosotros llamarfamos “una concepcion
de bien comun politico”. El problema empieza, a nuestro parecer, con la
segunda y tercera condiciones, cuando Rawls considera que la nocién
politica de la justicia puede ser producto de un “consenso tra slapado de
doctrinas comprensivas razonables”. Al respecto, cabe preguntarnos si
realmente podemos, en nuestras sociedades, llegar a un concepto de
justicia producto del consenso, de la deliberacién. ¢En tal concepcion
so6lo participarian los que mantengan “doctrinas comprensivas razona-
bles”?, ;qué se hara con quienes sostengan doctrinas no razonables?

En este esbozo de la concepcitn rawlsiana, es posible sefialar acier-
tos y limites. Dentro de los primeros, podemos mencionar los siguientes:
@) intentar pensar la justicia —el bien comin— desde la politica y no
desde la moral; &) tener clara la imposibilidad de pensar las sociedades
actuales como comunidades, pues la heterogeneidad de aquéllas lo im-
pide, e intentarlo abriria las puertas a los totalitarismos; ¢) aceptar que
pensar una idea politica de justicia implica referirse a una determinada
cultura politica, a una tradicién especifica; d) asumir que los principios
basicos de la democracia liberal son los de libertad y de igualdad. En
cuanto a las limitaciones, consideramos que la principal consiste en
pretender alcanzar una concepcitn de justicia que serfa el resultado del
consenso, de la razén y, por lo tanto, més alld del conflicto.

8 Cfr. ibidem, p. 156.
9 Cfr. ibidem, p. 171,
0 Ihidem, p. 63.
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La justicia como imparcialidad tiene el objetivo de poner de manifiesto una
base publica de justificacién sobre cuestiones de justicia politica, dado el
hecho de un pluralismo razonable. Y como la justificacion se dirige a otras
personas, procede a partir de lo que es, o puede ser, algo que se suscriba
en comiin; asi pues, empezamos a partir de ideas fundamentales compartidas
implicitas en la cultura politica pablica, con la esperanza de elaborar a partir
de estas ideas una concepcion politica que pueda obtener un acuerdo libre
y razonado en el juicio; este acuerdo serd estable, en virtud de que ganarid
un consenso traslapado de las doctrinas razonables comprensivas. Estas
condiciones bastan para llegar a una razonable concepcidn politica de la
justicia.?

Este intento de librar a la nocién politica de la justicia del conflicto,
la lucha, el antagonismo, echa por la borda el intento de Rawls de pensar
a fondo el bien comin politico. Una concepcién radical, politica, de la
justicia no puede tratar de limitar el conflicto a la vida privada y pretender
que es posible llegar a un acuerdo definitivo sobre principios de justicia
que permitan asegurar la defensa de las instituciones democriticas. No
es que consideremos innecesario el consenso sobre los derechos humanos
v los principios bésicos de igualdad y libertad. Al contrario, asumimos
que aun éstos se encuentran abiertos a confrontar su interpretacién, pues
resulta innegable que existen muchas maneras de entenderlos y asumir-
los.# De hecho, la posibilidad de una pluralidad de interpretaciones sobre
ellos y las instituciones y pricticas en las que se concretan constituye el
eje central del combate politico entre adversarios —no entre enemigos—,
considerando siempre la imposibilidad de algiin dia llegar a un desenla-
ce, lo cual equivaldria a terminar con la politica o, més bien, a caer en
las ilusiones racionalistas de la solucién definitiva.?

Hacia una concepcidn realista del bien comiin politico:
Mouffe y Bobbio

Para replantear la posibilidad de hablar del bien comiin politico o de
la concepcién politica de la justicia, en términos de Rawls, y para mayor
claridad en el tema, es pertinente y relevante atender a la diferencia que
hace Baobbio: no debe confundirse el bien comtin con el objetivo minimo
de un Estado. El primero es indeterminado y depende del tiempo, el
lugar y los distintos regimenes. El segundo debe entenderse como el bien
que todos los individuos reunidos en una comunidad politica comparten;

2 fbidem, p. 110.
2 Cfr. Ch. Mouffe, ap. cit,, p. 18.
B Gfr. ibidem, p. 19.
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es el orden interno e internacional. Sin el objetivo minimo, el Estado se
disuelve.? Pero aqui no nos referimos a €1, aun cuando es necesario y
un requisito minimo para la existencia del Estado; nos referimos al bien
comiin en un sentido politico radical, no al bien comin del pensamiento
catolico, sobre todo, en la perspectiva escolistica, ya que en esta concep-
cidn se entiende desde una faceta moral. Por el contrario, desde el enfo-
que de la filosofia politica, “sin un minimo de cultura homogénea y comtn
y sin un minimo de consenso sobre los valores ultimos de la comunidad
y sobre las reglas de la coexistencia, la sociedad corre peligro de desin-
tegrarse y de encontrar la propia integracion social Gnicamente en la
fuerza”.® En efecto, con bien comin politico nos referimos a ese nticleo
minimo y comiin que comparten los integrantes de un orden politico. La
cuestién es como pensarlo.

Con base en las anteriores consideraciones, una perspectiva que
parece mis prometedora e interesante es la propuesta por Chantal Mouffe,
que coincide con muchos planteamientos de Norberto Bobbio, pues se-
fiala que, a pesar de que la modernidad politica ha separado el bien del
hombre y el bien de la ciudad y de que ante el pluralismo ya no podemos
cobijarnos en una idea Gnica del bien moral, no debemos desechar la
existencia del bien politico, en tanto es el que define una asociacién
politica como tal. Por ello, sostiene que un régimen democratico liberal
debe ser agnéstico en moral ¢ religion, pero no en lo relativo al bien
politico, pues afirma los principios politicos de libertad y de igualdad.”

Precisemos. Hemos visto que en las condiciones de las sociedades
modernas es necesario abandonar la idea de bien coman moral, lo cual
no significa que no se pueda pensar una de bien comin politico. Este,
puede concebirse, al estilo de Rawls, como un nicleo duro, producto de
la razén y deliberacién base para procesar los conflictos politicos, o, al
estilo de Mouffe, cumpliendo esta funcion, pero concibiéndolo también
atravesado por la conflictividad, resultado de las luchas politicas mismas.
También hemos advertido que para no caer en una €tica politica plato-
nizante —la cual “tendria por objeto ensefiarnos como debe ser y orga-

# Cfr. N. Bobbio, Norberto Bobbio: el filésofo y la politica, p. 138.

2 En relacién con el logro de este objetivo minimo del Estado, podemos entender
la concepcion del positivismo juridico como ideologia, pues en esta perspectiva se
considera que la existencia del derecho, con independencia de que sus reglas sean
buenas o malas, permite obtener ciertos fines deseables como el orden, la paz, la
certeza v la justicia legal. Gfr. N. Bobbio, El problema del positivismo juridico, Argen-
tina, EUDERA, 1965, p. 47.

% Nicola Matteucci, “bien comiin®, en Diccionario de politica, vol. 1, por N. Bo-
bhio, N. Matieucci y Gianfranco Pasquino [dirs ], México, Siglo XXI, 2000, p. 145.

# ¢fr. Ch, Mouffe, op. cit,, pp. 54, 73 y 74.
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nizarse la societas civilis y conforme a qué principios debe gobernarse
para que esta sociefas y este gobierno sean morales™—,* debemos partir
de una determinada cultura politica. En este contexto, no se trata de
construir arquetipos del Estado ideal que, en las perspectivas racionalistas,
a menudo consisten en construir sociedades sin conflictos, sin politica. Si
se rechaza el concepto de ética politica dominante de la tradicion racio-
nalista, entonces, ¢cuil es la funcitn de una ética politica?, scudl la de una
filosoffa politica? En la perspectiva de Mouffe, el papel de la filosofia
politica como fundamentadora, es decir, como indagadora de fundamen-
tos metafisicos para el régimen democritico liberal, es descartada por
imposible; su papel es otro.” No se trata de que todos los puntos de
vista valgan lo mismo si no podemos ofrecer un fundamento racional
Gltimo para un sistema de valores. Es decir, Mouffe rechaza la idea —que
compartimos de manera plena— de que, ante la imposibilidad de funda-
mentar los valores bésicos del régimen democratico liberal, debamos
aceptar un relativismo extremo, mal entendido, diria yo. Como apunta la
autora, “siempre es posible distinguir entre lo justo y lo injusto, lo legiti-
mo v lo ilegitimo, pero a condicién de permanecer en el interior de una
tradicion dada, con ayuda de las pautas que [...] proporciona; en realidad,
no hay punto de vista exterior a toda tradicién desde la cual se pueda
ofrecer un juicio universal”.®

Segiin la propuesta de Mouffe, fa ética politica sélo es posible desde
una perspectiva contextualista, por llamarla de algiin modo, enla medida
en que nos ubicamos en una tradicion, en una cultura politica mis o
menos delimitada histéricamente; sélo asi podemos identificar los valores
dltimos de esta tradicién, lo cual posibilita comprender y orientar las
acciones politicas. Considerando que una de las principales tradiciones
politicas en la cultura occidental contemporinea es la liberal democritica,
podemos entender que las luchas politicas giran, en Gltima instancia, al-
rededor de los valores de igualdad y libertad. Asi, para Mouffe, el papel
de la filosofia politica es ofrecer diferentes interpretaciones del nicleo
valorativo del régimen democritico liberal, lo cual permitird construir
nuevas posiciones subjetivas —es decir, adversarios, no enemigos— y
crear identidades diferentes de ciudadanos democriticos. De tal manera
que estas recreaciones puedan “ayudarnos a defender la democracia
profundizando y extendiendo el espectro de practicas democraticas a
través de la creacién de nuevas posiciones en el seno de una matriz de-
mocritica”.3!

], L. Lépez Aranguren, op. cit., p. 28.
» ¢fr. Ch, Mouffe, op. cit,, p. 86.

30 [bidem, pp. 34 y 35.

31 Thidem, p. 86.
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La perspectiva de Mouffe parece compatible con la de Bobbio, en la
medida en que compartirian la idea de que las principales coordenadas del
pensamiento politico contemporineo —por lo menos en Occidente— estin
marcadas por el encuentro, desde el siglo xiX, del liberalismo y la demo-
cracia. Incluso el pensador italiano acepta que es comin creer que la de-
mocracia es la prosecucién natural del liberalismo, si bien sefiala que el
advenimiento de la democracia de masas, cuyo producto es el Estado asis-
tencial, provoca ciertas incompatibilidades con los ideales liberales.3? No
obstante, las relaciones entre estas dos tradiciones son muy estrechas:

El Estado liberal es el presupuesto no sélo histérico, sino también juridico
del Estado democritico. Estado liberal y Estado democritico son interdepen-
dientes de dos formas: en la direccion que va desde el liberalismo hasta la
democracia, en el sentido de que necesitan ciertas libertades para el correc-
to ejercicio del poder democritico, y en la direccién opuesta, que va desde
la democracia hasta el liberalismo, en el sentido de que se necesita el poder
democritico para garantizar la existencia y persistencia de las libertades
fundamentales.?

Otra coincidencia entre Bobbio y Mouffe es lo que podria llamarse
su perspectiva histérica, contextualista de los valores Gltimos de una so-
ciedad politica. Parece que para Bobbio, como para la pensadora belga,
es ilusorio buscar una fundamentacién racional y universal de los valores
de una sociedad. Asi, en un texto sobre los derechos del hombre, sefiala de
manera tajante que “los valores Gltimos [...] no se justifican, se asumen:
lo que es altimo, justamente por su cardcter de tal, no tiene fundamento
alguno. Los valores Gltimos, ademds, son antindémicos, y no se pueden
realizar todos global y contemporineamente”.3* Bobbio sefiala una idea
esencial: los valores son antinémicos, por lo que es imposible realizarlos
todos al mismo tiempo y con la misma profundidad, lo cual explicaria
que podemos derivar diferentes interpretaciones de ellos —segin los
entendamos— y establecer distintas relaciones y jerarquias entre ellos,
dando lugar a diversas posiciones politicas. Cuando Bobbio niega la po-
sibilidad de fundamentar en la razén los valores Gltimos e indica que sélo
se asumen O no, parece ubicarse entre los autores que, como Weber,
sostienen que las decisiones Gltimas de la voluntad rebasan la fundamen-
tacién racional, incluso la racionalidad cientifica.? Ademds, los valores

3 Cfr. N. Bobbio, El futiro de la democracia, p. 159.

3 Ibidem, p. 23.

3 N. Bobbio, El problema de la guerra y las vias de la paz, Barcelona, Altaya,
1999, p. 121.

3 Cfr. Max Weber, Escritos politicos, Madrid, Alianza, 1991, p. 105.
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dltimos por lo regular son incompatibles en su realizacion total, lo que
parece coincidir con la idea de Mouffe: hay diferentes interpretaciones
de tales valores y, por ello, realizarlos en una sociedad especifica siempre
sera conflictiva, fragil y temporalmente ubicada. Es decir, los valores que
se consideren fundamentales son relativos a una determinada cultura y
época, y su comprensién es variable. Bobbio afirma que la Gnica prueba
de que la Declaracién Universal de los Derechos del Hombre puede
considerarse fundamentada, es el consenso general sobre su validez, el
ser aceptada por la mayoria de los pueblos del orbe,* y con tal juicio
ilustra de forma clara que su perspectiva sobre la fundamentaci6n de los
valores tltimos es similar a la de Mouffe: sélo apelando a una tradicién
histérica determinada, en la cual se condensan cierto tipo de valores, es
como podemos considerarlos “fundamentados”. Esta manera de razonar
también es aplicable respecto de los valores dltimos de la democracia
liberal.

Ya hemos sefialado que Mouffe sostiene que los valores Gltimos de
la ética politica de un régimen democritico liberal son los de libertad e
igualdad. ;Qué piensa Bobbio acerca de ello?, jcoincide? Veamos.

En un texto en el que Bobbio se pregunta cudl es la diferencia entre
la izquierda y la derecha, indica que el principal criterio remite a la acti-
tud asumida respecto del ideal de la igualdad, el cual, junto con el de
libertad y de paz, es uno de los fines dltimos a los que apuntan las so-
ciedades y por los que incluso estin dispuestas a luchar.¥” Parece que
Baobbio consideraria tres valores —la igualdad, la libertad y la paz— como
los principios sobre los cuales se fundamentaria el régimen democrata
liberal. En distintos textos, el autor recalca que el método democritico
permite conquistar y ejercer el poder sin recurrir a la violencia, regulando
la convivencia y tomando decisiones colectivas sin tener que suprimir al
adversario politico.® Algo similar sefiala en su texto El futuro de la demo-
cracia, en el que aborda los supuestos ideales de la democracia, es decir,
los valores que fundamentan los procedimientos democréticos: tolerancia,
no violencia, “renovacion gradual de la sociedad mediante el libre deba-
te de las ideas y el cambio de mentalidad y de manera de vivir" y la
fraternidad.®

En el mismo tenor, se encuentran sus reflexiones sobre los derechos
humanos, pues sostiene que, junto con la democracia y la paz, son tres

3% Cfr. N. Bobbio, El problema de la guerra ..., pp. 130y 131.

37 Cfr. N. Bohbio, Derecha e izquierda, Madrid, Taurus, 1998, p. 135.

% Cfr. N. Bobbio, Norberto Bobbio: el fildsofo y la politica, p. 180. Del mismo
autor, vid. también Derecha e izquierda, p. 31, y El problema de la guerra..., pp. 18
y 19.

® (fr. N. Bobbio, El futuro de la demacracia, pp. 47 y 48.
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momentos necesarios dentro del mismo movimiento histérico que nos
acerca a diversas tradiciones en aras de la defensa del ser humano, el cual
contempla los bienes méximos: la vida, la libertad y la seguridad social.®
Para Bobbio, incluso la salvacién Gltima de la humanidad ante los diver-
sos peligros que la acechan —aunque no la considera algo seguro o in-
evitable— depende de desarrollar la democracia liberal rumbo a una
distribucién mis igualitaria de la riqueza del mundo, lo que considera
como uno de los ideales caracteristicos del socialismo.

En relacién con la democracia, Bobbio le atribuye una especie de
funcién civilizadora, pues considera que permite combatir una serie de
prejuicios colectivos como el racismo y el nacionalismo, por dos razones:
los ideales propios de este tipo de régimen —libertad, justicia, respeto al
otro, tolerancia, no violencia—, que minan las bases de los prejuicios
colectivos, y su caricter de sociedad abierta, el cual permite incluir a mas
individuos en los beneficios de la sociedad, de los cuales el primero es
el respeto de todas las creencias. No obstante lo anterior, acepta que en
términos pricticos ni se puede incluir a todos ni tolerar a todos.*

Consideraciones finales ™
Entre otras maneras, la ética politica puede entenderse como un in-

tento de comprender, explicar, interpretar y cuestionar los principios o
valores bisicos que subyacen a toda organizacion politica u orden civil.

En el caso de las democracias liberales, estos principios fundamentales

son la libertad y la igualdad. _

La propuesta de Rawls para pensar el bien comin politico —que él
llama “concepcion politica de justicia®™— es interesante, pero al final de
cuentas resulta excesivamente racionalista. La principal limitacién del
intento de Rawls por pensar el bien comin politico radica en pretender
que se puede alcanzar una fundamentacioén de la concepcidn de justicia,
lo cual seria el resultado del consenso traslapado, de la razén, de la de-
liberacién v, por lo tanto, mis allid del conflicto.

Las propuestas de Mouffe y de Bobbio para pensar el bien comiin
politico nos parecen mis pertinentes, en cuanto asumen lo politico de
manera radical. Sin negar la necesidad de contar con un niicleo comin
de valores tltimos —el bien comtn politico— de la democracia liberal,

@ Cfr. N. Bobhio, Norberto Bobbio: el filisofo y la politica, pp. 194 y 195.

11 Cfr. N. Bobbio, “Los intelectuales y el poder”, en Nexos, afio XVII, ndm. 195,
marzo de 1994, p. 41.

2 Gfr. N. Bobbio, Elogio de la templanza y otros escrilos morales, Madrid, Temas
de hoy, 1997, pp. 187 y 188.
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se concibe éste no como el resultado de una fundamentacién racional,
sino como un resultado histérico, como producto de la condensacién en
una tradicién de pensamiento politico, el cual estd abierto a miltiples
interpretaciones distintas e incluso conflictivas. La aceptacion de este
nicleo axiolégico, aunque posibilita diversas interpretaciones, permite
hacer la importante distincién entre adversario y enemigo.
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HACIA UNA POLITICA DE LA MINUSCULA
Y EL PLURAL

“Todos somos Mareoes marcos”

Rodrigo Mier Gonzéalez Cadaval*

Creo que toda ruptura conceptual consiste en
transformar, es decir, en deformar una relacién
acreditada, autorizada, entre una palabra y un
concepto, entre un tropo ¥ lo que se tenfa interés
en considerar como un indesplazable sentido pri-
mitivo, propio, literal o corriente.

Derrida

Introduccion

1 9 de febrero de 1995, en horario este-
lar, el Estado le “arrancé” la inapropiada
maéscara al subcomandante Marcos para
“mostrarlo” ante millones de televidentes con toda la propiedad del nom-
bre “propio™: Rafael Sebastidn Guillén Vicente. Dos dias después, una
multitud de cien mil rostros anénimos se reapropié el pasamontafias
desechado por la Procuraduria General de la Repiblica (PGR) y marchd
por las calles aledafias al centro capitalino hasta la Plaza de la Constitucién,
Entre las consignas que se escribieron ese dia, el eco de una resuena

hasta hoy: “todos somos marcos”.! Han pasado mds de diez afios desde

* Facultad de Humanidades, Universidad Auténoma del Estado de Morelos,
México.

1 Este enunciado puede escribirse, al menos, de dos maneras: “todos somos marcos”
y “todos somos Marcos”. Escribirlo resulta problemitico, pues elegir una de las dos
formas cancela a la otra. El presente articulo explora este problema de la escritura.
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que se escuchd por primera vez ese enunciado; sin embargo, el hibito
de una escritura soberana nos ha llevado progresivamente a enmarcar su
significado en singular y con mayuscula: “Todos somos Marcos”.

El presente texto no es una interpretacion de este lema, sino un es-
fuerzo por “leerlo” antes de su escritura; esto. es, antes de haber sido
consignado por las autoridades del Estado y de la industria editorial,
y antes de que la propiedad gramatical y la costumbre lo escribieran con
mayuscula y de forma irrevocable sellaran su sentido y destino con el
nombre propio de Marcos.? Volver sobre este enunciado después de més
de diez afios no significa regresar con nostalgia a un acontecimiento ol-
vidado, sino recuperar su potencial politico, tanto para el pensamiento
como para la accidon de una politica nueva.

Intentamos, entonces, estrellar aquella frase que el tiempo ha con-
centrado y fijado en el nombre propio para abrir un espacio en el que
podamos reflexionar sobre nuestro propio pensamiento politico. Se trata,
en una palabra, de descentrar a Marcos de nuestro anlisis para poder
realizar una lectura de los “marcos” que perturbe y se resista al uso poli-
tico de la maytscula y el singular. Este esfuerzo retoma una condicién
necesaria de toda accién politica, como lo ha mostrado con insistencia
Alain Badiou: “Si no hay movimiento, lo Unico que existe es el orden, y
toda politica exige que haya movimiento”. De aqui, sefiala Badiou, un
movimiento constituye “una accidn colectiva que rompe con la repeticién”
y una propuesta por dar “un paso mis, hacia delante, con respecto a la
igualdad”. En cuanto a los términos de este articulo, podriamos afirmar
que, si bien el movimiento es condicién de toda politica, la mintscula
rompe con la ley y la repeticién instaurada por la maytscula, al tiempo
que el plural avanza hacia esa igualdad anticipada por toda accién poli-
tica. En palabras de Badiou, “un movimiento, grande o pequeiio, es algo
que interrumpe el curso comin de las cosas y es algo que propone que
vayamos hacia la igualdad”? Asi, primero reflexionaremos sobre el nom-
bre propio “Marcos”; volveremos luego sobre la citada consigna para
mostrar sus condiciones de emergencia y terminaremos con una serie de
reflexiones sobre el uso politico de la mindscula y el plural.

2 Aunque es indudable que el surgimiento del enunciado fue sobredeterminado
por una compleja disposicién discursiva, para indicar su aparicion nos concentraremos
sélo en el choque que se da entre el Estado y el Ejército Zapatista de Liberacién Na-
cional (EZLN).

* Alain Badiou, Segunda conferencia dictada en Buenos Aires, Argentina, 24 y
25 de abril de 2000, htp://www.grupoacontecimiento.com.ar/documentos/documen-
tos htm.
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“Marcos”

Cualquier andlisis acerca del movimiento zapatista, con independen-
cia del registro politico que se realice, tiene que “ajustar cuentas” con
Marcos. Como un jeroglifico que debe descifrarse, la definicién de “su”
nombre lleva en si la llave que marca las diferentes “lecturas” que se han
hecho del movimiento. La separacion de Marcos como no indigena en
un movimiento fundamentalmente indigena, por ejemplo, ha sido una
constante. Asi lo considera Francisco Javier Mancha Garcia cuando escri-
be: “la consigna ‘todos somos Marcos’ fue la primera frase (surgida de la
sociedad civil solidaria con el EZLN) que, aunque eficiente para crear re-
sistencia y apoyo en la detencién de medidas gubernamentales radicales,
demostrd lo que ya se sabia: que todos quieren ser Marcos y ninguno
indio”.4 Como sefialaremos mds adelante, si reescribimos estas palabras
pluralizando el nombre propio y transformando el nombre de “Marcos”
en el sustantivo comin “marcos”, nos encontraremos ante un pensamien-
to que se resiste tenazment® a ocupar una de las dos posiciones desple-
gadas por Francisco Mancha: indigena o Marcos.

Al enfrentarse con la figura de Marcos, muchos anilisis serios del
movimiento zapatista lo han entendido como el medio para difundir y
comunicar las demandas de los oprimidos y, en especial, de los indigenas
en Chiapas.’ Estos esfuerzos por entender el zapatismo como un punto
de contacto o de articulacién entre dos polos irreconciliables en nuestro
pais —ellos/nosotros, indigenas/no indigenas, subalternos/dominadores,
tradiciébn/modernidad, pasado/presente, barbarie/civilizacion, etc.— han
hecho de la figura de Marcos un intermediario dificil de “acomodar”, ya
que no parece estar inscrito con claridad en ninguno de los espacios
abiertos —y cerrados— por estas oposiciones binarias.

4 Francisco Javier Mancha Garcia, “El enfoque étnico en México o tres perspecti-
vas modernas sobre el indigenismo o... jtodos somos Marcos!", en Revista Casa del
Tiempo, junio de 2005,

5 Considero no serio el “desenmascaramiento” de la Procuraduria General de la
Repiiblica (PGR) en 1995, asi como la posicién de los reporteros de Le Monde Diplo-
matiquey El Pais, Maite Rico y Bertrand de la Grange, en cuyo libro, Marcos, la genial
impostura, la participacion de Marcos en el movimiento es reducida y banalizada al
papel de impostor que manipula a los indigenas de Chiapas para movilizar su propia
agenda politica.

6 Ernesto Laclau y Chantal Mouffe se refieren a esta ldgica de oposiciones binarias
como a una logic of equivalence (l6gica de la equivalencia) y.la oponen a una logic
of difference (16gica de la diferencia). En la primera, sittian las posiciones populistas,
como ocurre en todo movimiento milenarista. En la segunda, por el contrario, encon-
tramos las posiciones democriticas en las que una sociedad no se define por oposicidn,
sino mediante la articulacién de sus diferencias. Hegemony and Socialist Strategy.
Towards a Radical Democratic Politics, Nueva York, Verso, 1999, pp. 127-134.
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Asi, por ejemplo, nos encontramos con las nociones de “médium”
—Bartra—, “pasador” —Le Bot—, “portavoz” —Vizquez Montalban—,
“intermediario” —Hachez—, “doble traductor” —Mignolo y Schiwi—, que
sitlian a Marcos en un espacio relativamente desconflictuado entre los
términos mencionados arriba.” En este contexto, los comunicados del
EZLN, firmados por el subcomandante Marcos, se convierten en el lugar
comiin en el que se encuentran estos conflictos, producto de una serie
de contradicciones y oposiciones. Marcos, por su parte, halla “su” [sic] en
la escritura, como el intermediario transparente mediante el cual se rea-
liza el contacto entre posiciones encontradas, equivalentes e irreconcilia-
bles. Sin embargo, quienes han procurado adelgazar y, de alguna mane-
ra, borrar la figura de Marcos no han podido exorcizarla del todo, ya que
con insistencia abrumadora vuelve a ocupar el centro del discurso y de
la discusién del zapatismo.

En los comunicados del EZLN —sobre todo en sus primeros dias— nos
encontramos entre los dirigentes del mismo movimiento zapatista un
esfuerzo similar por encontrarle un “lugar” a Marcos. Tras la aparicién del
EZLN, en 1994, notamos de inmediato que la figura de Marcos, el intelec-
tual urbano entre los indigenas campesinos, toca la nota discordante en
la rebelién.® Como veremos abajo, el Estado intenté aislarlo para desacre-
ditar el levantamiento y decapitar la insurgencia; el EZLN intentd pegar la
cabeza de nuevo al movimiento. Con todo, los intentos por disolverlo en
las comunidades indigenas que representa han resultado siempre fallidos.
Por ejemplo, en un comunicado sugestivo en sumo grado, aparecido
durante los primeros dias del levantamiento zapatista, nos encontramos
al Comité Clandestino Revolucionario Indigena- Cornandanc1a General
(CcrI-CG) del EZLN declarando lo siguiente:

Desde el principio del afio ha escogido nuesiro andar armado y sin rostro la
voz de un mexicano para que por ella hable nuestra palabra. Siendo clara
la piel de este hombre y su paso anterior a estas tierras, vino a ser parte
nuesira. Es su corazdn indigena como cualquiera de nuestros muertos y
tiene el alma morena como la entrafia de estos suelos. No es mis lo que fue
antes. No es ya él sino nosotros. No existe. No tiene nombre anclado en el
pasado. No tiene rostro en la historia. No tiene, por vocacién propia, mafia-
na su paso. En nosotros es €l. Todos nosotros somos nosotros y tamhbién €l
Son sus ojos los nuestros, habla nuestra boca en sus labios, y van en sus

7 Kristine Vanden Berghe, “La marca de Marcos: jpueden hablar los indigenas
mexicanos?, en Cuadernos Americanos, 87, 2001, pp. 158-173.

# Se habla de la participacién de alrededor de dos mil indigenas en la rebelién
zapatista del primero de enero; sin embargo, ninguno de estos dos mil representa-
ba el problema del levantamiento, sino la aparicién de un no indigena entre to-
dos ellos.
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pasos los pasos nuestros. El no existe, existimos nosotros, El no vive, vivimos
nosotros. El no habla, nosotros hablamos.?

Con todo, el Marcos que “no existe” es capturado una y otra vez por
el ojo de la cdmara y cristalizado como el autor intelectual y literario del
movimiento zapatista.'® El resultado: Marcos es multiplicado, diseminado
y explotado como el sujeto imposible de un conocimiento que atraviesa
y corta toda la historia de México. La imposibilidad de zurcirlo con pro-
piedad al movimiento es la misma que imposibilita estabilizar el signifi-
cado de nuestro enunciado “todos somos Marees marcos”.

A principios de los sesenta, Lévi-Strauss aclaré a Sartre que el obje-
tivo tltimo de las ciencias humanas no era la constitucion del sujeto, sino
su disolucion. ! Este espiritu antihumanista de la antropologia estructural,
ademis de constituir una aguda critica de la mayuscula, del singular y,
por extensién, del culto a la personalidad, ha llevado al zapatismo a
definir a Marcos como un subcomandante y, ahora, en tiempos de “La
otra campaiia”, a referirse a “él" como al “Delegado Zero”. En mis de un
momento, podemos confirmar el esfuerzo consciente del EZLN por disol-
ver la centralizacién del poder en la figura de “Marcos” y transformarlo
en un sustantivo comun y plural, base ideolégica y democritica del za-
patismo. Este es el sentido de las palabras de Marcos cuando contesta al
historiador Adolfo Gilly que “Marcos’ puede ser cualquiera o no ser
nadie, puede ser todos y ninguno, no existe, es un invento inacabado,
un modelo para armar”.’? El mismo esfuerzo es el que vemos cinco me-
ses antes cuando Marcos busca pulverizar su propia identidad fragmen-
tindose asi:

Marcos es gay en San Francisco, negro en Sudifrica [...] palestino en Israel,
indigena en las calles de San Cristobal [...] feminista en los partidos politicos
[...] guerrillero en el México de fin del siglo xx [...] campesino sin tierra [...]
y, es seguro, zapatista en el sureste mexicano. En fin, Marcos es un ser hu-
mano, cualquiera, en este mundo. Marcos es todas las minorias intoleradas,
oprimidas, resistiendo, explotando, diciendo “jYa basta!”. Todas las minorias
a la hora de hablar y mayorias a la hora de callar y aguantar. Todos los in-
tolerados buscando una palabra, su palabra, lo que devuelva la mayoria a

9 ziv, Documentos y comunicados 2 (15 de agosto de 1994 / 29 de sepiiembre
de 1995), México, Era, 1998, p. 102,

10 Basta revisar los titulos de los libros que retinen los escritos y los comunicados
del EZLN, en los que el “autor”, con excepcidn quizd de los cinco libros publicados por
Era con los documentos y comunicados del movimiento, es siempre Marcos.

11 id. Claude Lévi-Strauss, “History and Dialectic”, en The Savage Mind, Chicago,
The University of Chicago Press, 1996.

12 gzIN, op. cit., p. 108.
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los eternos fragmentados, nosotros. Todo lo que incomoda al poder y las
buenas conciencias, eso es Marcos.!3

Quiza sobre decirlo, pero, contra tal pluralizacién del nombre propio
en una multiplicidad de minorias intoleradas, nos encontramos con la
concentracién del poder en una sola cabeza y en una sola pluma, la cual
es sintomitica de una manera singular de organizar la politica moderna
y, en un sentido mas amplio, una buena parte del conocimiento occiden-
tal desde el siglo X1x. Con la aparicién del neozapatismo, esta organizacion
epistemolégica ha sido reproducida una y otra vez por los medios de
comunicacion, los adherentes, los simpatizantes y los adversarios del EZLN
en el nombre Marcos. Sin embargo, también ha sido programaticamente
atacada por el zapatismo. El rechazo y la resistencia del movimiento a
dejar que estos hibitos fijen su accion politica en la légica del singular y
la mayiscula han producido, sin lugar a dudas, y para agrado de sus
detractores y opositores, una desarticulacion afectiva entre el movimien-
to vy la izquierda en nuestro pais.

“Todos somos Marcos”

Ante la lucha entre fuerzas centripetas —que buscan y han buscado
cristalizar en Marcos la conciencia politica y literaria del movimiento zapa-
tista— y fuerzas centrifugas —que intentan disolverlo, borrarlo y evitar que
el zapatismo se acomode en una forma de Estado—, es importante reflexio-
nar sobre las condiciones de emergencia del enunciado en cuestion. Para
hacerlo, hay que referiros de manera breve a la consigna, que emerge
como respuesta popular y lingifstica a una politica estatal, asi como a las
condiciones epistemolégicas en que podemos situar dicho enunciado. Nos
interesa recuperar el acontecimiento en que aparece la consigna, y pensar-
la antes de su escritura, cuando atin no se decidia entre la maytscula y la
mintiscula, entre el singular y el plural: “todos somos Marcos/marcos”.

Al asumir la presidencia de México en 1994, el gobierno de Ernesto
Zedillo parecia dispuesto a tratar el conflicto zapatista en Chiapas me-
diante el didlogo y la negociacion. Asi, el primero de diciembre de ese
mismo afio, dia en que asumid el poder, el presidente dijo estar conven-
cido de que era posible lograr “una nueva negociacién” para avanzar
hacia “una paz justa, digna y definitiva” en Chiapas.’ El movimiento za-

3 gziN, Documenios y comunicados 1 (1° de enero de 1994/8 de agosto de 1994,
México, Era, 1998, p. 243.

1 Vid. Jesiis Aranda, “Diez afios después de los sucesos referidos aqui”, en La
Jornada, 9 de febrero de 2005. i
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patista llevaba casi un afio de existencia piiblica y era claro que la “solu-
cién” al “problema” en el sureste mexicano, un conflicto sintomético de
una guerra permanente y centenaria en México entre el Estado y los
movimientos sociales, tomaria mucho mas que el deseo y la promesa de
una pax mexicana y, por supuesto, mucho mis que los quince minutos
prometidos seis afios mas tarde en un arrebato de “asertividad” neoliberal
por el presidente Vicente Fox.

La resonancia del zapatismo en grandes sectores de la poblacion
habia sido evidente en movilizaciones civiles multitudinarias como la
del 12 de enero de 1994, que puso un “Alto a la masacre”,”® o la de
agosto de ese mismo afio, con la entusiasta participacion de cerca de
5 mil asistentes a la Convencién Nacional Democritica, organizada por
los zapatistas en el primer Aguascalientes. Aunque es indudable que
muchos de los simpatizantes fueron “reclutados” y “capturados” por la
seductora retérica de los comunicados zapatistas, también resulta inne-
gable el hecho de que los simpatizantes respondian a un problema
profundo y complejo en la historia de nuestro pais, que superaba al
zapatismo y al EziN: la lucha permanente entre dos conocimientos irre-
conciliables.

En términos generales, podemos afirmar que uno de ellos esta cons-
tituido por una serie de mecanismos y estrategias juridicas y filosoficas
que, desde arriba, han organizado el conocimiento y €l poder en torno de
la ilusién de un centro estable.’® Este mismo saber impone coherencias
funcionales y sistematizaciones formales para acomodar en una narrativa
lineal y racional movimientos sociales como el zapatista. El otro conoci-
miento no sélo es un adversario del primero, sino el efecto del discurso y
de los mecanismos centralizadores de él.17 Este se nos presenta, desde
abajo, como un discurso histérico y politico desplazado o encubierto por
aquél; sin embargo, se encuentra apuntalado histéricamente y descentrado
politicamente. Podriamos hablar aqui de un poder invertido, un contrapo-
der que lucha contra la concentracién del poder en una cabeza, en una
normatividad y en una narrativa de aspiraciones universales y trascenden-

15 Este fue el enunciado de la manta que encabezd la primera marcha en la ciudad
de México tras el levantamiento zapatista.

16 E] andlisis aqui expuesto se apoya en las reflexiones de Michel Foucault en su
curso de 1976, impartido en el Collége de France, Defender la sociedad, México, Fon-
do de Cultura Econdmica, 2000,

17 Tales movimientos no-son exteriores al Estado o a este saber soberano, sino
resultado de los procesos o los mecanismos de control desplegados por este conoci-
miento. Lo anterior es fundamental para nuestro anlisis, pues no se considera la
positividad del “otro” como un término auiénomo y exterior al “uno”, sino como el
resultado de su exclusion.
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tales, tales como la idea del Estado nacional.*® En una palabra, este “otro”
conocimiento, que aparece de manera recurrente en la lucha zapatista,
desarrolla y ha desarrollado los mecanismos y las estrategias que impiden
que un movimiento revolucionario se constituya en un Estado.”

Para crear un espacio de interioridad soberana, es necesario estable-
cer los limites territoriales que lo definen. El resultado es la creacion de
un “adentro” sancionado por un centro juridico y un “afuera” definido
por el enemigo: el extranjero, el inmigrante, el anormal, el loco, el crimi-
nal, el homosexual, el indio, el comunista, etcétera. Segin Alain Badiou,
en el borde o punto intermedio que separa a los movimientos sociales
del Estado se ubican los partidos politicos, quienes pueden traducir el
empuje de tales movimientos en una fuerza revolucionaria que tome
el poder del Estado o pueden llevarlo a la captura de tales movimientos,
con el consecuente fortalecimiento de las instituciones del propio Estado.
El modelo explica en buena medida la politica del siglo X1X y, sobre todo,
del xx, asi como la crisis actual que, como asegura Badiou, es de los
partidos politicos y del sistema de representacién que los define. Sin
embargo, la critica del movimiento zapatista a la politica de representacién
de los partidos y al deseo de “tomar” el poder del Estado lo ha situado
en una posicién que requiere, para ser entendido, de un modelo distinto
al que ha definido la politica occidental durante los Gltimos doscientos
afios. En otras palabras, el “movimiento” del movimiento zapatista no
atraviesa ni a los partidos politicos ni avanza en direccién hacia el Estado.
El reto, entonces, consiste en entenderlo —en sus dos acepciones, como
término de cambio y como sustantivo de organizacién— sin pasar por
una politica de representacion y sin tener como destino el Estado. Me
gustaria, aunque solo fuera a manera de insinuacién, decir que se nos
presenta, en su forma mas radical, sin “positividad”, una politica movili-
zada y pensada en nombre de nada y de nadie. Para expresarlo con
palabras mis sugestivas y oponer de forma mis clara esta contrapolitica
a una politica soberana, bien podriamos empezar a hablar de una “poli-
tica espectral”.®

1 E| gjemplo literario mis cercano y pertinente a la resistencia para consolidar
una sociedad como una forma de Esiado se encuentra en la novela de Bruno Traven,
Government, Nueva York, Hill and Wang, 1971.

19 Deliberadamente omito el término “indigena” en esta reflexién, ya que las no-
ciones de indigena y de “comunidad indigena” no nos sitiian en automdtico “fuera”, al
margen o en la periferia del Estado. Como es claro, los aztecas ejercieron un tipo de
poder centralizado y centralizador en México antes de la llegada de los espafioles. Por
ello, la oposicién aqui aludida no equivale a la divisién entre conocimiento indigena y
conocimiento europeo, como lo han propuesto muchos estudiosos del zapatismo.

2 Desarrollo con detalle la idea de una politica espectral en mi tesis doctoral
“Spectrality and Sovereignty in Zapatista Discourse”, 2005,
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La imposibilidad de construir un espacio soberano cerrado —en
México o en cualquier otra parte del mundo— ha dejado siempre un
residuo que con persistencia regresa a acechar ese espacio de interioridad
soberana.?! Una forma de energia inversa mueve este conocimiento €x-
pulsado y desacreditado por el poder soberano. Como lo presentd en
zlgin momento el zapatismo, se trata del saber olvidado de los muertos
+ del conocimiento anticientifico e histérico de luchas sin registro, en el
cual debemos, sin lugar a dudas, incluir gran parte del saber indigena
nuestro pais. Por ello, debemos aclarar que lo que llamamos “neozapa-
tismo” no es una entidad racional desde la que emerge, como desde un
ojo de agua cristalino y puro, un caudal de ideas revolucionarias, sino
una manera —o una serie de maneras— de organizar los dos conocimien-
tos en conflicto arriba esquematizados. No se trata de un renacimiento y
una reivindicacién de la cultura indigena, sino del campo en el que se
despliega una lucha permanente entre un saber “legitimo” y otro margi-
nado y desacreditado. Siguiendo este razonamiento, debemos decir que
el EZIN no es un movimiento milenarista, sino uno de los ejércitos que ha
luchado en el conflicto entre conocimientos, ha roto con la repeticion del
otro y ha dado un paso hacia delante con respecto de la igualdad.

Volvamos ahora a la gestién de Ernesto Zedillo, quien dos meses
después de asumir la presidencia, cambio de rumbo la estrategia oficial;
el gesto de reconciliacién mediante el didlogo se convirtié en una perse-
cucién judicial sancionada juridicamente. Con base en la “evidencia” re-
colectada por los servicios de inteligencia del Estado, se intentd argumen-
tar que el EZLN mantenia sus intenciones de continuar la lucha armada
para tomar por la fuerza el poder politico de la nacién. Con ello, el 9 de
febrero de 1995, el procurador general de la Republica, Antonio Lozano
Gracia, dio a conocer los delitos imputados a los dirigentes del movimien-
to zapatista. Asi, quedaban abiertas las vias judiciales necesarias para
iniciar los procedimientos legales en su contra. La PGR se dedicaria en-
tonces “a la localizacion y detencidn de los presuntos responsables”.

No obstante, para localizar y detener al subcomandante Marcos no
s6lo habia que encontrarlo “en alglin lugar del sureste mexicano”; se
debia detener el exceso de significacién que emergia del pasamontanas.”

21 paolo Virno se refiere a esta oposicién entre un “adentro™ habitual y un “afue-
ra” ignoto y hostil con los términos “multitud” y “pueblo”. Las reflexiones expresadas
en sus conferencias en la Universidad de Calabria, reunidas bajo el tiulo de Gramd-
tica de la multitud, son pertinentes y congruentes con las reflexiones que se desarro-
llan en estas paginas. La traduccién al espafiol de estas conferencias se encuentra en
http://www.rebelion.org/libros/030907_gramatica. pdf.

2 vid. J. Aranda, op. cit.

% S4lo me refiero al subcomandante Marcos, pues, aunque la orden judicial incluia
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Por tal razén, en primer lugar se busco estabilizar la identidad del gue-
rrillero, determinando lo que la miscara volvia indeterminable. ¢Y cdmo
podia lograrse? Para el pensamiento soberano, ello era en realidad facil:
desenmascarar al villano que se hacia llamar Marcos y fijarlo en la estruc-
tura del nombre propio;? es decir, inscribir al insurgente en una narrativa
legal que lo separara de la pluralidad de un movimiento de base y lo
volviera singular, visible e investido ahora con un nombre propio, captu-
rable. Esto fue precisamente lo que intent6 la PGR al revelar su nombre y
su historia verdaderos.

Al desenmascaramiento nominal, i.e., a la sustitucién del nombre de
guerra por el nombre de pila, acompaid otro “literal”: una vieja fotogra-
fia de un tal Rafael Sebastidn Guillén Vicente fue presentada ante millones
de espectadores en cadena nacional. Al superponer un pasamontafias
garabateado con marcador sobre una mica transparente a una vieja ima-
gen fotografica, Rafael era convertido en Marcos; al quitarla,el misterioso
guerrillero volvia a ser el ciudadano comin y corriente de la forografia.
Una y otra vez, el procurader cubrié y descubrio la fotografia con el pa-
samontafas, se escribié y se borréJa pluralidad de la mascara sobre la
singularidad del rostro; la mayiscula del nombre propio fue encubierta
por la mintscula del “marco” y de la mdscara. A nadie impresioné el
juego. Como sefialamos al principio, dos dias después de tal destape la
multitud tomé el pasamontaiias y se lanzo a las calles de la ciudad de
México: “Todos somos Marcos”.

“Todos somos Mareos marcos”
Regresar después de mis de diez afios al enunciado “todos somos

Marcos” no es volver con obstinacién a un suceso pasado, cuya escritura
el tiempo y la repeticién han fijado en singular y con mayuscula.® Se

a los demis miembros del ccri-cG del EZIN, era él a quien se buscaba detener sobre
todos los demis integrantes del movimiento: Marcos “tocaba la nota discordante” en
la rebelién.

4 Ha habido intentos por explicar o fijar el nombre propio Marcos, muchos de
los cuales han rayado en la paranoia interpretativa. Asi, por ¢jemplo, nos encontramos
en Marcos: la apropiacién del nombre de algiin compaiero caido en la lucha zapatis-
ta afios antes de surgir el movimiento en 1994; la unién de dos pueblos zapatistas de
Chiapas: Las Margaritas (mar) y Ocosingo (cos); la representacién del evangelista san
Marcos; el acrénimo del Movimiento Armado Revolucionario Comandante Obispo
Samuel; la articulacion de los nombres de las comunidades chiapanecas que protago-
nizaron la rebelién: Margaritas, Altamirano, Rancho Nuevo, Comitin, Ocosingo, San
Cristébal. Vid. K. Vanden Berghe, ap. cif.

25 Una lectura menos simple del “todos somos Marcos” ofrece el colectivo a.frika.
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trata, mas bien, de cuestionar nUESIOS habitos de lectura y de escritura,
de abrir un espacio en y desde el cual podamos reflexionar sobre nuestro
propio pensamiento; €s decir, pensar no tanto en lo que pensamos, Sino
en lo que nos lleva a pensar lo que pensamos. En una palabra, a pensar
el pensamiento.

Las reflexiones en torno del “marco” o parergorn son fundamentales
para pensar —para €mpezar a pensar— en “otra politica”, que es justo lo
que anuncia el enunciado “todos somos marcos”. Pensar el “marco” —v,
mis adn, los “marcos” o parerga—>* por debajo del nombre propio es
fundamental para intervenir de manera tedrica y prictica en el campo no
sélo del zapatismo, sino de algo 2 lo que podrfamos aludir con vaguedad
como una politica de la mintscula y del plural. Siguiendo a Derrida,
consideramos que ninguna teoria, ninguna prictica, ninguna préctica
tedrica puede intervenir de manera efectiva en el campo de su inscripcion
histérica, econdmica y politica si no se refiere al marco, que es “la estruc-
tura decisiva de lo que esta en jyego”. ¥ &Y qué —nos podriamos pregun-
tar— estd en juego en ese enunciado? Ni mis ni menos que la politica
como la entendemos y la hemos entendido desde hace siglos. Pero hay
algo mis: la carencia o vacio que existe en el interior de la politica escri-
ta con mayuscula y en singular. Los excedentes o suplementos que lla-

La miscara del portavoz del EZIN, més que esconder a Marcos como un signo vacio,
lo subraya en su pluralidad anénima y lo transforma en el espacio en el que cabe un
sinntmero de posibles historias y leyendas. Marcos, igual que «Luther Blissel”, es un
“nombre miltiple” o “colectivo”; esto es, un nombre que cualquiera puede utilizar y
ocupar, Asi, para el grupo afrika, el grito de “todos somos Marcos” muestra el uso
estratégico que el movimiento hizo al convertir el nombre propio de Marcos en un
nombre colectivo: “En el contexto politico actual existe otro nombre multiple. Refe-
rente a los medios de comunicacion, uno de los méritos estratégicamente més genia-
les de la guerrilla zapatista consistié en convertir el nombre de su portavoz, del sub-
comandante Marcos, en un nombre colectivo (‘Todos somos Marcos’). Con esta
prictica no sblo seguian con su iatencién de desconstruir el principio del lider de la
revolucion o de la guerrilla —como ya hace vislumbrar el titulo ‘subcomandante’—,
sino que a la vez crearon una forma nueva de mito colectivo: la persona del guerri-
llero real no tiene una historia clara e identificable. Sus atributos reconocibles, como
el pasamontafnas y el uniforme, no esconden su papel de signo vacio; al contrario, lo
subrayan atn mds. Precisamente por el hecho de que la persona real queda como
borrosa, este lugar vacio puede ser llenado con innumerables historias y leyendas. En
este proceso, el mito colectivo ‘Marcos' se convirtié en portador omnipresente de las
mis diversas significaciones, en expresion y punto de identificacion de fantasias sub-
versivas asi como sexuales”. a.firika, en http:.//W’w.republicaﬂ.net/disc/ansabota-
ge/afrikagruppe02_en.htm.

% Este concepto, que se explica més abajo, aparece en Jacques Derrida, “The
Parergon”, en The Truth in Painting, Chicago, University of Chicago Press, 1987,
pp. 37-82.

27 fhidem, p. 61.
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mamos parerga tienen la particularidad de mostrar o —lo que viene a ser
igual cuando se trata de una carencia— no mostrar la carencia dentro de
la politica. Este vacio motiva y hace posible la politica, ya sea capturando
o borrando el suplemento que no puede ni entrar del todo ni salir del
cuadro de modo total. Lo que constituyen estos marcos no €s solo su
marginalidad como sobrante o excedente, sino el vinculo estructural in-
terno que los remacha a la carencia de la unidad misma de la politica
soberana. Sin esta carencia, la politica, como se entiende y practica todos
los dias, no tendria necesidad de recurrir a la energia que le suministran
las demandas populares que surgen en y desde el margen.”

La nocién de parergon, como adorno o decoracién, proviene de la
estética. Kant la utiliza para referirse al suplemento o apéndice que no
cuenta como parte constitutiva en la representacion total de un objeto: el
velo que cubre parte de una estatua desnuda, las columnas en un templo
griego v el marco en la pintura.” Ni el velo ni la columna ni el marco
parecerian ser parte de la estatua, del templo o de la pintura, sino sdlo
un accesorio del objeto central o ergon. Sin embargo, como lo muestra
Jacques Derrida en su andlisis desconstructivo de la Critica del juicio de
Kant, este parergon, que se presenta como algo extra y exterior al objeto,
en realidad es indispensable e imposible de exorcizar, ya que en el ob-
jeto representado hay una carencia intrinseca que no le permite presen-
tarse sin este suplemento.

Los marcos, entonces, realizan una operacion fundamental: marcan
la separacién entre un adentro y un afuera, que €s justo la division entre
esto y aquello o, volviendo a Virno, entre el pueblo y la multitud. No
obstante, el adentro no puede constituirse sin su relacion con el marco.
En alusién a las oposiciones binarias que presentamos arriba (ellos/no-
sotros, indigenas/no indigenas, etc.), nos encontramos un lugar indefini-
do entre los dos términos, €l cual presentamos en su forma escrita como
una serie de diagonales, las cuales representan los marcos, puntos de
conflicto y de indeterminacién entre dos términos definidos por oposicion.
Un pensamiento soberano buscard siempre estabilizar los términos pre-
sentes en una oposicién binaria, borrando el espacio que, de forma si-
multinea, los une y separa. Es esta peculiaridad precisa la que vuelve las
oposiciones binarias inestables, la que genera violencia cuando, sin cues-

3 Derrida habla de la carencia del ergony del parergon como del excedente que
se encuentra conectado estructuralmente con el vacio de una obra. Aunque la refe-
rencia a Derrida en este punio es casi textual, he trasladado el contenido de los tér-
minos tomando el ergon como la politica soberana y el parergon como la demanda
social. Ibidem, p. 59.

» Estos son los tres ejemplos que utiliza Kant para hablar del parergon.

Intersticios, afio 12, niim. 27, 2007, pp. 67-81




_ o ™ P o m { ST SN & A ¢

n ™ O O o

N

¥ 0o o

31

1. EL SUENO DEMOCRATICO. ENTRE PODER, AGRAVIO Y ESPERANZA 79

tionar el sistema de valor que pone en charolas opuestas de la balanza
estos términos, intenta detener su dinamismo.

La estabilizacién de las oposiciones binarias se consigue otorgando
prioridad a un término sobre el otro, jerarquizando los términos o, para
expresarlo de otra manera, colocando un término sobre el otro y, en la
escritura, uno antes que el otro. Marcos/marcos, sin embargo, es el sitio
de una oposicién indeterminable, “una unidad que es al mismo tiempo
sistemdtica y en y por si misma dividida, una doble escritura; esto es, una
escritura que es en y por si misma maltiple”. “Su” definicién es siempre
una indefinicién: un “ni esto/ni aquello”; esto es, un “esto/aquello” 2

El de Marcos no es un caso aislado. Muchos en México estamos atra-
vesados por las mismas contradicciones que lo “definen” a “€l”.?! Es por
esto que no podemos afirmar o afirmarnos en uno de sus términos y
definirnos por oposicién al otro; mis bien, nos tendriamos que situar en
la diagonal que los separa, en el palimpsesto en que se escriben los dos
términos o en la ‘raya’ que borra uno y descubre el otro: “todos somos
Mareas marcos”. Es aqui donde surge una pregunta fundamental para el
pensamiento de la politica: ;Como trascender el impasse de estas oposi-
ciones binarias?

En este punto consideramos necesario pensar en el marco y en el uso
politico de la mintiscula y el plural. “Mareos marcos” es el sitio de una
oposicién indeterminable: ni dominante ni subalterno, ni autor ni ama-
nuense, ni soberano ni espectral, ni mestizo ni indigena, ni singular ni
plural, sino ambos al mismo tiempo. El es lo que podriamos definir como
“un conocimiento doble”. Si optamos por esta lectura de Marcos y de los
marcos es porque el esquema de una oposicion binaria no puede neu-
tralizarlo a él ni tampoco puede él residir dentro de su campo cerrado.
Marcos habita y perturba esta estructura; la resiste y la desorganiza. Eles
el marco o parergon del zapatismo, los marcos o parerga de un conflic-
to entre conocimientos que atraviesan la historia de nuestro pais: ni s6lo
adentro ni so6lo afuera del cuadro, sino ocupando incémodamente su
borde.

Nuestro interés no busca sustituir a Marcos por los “marcos”, el sin-
gular y la maytscula por el plural y la mintiscula o, como lo sefialamos
arriba, los “marcos” por encima y antes de Marcos. Hacerlo nos haria caer

# He seguido aqui de cerca la “estrategia general de la deconstruccidn”, como la
define J. Derrida en Positions, Chicago, University of Chicago Press, 1981, passim.

31 Por esto, las razones que pudieran explicar la relacion entre el nombre de
Marcos y nuestro andlisis del macco son irrelevantes. Lo importante es resaltar que a
partir (o “después”, para retomar el adverbio desplegado por Alain Badiou) de Ia iden-
tificacién lingiifstica entre estos dos términos es posible realizar nuestra reflexion sobre
la politica.

Intersticios, afio 12, miim. 27, 2007, pp. 67-81




80 HACIA UNA POLITICA DE LA MINUSCULA'Y EL PLURAL

una vez mas en la nueva oposicién binaria que procuramos desarticular.
El resultado serfa una inversién de la estructura que no la perturbaria ni
la cuestionaria, sino que le darfa la vuelta colocando el término débil
arriba —o antes— y el fuerte abajo —o después—. No se trata, en otras
palabras, de poner arriba lo que estaba abajo ni de “empoderar” el tér-
mino més débil de la oposicién binaria, sino de destruir el sistema de
valor que hace estas oposiciones binarias posibles en primera instancia.
A esto nos referimos cuando, utilizando una férmula heideggeriana, ha-
blamos arriba de “pensar el pensamiento”.

Lo que hemos buscado en estas hojas ha sido abrir un espacio en el
que sea posible jugar con la diferencia que existe entre la maytscula del
nombre propio y la mintscula del sustantivo comin, en pensar de ma-
nera simultinea la relacién Marcos/marcos. Por ello, al tomar a Marcos
como un objeto discursivo, se ha intentado diferir nuestro deseo de con-
vertirlo de inmediato en autor —intelectual y literario— del zapatismo
para tratarlo como el marco en donde se enfrentan, se pliegan y se des-
pliegan los enunciados de los dos conocimientos en permanente conflic-
to descritos arriba. Alain Badiou ha-4firmado una idea fundamental para
el pensamiento politico cuando argumenta, contra el pensamiento neoli-
beral que afirma al mercado y niega la utopia, que “la politica es posible,
la politica existe y existird. Es débil, es poco frecuente, pero puede for-
talecerse, puede ser algo que abunde; puede haber tiempo politico y
lugares politicos. Lo cual quiere decir ‘se puede y se debe criticar la eco-
nomia, se puede y se debe criticar la politica de la representacién’™ 32 Esto
lo lleva a plantearse la necesidad de “inventar la politica” y “pensar sobre
las nuevas condiciones de la politica”. Entonces, nos dice, la cuestién en
este fin de siglo nos lleva a preguntarnos “qué es la politica después de
Marx, después de Lenin, después de Mao... después de Mayo del 68 en
Francia, después de las Madres de la Plaza de Mayo en Argentina, o des-
pués del subcomandante Marcos en Chiapas”. Al pensar después de
Marcos, después del zapatismo y después del EzLN, esta lucha entre co-
nocimientos nos atrapa, nos atraviesa y nos marca. Es ahi, en la inscripcién
de estos conocimientos, en donde podemos abandonar, continuar y re-
inventar la politica del plural y la miniscula, En otras palabras, es ahi en
donde podemos intervenir politicamente en la invencién de una nueva
politica.

% Vid. A. Badiou, op. cit.
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Conclusiones

Con la destruccién del sujeto privilegiado del zapatismo y la disolucién
del nombre Marcos no hemos pretendido destruir o disolver la legitimidad
de uno de los movimientos sociales mas importantes y estimulantes del
siglo XX ni de enterrar a su dirigente mis visible, Nuestro objetivo ha
consistido en problematizar uno de los muchos enunciados que surgen
del discurso zapatista como una herramienta que nos puede ayudar a
pensar y pensarnos. Nuestro blanco de ataque han sido los habitos de
lectura y escritura que nos llevan con persistencia a concentrar el poder
politico en una sola cabeza y en un solo nombre. Esta es la razén de que
nuestro analisis se haya resistido a leer en el enunciado en cuestién lo
que el enunciado mismo calla; esto es, a interpretar la consigna. Mis bien,
lo que nos ha llevado a la reflexion de una politica de la mintscula y el
plural ha sido el hecho de que el nombre de “Marcos” es justo ése y no
otro; esto es, una indefinicién y una indeterminacién. Nuestra respuesta
no ha ido contra el movimiento zapatista ni contra Marcos, sino contra
nuestra propia sujecion hacia una politica escrita con maytscula y en
singular.
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Hacia una autonomia racional

i bien es cierto que tiene un aspecto
politico, no toda la democracia es poli-
tica. La experiencia ha mostrado cémo
la democracia politica no puede permanecer aislada, sino que sélo pue-
de perdurar cuando hay democracia social o, en términos deweyanos,
“democracia moral”; “Una democracia es mis que una forma de gobierno;
es primariamente un modo de vivir asociado, de experiencias comunica-
das juntamente”.! Para Dewey, el fundamento de la democracia politica

* Asociacion de Filosofia para Nifios, Navarra, Esparia.
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sefiala que “la democracia no es solamente un régimen politico [...]. Es también una via
civica para la convivencia®. Manual de civismo, Ariel, Barcelona, 1998, p. 115.
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es una idea moral encarnada en un conjunto de hibitos que pueden in-
ternalizarse en la fase formativa del individuo, en la medida en que se
hace con el hébito higiénico de ducharse o lavarse los dientes. La educa-
cién en la conciencia de la propia dignidad y de los propios derechos en
correlacién con la dignidad y los derechos del otro constituye esa fuente
moral del sistema politico.?

Asi pues, la democracia es la culminacién ética de la politica o su
grado cero. En cuanto desaparece la politica, con ella se va la democracia.
Aunque el ideal democritico sea decepcionante, en la prictica es el pro-
yecto politico de autodeterminacion humana més importante de la histo-
ria. Si puede hablarse de un porvenir para la ética dentro de este enjam-
bre critico contra ella, éste pasa sin excusa alguna por los derechos
humanos y por un espacio social democritico para su desarrollo. El ideal
ético de la democracia sirve, en politica, para ir purgando y afirmando

- cualquier realizacién concreta que se intente proclamar, Una ética laica y

universalista es el eje de cualquier concepto de democracia; es lo que
intenta desarrollarse a través de las leyes y de las formas de convivencias
democriticas. Gilles Lipovetsky lo expresa de manera muy concreta cuan-
do afirma que el cédigo genético de las democracias modernas es una
ética universalista laica; de ahi que en eSte texto intente subrayar la radi-
cal importancia ética de la democracia en la creacién social.? Es decir, los
resultados democriticos pueden ser peores que en una autocracia o teo-
cracia, pero representan la concepcién del hombre auténomo, y ya sabe-
mos que no hay ética sin autonomia. De acuerdo con esta idea, se dedu-
ce, en primer lugar, que la democracia es la cristalizacién politica de la
posibilidad ética del hombre; en segundo, que ser ético es ser capaz de
elegir valores segiin una opcién racionalmente justificada, mediante una
reciprocidad en el didlogo o por medio de una aceptacién del intercam-
bio discursivo. Por tanto, la supremacia de la democracia aparece en el
hecho de poder justificar el motivo por el que es mejor la propia auto-
nomia ética. La democracia es el planteamiento politico de la autonomia
racional. Por eso, la ética se encuentra unida a la autonomia y a su visién
trigica de lo real; uno de sus cometidos serd criticar las realizaciones
politicas e histéricas incorrectas de la democracia.

Por otra parte, debemos abogar por un ordenamiento universal, aquel
que reconoce la ciudadania —es decir, la libertad y la igualdad politi-

2 Cir, por Miguel Catalin, “Psicologia, politica y educacién”, en Paideia, Madrid,
CSIC, 1997, pp. 333-342.

3 88lo quiero dejar constancia de que parece haber sido Herodoto el primero de
los clisicos que uriliza la voz “democracia”. Frente a toda tirania, defiende la igualdad
democratica: isorromia o igualdad para la ley, #socracia o igualdad de poder de los
ciudadanos e isegoria o igualdad de palabra,
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ca— a todas las personas en cuanto tales y no como miembros de un
grupo. Este proyecto social es la democracia. En su principio original, su
esencia se apoyaba en un fundamento religioso propio de un espiritu
ordenado; después y debido a los sofistas, aparecié como un sistema
politico de nicleo vacio, cadtico, abierto a todo y a todos.

Por consiguiente, la filosofia nace con la democracia 'y es inseparable
de ella. La segunda, cuando los humanos asumen que sus proyectos
politicos no provienen de los dioses o de la tradicion, sino de la autono-
mia ciudadana de cada cual, armonizada polémicamente con las demis,
con iguales derechos a opinar y decidir. En su esencia, el proyecto de
democracia es en el plano sociopolitico lo mismo que €l proyecto filoso-
fico en el intelectual. Aquélla implica que siempre habré politica por la
misma razén que ésta implica que siempre habra pensamiento. De ahi
que Giacomo Marramao haya llamado a la democracia moderna acosmis-
ta o cadtica, la “comunidad de los desarraigados”, de los que no provie-
nen de una comunidad previa. Marramao la define como “el lugar comtin
de desarraigo”, o sea, “comunidad paraddjica: comunidad de los sin co-
munidad”. Define asi el desarraigo democritico: “La democracia no goza
de un clima atemperado ni de una luz perpetua y uniforme, pues se nu-
tre de aquella pasién del desencanto que mantiene unidos —en una
tension insoluble— el rigor de la fortna y la disponibilidad de acoger
huéspedes inesperados”. Por tal razén, sabe que se precipitarfa al vacio
si olvidase siquiera por un solo instante la Gnica condicion que la man-
tiene viva: “el fotum es el totem”. En sintesis, la democracia intenta resol-
ver el peligro de que la heteronomia de lo colectivo acabe con la auto-
nomia de las personas.’

Frente a un orden politico de base religiosa que pretendia que todo
debia ser como debia ser y no por discusién y didlogo, emerge un nuevo
ordenamiento que parece de quienes llegan de fuera, del caos exterior.
De modo que la democracia es un orden politico sin linaje. Marramao

4 Vid. Fernando Savater, Las pregunias de la vida, Barcelona, Ariel, 1999, p. 204; La
tarea del héroe, Madrid, Taurus, 1996, pp. 493-494. En la misma linea, aparece el teatro.
Este es el arte més politico y democrético, porque es un didlogo entre ignales. Junto al
deporte —otro especticulo de masas en el gue aparece lo competitivo como demécra-
tico exigiendo igualdad, reconocimiento y camaraderia—, el teatro se cred en Grecia.
En la lliada de Homero se fragua la democracia (con Agamendn, Tersites, Ulises v
Aquiles). Ni la teologia ni la Naturaleza gobernarin, sino los hombres, bajo la isonomia,
o sea, bajo la democracia, y, ademds, como ésta era realmente para los griegos: una obra
de arte. Hannah Arendt plantea este problema en La condicidn bumana, Barcelona,
Circulo de lectores, 1999, p. 258.

5 Gfr. Giacomo Marramao, “Universalismo y politicas de la diferencia. La democra-
cia como comunidad paraddjica”, en Salvador Giner y Ricardo Scartezzini [eds.], Univer-
salidad y diferencia, Madrid, Alianza, 1996, p. 96.
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coloca un caopolitismo® en lugar de un cosmopolitismo, porque el caos,
con la polis, aunque obliga a “fundar nuestra causa en nada” —segln la
notable expresién acufiada a otros efectos por Max Stirner—, certifica que
el orden politico es, sin remedio alguno, un producto humano, razén por
la cual siempre se hallard rodeada de cierto aire polémico y conflictivo.”
Es decir, el que la democracia sea un producto humano y trate a las per-
sonas como tales sin incluirlas en ninguna tribu urbana significa que se
eleva la libertad como caracteristica esencial de la democracia. Contra
aquellos valores politicos de violencia, corrupcion, ignorancia popular,
subrayo que la libertad politica es la democracia o, lo que es igual, la
libertad democritica es el mis preciado bien politico.

Desde este planteamiento, la democracia emana de la condicién ra-
cional y ética del hombre. Ya dijo Montesquieu que la virtud es caracte-
ristica de la democracia. Me atreveria a afirmar que ella es la dignidad de
la libertad politica.® Aqui conviene recordar a Spinoza cuando escribi6:
“No; el Estado no tiene por fin transformar a los hombres de seres racio-
nales en animales o autématas, sino hacer de modo que los ciudadanos
desarrollen en seguridad su cuerpo y su espiritu, hagan libremente uso
de su razén, no se profesen odio, furor y astucia, y no se miren con ojos
celosos. El fin del Estado es, pues, verdaderamente la libertad”.? Es decir,
emplear la raz6n de manera libre, porqué la discusion racional hace mas
bien que mal. Tal libertad'® se asegura mejor en el gobierno democritico.
La libertad democritica exige desarrollar institucionalmente todo lo que

6 Se estd centrando més en el origen (cans) que en el final (cosmas). Mi lectura es
que serfamos caopolitas de rafz o esencia, pero quisiéramos, desde ahi y como poten-
cia, llegar a un cosmopolitismo como final. Porque caos no es lo que estd en desorden,
sino lo que no da érdenes al universo, y orden seria lo que esti de tal forma que nos
es il

7 Por ejemplo, Borges quizd nos ofrezca una pista del cardcter polémico de la
democracia: “Me sé indigno de opinar en materia politica, pero tal vez me sea perdo-
nado afadir que descreo de la democracia, ese curioso abuso de la estadistica”. “La
moneda de hierro”, en Obras completas , vol. 111, Barcelona, Emecé, 1989, p. 122. Se-
guro que todos sabemos perdonar este desliz antidemocritico de Borges, sobre todo
si es por culpa de la estadistica. Ya sabemos que “existen mentiras, grandes mentiras y
estadisticas”.

8 En una ocasién, Manuel Azafia respondid que no sabia si la libertad hacia mas fe-
lices a los hombres; de lo que si estaba seguro era que los hacia mas hombres.

® Baruch Spinoza, Tratado teolégico-politico, Barcelona, Orbis, 1985, cap. XX,
p. 211.

10 Ese Estado de libertad es la democracia. Spinoza la describié como “asamblea
general que posee comunalmente su derecho soberano sobre todo lo que cae en la
esfera de su poder”. Vid. ibidem, cap. xvi, p. 171. La democracia serfa el lugar donde
la persona puede ejercer su libertad, en medio de todo el determinismo natural y, por
olra parte, asumido. Por eso, para un ciudadano, democracia significa su libertad,
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suponga participacion igualitaria, comunicacién e intercambio expresivo
entre los ciudadanos, combatiendo las autocracias o niicleos de poder y
jerarquia. O sea, esta gestion politica ha de respetar una normativa deon-
tolégica. En las sociedades modernas, existe una serie de €ticas concretas
de acuerdo con la actividad que cada uno desempeifia en un grupo hu-
mano."! La palabra que designa a este tipo de éticas es “deontologia”.
Procede de la expresién griega ta deonta, que significa “lo debido”, “lo
que corresponde a un grupo determinado”. De ahi procede su sentido de
codigo ético que sigue una persona al realizar una accion determinada.
Por ejemplo, en el campo de la politica se afirma que es bueno que los
politicos2 sean éticos; es bueno para ellos, porque la ética es buena para
quien es ético, es decir, para la persona moral o, lo que es lo mismo, para
quien reflexiona de manera racional sobre su condicién humana y sabe
que hay cosas mejores que otras; en pocas palabras, para quien entiende
qué significa lo importante en la vida. Por tanto, es bueno que un politi-
co sea una persona moral —es bueno para ella—, aceptada, pero su
deontologia politica es importante para los ciudadanos; es importante que
él cumpla unos requisitos concretos en su funcién pablica —transparen-
cia de su funcién, no aceptar regalos, negarse al secretismo, etc.—. En
este terreno, pues, la ética no consiste s6lo en ser éticos para complacer
a los demis. Al contrario, para lograg el proyecto democratico, debemos
aspirar al auténtico reconocimiento con el otro y no sélo del otro, como
sucede en la sociedad jerdrquica. Pues bien, el reconocimiento con el otro
funda “las instituciones civilizatorias (desde los lenguajes naturales que
permiten los foros de debate personal hasta las reglas procedimentales
de la democracia formal que hacen posible la resolucién pacifica de los
conflictos sociales)”.’ En otras palabras, gracias al reconocimiento reci-
proco se conformara una comunidad de sujetos libres que comparten su
voluntad ética de excelencia. Para expresarlo en términos de Spinoza, me

1 V74, Fernando Savater, Etica, politica y ciudadania, México, Grijalbo, 1998, pp.
44-45. Ademis, “hay una ética general, una ética en términos mds absolutos, que son la
ética que tenemos cada uno en cuanto a seres humanos que buscamos un sentido, mis
o menos de felicidad, de dignidad”. Todos tenemos un “conjunto de valores éticos”; por
gjemplo, “no utilizar a los demds como instrumentos, como mieras herramientas para
nuestros fines, sino considerarlos a si mismos como personas que son fines también en
si mismas. Que son semejanies, que tienen sus propios objetivos y que no pueden ser
manipulados en beneficio de los nuestros”. La democracia es el sistema poiitico en el
cual los medios justifican los fines.

12 por “politico” me refiero al que esti en ejercicio, pues politicos somos todos. Por
tanto, no son gente —pues nadie lo es— que haya nacido para la autoridad o para man-
dar. En democracias, todos mandamos y obedecemos en un determinado &mbito.

1 Enrique Gil Calvo, “Querer y no querer: los dilemas éticos de Savater”, en Ciig-
dernos bispancamericanos, nim. 513, p. 65.
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sirvo de la interpretacion que hace del pensador judio el profesor Roma-
no Garcia: “No se pasa de una independencia anirquica” (estado de
naturaleza) a una “dependencia coaccionada” (el derecho civil), sino de
una “interdependencia fluctuante” (estado de naturaleza) a una “interde-
pendencia consalidada” (estado social). El Estado es “la condicién de
posibilidad de todo desarrollo humano”. Por tanto, 1a naturaleza no crea
naciones, sino individuos; por ello, Spinoza es, ante todo, cosmopolita.

Esta propuesta democritica significa ir més alld del Estado. Se realiza
gracias a las posibilidades abiertas por él mismo y no es un salto al vacio
ni una vuelta atras. La democracia nunca estd dada de una vez por todas;
ademis, cuestiona de continuo todas sus estructuras. Se encuentra siem-
pre alerta y esperanzada en la llegada de un nuevo dia, pero, mientras
llega, debemos confiar en el bien ilustrado de la razén.1s

Los limites éticos de cualquier desarrollo politico

Es evidente que Savater apuesta por una perspectiva de la democra-
cia desde los valores éticos de la responsabilidad y la libertad, cuya uni-
versalidad trasciende las estrecheces nacionales y cuyo significado va mis
alld de la destruccién mutua. A los inteptos de institucionalizar de mane-
ra politica esa universalidad de mediacién ética, puede llamarse propia-
mente “democracia”. Tal nocién, “aunque incluya y exija tal participacién
igualitaria”, abarca contenidos mis radicales y revolucionarios que un
simple modo de participacién politica.’® El sujeto o individuo debe llegar

YB. Spinoza, El Estado y los filisofos, Caceres, Universidad de Extremadura, 1083,
pp. 109-110.

' Agustin Garcia Calvo comentaha, con su particular razonamiento y desde una
autocritica anarquista, que preferia en Gltima instancia la democracia, porque era el sis-
tema en el que “menos cantidad posible de gobierno” o menos poder habia, debido a
que todos lo querfan. De esta forma se diluia. Se dice: “Donde mandan muchos, no
manda ninguno” y ello, como se deduce de la explicacién, representa una verdad incues-
tionable para Garcia Calvo. Vid. Actualidades, Madrid, Lucina, 1980, p. 116,

'6En Sin contemplaciones, Madrid, Libertarias, 1993, p. 15, Fernando Savater decla-
ra: “no conozco, ni creo en oiro proyecto politico mejor”. Pero, a su estilo, efectiia una
reforma ilustrada, provocada por su antagonismo frente a los valores clericales, antilibe-
rales y antisocialistas de la época franquista. De esta forma, para llevar a la prictica su
propuesta, debe centrarse en “el sistema republicano participativo e igualitario, laico,
exigente en lo tocante a garantias juridicas, universalista en cuanto a valores, internacio-
nalista (0 supranacionalista) en cuanto a designio global”. Thidem, p. 13.

Esta formacién se completa con lo expuesto por él mismo en “Angeles decapitados”.
Para ello, es necesaria “una cultura de la discordia y aun de la cacofonia, critica y auto-
critica, defensora del presente y promotora del futuro, intemacionalista e incluso extran-
jerizante (todo menos la tribu, lo castizo, las esencias), individualista, libertina, a la vez
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a la participacién en lo piblico como anticolectivismo.” En esta renova-
da politica, tal individualismo no pretende dominar al individuo, sino
intentar desarrollarlo; no alejarse de su privacidad, sino orientarle en lo
publico. Y la forma mas cercana de esta participacion politica en la que
se sustenta la democracia es el “individualismo democrético”. Esta vita
activa o participacion inexcusable en la gestién de lo comuin fue com-
partida por Agnes Heller, Hannah Arendt, Castoriadis, etcétera, frente a
Benjamin Constant o Braudillard, quienes consideran el desinterés social
como un rasgo peculiar, pero no deplorable, de “la libertad de los mo-
dernos” frente al concepto clisico de ciudadania. Por tanto, es necesario
insistir en que lo mas destacado de estos valores consiste en que obtienen
su fuerza de lo comun y se hallan por encima de cualquier peculiaridad
folklorica. '

Como habremos advertido, no se busca la eliminacién del Estado,
sino su transformacién, Esta serd la labor emancipatoria del proyecto
ético: la realizacién de la democracia. Pero, a diferencia de la politica que
espera su venida, la ética tiene la necesidad de actuar ya. Por eso se tra-
ta de un proyecto ético trigico o dramdtico, porque es una bisqueda
problemdtica y contradictoria. En el fondo, se trata de tomar en serio las
dos vertientes —politica y moral—+ de la revolucién democratica. La pri-
mera se refiere a la participacién igualitaria en la soberania colectiva; la
segunda, de la misma participacion igualitaria, pero en una soberania
efectiva de cada cual sobre si mismo. Savater lo explica, con claridad, en
Humanismo impenitente. “El sujeto —con su correlato €tico, la autono-
miag— y el individuo —con su capacidad politica definitoria, la indepen-
denciag— son requisitos inexcusables de la razén préctica sin respecto a
los cuales ésta queda entregada a los dictados estatistas cuando no a los
organismos apoyados en las verdades reveladas de linaje, de la tierra o
de los dioses”. A todo esto habria que aiiadir el refuerzo ético de la res-
ponsabilidad. Ella es imprescindible para los aspectos politico y moral de
la revolucion democritica. El “sujeto” y el “individuo” requieren una ne-
cesaria ayuda ética por medio de una insistencia clarificadora en la res-
ponsabilidad. Se trata de la capacidad moral democrética por excelencia,

intima y publica, pero nunca oficial. Yo afadiria por mi cuenta y ricsgo un rasgo mis:
democritica [ ] Los males de hoy no son homologables con los de ayer y la peor de-
mocracia es mejor —politicamente mejor, pero también culiuralmente mejor— que la
mejor dictadura. Quien lo probé, lo sabe”. En Despierta y lee, Madrid, Alfaguara, 1998,
pp. 170-171. Vid. también F. Savater, Sobrevivir, Barcelona, Ariel, 1994, p. 80; y Etica
como amor propio, Barcelona, Grijalbo/Mondadori, 1995, pp. 266, 238-237.

17E] colectivismo no es una forma de praoduccién de bienes ni de repario o propie-
dad de los mismos, sino el abandono de la autonomia individual a los fines de la entidad
colectiva,
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a la cual Montesquieu aludia cuando afirmaba que las reptblicas se apo-
yan en la virtud. De esta forma, Savater expresa la vigilancia bésica im-
puesta por la democracia en el terreno de la razén prictica: “Todas las
dispensas que procuran difuminar la responsabilidad moral o politica del
sujeto son ofertas de privarle de su libertad”.!®

De este conjunto de valores naceri la tolerancia como una forma de
convivir con comportamientos que uno desaprueba. Como puede obser-
varse, estamos confiriendo mis importancia a la convivencia que al vivir
de acuerdo. El acuerdo sélo estd en que necesitamos convivir. La toleran-
cia nace en el vivir de esta forma y ademés mostrando la posible desapro-
bacién. Es decir, debemos vivir juntos sin estar de acuerdo. Debe existir
el guirigay. La democracia suspende aquella violencia intergrupal y la
sustituye por el hablar y el discutir; es para oir voces, no para callarlas. La
tolerancia no es indiferencia ni indulgencia, sino que surgird de la intole-
rancia; porque en una sociedad tolerante lo respetado no son las ideas de
las personas, sino las personas mismas, nunca identificadas del todo con
sus ideas. Por tanto, la tolerancia distingue entre el respeto a la autonomia
personal y el respeto a “tradiciones culturalmente diferentes” que la mer-
man en ciertos casos, es decir, entre el respeto a las personas —inviola-
ble— y a las ideas o creencias —que no son vacas sagradas y pueden ser
discutidas y criticadas—. Pretendo manifestar que los humanos deseamos
ser iguales para poder ser diferentes. En este sentido, apruebo la toleran-
cia desde la igualdad y la libertad; por ello, si hay que admitir diferencias,
éstas no pueden negar una racionalidad universal —bdsica para pensado-
res tan admirados como Montaigne, Locke o Voltaire—,

Con todo, me pregunto qué sentido tiene en una sociedad democri-
tica reclamar la tolerancia cuando lo que hay son derechos basados en la
igualdad y en el pluralismio. Mi respuesta es que la tolerancia, aun cuan-
do se trate como una virtud originaria de la democracia, no es la principal
cualidad del demécrata. Este debe caracterizarse, por ejemplo, por ser
pluralista —en un mundo que tiende a homogeneizarse y a perder su
variedad— y por defender sus convicciones. Por tanto, un buen demoé-
crata posee buenas razones para ser intolerante con las situaciones que
repugnan a la dignidad humana, como la exclusitn, la miseria, la negacién
de la libertad individual, etcétera. En cambio, la pluralidad y la defensa
racional de sus convicciones, asi como la conciencia de su “universalismo
critico”, deben constituir siempre fundamentos de ese ser democrata
auténtico: el ciudadano.

De forma breve, sin llegar a la contundente afirmacién que sobre la
tolerancia hace Antonio Escohotado como “un concepto pringoso, propio

I8F. Savater, Humanismo impenitente, Barcelona, Anagrama, 1990, pp. 115y 116,
respectivamnente.
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de arrogantes perdonavidas”,”® si que la mera idea de tolerar puede llegar
a tener un sentido mezquino. En nuestras imperfectas democracias, Mar-
cuse advirtid del peligro de la tolerancia. En nuestros dias, Aurelio Arteta
rechaza esta ética de amplios tragaderos que se recrea en la bondad de lo
singular, porque la objetividad no existe. Es la ética del “todo vale”, de
una complacencia incapaz de producir la indignacion de la que brota la
moral.® Asi pues, tolerar la barbarie es, al final, otra forma de barbarie.

Resumo la presente exposicién de la tolerancia con una pregunta de
Victoria Campos: “;cul es, pues, la medida justa, el término medio de la
tolerancia?"?! Cioran responderia con lucidez: “No tolero que se preocupen
por mi salvacién”.*? Voltaire —maestro de la tolerancia— contrapone,
mediante la ironia, la fuerza de la razén a la razén de la fuerza, y com-
bate las imposiciones de la barbarie por el sentido comin, apelando a la
prudencia y el respeto a las convicciones ajenas. Su Tratado sobre la to-
lerancia podria sintetizarse —necesariamente de forma injusta y apresu-
rada por su brevedad— ast: sélo hay que ser intolerante con la intoleran-
cia: Ecrasez l'infame (“Aplastad al infame”).

Es hora de volver a nuestro propdsito general. Nos encontramos en
una situacién donde la democracia consistird en respetar a las minorias, a
la autonomia personal, a la dignidad, a la existencia de cada uno; donde
surgird el debate, el rechazo a la violencia; onde pueden aumentarse la
capacidad de aprender, la aceptacion de pautas sociales, la compasion, la
hospitalidad y el auxilio, etcétera. Sabemos que estas conquistas no ga-
rantizan mas aciertos ni mejores leyes ni mas prosperidad. Sin duda habra
conflictos, pero debemos preferir discutir con iguales que someternos.

La democracia como obra de arte

Para contemplar la democracia como obra de arte, repitamos el origen
de este sistema, pero ahora en palabras de Savater:

En el campo de la creacion social, el ideal que equivale a lo que el propd-
sito ético pretende es la democracia [...]. No hay invencidn més revoluciona-
tia en el terreno politico ni mejor via para que la ética logre subvertir el
enfrentamiento politico al futuro y reivindique la emancipacion del presente.
Por lo mismo, nada en politica es revolucionario ni subversivo si no es de-

19 Antonio Escohotado, “Tolerancia y respeto”, en Tolerancia o barbarie, Manuel
Cruz [comp.], Barcelona, Gedisa, 1998, p. 99.

2 “ 3 tolerancia como barbarie”, en ibidem, pp. 51-76.

2 Victoria Campos, Virtides priblicas, Madrid, Espasa-Calpe, 1990, p. 82.

2 Emile Cioran, Del inconvenierte de baber nacido, Madrid, Taurus, 1995, p. 11
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mocritico [...]. La democracia es un ideal o concepto limite de la organizacién
social, no una forma politica [...]. La democracia pretende la abolicidn efec-
tiva de desigualdades de poder, la supresién de especialisias en mandar, la
organizacion de abajo arriba de la sociedad.®

Como creyd Russell, “la democracia, aunque no siempre lo logra,
intenta solucionar este problema del abuso del poder”. En esta misma
linea, un demdcrata debe renunciar institucionalmente al exterminio del
adversario. Por ello, no puede aceptarse la pena de muerte. Luchar por
la democracia no es sélo oponerse al totalitarismo, sino también a lo que
obstaculiza la profundizacién de aquélla, como son las exigencias auto-
ritarias del Estado y la identidad beligerante llamada “patriotismo”.

A mi juicio, de esta forma tan natural llegamos al término del proce-
so creador. El individuo ha traspasado los limites politicos y éticos y se
encuentra en una fase previa a su propia creacién como ciudadano. Sélo
le falta saber cuil es el verdadero lugar donde puede transcurrir esa mez-
cla de biologia y mito, de metiforas e instintos, de quimica y simbolos
que es nuestra existencia. Ese lugar, como ha quedado escrito, es la de-
mocracia, pero como obra de arte. En Politica para Amador, escribe
Savater: “Es verdad, que el poder sea cosa de todos, que todos interven-
gan, hablen, voten, elijan, decidan, se equivoquen... €s0 no es cosa na-
tural, sino un invento artificial, una apuesta desconcertante contra la
naturaleza y los dioses. Es decir: una obra de arte. Los griegos fueron
grandes artistas: la democracia fue la obra maestra de su arte. La mds
arriesgada, la mis discutida”.? Asi pues, nos dirigimos hacia una sociedad
que es una obra de arte como invento de la voluntad y el ingenio huma-
nos. Este es el nuevo espacio social que se abre: el 4mbito estético. Des-

BE. Savater, Invitacion a la ética, Barcelona, Anagrama, 1995, p. 100. Siguiendo
el dictamen del maesiro Ernest Jiinger (An der Zeitmauer), Savater (pp. 100-104) pa-
rece proponer la democracia como forma politica y Gnica con algo en comiin con la
ética. Se entiende como un universalismo —nunca nacionalismo— y una especie de
anarquismo social democritico fundado en la mediacién social y que no es el Estado,
porque éste es artificial. Savater recuerda que ha habido sociedades sin Estado. Lo
natural es la libertad espiritual, la conservacién de la libertad, y de ahi surgird la con-
servacion del Estado... como algo de autogestion. No cambia nada, sélo que yo me
doy cuenta, en primer lugar, de por qué ciertas cosas se hacen asi, y en segundo lugar,
por qué impuestas las habria rechazado. Frente a cualquier forma coactiva de gobier-
no, prefiere la autogestion. Si fuera un eslogan electoral, podria decirse “frente a la
congestién, la autogestidn”. Savater, en mi opinién, compartiria aquellas palabras de
Cioran en conversacién con Lea Vergine: “En aquella época yo era anarquista, tenia
veintiiin afios. No era un pensamiento politico, sino una rebelién ahsoluta”, Vid. Con-
versaciones, Barcelona, Tusquets, 1996, p. 101.

¥ Bertrand Russell, Sociedad bumana: élica y politica, Catedra, Madrid, 1993, p. 20.

BF. Savater, Politica para Amador, Barcelona, Circulo de lectores, 1993, pp. 92-93.

Intersticios, afio 12, nitm. 27, 2007, pp. 83-98




ido,

gar,
ier-
ala
5 de
snia
Jon-

I. EL SUENO DEMOCRATICO. ENTRE PODER, AGRAVIO Y ESPERANZA 93

de mi punto de vista y haciendo mio el pensamiento del filésofo francés
Luc Ferry en Homo aesthethicus, el sujeto democritico se fragua a partir
no tanto de opciones politicas, como artisticas. En las democracias mo-
dernas, los derechos y los deberes contribuyen a igualarnos, mientras que
los gustos nos individualizan.? La sociedad avanza hacia la similitud de
valores politicos y éticos, en tanto que la estética resguarda el espacio
privilegiado de la diversidad. Pretendo reivindicar una sociedad donde,
por la pluralidad de gustos, de lo gozoso y lddico, aspiremos a una ho-
mogeneidad en valores civicos sin caer en la uniformidad robotizada. La
humanidad a la cual deberfamos llegar es a la de una comunidad racional
como aquella idea ilustrada del individuo que lo rescataba de cualquier
reduccionismo y lo acercaba a una autonomia que inventaba la libertad.
Por ello, la democracia es la ética del porvenir, pero una democracia —in-
sisto— como obra de arte. En esta explicacién podria escucharse un eco
de las palabras de Schopenhauer sobre el arte. Para el pensador alemin,
y en una clara referencia al platonismo, existe una gradacién ontolégica
segiin se esté mas proximo al modelo arquetipico. Asi se levanta una
escala de aproximacién artistica a la voluntad desde las artes, a su enten-
der menores —arquitectura y escultura—, hasta la casi identificacién de
€sta con la misica. Pero cuando se entra en contacto con un arquetipo,
ya no se es individuo. Nietzsche, Wagner, Thomas Mann y Borges cami-
nardn después por ese sendero.

Aqui se propone una linea parecida de pensamiento: al hacer de un
sistema politico una obra de arte y al convertir la politica en estética, se
estd creando una gradacidn en la organizacién social que tendrd su fin
en la democracia. Entonces, al hacer de algo —en tal caso, la democra-
cia— una obra de arte como final de un proceso, se podria crear una
paradoja: si algunos objetos artisticos tienen cierta calidad que por su
misma necesidad son irrepetibles, abandonan entonces el 4rea de per-
cepcidn propia de lo artistico y se sitGian de manera decidida en la regién
intelectiva. Esto es, dejaria de ser obra de arte para ingresar en el museo
filoséfico de los modelos arquetipicos.

% Agnes Heller invoca a Kant para sugerir que “la diversidad de visiones del
mundo, filosoffas, metafisicas y fes [sid] religiosas, no impiden la aparicién de un ethos
comin, a menos que una de las visiones del mundo determine por completo los
mandamientos y prohibiciones y lo haga no para sus propios seguidores, sino también
€on una aspiracién universalizante”. “La situacién moral de la modernidad”, en Poli-
ticas de la postmodernidad, Barcelona, Peninsula, 1989, p. 33. Ademis, “el proceso
simultineo de individuacién, universalizacion y particularizacién es equivalente a la
aparicidn de la contingencia como la condicién del mundo moderno”. Pienso que “por
encima de todo estd lo individual, la persona que se vuelve contingente y que se
conoce a si misma, comprende su mundo, y la situacién como tal”. Ihidem, p. 48.

Intersticios, aito 12, niim. 27, 2007, pp. 83-98




94 DEMOCRACIA Y SOCIEDAD CIVIL FRENTE AL ESTADO

Podemos encontrar la solucion a la paradoja en el hecho de que no
se llega a una identificacién con una idea arquetipica, sino que siempre
es un camino. Es obra de arte —en literatura hablariamos de un ensa-
yo— que nunca estd acabada y, por tanto, no alcanza la perfecci®én on-
tolégica en la que dejarfa de ser tal y pasaria a la trascendencia —quiza
a la disolucién del Estado o del poder—. Para Jorge Santayana seria

un error suponer que los principios estéticos se aplican sélo a nuestros juicios
sobre las obras de arte o sobre aquellos objetos naturales a los que atendemos
principalmente en razén de su belleza [...]. En la predominante idea politica
y moral de nuestro tiempo, en la idea de democracia, hay a mi juicio un
fuerte ingrediente estético, y el poder de la idea de democracia sobre la
imaginacion es revelador de cse efecto de la multiplicidad en la uniformidad
que ya hemos estudiado.®

Es absurdo suponer que, por ejemplo, la revolucion francesa tuviera
una base estética; surgié por otros motivos como el odio a la opresion o
el aspirar 2 una organizacion social més libre y moral. Pero mientras estas
ideas realizaban la idea democritica, ésta ya se encontraba en las mentes
de las personas. El cuadro de la vida humana que ella representaba iba
haciéndose familiar y se convertia en la meta de sus esfuerzos. Como
consecuencia, la democracia, estimada primero como un medio para la
felicidad y como instrumento de buen gobierno, iba adquiriendo un valor
intrinseco. Para Santayana, un esquema utilitario estaba recibiendo con-
sagracién estética: “Se olvidé el valor prictico de la organizacion [...] y los
hombres estuvieron dispuestos a sacrificar su bienestar a su sentido de la
propiedad; es decir, permitieron que un bien estético tuviera mayor peso
que uno prictico”.?

La disolucién del poder ha podido ser sustituida por hacer de €l algo
tan perfecto, tan artistico y, a la vez, entonces, tan innecesario, que por
natural sentido se disolviera. Desde mi punto de vista, para transformar
la sociedad, serfa necesario cambiar de método tradicional y convertir la
vieja revolucién permanente en la permanente creacion artistica del poder,
que lo desgastaria, segin me parece, mucho mis.

Muchos creemos que es una tarea no solo legitima, sino posible: ;por
qué el arte no ha de imaginar una sociedad como lo hace con un cuadro?
La obra de arte no es su forma exterior, sino que va mis alld de formas,
pulsiones y reacciones. Asi, un cuadro debe entenderse desde una pers-
pectiva que nos lleva de lo que es el cuadro a lo que somos nosotros, y

7 Jorge Santayana, El sentido de la belleza: un eshozo de teoria estélica, Madrid,
Tecnos, 1999, pp. 99-100.
8 Ibidem, p. 100.
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luego a lo que es la realidad toda para retornar de nuevo al cuadro mis-
mo; es decir, un cuadro es un objeto material, pero también un testimonio
histérico, una leccién mitolégica, una sitira de las ambiciones humanas
y una expresién pléstica de la personalidad mas recondita de su autor.
Desde la unién de estas perspectivas debe entenderse un cuadro y
asi también, la sociedad: desde una perspectiva estética. A esta nueva
sociedad, que politicamente se forma en la democracia, la llamo “sociedad
civil®, la cual seria la superacion del Estado por via ética. Es la nueva
sociedad estética.

Hacia una sociedad civil

En la actualidad, la sociedad civil se encuentra en auge frente al Esta-
do.® Antes la ética no tenia valor por ser algo débil y ambiguo; frente a
la politica, o lo fuerte y decisivo, lo importante era el Estado. Ahora las
cosas se invierten y comienza el gran camino. La politica o administracion
de las cosas es un asunto confuso, miserable, de corruptos; la ética o go-
bierno de las personas es algo positivo, quizd demasiado tranquilizador.
Esta inversién no sélo alcanza el ambito de la vida privada. Como indica
el titulo, La sociedad civil frente al Estado. En la sociedad civil se alcanza,

» Esta idea me recuerda al pensamiento de Ortega y Gasset, cuando escribe: “La
realidad, pues, se ofrece en perspectivas individuales. Lo que para uno estd en ultimo
plano, se halla para otro en primer término. El paisaje ordena sus tamaiios y sus distan-
cias de acuerdo con nuestra retina, y nuestro corazon reparte los acentos. La perspecti-
va visual y la intelectual se complican con la perspectiva de la valoracién. En vez de
disputar, integremos nuestras visiones en generosa colaboracién espiritual, y como las
riberas independientes se atinan en la gruesa vena del rio, compongamaos el torrente de
lo real”. “Verdad y perspectiva”, en El Espectador, Madrid, Salvat/Alianza, 1969, p. 21.

30 En este sentido, rescato las palabras de Viclav Havel, pronunciadas cuando era
presidente de la Repiiblica Checa; “El elemento fundamental y més legitimo de la de-
mocracia es la sociedad civil [ 1. No puede ser restaurada desde arriba o por autorizacion
legal. Sus tres pilares bisicos —asociaciones privadas voluntarias, descentralizacion del
Estado, delegacion del poder politico en entidades independientes— stlo se pueden
reconstruir con paciencia [ ]. La intencién de la sociedad civil no es burlar al parlamen-
to o los partidos; lo que pretende es capacitarles para que funcionen de la mejor mane-
ra posible [ ]. La sociedad civil genera el verdadero pluralismo, y el pluralismo trae la
calidad [ ). Depender exclusivamente de la capacidad de las autoridacles del Estado
central o de los organismos politicos centrales para decidir lo que hay que hacer equi-
para el poder con la verdad, el concepto politico mds peligroso de este siglo [..]. Pero
el aspecto més importante de la sociedad civil es otro. Permite 2 la gente realizarse. Los
seres humanos no son sélo fabricantes, hombres de negocios o consumidores. Son
también criaturas que quieren estar con olras Criaturas, que ansian formas diversas de
coexistir y cooperar”, “La sociedad civil y sus nuevos enemigos”, en El Pais, 21 de mayo
de 2000, s.p.
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con la ayuda del individuo, el orden democritico. Esta sociedad es, como
dijo Salvador Giner en Ensayos civiles, la esfera histéricamente constituida
de derechos individuales, libertades y asociaciones voluntarias, cuya au-
tonomia e intereses privados se garantiza por una instituciébn puablica o
Estado, que no interviene en la vida interna de actividades humanas. Este
ideal estético seria el conjunto de intereses e intenciones privadas que
avanzan bajo la tutela de un Estado que respeta y hace respetar tal avan-
ce, conflicto, contraposicion, pero que no interviene en favor o en contra,
Es el garante de la limpieza del juego y de las reglas del juego. Si el Esta-
do primario tiene una forma organicista, la sociedad civil es todo lo con-
trario: intereses, instituciones en ebullicidn, en una “olla estatal”, que ar-
bitra las normas y en donde hierven todas las posturas antitéticas. Como
piensa Habermas, el Estado seria el codigo —las necesidades y las re-
glas— y la sociedad civil seria el sentimiento —la emocién, la libertad
individual—. Asi se forma el mundo democrtico. El Estado constituye la
sede exclusiva de las razones y normas, y actiia de manera fria; en cambio,
la sociedad civil es el centro no sélo de las razones, sino también de las
pasiones, de lo incalculable. Y esta misién se realiza mediante unos me-
canismos de defensa con los que se adorna la realidad: “Si la muerte es
olvido, la sociedad garantiza memoria; si la muerte €s soledad irremedia-
ble, la sociedad garantiza compania; si la muerte es insensibilidad y frial-
dad de sentidos, la comunidad garantiza estimulos sensoriales, sexuales,
gastronémicos; y asi todos los restantes items que ustedes quieran”.*'

La pluralidad, dispersion y diferencias que arropan a la sociedad civil
son las que garantizan, aunque a veces de forma angustiosa —como diria
el comprometido Sartre—, la seguridad vital, porque el individuo debe ele-
gir y en ello radica el error o el acierto. Debe elegir para su plenitud entre
la austeridad o el derroche, la familia o la promiscuidad, el arrebato na-
cionalista o el individualismo cosmopolita, etcétera. Estos son algunos de
los mil modelos de vida que el individuo tiene que elegir y aceptar.

Y atin miés. Esta sociedad civil debe curar dos enfermedades que
parecen haberse extendido en nuestros dias: el corporativismo y gremia-
lismo de nuestra sociedad, y la solidaridad. El Estado no puede entrar en
valores éticos —por ejemplo, la solidaridad—, porque los corporativiza
y los institucionaliza y, de esta manera, los destruye.3? Ahora bien, una

51F, Savaler, “Valores éticos en la estructura de la sociedad civil”, en Cernitro cul-
tural Bancaixa, nim. 10, 1992, p. 11.

32 En sus ensayos sobre la sociedad americana, el antropélogo Marvin Harris expli-
ca que el presidente americano Lyndon Johnson concedié un subsidio a las madres
solteras negras para favorecer a esa minoria. Pues bien, esta medida protectora de las
minorias étnicas se convirtid en un agente destructor de la familia entre los negros, pues
al tener el subsidio, los padres no se casaban y los hijos podian no estudiar.
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sociedad justa no es la que carece de conflictos, sino una sociedad que
admite espacios donde resolver los conflictos que se le presentan.® Por
ello, la democracia, con el presupuesto ético de la defensa de los derechos
humanos, se convierte en un Estado social de derecho, donde los dere-
chos civiles —o libertades individuales—, politicos —o participacion
politica— y sociales —o trabajo, educacién, vivienda, etc— se unifi-
can para el disfrute de las personas. No debemos asustarnos de los con-
flictos, porque es normal que existan; solo las sociedades sometidas a las
tiranfas carecen de ellos. Para Montesquieu, si en una comunidad se es-
cuchan discordias y quejas, entonces hay libertad; si no se oye nada, hay
tirania. Las sociedades humanas son mis libres cuanto mis conflictivas.
Justo ahi radica el lado estético de la democracia y de la sociedad. Sten-
dhal aseguré que la belleza es una promesa de felicidad. Esta es la vision
profunda que sirve de enlace entre las visiones ética y estética. Para que
esa promesa de felicidad sea real, debe marcar la distancia que nos se-
para de la felicidad y, por lo tanto, de Stendhal. En nuestro contexto, este
lado terrible es el conflicto. Este es el componente de profundizacion de
lo real, que no es estrictamente ético. Asi pues, la libertad no sirve para
resolver los conflictos, sino para plantearlos bien. Por ello, la tranquilidad
es un suefio autoritario. De esta forma aparece, con su propia justificacion,
un Estado social como exigencia ética.

Es hora de concluir que la sociedad civil es una idea idilica: vida,
sentimiento, poesia. Como nos narra Arthur Welling en una version suya
del poema “Indolencia” de Lu Yu, con arreglos de Fernando Savater:**

Dejo cerrada la puerta rustica
Para que nadie pise el verde musgo.
El sol calienta cada vez mis,

3 El buen filésofo y traductor Vidal Pefia escribe que en la FEtica de Spinoza se
ensefia que la democracia no es deseable por otorgar mayor felicidad al pueblo, sino
porque “significa la instauracién de un esquema ontolégico mas racional”. Para Spi-
noza, “seria el régimen mis perfecto porque en €l se da una mayor acumulacion de
potencia”. Como después se deduce que potencia es igual a esencia en todos los or-
denes de la realidad, debe concluirse que “la democracia tiene mis esencia que olos
regimenes”, es decir, “se acomoda mejor a lo que resulta ser mas perfecto desde los
supuestos ontoldgicos generales”. Vidal Pena, “Introduccién”, en B. Spinoza, FEtica,
Barcelona, Orbis, 1985, p. 24.

Mi interpretacidn de democracia en este proceso ético también tiene un sentido
ontolégico —sin ese matiz de “poco halago al vulgo”, que encuentra Vidal Pefia en “el
democratismo spinoziano™—: es en un estadio estético donde se desarrolla; y es una
realidad, en su esencia, racional; y es donde lo bueno de la democracia se identifica con
lo bien hecho.

3 F, Savater, “Valores éticos en la estructura de la sociedad civil”, p. 22.
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Se siente la primavera

A ratos, cuando cambia la brisa,

Me llegan los ruidos de la aldea.

Mi mujer estd leyendo los clasicos,

De vez en cuando me pregunta el significado de una palabra.
Pido vino y mi hijo me llena la copa hasta rebosar.

Tan sélo tengo un jardin pequeno,

Pero est4 plantado de ciruelos amarillos y violdceos.

Intersticios, afio 12, niim. 27, 2007, pp. 83-98

T




CRITICA Y REFORMULACION DEL CONCEPTO
“DEMOCRACIA” EN LA FILOSOFiA POLITICA
LATINOAMERICANA ACTUAL

Estela Fernandez Nadal*

n los ochenta, en América Latina y de

modo particular en los paises del Cono

Sur que habian sufrido sangrientas dic-
taduras militares en la década anterior e iban recuperando en esos afios
el “camino democritico”, en el campo de las ciencias sociales y la teoria
politica se extendio6 la conviccion de que la democracia representaba la
conquista social y politica fundamental, la cual permitiria solucionar los
graves problemas que dejaban los gobiernos de facto. Incluso se confia-
ba en la capacidad de la democracia para revertir las politicas implemen-
tadas en materia econdmica y social durante los afios oscuros, como
también el andamiaje juridico-politico de impunidad en materia de dere-
chos humanos, preparado por los grupos dominantes para asegurar “el
olvido y el perdén” en el marco de la nueva institucionalidad.

En la Argentina, mientras estos grupos se dedicaban a utilizar los
mecanismos democriticos en beneficio propio, como antes habian hecho
con los resortes del Estado dictatorial, el optimismo democritico era
compartido por amplios sectores sociales, que, a la luz de las pricticas
propias del terrorismo de Estado —detencidn ilegal y confinamiento en
prisiones clandestinas, tortura sistemitica, desaparicién de personas, robo
de nifios nacidos en cautiverio—, las cuales por entonces se comenzaban
a conocer en toda su brutal dimensién, valoraban la institucionalidad
democritica como una herramienta capaz de garantizar el debate pablico

* Incihusa-Conicet, Universidad Nacional de Cuyo, Argentina.
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de las ideas y la toma de decisiones sobre la base del conocimiento y el
consenso mayoritario. No era muy distinta la situacién en los demds pai-
ses de la region, que antes o después serian alcanzados por la “oleada
democritica™ Bolivia, en 1982; Uruguay y Brasil, en 1985; Paraguay, en
1989; Chile, en 1990.

Hacia el fin de la década, el derrumbe del socialismo real no s6lo
no produjo un quiebre en ese balance provisorio, sino que, por el con-
trario, en amplios sectores de intelectuales, politicos, dirigentes sociales,
periodistas, etcétera, concitd en un inicio la confianza en que el fin de
la guerra frfa inauguraria una época de paz y prosperidad general. Se
sostenia por entonces que el triunfo de la economia de mercado tendria
su expresion politica en la democratizacién a escala mundial. Identifica-
do asi el concepto de totalitarismo con los regimenes socialistas colap-
sados, emergia a la superficie del discurso politico la esperanza demo-
cratica.

No fueron necesarios muchos afios para que ese entusiasmo genera-
lizado fuera golpeado por evidencias que lo cuestionaban de forma se-
vera: resulté evidente, entonces, que el mercado ahora globalizado pro-
fundizaba las desigualdades sociales tanto en el Norte como en el Sur, al
tiempo que los conflictos armados, muchas veces azuzados por las po-
tencias democriticas, se multiplicaban por todo el mundo.!

En América Latina, a pesar de la euforia de los discursos oficiales,
imbuidos del triunfalismo neoliberal que cooptaria muy pronto a la “cla-
se politica” y la convertiria en representante de los intereses del capital
internacional y en reproductora privilegiada de la nueva ideologia, la
globalizacién capitalista mostraria, a poco de andar su verdadera natura-
leza, politicas de ajuste, despidos masivos de trabajadores de la esfera
publica, privatizacién de las funciones estatales, creciente endeudamien-
to externo, apertura de la economia local, desindustrializacién, desempleo,
indices de pobreza e indigencia nunca antes imaginados. Era la continua-
cién de las politicas econdmicas antipopulares, iniciadas bajo el amparo
de las dictaduras en afios anteriores.

La asociacién de los gobiernos posdictatoriales latinoamericanos con
las politicas neoliberales redujo la politica a un concepto meramente
administrativista de gestién y la subordiné al poder econémico y a sus
objetivos de maximizacién de las ganancias. Una vez producida la iden-
tificacion democracia-mercado, no resulté dificil cuestionar la legitimidad
de todas las conquistas laborales y sociales obtenidas durante décadas de
lucha popular —derecho al trabajo, a la seguridad social, a indemnizacién
por despido, a la jubilacién, a la educacién, a la salud, a la vivienda—.

! Cfr. Georges Labica, Démoacratie et révolution, Paris, Le Temps des Cerises, 2002,
pp. 127-149.
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Se desmantelé todo el andamiaje de funciones y servicios estatales de
cardcter social; se orientaron todos los fondos pablicos hacia la subvencién
de las grandes empresas y al pago de la deuda externa. En definitiva, se
transformé a los estados en empleados obedientes de los organismos
econdmicos internaciones —BM, FMI, OMC—,2 que dispusieron desde en-
tonces del destino de pueblos enteros, a espaldas de sus intereses y
mediante mecanismos autoritarios. Los politicos locales ocultaron su im-
potencia o su complicidad tras un discurso que invocaba la fatalidad del
mercado y naturalizé el actual modelo de acumulacién capitalista global.
Asi se consumé la confiscacién del poder ciudadano en manos de la
“clase politica”; la supuesta “representacién” del “interés general” se tro-
¢b en sustitucién y manipulacién.

Al término del recorrido por las décadas de los ochenta y noventa,
confirmamos que la democracia, en cuya recuperacion se habian depo-
sitado tantas esperanzas, quedaba reducida al papel de una fachada de-
corativa que permitia encubrir la sumisién de los intereses de las grandes
mayorias y de los derechos inherentes a la reproduccién de la vida hu-
mana y a la conservacién de la naturaleza, a los intereses anénimos del
poder financiero y militar mundial, concentrado en un pufiado de grupos
empresariales de caricter monopélico y multinacional ?

El resultado de todo ello es la pérdida de credibilidad social de la
democracia, que se expresa de manera clara en la despolitizacién cre-
ciente del ciudadano, el desinterés por los asuntos publicos y el escepti-
cismo con respecto de las posibilidades de cualquier cambio.

Después de septiembre de 2001, el panorama se ha agravado ain
mds. A partir de ahi, la apelacién a la democracia ha sido utilizada para
legitimar la hegemonia imperial de Estados Unidos, expresi6n politica y
sostén militar del poder econémico de alcance mundial erigido y conso-
lidado a partir de la globalizacién. Aunque el “estado de guerra” perma-
nente en que estamos sumidos desde entonces ya tenia sus antecedentes
en la Primera Guerra del Golfo (1990) y en la invasién a Panami (1989),
es claro que el gobierno de Estados Unidos encontré en el atentado del
11 de septiembre la justificacién ideolégica que requeria. De ahi en mis,
en nombre de la universalidad de los valores democriticos y de la lucha

2El papel de los estados como impulsores o “facilitadores” de las politicas neoli-
berales, que de manera paraddjica conducirian a su desplazamiento frente a los po-
deres econdmicos transnacionales, ha sido analizado de forma interesante por Franz
Hinkelammert en “El huracin de la globalizacion: la exclusién y la destruccidn del
medio ambiente vistos desde la teoria de la dependencia”, en El buracdn de la globa-
lizacién, San José, Costa Rica, DE1, 1999, pp. 17-33.

3 Cfr. Atilio Borén, El capitalismo y las democracias en América Latina, México,
Universidad de la Ciudad de México, 2003, pp. 21 y ss.
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contra el terrorismo, y previa construccion discursiva del nuevo enemigo
diabolizado, el Imperio echa mano de la “guerra preventiva” para aplas-
tar cualquier tentativa de desarrollo econémico o politico auténomo, en
particular cuando se juega la posibilidad de disputar a la superpotencia
el control de recursos energéticos.

En definitiva, enfrentamos un doble descrédito de la democracia, que
en la prictica ha resultado desvirtuada, vaciada de contenido y convertida
en su opuesto. Por una parte, en el plano interno, es un disfraz hecho a la
medida para tapar las politicas impopulares, no sometidas a control ciuda-
dano y decididas a partir de procedimientos autoritarios; por otra, en el
4mbito internacional, ha devenido una vana impostura, llamada a encubrir
el surgimiento de un nuevo totalitarismo que se impone a escala mundial.

En este trabajo, queremos abordar el modo en que el referido des-
crédito de la democracia ha impactado en corrientes criticas de pensa-
miento en el interior de la filosofia latinoamericana actual, propiciando
la deconstruccién del contractualismo clisico y de la nocién tradicional
de ciudadania. A la luz del aumento de la brecha entre opresores y opri-
midos, la reactualizacién del imperialismo y la intensificacién del proce-
so de aniquilamiento de la naturaleza, la filosofia producida en la region
plantea la preocupacién por la inminencia de una crisis global potencial-
mente irreversible que podria amenazar la continuidad de la especie; se
pregunta por la existencia de una implicacién entre el concepto abstrac-
to y procedimental de democracia puesto en cuestion, por una parte, y
los procesos sociales y politicos desencadenados por la globalizacion
econdmica, por otra.

En seguida, analizaremos algunas de las consecuencias que ha adop-
tado esta revision critica del concepto de democracia en la obra reciente
de Roig, Dussel y Hinkelammert.

Arturo Roig: una democracia de raiz subjetiva
y al servicio de la dignidad humana

A lo largo de mis de 30 afios, la tarea de Roig se ha centrado en la
renovacién de las bases teéricas y metodolégicas de la historia de las
ideas latinoamericana; inquietud ésta que, aun cuando se ha articulado
con la modalidad de la construccion de conocimiento tedrico, ha naci-
do de una preocupacion de indole prictica por la identidad de los pue-
blos de este cantinente —siempre avasallados y sometidos— y ha estado
orientada por la conviccién de que el conocimiento del propio pasado in-
telectual es una de las fuentes principales para la afirmacién del propio
valor y la propia dignidad.
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Su tesis fundamental consiste en postular que el estudio de la tradicion
cultural y politica latinoamericana pone al descubierto el ejercicio, por
parte de los intelectuales politicos de la region, de una permanente in-
versién del modelo europeo y colonialista de filosofia, dentro del cual
América siempre funciona, segtn el dictum hegeliano, como mero “eco
y reflejo de la vida ajena”. Frente a tal paradigma deshumanizador y ne-
gador de nuestra sujetividad, la tradicion intelectual latinoamericana
muestra la emergencia, siempre renovada, de un discurso y un saber
asentados sobre la necesidad de considerarnos a nosotros mismos —los
latinoamericanos— como valiosos.4

El énfasis en el sujeto como condicion de posibilidad del pensamien-
to propio —como “a priori antropolégico”, en la terminologia del au-
tor— es el eje en torno del cual gira la reconstruccion de la historia de
las ideas latinoamericanas y el modelo para toda filosofia presente y fu-
tura. Pero ademas la afirmacién del sujeto como principio encuentra su
expresién prictica en los fenémenos de emergencia social; esto es, en las
formas histéricas diversas de protesta, rebelion y resistencia, efectuadas
pOr sujetos concretos, siempre impulsados por la exigencia de satisfaccion
de necesidades humanas negadas o postergadas.

En el marco de esta prioridad acordada al sujeto como principio de
irrupcién y transformacion de lo dado —ya sea el sistema social, el lega-
do tedrico o cultural, o la imagen de si que impone el dominador al
dominado—, Roig emprende el analisis de la “democracia”. El primer
paso consiste en sefalar la equivocidad de un término cuya invocacion,
nos recuerda, ha servido en el pasado para los fines més variados que se
pueda imaginar: desde la legitimacion de una institucionalidad consagra-
da mediante el sufragio popular, pero de cardcter profundamente injusto
e inmoral —al punto de cobijar en su seno formas descaradas de un
Estado de impunidad—, hasta la no menos escandalosa justificacion de
dictaduras instauradas mediante golpes de Estado, a las cuales se ha pre-
sentado en reiteradas ocasiones como “gobiernos de excepcién”, enca-
minados a la recuperacién de una democracia perdida por sus propios
vicios.3

La equivocidad del término, explotada de manera hébil por los grupos
dominantes en la historia latinoamericana, alcanza hoy su expresitn mas
grosera en el marco del neoliberalismo como ideologia triunfal del capi-
talismo global. Mis alld de cualquier consideracion puramente formal,
una democracia sustantiva resulta del todo inviable en el marco de la

4 Gfr. Arturo Andiés Roig, Teoria y critica del pensamiento latinoamericano,
México, Fondo de Cultura Econdmica, 1981, pp. 9-17.

5 Cfr A. A. Roig, “Consideraciones para una ‘filosofia popular de la democracia™,
en Btica del pader y moralidad de la protesta, Mendoza, EDIUNC, 2002, p. 159.
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configuracién capitalista de alcance global que ha conseguido imponerse
a partir de los afios setenta; pues mientras aquélla supone como condicién
de posibilidad el reconocimiento de Ia dignidad bumana de todo hombre,
el modelo de sociedad actual produce sin cesar cosificacién y deshuma-
nizacion.

Como es sabido, la categoria de dignidad humana es tomada por Roig
de Kant y remite en particular a la segunda formulacién del imperativo
categdrico: “Obra de modo que en cada caso te valgas de la humanidad,
tanto en tu persona como en la persona de todo otro, como fin, nunca
como medio”.¢ Esta férmula es recuperada por interpretarse que en ella
Kant superaria de cierto modo el formalismo ético al remitir la accién
humana a la idea reguladora de un “reino de los fines”, no ajena, segin
nuestro autor, a la nocién de “necesidades” y, por tanto, capaz de impri-
mir un contenido material a la ética kantiana.”

Empero, este asunto plantea algunos problemas; ademis de que no
resulta facil descubrir las resonancias “materiales” que portaria la nocién
del hombre como “fin en si mismo”, es evidente que, en cualquiera de
sus formulaciones, el imperativo categérico de Kant propone el modelo
de una ética normativa que hace de la razén la facultad de legisladora a
prioriy del cumplimiento de las leyes morales universales una obligacién
absoluta, por encima de la vida humana misma y de sus necesidades.?
Esta deuda con el pensamiento del filésofo de Kénigsberg deja sus mar-
cas en los escritos éticos de Arturo Roig, donde con frecuencia la critica
a la sociedad actual se resuelve en indignacién moral y pierde capacidad
explicativa y programatica. Ello sucede, por ejemplo, cuando se caracte-
riza el modo de vida prevaleciente con los términos de “plutocracia”,
“querdocracia” o “emporiocracia”, entendiendo por ellos la organizacion
del mundo sobre la base del poder de la riqueza, la ganancia o el mer-
cado, en el que se asistiria al desplazamiento definitivo de “la justicia”
como “principio fundamental de la convivencia humana”.?

¢ Immanuel Kant, Cimentacion bara la metafisica de las costumbres, Buenos
Aires, Aguilar, 1978, pp. 111 y ss.

7 Gfr. A. A. Roig, “La dignidad humana y la moral de la emergencia en América
Latina”, en Etica del podery ..., p. 117.

# Por eso, Hinkelammert opone el imperativo categdrico de Marx, de indole ma-
terial —"echar por tierra todas las relaciones en que el hombre sea un ser humillado,
sojuzgado, abandonado y despreciable”—, al kantiano, formal y rigorista, Cfr. F. Hinke-
lammert, “Prometeo, el discernimiento de los dioses y la ética del sujeto. Reflexiones
sobre un mito fundante de la modernidad®, en Utopia y praxis latincamericana. Re-
vista Internacional de Filosofia Iberoamericana y Teoria Social, afo 10, niim. 31,
Maracaibo, Universidad del Zulia, 2005, pp. 9-36.

? Cfr. A. A. Roig, “;Rousseau tenia razén?”, en Etica del poder y..., p. 214
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Las dificultades para precisar categorialmente el modo de vida aludi-
do con la serie de términos cargados de connotaciones diversas e inde-
terminadas y empleados de manera indistinta, evidencian las deudas con
una “ética de la dignidad”, en el sentido formalista y abstracto que le
atribuye Giorgio Agamben a esa expresion;'® demuestran, en definitiva,
la insuficiencia de la perspectiva de Roig para producir una critica deter-
minada, capaz de apuntar a la médula capitalista de la sociedad contem-
porinea, en tanto sustento material-econdémico de la democracia repre-
sentativa y formal.

El interés de Roig se dirige a subrayar los terribles resultados a los
que ha conducido la equiparacién entre democracia y capitalismo global
e imperial: la radicalizacion de la desigualdad social, el desempleo y la
marginacién de amplios grupos humanos en el campo social; en el terre-
no politico, la reconversién del Estado en engranaje al servicio del capi-
tal financiero, la corrupcién de los “representantes” —que ya no son “del
pueblo”, sino de los intereses del mercado— y la alternancia en el go-
bierno de partidos mayoritarios que “compiten por cumplir celosamente
los compromisos adquiridos por el Estado sin la participacion de la ciu-
dadania”."' La radicalidad del diagnéstico que nos ofrece no se corres-
ponde, sin embargo, con una explicacién del fenémeno también radical,
pues para Roig la causa del problema se encuentra en la sustitucion,

10por “ética de la dignidad”, Agamben entiende la ética de la adecuacidn a normas
externas. Su anilisis pone en el centro de la cuestién el origen juridico del concepto
mismo de “dignidad”, a partir del cual los juristas y canonistas medievales crearon una
teoria, en el seno de la cual la “dignidad” siempre fue entendida como algo autdnomo
a la existencia de su portador, “un modelo interior 0 una imagen externa a la que debe
adecuarse y que debe ser conservada a cualquier precio”, p. 71. El problema es que
en determinadas experiencias existenciales no es posible mantener una distancia mi-
nima entre las personas reales y su modelo, entre vida y norma. Auschwitz —pero
también, para nosotros los latinoamericanos, las situaciones exiremas de miseria y
humillacién con las que convivimos diariamente— sefiala el fin de la ética de la dig-
nidad, de la ética de la adecuacitn a la norma. La reduccién de lo humano a la nuda
vida muestra el comienzo de una forma de vida alli donde la dignidad acaba y donde
toda decencia termina, un resto despojado de todo valor excelso a un punto tal que
su estatuto de ser humano e incluso de viviente puede ser puesto en duda y que
cuesta considerar su deceso como una “muerte” verdadera. En “el musulmin” —como
se denominaba en el campo de exterminio nazi al prisionero que habia abandonado
ya toda esperanza, que ocupa una zona gris entre la vida y la muerte—, Agamben
encuentra la clave de Auschwitz; es el no-hombre que se presenta con obstinacién
como hombre”. Su significado profundo es que “lo humano es imposible [de] disociar
de lo inhumano”; “el no-hombre es el hombre que puede sobrevivir al hombre”, p. 85.
Gfr. Giorgio Agamben, Lo gue queda de Auschwitz. El archivo y el testigo, Valencia,
Pre-textos, 2005, pp. 71-85.

A, A. Roig, “;Rousseau tenia razdn...?," p. 214.
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operada en la vida contemporinea, de una idea reguladora —la de dig-
nidad bumana— por otra —la de mercancia—.

;Es posible resituar la dignidad en un lugar perdido? ;Tendria sentido
intentar este camino? ¢Es la idea reguladora de dignidad intrinsecamente
superior a la de mercado?, y, en tal caso, ¢por qué?, jdesde qué criterio se
decide tal cosa? Por momentos, el tratamiento que propone el autor de las
ideas reguladoras recuerda més a Platon que al propio Kant, al punto de
parecer olvidar que el cardcter @ priori atribuido por el filésofo moderno
se hallaba vinculado a su funcion de condicion de posibilidad del cono-
cimiento y la préctica, sin que ello supusiera acordarles una existencia
independiente de la historia. Las ideas de la razén son @ priori, pero se
descubren a posteriori; en la experiencia histérico-social son reformuladas
por los sujetos humanos concretos; nada hay en ellas que las haga subs-
tantes [sic] por si. Es la vida de los sujetos —corporales, necesitados,
vulnerables— el criterio para discernir entre modelos sociales o ideas re-
guladoras. El pensamiento de Roig se aproxima por momentos a la afir-
macién de la vida como principio de racionalidad y verdad, pero vacila y
pierde la pista, sin lograr sustraerse del todo a las seducciones del forma-
lismo de cuiio kantiano o del esencialismo platonico, segan el caso.

La normal desembocadura de los procesos descritos por Roig es la
reduccion de la democracia al papel de una institucionalidad carente de
objetivos propios y controlada de forma total por el capital multinacional."
A pesar de ello, se considera que el concepto en cuestién es susceptible
de ser reformulado todavia en funcion de un proyecto emancipador, en
la medida en que podamos pensarlo como idea reguladora capaz de
ejercer una critica de la institucionalidad vigente y de orientar su trans-
formacion en un sentido respetuoso de la dignidad humana.

De esta manera, el horizonte utdpico de la democracia remite a una
de sus formas particulares: la “democracia directa”, entendida como el
“haz de actos decisorios que se nos presentatian como carentes de me-
diacién”, esto es, participacién ciudadana en la elaboracion de las leyes
y la toma de decisiones sin la intermediacion de partidos politicos ni de
representantes de la voluntad popular. Como toda idea reguladora, la de

124Cabe, pues, que nOs preguniemas (qué es lo que se oculia cuando se afirma
la ‘natural’ compatibilidad entre democracia y sociedad capitalista particularmente en
los términos en que la estamos padeciendo? Se trata de una democracia que ha sido
suficientemente viciada como para que sea compatible con los intereses de los secto-
res de poder financiero, una democracia en la que aquellos grupos, nacionales e
internacionales controlan el ejercicio de las formas de marginacion y de exclusién
sociales mediante presiones y recursos de todo tipo.” A. A. Roig, “Cabalgar con Roci-
nante. Democracia participativa y construccion de la sociedad civil: de Sarmiento y
Artigas hasta Maridtegui”, Mendoza, texio inédito, 2004, p. 8.
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“democracia directa” representa una meta imposible, puesto que ninguna
forma de vida —incluida la vida politica— es posible “sin formas de
mediacién”.?

Reconocido asi el cardcter inevitable de las mediaciones sociales, para
Roig el problema se plantea cuando la institucionalidad vigente, maneja-
da “desde intereses sectoriales”, desconoce y niega otras formas de me-
diacién, v se autoconfiere caricter absoluto, convirtiéndose asi en “un
fetiche”.* Cuando ello ocurre, se configura la “eticidad del poder”, es
decir, un conjunto de valores y normas objetivadas en las instituciones
sociales que, como entidades devenidas auténomas, adquieren prioridad
frente al hombre —sujeto— y lo subordinan. Tal eticidad representa a los
opresores, que defienden el statu guoy se resisten a criticar y transformar
la objetividad construida, como si la misma fuera producto de leyes na-
turales ajenas a la responsabilidad humana. Frente a ellos se levantan los
oprimidos, quienes rechazan el orden estatuido y originan los procesos
de emergencia social, siempre impulsados por necesidades humanas in-
satisfechas y, por lo mismo, afirmadores de la dignidad. Esta sujetividad,
que irrumpe y quiebra la objetividad de las instituciones dadas es lo que
Roig llama “moral de la emergencia”.

A la luz de la oposicién “moral de la protesta/ética del poder”, Roig
sostiene la posibilidad todavia operante de llenar de contenido emanci-
patorio a la democracia y convertirla en una idea reguladora con capaci-
dad de orientar la prictica politica. En definitiva, se trata de pensar una
democracia de raiz subjetiva, organizada en torno de los derechos huma-
nos de los sujetos y no alrededor de las exigencias del sistema; una de-
mocracia organizada sobre la base de la satisfaccién de las necesidades
Para ello, es indispensable desplazar a la propiedad como principio or-
denador de los derechos humanos y de la produccion y distribucién
de los bienes, y colocar en su lugar a la dignidad como valor humano
fundamental.’¢

Las resonancias normativas y formales de la categoria de “dignidad”
y la propia definicién de la misma en términos de “idea reguladora”, que
ya hemos sefialado, derivan en una falta de articulacién entre sujetividad

13 A. A. Roig, “/Rousseau tenia razén...?”, p. 1.

" “Aceptado que el reclamo de demacracia directa es legitimo, pero que es im-
posible tal como en algiin momento de Bl contrato social se lo reconace, la via que
resta és la de asumir las mediaciones y hacer de ellas caminos transitables de aproxi-
macion a lo que al comienzo hemos anunciado, a saber, la democracia directa como
marco utdpico o, mejor atin, como principio operativo de toda forma de democracia.”
Ibidem, pp. 6-7.

5 Cfr. A. A. Roig, “Consideraciones para..., p. 168.

16 Cfr. A. A. Roig, “La politica entre el pragmatismo v la justicia social”, en Etica
del podery ..., pp. 171-178.
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y corporalidad en sentido fuerte, y, de forma paralela, entre politica y
economia, todo lo cual problematiza la dimension material del sujeto tal
como lo postula Roig. Correlativamente, la apelacién a las necesidades
resulta mas declamada que pensada en sus determinaciones CONCretas,
como nivel de la vida corporal y material de los seres humanos reales, y
se impone cierta tendencia estetizante a “espiritualizar” el sujeto —como se
percibe en su tratamiento simbdlico—.17 Sin embargo, cabe resaltar la
clara vocacién de Roig por recuperar para la praxis politica la prioridad
del sujeto respecto de cualquiera de sus objetivaciones; sélo a partir del
ejercicio de autoafirmacién del sujeto, que se pone 2 si mismo como
valioso en tanto posee una dignidad exclusiva del mundo humano, pue-
de resignificarse la democracia y convertirse en una herramienta de

emancipacién humana.

Enrique Dussel: filosofia politica critica y superacion
del reduccionismo formalista

El pensamiento radical de Enrique Dussel se ubica frente al desafio
planteado por la experiencia de una situacién paraddjica. Por una parte,
desde el fin de la guerra fria se confirma la retraccién de la capacidad
critica de la filosofia v la teoria politicas. Por otra, la gravedad de la crisis
actual, efecto de la destructividad e irracionalidad de la estrategia de
globalizacion capitalista que amenaza con arrastrarnos al desastre ecolo-
gico y al genocidio del Sur, muestra la necesidad y la urgencia de elabo-
rar un pensamiento critico y alternativo frente a tal proceso suicida.

De cara a esta paradoja, Dussel ha desarrollado, a lo largo de un
cuarto de siglo, un ambicioso programa de reconstruccion de todo el
edificio filoséfico desde la perspectiva del otro, del pobre, del oprimido,
de la “victima”, categoria con la cual el filésofo apunta a todo aquel que
sufre la injusticia, que no es considerado ni escuchado por el sistema
vigente, el que, porque es exterior al mismo, puede poner en cuestion
su legitimj_gad e impulsar su transformacién.'®

17 F] sujeto que emerge en la “moral de la protesta” se expresa en dos simbolos
fundamentales, a saber, Calibin —el esclavo que aprende el lenguaje del amo para
maldecirlo— v Antigona —la mujer que rechaza la ley escrita y voluntad patriar-
cal—. Gfr. A. A. Roig, “Figuras y simbolos de nuestra América”, en Rostro y filosofia de
América Latina, Mendoza, EDIUNC, 1993, pp. 182-189; “La ‘dignidad humana’ y la
‘moral de la emergencia’ en América Latina”, pp. 107-125.

18 Aunque no resulta posible abordar el tema con toda la profundidad que requie-
re, cabe al menos sefialar que la categoria de “victima" no se encuentra exenta de li-
mitaciones. La objecién més evidente que puede plantearse consiste en su vinculacion

Intersticios, afio 12, niim. 27, 2007, pp. 99-119




bolos
| para
atriar-

fia de
'yla

wquie-

de li-
acién

9-119

I. EL SUENO DEMOCRATICO. ENTRE PCODER, AGRAVIO Y ESPERANZA ) 109

Formulado a fines de los sesenta y principios de los setenta en torno
del descubrimiento de los conceptos de “totalidad” y “alteridad” de Levi-
nas —de los cuales hizo Dussel una apropiacién metodoldgica original
con el fin de abordar la interpretacion de la realidad latinoamericana—,"
el mencionado programa resulté reformulado y enriquecido a lo largo de
los afios, como resultado del contacto con nuevas lecturas y de la con-
frontacién con diversos paradigmas tedricos. En particular, la concepcion
del otro como alteridad exterior al sistema o totalidad, de cusio levinasia-
no, se revistid de una nueva significacién, de marcado tono anticapitalis-
ta, gracias al contacto con la teoria del valor de Karl Marx que Dussel
conocié hacia la mitad de la década de los setenta y que desarrolld de
un modo original.

El trabajo vivo, fuente de todo valor, reside en la corporalidad viva
del trabajador de donde es extraido, objetivado en los productos del
trabajo, y apropiado y acumulado como capital. El trabajador como lo
otro del capital, como trabajo no-objetivado, como subjetividad despoja-
da de toda riqueza, es una pura negatividad exterior, el no ser primigenio
de donde surgiri el ser, el valor. La subjetividad —corporal y viva— del
trabajador como actividad es, de este modo, la fuente creadora de toda
riqueza posible, la condicién de posibilidad, exterior y anterior, del capi-
tal, que, por obra de una inversién, lo subsume formal y materialmente.
En efecto, el valor es la objetivacién de la vida enajenada y expropiada
al trabajador, que, una vez separado y convertido en un mundo objetivo
se autonomiza, se sitda por encima de él y lo sujeta bajo su dominio y
control.?

La antinomia marxista capital/trabajo expresa la exterioridad radical
del segundo respecto del primero. La realizacién del capital es des-reali-
zacién del trabajador; acumulacion de trabajo muerto, no pagado y arran-
cado al trabajo vivo; un poder de muerte que crece a expensas de la vida

con la idea de pasividad de quien es objeto de un dafio, mis que la referencia a la
emergencia de ya sujeto que se rebela —o “grita” segiin la formulacién de Hinkela-
mmert— frente a los atropellos y las humillaciones que se le imponen. En este senti-
do, para Alain Badiou el sujeto es un acontecimiento que adviene “por un esfuerzo
inaudito” y es “saludado por sus testigos —en quienes suscita un reconocimiento ra-
diante— a la manera de una resistencia casi incomprensible, en ellos, gue no coincide
con la identidad de victimas. Ahi esta el Hombre"; A. Badiou, “La ética. Ensayo sobre
la conciencia del mal”, en Tomdis Abraham et al., Batallas éticas, Buenos Aires, Nueva
Visién, 1995, p. 104.

¥ Cfr. Emanuel Levinas, Totalité et Infini. Essai sur I'Exériorité, Nijhoff, La Haya,
1968.

2 Cfr. Enrique Dussel, “De la exterioridad a la subsuncién: capital y trabajo”, en
La produccién teérica de Marx. Un comentario a los Grundrisse, México, Siglo XX,
1998, pp. 137-159.
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humana y que convierte al sujeto en simple medio del proceso de valo-
rizacion del mundo césico fetichizado, devenido el fin del sistema.

En el marco del enjuiciamiento profundo del sistema capitalista que
supone un diagnéstico tal, Dussel rescata la apreciacién levinasiana de
politica como ciencia que provee los insumos tedricos del control del
poder para conservar el status quo de la totalidad establecida y mantener
la exclusién y opresion del otro. Pero entiende que, frente a esa politica
de la totalidad, es necesario pensar y poner en practica una politica di-
versa, una antipolitica o politica del otro, que esta al servicio de la desle-
gitimacion del sistema, de la resistencia y de la transformacion.®

Existen, entonces, dos politicas: la primera, * politica de la totalidad”,
se sustenta en lo que Dussel llama “falacia reductivista formalista”, re-
curso tebrico apoyado en dos mistificaciones. Primero, la pretension de
que la politica se constituye como un espacio “elevado” de la actividad
humana, situado més alld de la existencia corporal y los requerimientos
de la subsistencia y la reproduccién material de la vida.?? Segundo, la
remisioén de la politica a la sola universalidad de las pautas o procedi-
mientos emanados de una racionalidad formal-discursiva, construidos
por abstraccion de los datos empiricos materiales, concretos 'y particula-
res.? El primer argumento permite pensar la esfera politica como un
espacio de deliberacin piblica separado de la dimensién econdmica y
ecoldgica de la vida —la supervivencia y reproduccion de la especie
humana y de la naturaleza—. El segundo refuerza el mismo gesto de
expulsién de todo residuo material fuera de las fronteras de la ratio

2 Cfr. E. Dussel, Hacia una [filosofta politica critica, Bilbao, Desclée de Brouwer,
2001, p. 30.

2 posicidin que, 2 nuestro entender, expresa Hannah Arendt cuando identifica a
la palitica con el espacio de fa “libertad”, que sélo comienza cuando termina el reino
de la necesidad. Por ejemplo, en ;Qué es la pr [itica?, Barcelona, Paidés, 2001, Arendt
sostiene: “[contra] el prejuicio modemo de que la politica es una necesidad ineludible
y de que la ha habido siempre por daquier, [importa comprender que lo politico] sdlo
empieza donde acaba ebreino de las necesidades materiales y la violencia fisica”, p. 71.
“El prejuicio es que la politica sea una necesidad vital. Desde un punto de vista his-
torico, por lo tanto, no todes los periodos son igualmente significativos para la politi-
ca. Donde [hay] preocupacin por la vida: ninguna politica, Prepalitica”, p. 144.

33 En esia linea se ubica Habermas, como puede apreciarse en la siguiente defi-
nicién de verdad en términos consensuales por €l proporcionada: “Para distinguir los
enunciados verdaderos de los falsos, me refiero al juicio de otros y, por cierto al juicio
de todos aquellos con los que pudiera iniciar una discusion (incluyendo contrafdct-
camente a todos los oponentes que pudiera encontrar si mi vida fuera coexiensiva con
la historia del mundo humana). La condicitn para la verdad de los enunciados es el
potencial asentimiento de todos los demas”, Jiirgen Habermas, “Teorias de la verdad”,
en Teoria de la accion comunicativa: complementosy estudins previos, Madrid, Citedra,
1989, p. 121.
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politica; se entiende que lo material concierne por necesidad a los con-
tenidos particulares, relativos siempre a mundos de la vida o culturas
determinadas —que representan el fundamento de las éticas materiales
de los valores, utilitaristas, comunitaristas, etc.—, que carecen por su
propia particularidad de una pretensién de universalidad solvente.

Dussel llama la atencién sobre el origen de esta falacia reduccionista-
formalisia: la fundamentacidn exclusivamente formal de la ética y la po-
litica remite en definitiva a la especifica modalidad de constitucion del
sujeto moderno que, desde su formulacién cartesiana, se defini6 a si
mismo como un “yo pienso” descorporalizado, sin pulsiones, sin necesi-
dades, sin materialidad. Sin embargo, sucede que el ser humano es cor-
poral y viviente. La vida “humana” concreta de cada ser humano es su
“modo de realidad”, y, sdlo a partir de tal marco material que le impone
limites infranqueables y condiciona todo su ser, el ser humano viviente
puede relacionarse con otros y construir el mundo real circundante, siem-
pre sostenido en el interés primordial de permanecer vivo, tal como lo
experimenta un ser finito, vulnerable, siempre enfrentado a la posibilidad
de la muerte. -

Ese modo de realidad que es el del hombre, por el cual &l mismo
como sujeto es “real @ modo de viviente” y los objetos son constituidos
por &l como mediaciones para su vida, determina todo el problema de la
verdad. De alli que la vida humana sea el criterio de verdad prictica. Se
trata, claro, de ésta no como la mera sobrevivencia bioldgica, sino como
una realidad compleja inserta siempre en una forma de existencia comin,
histérica y determinada por la cultural; por tanto, incluye momentos ra-
cionales y discursivos, afectivos y valorativos. La vida humana no es una
determinacitn particular y particularista, referida a una u otra cultura hu-
mana en especial, porque no se agota en ninguna de ellas al tiempo que
es fuente de todas. Por eso constituye un criterio material universal.

- La “vida hunfina” no tiene como referencia a un universal abstracto, a un
concepto de vida o a una definicidn. Es la “vida humana” concreta, empirica,
de cada ser humano. Es la vida que, para vivirse, necesita comer, beber,
vestirse, leer, pintar, crear miisica, danzar, cumplir ritos y extasiarse en las
experiencias estéticas y misticas. Vida bumana plena, biolégica, corporal,
gozosa, cultural, que se cumple en los valores supremos de las culturas —pero,
como hemos dicho, no se identifica con los valores, sino que los origina, los
ordena en jerarquias, de distintas maneras en cada cultura particular—.

% Cfr. E. Dussel, “;Es posible un principio €ético material universal y critico?”, en
Hacia una filosofia..., pp. 115y ss.
3 [bidem, p. 118.
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Ning(n acto o institucién puede dejar de tener como contenido a la
vida humana, en altima instancia y en concreto; y toda institucién o acto
éticamente fundado debe tender a producir, reproducir y desarrollar la
vida concreta de cada sujeto humano, en el marco de una comunidad
de vida compartida y teniendo como horizonte Gltimo a toda la humani-
dad. Trasladado al plano de la politica, este imperativo descubre la im-
posibilidad de fundar el orden social sobre la aceptacién de la muerte o
del asesinato del otro.? Sélo el fundamento material es el suelo desde el
cual pueden desarrollarse proyectos concretos de vida.

Sentada la referencia material y préctica de la racionalidad politica a
la reproduccion de la vida humana —el “principio vida"— como momen-
to fundamental, Dussel le reconoce también a esa racionalidad una di-
mensién dialégica —el “principio democracia”— intrinsecamente relacio-
nada con el caricter social del ser humano, esto es, de un ser para el cual
las relaciones con los otros deben estar mediadas por el discurso, De alli
que la ratio politica debe validarse mediante procedimientos democra-
ticos, que suponen la participacién piblica, libre y simétrica de los miem-
bros de una comunidad —en particular de los afectados—, que ejerce
por este medio el principio de soberania popular. Este momento discur-
sivo de la autonomia y del consenso, que Dussel toma del pensamiento
de Apel y Habermas e integra en su propio sistema tedrico, establece los
procedimientos legitimos y regula las instituciones que configuran el
sistema de mediaciones del principio material de la politica —la repro-
duccién de la vida humana—. Por ello ambos momentos, material y
formal, deben articularse e implicarse en su desarrollo y aplicacion.?

De esta manera, aunque Dussel acepta el consenso construido de modo
argumentativo como procedimiento apropiado para la toma de decisiones
legitimas, lo considera insuficiente en si mismo si no se halla subordinado
a la posibilidad de desarrollo de la vida humana como criterio primero y
fundamental. No es legitimo, por tanto, decidirse de forma democritica
por el sacrificio humaho de algunos o por el suicidio colectivo de toda la
humanidad.?®

%Tal aceptacion implica una contradiccién preformativa, como sucede, por ejem-
plo, con Hayek, quien justifica que la absolutizacién del mercado condene a algunos
—pocos— a la muerte y entiende que se traia de un costo necesario que debe pagar-
se para alcanzar el beneficio mayor del progreso general y la consiguiente salvacién
de otros —muchos—. Cff. ibidem, pp. 122 y ss.

7 Cfr. E. Dussel, “Seis tesis para una filosofia politica critica”, en Hacia una filo-
sofia..., pp. 54y ss.

# A su vez, ambos principios —de verdad y de validez— deben articularse a un
tercero, de factibilidad, por el cual la ratio politica debe obrar considerando las con-
diciones logicas, ecoldgicas, econdmicas, sociales, histéricas de posibilidad real de una
méxima, acto o institucién —y, en el caso de una politica critica, de la eficaz destruc-
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Ahora bien, sucede que el principio material universal de la vida como
criterio de verdad contrasta con el hecho inocultable de que la mayor
parte de la humanidad no puede vivir, no puede desarrollar su proyecto
de vida de un modo que pueda considerarse humanamente digno: el Sur
en casi su totalidad, incluyendo a las masas crecientes de pobres, desem-
pleados y excluidos y a las naciones endeudadas, las clases oprimidas,
los inmigrantes, las mujeres, los nifios mal alimentados y privados de
educacién, las culturas originarias oprimidas por la modernidad, las razas
no blancas y, en el limite, toda la humanidad en peligro de extincién por
causas ecoldgicas.

La vida esti siendo cada vez mis amenazada o segada de manera
directa como resultado de los efectos indirectos producidos por la abso-
lutizacién del mercado en el nivel mundial —destruccién ambiental,
pauperizacién, violencia social—. Cada vez mis lejos de la utopia de la
autorregulacién y la produccién automitica de bienestar general, el ca-
pitalismo produce victimas en nimero creciente.

Si, en ultima instancia, la vida es criterio de verdad, la negacwn de
ella que sufren las victimas es razoén suficiente para enjuiciar al“sistema
que las victimiza. Desde el lugar del otro, desde su situacion de exterio-
ridad respecto del sistema dominante, deviene posible y necesario pro-
ceder a la elaboracién de una politica critica, capaz no sélo de deslegi-
timar por medio de la teoria la totalidad existente, sino también de
acompafar y sostener la transformacién de lo dado y la creacion de lo
nuevo.?

De este modo, frente a la politica tradicional de los poderosos, de los
que empefiados en conservar un sistema insostenible a largo plazo capaz
de arrastrar en una vorigine de destruccién a sus propios apologistas, la
politica del otro, la politica critica de la liberacién y de la alteridad, se
alimenta y dinamiza a partir de las luchas de los excluidos, los explotados,
los sin derechos.

S6lo desde ese lugar es posible pensar en la democracia como un
principio procedimental que, articulado al principio material de la vida
y puesto al servicio de la comunidad de las victimas, permita crear una
nueva consensualidad, siempre orientada a la deslegitimacién de la tota-
lidad vigente en tanto productora de muerte, al reconocimiento de
la dignidad negada a los sujetos y al establecimiento de una nueva legi-
timidad.

cidn del orden opresivo y la efectiva construccién de un orden nuevo de signo eman-
cipador—. Cfr. idem.
® fr. E. Dussel, “La transformacion del sistema del derecho”, s. ., pp. 165-169.
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Franz Hinkelammert: el discernimiento de la democracia a la luz
de la vida de todos como criterio de racionalidad

La obra de Franz Hinkelammert puede interpretarse a la luz de su
interés temprano por continuar y profundizar el anélisis marxista del fe-
tichismo. Entendido como el producto de un juego engafioso de espejos
—que hacen visible (de modo invertido) lo invisible (las instituciones; el
mundo de abstracciones que median las relaciones humanas) al tiempo
que vuelven invisible lo visible (las necesidades de la vida real de los
hombres concretos)—, el fetichismo se presenta a este autor COmo un
fenémeno que, aun cuando tiene su lugar privilegiado en el mercado, esta
presente en todo el sistema institucional de las sociedades capitalistas.®

En efecto, el mercado despoja a los individuos de toda determinacion
cualitativa y concreta, y los presenta como meros propietarios privados
de mercancias equivalentes que deciden intercambiarlas. En adelante, el
traspaso de productos no estara regido por la necesidad de los produc-
tores, sino por el acuerdo voluntario de los propietarios. L

En consecuencia, por una parte, la visibilizacién de la igualdad pu-
ramente abstracta, juridica y formal, hace invisible la desigualdad basica
y fundamental que resulia de la integracién de unos en el sistema de la
divisién del trabajo y la exclusién de otros —quienes se encuentran con-
denados a muerte—. Por otra, la dimensién fundamental del ser humano
como sujeto social y necesitado de otro es obturada y trasladada de ma-
nera paradéjica a las cosas: una vez que han sido convertidas éstas en
mercancias, esto es, en valores equiparables e intercambiables entre si,
devienen seres independientes de la voluntad de sus creadores.

En sintesis, en el seno de la relacién contractual ha acontecido una
inversion, por la cual lo humano-concreto —el sujeto vivo, corporal y
necesitado— ha resultado subsumido bajo el imperio de lo abstracto —la
institucion mercado y la forma-mercancia—.

La inversién descubierta muy pronto por Hinkelammert, a partir del
anilisis de la categoria de “fetichismo” en Marx, fue el punto de partida
de la construccién a lo largo de toda su obra posterior de una teoria an-
tropolégica compleja. La misma se basa en la comprension del capitalis-
mo, forma culminante de la racionalidad moderna occidental, como un
sistema que lleva a su maxima expresion una tendencia mortifera, con-
sustancial a la condicién humana: la tendencia a la abstraccién, a la

3 Cfy, Karl Marx, El capital. Critica de la economia politica, t. 1, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1986, pp. 36-47; F. Hinkelammert, “Fetiches que matan: la fe-
tichizacién de las relaciones econdmicas”, en Las armas ideoldgicas de la muerte,
El discernimiento de los fetiches: capitalismo y cristianismo, San José, Educa, 1977,
pp. 9-64.
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creacién de dispositivos abstractos —lenguaje, ciencia, instituciones, le-
yes—. Estos son necesarios, pues permiten pensar en términos de uni-
versalidad y ampliar el 4mbito limitado y restringido de la experiencia
directa —por tanto, disparan el proceso de humanizacion—; sin embargo,
una vez separados de la actividad humana, encierran el peligro de con-
vertirse en “fetiches”, en poderes independientes de sus creadores que
pueden llegar a dominarlos e, incluso, a matarlos.

La légica de este asesinato es siempre una inversion en cuyo curso
el sujeto real pierde el control sobre sus objetivaciones y termina siendo
desplazado y dominado por ellas. Es decir, las instituciones creadas por
el hombre para favorecer el desarrollo de la vida y el despliegue de los
derechos humanos se vuelven contra él y lo subordinan. Ello sucede
porque en determinado momento se pierde de vista el caricter contin-
gente vy finito de las instituciones y se pasa a considerarlas como meca-
nismos de funcionamiento perfecto a los que podemos aproximarnos de
modo efectivo en el curso de la historia.? -

La inversién fetichista por la cual el hombre se subordina a los dis-
positivos abstractos que ha creado, en cuya perfeccion se confia la reali-
zacién plena de los ideales de la humanidad, tiene su expresién actual
en el proyecto de acumulacién global del capital. En nombre de los de-
rechos del mercado global, hoy se eliminan y subvierten todos los dere-
chos humanos; incluso se invaden naciones y aniquilan pueblos con la
justificacién de que se trata de “intervenciones humanitarias”.

Cualquier estrategia de construccién de una alternativa frente a este
decurso de la Modernidad requiere de reformular la relacién del hombre
con las instituciones. Para ello, se requiere comprender que el sujeto
trasciende a sus objetivaciones; frente y por encima de éstas se erige el
principio subjetivo del discernimiento de todas las instituciones y leyes a
la luz de las necesidades y derechos del ser humano concreto y vivo. El
sujeto es la instaneia que a lo largo de la historia humana reclama prio-
ridad frente a los poderes instituidos de hecho y exige su revision en
funcidn de necesidades que no estin contempladas en ellos.

En el marco de esta perspectiva, la democracia resulta concebida
como un sistema politico instituido, que —como cualquier objetivacion
humana— debe ser sometido al discernimiento del sujeto natural, corpo-
ral, viviente y necesitado.

Esta formulacion en el plano del deber ser resulta contrastada por la
realidad histérica. En nuestros dias, la estrategia de globalizacién impulsa
la reduccién de la democracia a puro procedimentalismo formalista, des-

31 Cfr. F. Hinkelammert, Critica de la razén uldpica, Bilbao, Desclée de Brouwer,
2002.
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pojado de toda relacion con las necesidades de la vida real, y la transfor-
ma en el mero correlato politico del mercado.?? En consecuencia, en lugar
de los derechos del ser humano concreto, se erige el dominio de las
instituciones —partidos politicos, corporaciones, medios de comunicacion,
empresas—, las cuales, desprendidas de la referencia al hombre como
instancia que otorga sentido, se convierten en auténticos “sujetos” y exi-
gen el reconocimiento de sus “derechos”.

El vaciamiento de la democracia no es mis que el resultado de la
16gica inherente al capital, que, a partir de la imposicién de la estrategia
de globalizacién, ha conducido a la conformacién de un poder econ6mi-
co mundial de caricter extraparlamentario, no sometido al control pabli-
co ni al voto colectivo: el poder de las burocracias empresariales privadas.®
Una deriva trigica que, sin embargo, ya estaba anunciada en los origenes
de la democracia liberal.

En efecto, sustentada en la institucién de la “ciudadania politica”, de
cufio contractualista, la democracia liberal estaba habitada desde su na-
cimiento por una racionalidad puramente formal, en virtud de la cual los
“ciudadanos” resultan iguales y libres como resultado de la abstraccion
de sus determinaciones concretas.* Sus desigualdades no desaparecen;
sélo son confinadas al espacio socioeconémico y pierden alcance politi-
co. Por tanto, no debe sorprender que sea en ese espacio confinado mis
alld de la politica y de la igualdad abstracta, protegido de la mirada del
publico, alejado del alcance de los ciudadanos iguales y libres, donde el
poder econémico haga valer su diferencia e imponga un programa poli-
tico disefiado a la medida de sus intereses, que las instancias y procedi-
mientos “democriticos” deberin acatar e implementar.

Entendida como el ejercicio de una ciudadania instalada con como-
didad en la abstraccién y el formalismo de la igualdad juridica, la de-
mocracia se autosuprime, pues conduce a la “incapacitacion del ciudada-
no”. Una incapacifacién que tiene lugar en las sociedades capitalistas
actuales, donde la posibilidad de injerencia del ciudadano en el espacio

32Con la categoria “estrategia de globalizacién”, Hinkelammert sefiala el cardcter
no espontineo de la mundializacién capitalista, que, por el contrario, es el resultado
de politicas deliberadas, desarrolladas por poderes muy bien identificables —econ6-
micos y politicos—. Sobre este tema, vid. el articulo ya citado: “El huracin de la glo-
balizacién: ...", pp. 17-33.

3 Cfr. F. Hinkelammert, “El socavamiento de los derechos humanos en la globa-
lizacidn actual: la crisis de poder de las burocracias privadas”, en El asalto al poder
mundial y la violencia sagrada del Imperio, San José, DEI, 2003, pp. 17-31.

3 Pues, como recuerda Alejandra Ciriza: “la forma posible de inscripcién del sujeto
moderno en el orden politico es bajo la forma de la abstraccién. Abstraccidn de la eco-
nomia y del cuerpo, que posibilita la igualdad abstracta ante la ley”. Cit. por A. Borén
[compll, La filosofia politica moderna. De Hobbes a Marx, Eudeba-Clacso, 2001, p. 97.
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piblico esta limitada a la opci6n entre candidatos que, mis alla de pe-
quefias diferencias formales o de acento, son portadores de un mismo
proyecto politico: la estrategia de acumulacion capitalista global. Tenemos
asi un programa predeterminado por poderes econémicos que controlan
la oferta politica y los medios de comunicacion. En ese contexto, la liber-
tad de opinién del ciudadano ha sido sofocada por la llamada “libertad
de prensa”; su capacidad de autonomia politica ha sido ahogada en la
subordinacién de los “representantes” a sus verdaderos mandantes: los
capitales que financian las campafias de los partidos.?

El mercado, como sistema autorregulado de divisién del trabajo y
asignacién de recursos y la democracia, como forma juridico-politica, son
instituciones histéricamente producidas en el marco de la sociedad bur-
guesa. Como toda institucion, estin habitados por la abstraccién y, por
su propia inercia, tienden a la irracionalidad, a su sacralizacién y a la sub-
ordinacién del hombre y el medio natural a sus propios fines. Como
instituciones modernas, se basan en la reduccién de la persona humana
al individuo burgués, que calcula sus utilidades de espaldas a los otros
hombres y a la naturaleza, a quienes imagina como enemigos que debe
derrotar para vivir. Empero, el individuo no es més que un constructo por
abstraccién de la existencia humana real, primariamente corporal, incom-
pleta y necesitada del otro.

En efecto, el sistema basado en la primacia del cilculo y del individuo
no puede eludir la realidad primaria de que el ser humano posee una
dimensién corporal, esto es, es un sujeto de necesidades que convive con
otros sujetos vivientes, y que, para reproducir su vida, debe permanecer
integrado en el circuito natural de la vida humana. La incorporacién de
cada hombre en la divisién social del trabajo y la interdependencia de los
productores entre siy ¢dn la naturaleza, son condiciones necesarias para
la preservacion de la vida individual y colectiva. Desde tal perspectiva, la
naturaleza y el otro social no son objetos que yacen frente a nosotros,
sino que constituyen la condicién de posibilidad de la vida. El sujeto
viviente posee, por tanto, caricter intersubjetivo.®

Como ha sido siempre en la historia de la humanidad, hoy la posibi-
lidad de intervenir el sistema vigente y dotarlo de racionalidad depende
de la resistencia del sujeto frente a la institucionalidad.

35 Cfr. F. Hinkelammert, “La vida es mis que el capital. La democracia de ciuda-
danos y el proyecto de la sociedad en la que quepan todos los seres humanos”, en
Pasos, nam. 113, DEL, San José, Costa Rica, may-jun de 2004, p. 15.

% Cfr. F. Hinkelammert, “La vuelta del sujeto reprimido frente a la estrategia de
globalizacion”, en El retorno del sujeto reprimido, Bogotd, Universidad Nacional
de Colombia, 2002, pp. 341-351.
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A partir de él, es necesario recuperar la democracia del ciudadano.
La ciudadania es la Gnica puerta por donde puede introducirse la posicion
del sujeto en la politica. Como cualquier institucién, por ella no puede
entrar toda la sujetividad del sujeto, la cual sélo puede ser politicamente
mediada si se formula en términos de derechos del ciudadano. Es impor-
tante entender que no se trata del ciudadano abstracto de la tradicion
liberal, mero correlato politico del individuo intercambiable del mercado.
Es necesario repensar la ciudadania como dmbito de autodeterminacion
del sujeto tal como lo concibe Hinkelammert, esto es, entendido como la
unidad real, corporal y viviente del hombre con todos los demds hombres
y con la naturaleza. La nueva comprension de la ciudadania de los suje-
tos concretos y no de los individuos abstractos reclama “un mundo en el
que quepan todos”, un mundo no basado en el asesinato, sino en el re-
conocimiento de los hombres entre si y con la naturaleza.

En funcién de este imperativo, la “ciudadania civil” de la que habla
Hinkelammert —por oposicién a la ciudadania meramente “politica” en
sentido estrecho”— sienta la posibilidad de una forma de democracia
diferente de la capitalista, pues exige someter los intereses del mercado
y de las burocracias privadas a la prioridad de la vida.

Una democracia mas alld del capitalismo requiere la democratizacion
de la economia como condicién de la recuperacién de la autonomia
efectiva en el plano politico; por tanto, postula el derecho a intervenir en
el mercado y a limitar, por ese medio, el poder de las burocracias priva-
das. Recuperar la capacidad del ciudadano para controlar las burocracias
del capital es poner la economia al servicio de la vida. Es reconocer la
prioridad de la racionalidad reproductiva sobre la formal y establecer, por
encima de cualquier criterio procedimental relativo a las mediaciones
institucionales deseables o mis apropiadas para la convivencia humana,
el criterio material de la vida de todos como condicién de posibilidad de
la continuidad de cualquier sistema histérico particular.

«

Un universalismo del sujeto vivo y concreto

Los tres filésofos analizados confluyen en la concepcién del proceso
social e histérico como el resultado de un conflicto constante entre lega-
lidad-institucionalidad, por una parte, y legitimidad, por otra. Al orden de
la legalidad o “eticidad” corresponden las objetivaciones del sujeto —nor-
mas, instituciones, leyes—. La legitimidad, en cambio, procede del sujeto
y se expresa como exigencia de poner todas esas objetivaciones al servi-
cio de la vida, de la satisfaccién de las necesidades de los hombres como
seres corporales y vulnerables, de la afirmacién del sujeto en su dignidad.
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Esta exigencia se resume en el imperativo de asegurar la incorporacion
de todos los hombres en el circuito natural de la vida humana, con el fin
de posibilitar, mediante el trabajo, la satisfaccién de las necesidades y la
preservacion de la naturaleza.

La prioridad del sujeto, en la formulacién de Arturo Roig, v la deter-
minacioén de la vida como criterio material de racionalidad frente a la
subsidiariedad de las instituciones, planteada por Dussel y Hinkelammert,
conducen, con diversos matices, a la reformulacién del concepto tradi-
cional de democracia.

Aunque el planteo de Roig muestra muchas deudas con el formalismo
de la ética kantiana, el fildsofo argentino vislumbra la necesidad de re-
formular la democracia poniéndola al servicio de la “satisfaccion de las
necesidades”. El caricter material, corporal y vulnerable del sujeto huma-
no, como sujeto de necesidades, sujeto vivo, es desarrollado en toda su
amplitud en los escritos de Dussel y Hinkelammert.

En torno de esa comprensidn del sujeto se esboza la posibilidad de
fundar un universalismo ético y politico diferente del sélo formal y abs-
tracto generado por el capital. En efecto, el universalismo burgués siem-
pre es abstracto, pues se basa en la subordinacién de lo humano a las
instituciones y, en el limite, al mercado como institucién paradigmaética y
universal. Dentro de estos marcos ideoldgicos, la democracia es entendi-
da como un conjunto de procedimientos y normas de caricter puramen-
te abstracto, mero correlato del mercado. Frente al universalismo del
mercado y de la democracia formal, el postulado por las formulaciones
mis IGcidas de la filosofia latinoamericana actual es del ser humano con-
creto, cuya vida —que no estd referida a ninglin universal abstracto, sino
a la vida empirica y concreta de cada ser bumano real— es el criterio de
verdad politica. Se trata de un criterio auténticamente universal, porque
juzga a partir de la vida de todos como condicién de posibilidad de la
vida individual y de la especie humana.

En Hinkelammert, tal universalismo alcanza una expresién culminan-
te, pues reconoce la reproduccién de la vida de todos, incluida la natura-
leza, como condicién de cualquier forma particular de organizacién de
la convivencia social y desembaoca, por tanto, en la exigencia de demo-
cratizacién de la economia como condicién para recuperar la autonomia
efectiva en el plano politico. Demacratizar la economia supone, como
resulta obvio, intervenir los mercados y limitar el poder de las burocracias
privadas de las empresas de produccién mundial. Por esta via, la filosofia
latinoamericana explora el camino de una articulacién renovada entre
socialismo y democracia, que se vislumbra como la Gnica via de supera-
cién de la actual barbarie.
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CLASE, MEDIACION, AGRAVIO Y POLITICA:
CONCEPCIONES DE LA DEMOCRACIA
EN AMERICA LATINA, 1967-1988

José Lopez-Gonzalez*

La présence de la glace, 4 la réflexion, est inusitée
dans ce gendre d’endroit [...]
Jéprouve de la difficulté 4 me reconnaitre dans
I'image qui s'y encadre [...]
La presencia del espejo, de la reflexién, es inusi-
tada en este tipo de lugar [...]
Siento la dificultad de reconocerme en esta imagen
que aqui se encuadra [...]

Alain Robbe-Grillet!

Teoria politica en/para América Latina: metodologia y tesis

emocracia (dnuokpatia, en griego)
significa gobierno por el pueblo. En los
altimos cuarenta afios, los latinoameri-
canos han formulado interesantes concepciones de la democracia que
dan cuenta tanto de su visién de la propia realidad social como de los
valores que se juzgan —racionalmentef— apropiados para evaluar y mo-
dificar tal realidad concreta. El desarrollo de estas concepciones consti-

* Departamento de Filosofia, Universidad de Towson, Estados Unidos.

1 Alain Robbe-Grillet, René Magritte, La belle captive, Roman, Paris, La Bibliothé-
que des Arts, 1975, p. 49, sobre la pintura La reproduction interdite, de René Mag-
ritte.
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tuye una actividad de “especulacion” tedrica.? Asi, el objetivo de este
ensayo es presentar, examinar y evaluar cuatro concepciones de la de-
mocracia en Latinoamérica de 1967 a 19883 Las llamo “modelos” para
denotar dos caracteristicas importantes, a saber, que son miltiples repre-
sentaciones de la misma realidad —la de América Latina— y que incor-
poran diferentes valores e ideales de lo que seria una teoria general de
la democracia.* Aplicando aqui el andlisis de Hacking,® considero cuatro
modelos: a) Pablo Gonzilez Casanova, modelo instrumental de demio-
cracia posible, segin la teoria marxista'y la teoria sociologica; b) Guiller-
mo O'Donnell, modelo de mediaciones del Estado y de transicion demo-
critica; ¢) Enrique Krauze, modelo de agravio piiblico bistérico; d) Carlos
Pereyra, modelo de prioridad de la democracia politica. Analizar estas
concepciones/modelos, tanto de forma individual como dialogando entre
si, requiere negar una actitud tradicional en los latinoamericanos: el ver-
se a si mismos en el espejo. Como en el cuadro de Magritte, La reprodic-
tion interdite, cuando intentan hacerlo sélo ven su espalda, mirando
hacia otro lado: hacia los pensadores y teorias de Europa y Estados Uni-
dos. En nuestro examen de la teorizacién de los latinoamericanos sobre
J]a democracia y la politica, no buscamos unicidad ni originalidad, pero
si peculiaridad, la cual consistird en que reexaminen’y discutan cuestiones
y problemas propios y caracteristicos de la realidad de Latinoamérica y
en que destaquen ciertos valores.’ Pienso que los cuatro modelos aplican
seis categorias importantes de la teoria democratica normativa ern/para
Ameérica Latina:’

2 Seglin propuesta de Tan Hacking: “Por especulacion entiendo la representacién
intelectual de algtin objeto de interés, un jugar con ideas y su reestructuracion para
dar al menos un entendimiento cualitativo de alguna caracteristica general del mundo”,
Representing and Intervening. Iniroduciory Topics in the Philosaphy of Natural Scien-
ce, Cambridge/Nueva York, Cambridge University Press, 1983, pp. 212-213.

3 En 1967, se publicé la segunda edicién de “La democracia en México”, de Pablo
Gonzilez Casanova, en México: el reclamo democrdtico. Homendaje a Carlos Pereyrd,
Meéxico, Siglo XXI.

4 Sohre los valores intrinsecos e instrumentales de la democracia, vid. Adam Swift,
Political Philosophy. A Beginners' Guide for Students and Politicians, Ca mbridge, UK,
Polity Press, 2006,

5 Dentro de la flosofia de la ciencia, Hagking examina las actividades de especu-
lacién, cilculo y aproximacion de la ciencia natural; aqui, yo aplico tal aparato con-
ceptual a la filosofia politica. Vid. 1. Hacking, op. cit, cap. 12.

6 Este articulo es el primero de tres que analizan la especificidad de la filosofia/
teorfa politica de América Latina. Los dos siguientes abarcan desde finales de 1980
hasta la actualidad.

7 Para fines de este ensayo, considero equivalentes filosoffa poiftica y teorfa
politica.
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Soberania popular. El conjunto de ciudadanos debe decidir de ma-
nera colectiva sobre las caracteristicas del sistema politico y econ6mico,
bajo el cual ha de vivir y evitar la formacién de un Estado autoritario
independiente de las decisiones colectivas.

Legitimidad. El Estado democritico debe fundarse en al menos los
tres valores de igualdad politica, igualdad social y nacionalidad.

Control piiblico del ejercicio del poder. El gobierno democratico debe
someterse a la autolimitacion y fiscalizacion colectiva —accountability,
en inglés—.

Desagravia/reparacion de injusticias. Las injusticias —agravios— de
cardcter colectivo y estructural del Estado contra los ciudadanos deben
repararse, segln el debate y la decisién colectivos de los propios ciuda-
danos, de una manera clara, abierta, pablica y racionalmente justifi-
cable.

Democracia como procedimiento de relacién politica. La democracia
tiene un valor intrinseco, es decir, implica valores de libertad —como
autonomia y como autorrealizacion— e igualdad, y un valor instrumental,
que sirve para realizar otros valores —como conciencia de la propia si-
tuacién social—.

Historicidad comoVerdad. El conjunto de ciudadanos debe ser siem-
pre consciente del caricter histérico —y susceptible de ser revisado de
manera continua— de sus formas democriticas concretas y de su propio
conocimiento —también de continuo revisable— de ellas.

Modelos de la democracia posible

Para Pablo Gonzilez Casanova, la posibilidad de la democracia pue-
de demostrarse mediante la convergencia de dos tipos diferentes de
andlisis de la realidad social.® Desde una perspectiva de “andlisis marxis-
ta”,? este autor propone el socialismo como una meta deseable; para ser
implantado de una manera pacifica, el proletariado debe transformarse
de “clase en si” en “clase para si”. En la teoria social de Marx, los intere-
ses objetivos de una clase preceden su reconocimiento subjetivo por
aquellos que se encuentren en una situacion similar.

La cuestién no es lo que tal o cual proletario, o aun su totalidad,
considera en este momento su objetivo, sino en lo que él es y lo que,
en consecuencia a tal ser, estard obligado a hacer. Su objetivo y accién
histérica esti demostrado de modo irrevocable y obvio en su propia

8 P. Gonzilez Casanova, La democracia en México, México, Era, 1967,
¥ Ihidem, cap. X.
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situacion vital, asi como en la organizacién total de la sociedad burgue-
sa hoy en dia.!°

Ademis, la clase social posee una influencia determinante sobre el
individuo. Por otra parte, la clase a su vez adquiere una existencia inde-
pendiente sobre los individuos, de tal manera que éstos encuentran sus
condiciones de existencia predestinadas; por tanto, tienen su posicién en
la vida y su desarrollo personal asignado a ellos por su clase y vienen a
estar subsumidos bajo ella.!

Aquellos miembros de la misma clase que se unen mediante el reco-
nocimiento y conciencia de sus intereses comunes se organizan como
“clase para si”.

En tanto que millones de familias viven en condiciones econémicas
que separan su modo de vida, sus intereses y su cultura de otras clases
y los sitdan en una oposicién hostil a ellas, forman una clase (en si). En
tanto que hay meramente una interconexién local entre estos campesinos
con una pequefia porcién de tierra y la identidad de sus intereses no
genera ninguna comunidad, ningln lazo nacional de unién y ninguna
organizacién politica entre ellos, no forman una clase (para si). En con-
secuencia, son incapaces de imponer sus intereses de clase en su propio
nombre, ya sea a través del parlamento o de una convencién. No pueden
representarse a si mismos; necesitan ser representados,

Gonzilez Casanova arguye que el proletariado puede transformarse,
en México, en “clase para si" mediante una tictica de alianza'® con la
burguesia progresista, con el fin de promover la democratizacién interna
de las organizaciones obreras y campesinas y la lucha por la “democracia
burguesa”. La democracia es, por tanto, un instrumento para transformar
la mentalidad —“concienciar"— de las clases trabajadoras con la finalidad
de que sean conscientes de sus propios intereses de clase y luchen de

1 Cfr. Karl Marx, “The Holy Family”, en David McLellan [ed.], Kar! Marx: Selected
Writings, Oxford/Nueva York, Oxford University Press, p. 149,

" Cfr. K. Marx, “The German Ideclogy”, en Robert C. Tucker [ed.], The Marx-
Engels Reader, Nueva York, W.W. Norton, 1978, p. 179.

2 ¢fr. K. Marx, “The Eighteenth Brumaire of Louis Bonaparte”, en David McLellan
led.], Kari Marx: Selected Wrilings, Oxford/Nueva York, Oxford University Press, 2000,
p. 347. .

1 Con ella se evita tanfo el oportunismo como el sectfrismo. El primero consiste
en defender una alianza con la burguesia contra el imperialismo y en pro de reformas
sociales, pero sin sefialar la doble cara de, por una parte, sus debilidades al oponerse
al imperialismo y, por otra, su firmeza en oponerse a las demandas de las clases cam-
pesinas y trabajadoras. El segundo consiste en desprestigiar los logros de los oportu-
nistas, descuidar la organizacién del proletariado en una lucha pacifica para defender
sus derechos, conquistas y cultura politica e incurrir en el uso vacio de un lenguaje
radlical.
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forma organizada por ellos. Gonzilez Casanova parece suponer aqui la
tesis de Lenin sobre la concientizacion politica del proletariado: éste debe
saber cémo generalizar todas las expresiones de arbitrariedad y opresion
que padezca y cémo explicar la significacién histérica universal de la
lucha por su liberacién.! Es claro que el régimen democritico disefiado
en la Constitucién —divisién de poderes, gobierno federal y municipal,
sufragio universal— no existe como realidad politica. El sistema econé-
mico-social precapitalista y de colonialismo interno, asi como el régimen
politico predemocritico constituyen un obsticulo para la democratizacion
y, por ende, para la formacién de conciencia de clase del proletariado.”
Para Gonzilez Casanova, la lucha popular por la democracia debe darse
en tres niveles de dominacién convergente:' 7) por la soberania popular
contra las clases dominantes; 2) por la integracién auténoma de las po-
blaciones internamente colonizadas; 3) por la soberania del Estado-nacién
contra los estados-nacién dominantes. Tres supuestos empiricos confir-
marian esta triple dominacién convergente. Uno es la existencia, en el
sistema capitalista, de clases sociales, cuyo factor bisico determinante,
segln la teoria marxista, sea la propiedad legal de los instrumentos ma-
teriales de produccién. Otro es la convergencia —o no oposicién— de
intereses tanto de los tres tipos de actores dominantes, como de los tres
tipos de actores dominados. Un tercer supuesto es la correlacion percibi-
da de manera natural entre condicién objetiva de clase y conciencia
subjetiva de clase para los seis actores —dominantes y dominados—. La
teoria de Ralf Dahrendorf, que Gonzilez Casanova invoca para la posi-
bilidad de la democracia en el modelo sociolégico, contradice el supues-
to marxista. Asi, segiin Dahrendorf,

reemplazamos la posesién o no posesion de propiedad privada efectiva por
el ejercicio o exclusién de autoridad como el criterio para la formacion de
clase [...] no confinaremos la nocién de autoridad al control de los medios
de produccién, sino que la consideraremos como un tipo de relaciones so-
ciales analiticamente independiente de las condiciones econdmicas.!”

4 Vid, Vladimir llich Ulyanov Lenin, “What is to be done?”, en Matthew Festenstein
y Michael Kenny [eds), Political Idevlogies, Oxford/Nueva York, Oxford University
Press, 2003, p. 236. ED

15 En 1979, dird que México vive bajo un sistema de capitalismo monopélico.
P. Gonzilez Casanova, “México: el desarrollo mis probable”, en P. Gonzilez Casano-
va y Enrique Florescano [coords ], México, hoy, México, Siglo XXI, 1979.

16 P, Gonzélez Casanova,“La lucha por la democracia, la soberania nacional y la
no intervencién”, en No intervencidn, autodeterminacion y democracia en América
Latina, México, Siglo XXI, 1983, pp. 67-74.

17 Ralf Dahrendorf, “Class and Class Conflict in Industrial Society”, Stanford, Stan-
ford University Press, 1959, p. 136.
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Gongzilez Casanova explora lo que considera el “anilisis sociolégico™®
con el fin de confirmar los resultados obtenidos por el anilisis marxista.
De esta manera, la posibilidad de la democracia —en México— es veri-
ficada por dos enfoques tedricos muy diferentes. El punto de partida es
una concepcién de ella que proviene primero de Max Weber, y en un
segundo momento, de Seymour Martin Lipset. Esta concepcién de la
democracia combina tres elementos:* 1) acceso a las posiciones publicas
con objeto de prevenir la formacién de un grupo cerrado de funcionarios
piblicos; 2) aumento de la influencia de la opinién publica para reducir
el papel de la autoridad oficial; 3) la posibilidad, establecida en la Cons-
titucion, de cambiar a los funcionarios pblicos mediante el principio de
mayoria en elecciones peri6dicas de quienes compiten por las posiciones
de representacién. El tercer elemento es un calco de la concepcién schum-
peteriana de la democracia;* los tres elementos en conjunto constituyen
un modelo de democracia liberal representativa.

De modo paralelo al anilisis marxista, en el sociolégico, Gonzilez
Casanova arguye que, para el caso particular de México, existen varios
obsticulos estructurales para el desarrollo de la democracia. 1) Pluralis-
mo divisor. 1a pluralidad de la sociedad “impide una expresién politica
uniforme, una organizacién politica horizontal en la que las diferencias
de estratos y clases no sean tan acusadas ni econdmica, ni cultural, ni
politicamente”; # 2) cultura popular de sumisicn: la gente pobre es de-
mocritica en lo econdmico, pero autoritaria en lo politico. En las regiones
de cultura tradicional y de economia subdesarrollada, no existen organi-
zaciones democriticas y prevalece una cultura de resignacion y sumision
ante los poderes existentes; 3) fascismo: siempre estd presente la amena-
za del fascismo, que “corresponde a una actitud tipicamente autoritaria,
irracional en que se quita todo sentido humanista al tradicionalismo y a
las ideas de justicia” ;22 4) legitimidad: en tal situacion, la legitimidad del
régimen politico depende de su efectividad en promover el desarrollo
econdmico, de la existencia de movimientos politicos extremistas que

18 P, Gonzilez Casanova, La democracia en México, cap, XI.

9 Los dos primeros son de Max Weber: “Leveling and ‘Passive’ Democratization”,
en Stephen Kalberg [ed ], Max Weber: Readings and Commentary on Modernity, Oxford,
Blackwell Publishing, 2005, p. 210. El tercero es de Seyﬁi'r')ur Martin Lipset, Political
Man: The Social Basis of Politics, Baltimore, The Johns Hopkins University Press, 1981,
pp. 28-29.

20 <Y definimos: el método democratico es aquel arreglo institucional para arribar
a decisiones politicas en el cual ciertos individuos adquieren el poder de decidir por
medio de una lucha competitiva por el voto del pueblo”. Joseph A. Schumpeter, Capi-
talism, Socialism and Democracy, Nueva York, Harper & Row Pubs,, 1950, p. 269.

21 p. Gonzilez Casanova, La democracia en México, p. 210.

2 [bidem, p. 212.

Intersticios, afio 12, niim. 27, 2007, pp. 121-143




N

I. EL SUENO DEMOCRATICO. ENTRE PODER, AGRAVIO Y ESPERANZA 127

ofrezcan soluciones complejas y utdpicas y de la aplicacién del delito de
disolucidn social para acallar toda disidencia. La democratizacidon del
sistema politico dependerd de seis factores: @) la consolidacién de una
cultura popular secular —independiente de la religion—; &) el que se
otorgue a los estratos sociales méis bajos una plena ciudadania econémi-
ca y politica; ¢) alguna redistribucion del ingreso y la riqueza, d) el que
exista consenso entre los movimientos de oposicion en aceptar las reglas
del juego democritico; e) derecho econdmico, es decir, que se reconozca
a los trabajadores el derecho a la contratacion colectiva, y f) que el Esta-
do implemente una regulacion efectiva de conflictos sociales, segin Ralf
Dahrendorf.?

Primero, para que la regulacién del conflicto sea posible, las dos
partes que participan en €l deben reconocer la necesidad y realidad de
éste y, en ese sentido, la justicia fundamental de la causa del oponente.
Un segundo prerrequisito de regulacion efectiva de conflictos es la orga-
nizacion de grupos de interés. En tercer lugar, para que la regulacion sea
efectiva, las partes opuestas en conflictos sociales deben estar de acuerdo
en ciertas reglas formales del juego que proporcionen el marco para sus
relaciones.

Equiparar estos seis factores en un mismo plano confunde categorias
distintas. El factor cultura se forma y consolida en el largo plazo al
margen de procesos politicos de corto plazo. El derecho econdmico a
la contratacidn colectiva es parte integrante de una ciudadania plena.
La consecucion de tal ciudadania plena, de una redistribucién de ingre-
so y riqueza, de la unidad de la oposicién al gobierno con objetivos
comunes serin resultado de un proceso de democratizacion, mis que
condiciones de él mismo determinadas de manera previa. Gonzilez
Casanova presupone un orden donde la clase social predetermina el rol
y objetivos de los actores sociales y donde el resultado final de la lucha
de clases estd escatologicamente predeterminado para un futuro inde-
finido, pero presenta como posible y deseable una democracia repre-
sentativa y liberal, en la cual el poder se dirime en el juego democrati-
co-institucional que por si mismo determina reglas, posiciones y valores.
La “premisa de valor”, omitida por Gonzilez Casanova, es fundamental
en el modelo liberal: posiciones politicas oguestas deben reconocerse
cierta validez de manera mutua para iniciar el debate y deliberacién
democraticos.

En el andlisis marxista, se considera que las tareas de la burguesia

2 R. Dahrendorf, ap. cit,, cap. VI, pp. 225-227.
¥ 1a cursiva es mfa para subrayar que Gonzilez Casanova omile este elemento
normativo de la propuesta de Dahrendorf, quien la llama “premisa de valor”.
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politica progresista,* de forma conjunta con una izquierda politica con
caricter de vanguardia de las clases trabajadoras, son promover el desa-
rrollo econémico capitalista, mejorar su capacidad negociadora frente a
poderosos intereses extranjeros, restringir la avaricia de la burguesia eco-
némica y democratizar y liberalizar® la politica nacional —esto es, llevar
a cabo la reforma electoral y fortalecer los grupos de la izquierda politi-
ca—. En el anilisis sociolégico, la recomendaci6n es instituir un Estado
rector que promueva la organizacién de los grupos de interés —propie-
tarios y trabajadores— y arbitre y controle los conflictos sociales, con el
fin de que el Estado obtenga legitimacion y favorezca el desarrollo de la
democracia. Sin embargo, tal recomendacién de rectoria del Estado y de
la burguesia politica implica un guasicorporativismo con una estructura
adversa al desarrollo de la democracia. En el contexto latinoamericano,
la experiencia historica muestra que en las estructuras corporativas en
Ameérica Latina donde 1) grupos de actores civiles estén separados entre
si, pero encuadrados dentro de instituciones controladas por el Estado,
2) el discurso publico esté restringido dentro de limites fijados por el
Estado, 3) los diversos grupos sociales no estén representados por lideres
elegidos democriticamente, y 4) las deliberaciones se realicen dentro de
un medio semisecreto, el corporativismo no ha favorecido la democracia.
Ademis, la construccién de ésta se hipoteca a la confianza de que el
grupo gobernante tenga actitudes prodemocraticas: otro supuesto falsifi-
cado por la experiencia historica. Como consecuencia, en ambos tipos
de anilisis —el marxista y el sociolégico— se delega la construccion de
la democracia en un actor extrinseco al proceso mismo de la politica
democritica: la burguesia politica como lider, en un Estado rector de la
economia y la politica. En tal caso, jcémo controlar la conducta de tal
burguesia para que en efecto trabaje para la democratizacion y no para
sus propios intereses?

% Que opera dentro del sector estatal y paraestatal en el modelo econémico de
sustitucion de importaciones. -

% De hecho, ambos conceptos requieren mayde precision. El proceso de libera-
lizacién consiste en definir y extender los derechos civiles y politicos basicos en un
régimen autoritario. El proceso de democratizacion —a menudo posterior al prime-
ro— consiste en implementar los derechos de ciudadania de ser tratado como igual
por sus conciudadanos y la obligacién de los gobernantes de implementar las deci-
siones colectivas. Vid. Guillermo O'Donnell y Philippe C. Schmitter, “Tentative Conclu-
sions about Uncertain Democracies”, vol. 4, en Transitions from Authoritarian Rule:
Prospects for Democracy, cap. 2, Baltimore/Londres, The Johns Hopkins University
Press, 1986.
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Mediaciones generadas por el Estado y transicion democritica

Guillermo O’Donnell? considera que tres mediaciones politicas son
generadas por el Estado capitalista para organizar las relaciones sociales
de dominacién: a) la nacién como red de solidaridades y como recono-
cimiento de esta colectividad; ) la ciudadania como igualdad abstracta
y derecho de proteccién contra los actos arbitrarios del Estado —el equi-
valente en la teoria politica anglosajona es el imperio de la ley, rule of
law— vy ¢) el pueblo/lo popular como un nosotros que conlleva en si de-
mandas de igualdad y justicia sociales. En su sentido original, “mediacion”
se refiere a la accién o procedimiento de intervenir para producir un
acuerdo, arbitraje o solucién —no obligada—,? “la facilitacion de un acuer-
do entre dos o mis partes en disputa por una previamente aceptada
tercera parte”.? Las mediaciones consideradas por O'Donnell se refieren
a una institucién politica —la ciudadania— y a dos comunidades huma-
nas —la nacién y el pueblo—.

Para O'Donnell, la ciudadania representa el reconocimiento de dere-
chos civiles y politicos fundamentales. El pueblo ylo popular representan,
segin O’'Donnell, demandas de igualdad y justicia social. En el lenguaje
ordinario de América Latina, “pueblo” se refiere a todos los integrantes
de un pais o nacién, o bien, sélo a las clases bajas, tanto en sentido eco-
némico y social como en sentido peyorativo.®® Pero si en ciertos grupos
sociales se considera al pueblo como la multitud pobre, ignorante y re-
belde ante la autoridad, entonces el modelo de O’Donnell enfrenta una
objecién: si tales demandas han de satisfacerse sin quebrantar la unidad
de la nacién, respetando los derechos de la ciudadania y justificando la
busqueda de la igualdad, ciertos grupos sociales privilegiados podrian
oponerse a pertenecer a una nacion que supone la igualdad como valor
fundamental. Existe gran desigualdad en América Latina y la justicia social

requiere atenuarla. Pero no basta la nocién de “pueblo” —es decir, una
proporcién elevada de la poblacion viviendo en privacion de bienes
sociales necesarios para una vida humana digna— como Gnico referente -
para apelar al valor de la justicia social. Por normativa, la justicia requie-

27 G. O'Donnell, “Tensions in the Burcaucmtic—AuL%grita rian State and the Ques-
tion of Democracy”, en David Collier [ed.], The New Authoritarianism in Latin Ameri-
ca, Princeton, Princeton University Press, 1979, pp. 285-318.

2 Vid. Pequerio Larousse Ilustrado, Paris/México, Larousse, 1978,

» Cathie J. Witty, Mediation and Society. Conflict Management in Lebanon,
Nueva York, Academic Press, 1980, p. 4.

30 El Diccionario de la Lengua Fspasiola, de la Real Academia Espafiola,

define asi “pueblo”: “Poblacién de menor calegoria. Gente comin y humilde de una
poblacién”.
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re igualdad si de conjunto se acepta que el valor y dignidad de la perso-
na humana exigen mejoria de su condicién actual, en cuanto a los mini-
mos indispensables para realizarse en plenitud. Al existir en América
Latina un alto grado de desigualdad econdmica y social, y la carencia de
bienes necesarios para una vida humana digna en las clases bajas, vincu-
lar, como hace O’Donnell, el concepto de “pueblo/lo popular” a deman-
das de justicia social parece sugerir —propongo— la idea de “principios
descendientes” (descending principles) de Joseph Raz:3' entre mais ham-
bre, necesidad, sufrimiento, padezca una persona hambrienta, necesitada,
enferma, etcétera, mayor razén tendriamos para aliviar sus carencias;
entre menores sean, menor razén tendriamos para intervenir.
Considerando las nociones de igualdad de ciudadania politica e
igualdad y justicia sociales sobre el referente “pueblo”, podemos inter-
pretar la de “nacién” en sentido civico. Segun O’Donnell, la nacién re-
presenta la solidaridad de un nosotros. Pero de inmediato enfrentamos el
problema de cémo y por quién definir las caracteristicas esenciales de la
nacién como un conjunto unificado de personas —un nosotros—. Para
Renan, “una nacion es una gran solidaridad constituida por el sentimien-
to de los sacrificios que uno ha hecho y de aquellos que uno esta dis-
puesto a hacer otra vez. La existencia de una nacioén (jperdén por esta
metiforal) es un plebiscito diario”.3? Pero invocar sacrificios pasados para
motivar a la poblacién hacia la unidad ha constituido un instrumento de
manipulacién utilizado en América Latina por gobiernos autoritarios.
Weber dice que “una nacién es una comunidad de sentimiento que se
manifestaria adecuadamente en un Estado propio” 3 Asi, para fundamen-
tar la solidaridad nacional en el caso de América Latina, podremos con-
siderar tres opciones. 1) La nacion es definida de una manera explicita y
“oficial” por el gobierno legalmente reconocido, y asi el contenido de la
definicién podria ser artificial y/o sesgado en favor de los intereses y
vision de cierto(s) grupo(s) social(es). 2) La nacion es definida de una
forma espontinea por la cultura prevaleciente y asi podria ignorar cambios
a través del tiempo o la diversidad de maltiples grupos sociales, en espe-
cial, aquellos menospreciados u oprimidos por el resto de la nacion —el
caso de las comunidades indig%nas en América Latina—, 3) La nacién es
definida en el debate publico y democritico de acuerdo con valores que
tomen en cuenta los intereses comunes de todos sus miembros; asi se
presupone un concepto inclusivo de nacién que considere a todos los

3 Joseph Raz, The Morality of Freedom, Oxford/Nueva York, Oxford University
Press, 1986, pp. 235-240.

3 Ernest Renan, “Qulest-ce qu'une nation”, en John Hutchinson y Anthony D.
Smith [eds.], Nationalism, Oxford/Nueva York, Oxford University Press, 1994, p. 15.

BEn ihidem, ap. cit,, p. 25.
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miembros, que de hecho la componen, como ciudadanos considerados
iguales por la posesién comn de un conjunto de derechos fundamenta-
les y que como tales decidan en colectivo su proyecto de nacidn; enton-
ces, tendremos la nacionalidad como un valor.3® El valor de la naciona-
lidad puede entenderse en términos de compartir todos los miembros de
la nacién la igualdad politica efectiva donde los derechos civiles, politicos
y sociales les sean respetados con escripulo y la sociedad toda vigile su
cumplimiento. El Estado autoritario viola esos derechos al suprimir la
disidencia y cancelar las demandas de las clases populares. Tendremos,
claro, que enfrentar dos problemas. Uno, la tensién perenne entre valores
y realidad: ¢es posible aplicar tal concepto normativo en naciones como
las latinoamericanas, tan divididas y estratificadas social y econémicamen-
te? Otro, ¢como justificar los derechos colectivos que salvaguarden la
autonomia de las comunidades indigenas y, a la vez, la unidad de
la acién?® Proponemos, pues, definir la nacién sobre el fundamento de la
ciudadania de igualdad politica. O'Donnell dice “igualdad abstracta”;
nosotros proponemos la igualdad ante la ley y la de derechos civiles,
politicos y sociales. Es decir, en vez de concebir la nacién en términos
excluyentes de unidad étnica, historia comiin o lazos primigenios indefi-
nibles, la definimos en los de una ciudadania comiin y valores de libertad
individual, respeto a la diversidad étnica, justicia social y autodetermina-
cion frente a otros paises y organismos internacionales. Sin embargo, los
valores de igualdad, justicia y autodeterminacién pueden no ser aceptados
por todos los miembros de la nacién. O'Donnell y Gonzilez Casanova
arguyen que la burguesia econdémica nativa —“ultrarreaccionaria”, dice
el segundo— de los paises latinoamericanos rechaza en principio dichos
valores: no esta dispuesta a aceptar medidas que redistribuyan ingreso y
riqueza, y con gusto se somete a la dominacién del poder econdémico y
politico forineo —en especial, estadunidense—.

Sostenemos que el concepto de “legitimidad” unifica y otorga mayor
significacion al modelo de mediaciones de O’Donnell. Si disponemos las
tres mediaciones de este autor en el siguiente orden lexicografico —/exi-
cal, en inglés—, entonces se constituye la legitimidad del Estado demo-
cratico: primero, se postulan los derechos individuales y sociales para
constituir sujetos politicos iguales; segundo, se postulan los valores de la
igualdad y justicia social; y tercero se postula el valor de la nacionalidad
—la nacién definida por tales derechos y valores—. Se concibe un gobier-
no como legitimo cuando es capaz de asegurar la libre obediencia de los

* Vid. David Miller, On Nationality, Oxford/Nueva York, Oxford University Press,
1995.
% Vid. Luis Villoro, Estado plural, pluralidad de culturas, México, Paidas, 1992,
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gobernados. Tomando el modelo de las tres mediaciones, cuando en un
Estado democritico los ciudadanos son conscientes de la capacidad efec-
tiva de ejercer sus derechos civiles, politicos y econ6micos fundamentales,
han decidido, en comunidad, luchar por la igualdad econémica y social;
como consecuencia, se sienten todos miembros de la misma nacién que
los une en un significativo nosotros; y saben que lograr derechos e igual-
dad requiere una decisién colectiva de continuo renovada; estos ciudada-
nos consienten en obedecer las leyes y decisiones de esta comunidad
politica, la cual es, proponemos, legitima a los ojos de sus miembros.

Segin O'Donnell, el Estado Burocritico Autoritario (EBA) suprime y
transforma las mediaciones en un ejercicio abierto —y brutal— de coer-
cién, disefia politicas que establecen orden y normalizacién econ6mica
y, para resolver sus propias contradicciones, inventa una democracia
calificada con ciertos adjetivos —podemos sugerir los de “protectora”,
“tutelada”, “responsable”—. Serd, sobre todo, una forma limitada de de-
mocracia, porque ha de excluir al pueblo y, en Gltimo caso, a la nacién.
El EBA transnacionaliza la estructura productiva, suprime la ciudadania,
liquida las instituciones de la democracia politica e implica una negacion
de lo popular al despolitizar los problemas sociales y manejarlos mera-
mente como asunto de racionalidad técnica. Cuando el EBA abre el juego
democritico, surgen tres posibles estrategias: 1) oportunismo para aque-
llos que desean entrar en un juego predeterminado; 2) imbecilidad al
rechazar la democracia, porque se arguye que es iniciada “desde arriba”;
3) imaginacion para descubrir “un propésito y estilo de politica que no
se limitaria a un cilculo cuidadoso de los limites hasta los cuales podria
expandirse en cada momento temporal”.3

O'Donnell concibe la transicién de un régimen autoritario a uno
democriatico como un “juego” de negociacién racional entre, bisicamen-
te, dos grupos: los softliners —dentro de la alianza autocratica— 'y los
“moderados” —dentro de la oposicién—.% La transicién puede empezar
por varias razones: una, cuando las actividades de la oposicién muestran
fragilidad en los brazos sociales y coercitivos del EBA; otra, cuando el EBA
se percibe a si mismo consolidado de manera tan firme que las elecciones
podrian otorgarle legitimidad. La transicion envuelve cuestiones éticas
—_normativas— en al menos tres aspectos:® instaurar y consolidar la
democracia es una meta por norma deseable; el proceso de transicion

3 G, O'Donnell, “Tensions in the...”, p. 317.

37 G. O'Donnell, “Notes for the Study of Processes of Political Democratization in
the Wake of the Bureaucratic-Authoritarian State”, en Counterpoints. Selected Essays on
Authoritarianism and Democratization, Notre Dame, University of Notre Dame Press,
1999, pp. 109-129.

38 G, O’Donnell y Ph. C. Schmitter, “Tentative Conclusions...”, pp- 3-4, 28-32.
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requiere® el desarrollo de cualidades de creatividad, autoexpresién, so-
lidaridad y libertad; una democracia consolidada o en proceso de conso-
lidacién por fuerza ha de enfrentar la eleccién ética y politica de cémo
tratar un pasado de violacién flagrante de derechos humanos fundamen-
tales por parte de las autoridades gubernamentales. Podemos, pues,
pensar al menos en tres posibilidades en la construccién de la democra-
cia: 1) Oportunismo: se colabora en el mantenimiento de una democracia
manipulada con el fin de obtener ventajas personales o de grupo. 2) Maxi-
malismo: se nulifica toda posibilidad de desarrollo democritico futuro
para “no hacer el juego” a las fuerzas antidemocriticas. 3) Asuncion de
incertidumbre: se apuesta a la capacidad de la democracia para crear
nuevas posibilidades, renuentes a ser calculadas de antemano.

Modelo del agravio piiblico histérico

Enrique Krauze arguye® que el gobierno mexicano del sexenio 1976-
1982 ha ofendido de forma seria a la ciudadania y ha causado un agravio
al pais mediante el manejo ineficiente de la economia y la corrupcién
desenfrenada. Con e] descubrimiento de grandes reservas de petréleo, el
gobierno mexicano habia prometido el despegue del pais del mundo
subdesarrollado al desarrollado. Al bajar de manera acelerada el precio
del petréleo, el gobiemno y la economia se hundieron en bancarrota. Como
resultado, la siguiente administracién —1982-1988— tuvo que imponer
un severo programa de austeridad. Por tanto, el gobierno debe un des-
agravio a la nacién. Mids atn, éste es uno mis en una larga serie que
comenzé con la opresién ejercida por el poder colonial sobre la poblacién
indigena. La historia también muestra, para el caso de México, la posibi-
lidad real de la democracia: el pais experiment6 la democracia liberal real
en 1867-1876 con la Repiiblica Restaurada y de nuevo en 1911-1912 con
la presidencia de Francisco 1. Madero. En el periodo de 1867 a 1876, el
pais establecié una democracia efectiva: divisidén real de poderes, respe-
to fandtico—*;de qué Stra manera deberia ser?”, clama Krauze— por la
ley, soberania plena de las entidades federativas, elecciones limpias y
equitativas, magistrados del poder judicial independientes y una libertad
irrestricta de expresién en todo el pais que resultd en una prensa agil,
inteligente y combativa. En su anilisis de la situaciébn de México a prin-
cipios de 1980, Krauze destaca un agravio de tipo econémico; también

¥ Para concertar esfuerzos, realizar negociaciones, ponderar costos y beneficios
presentes y futuros.

# Enrique Krauze, “Por una democracia sin adjetivos”, en Por una democracia
sin adjetivos, México, Joaquin Mortiz, 1986, pp. 44-75.
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habla del agravio por el fraude del gobierno en elecciones locales. El
autor afirma que, junto a notorias diferencias, existen grandes similitudes
entre México en los ochenta y el Reino Unido a fines del siglo XvIL

Segin el anilisis de sir Lewis Namier en su The Structire of Politics at
the Accesion of George IlI, Inglaterra enfrentaba serias dificultades en su
desarrollo politico. La actividad palitica representaba una fuente de rique-
za tal como la actividad de los negocios privados. Un puesto en el gobier-
no significaba acceso a sus recursos y un medio de amasar una gran for-
tuna —“para ayudar a los amigos”, para progresar en lo profesional, para
obtener préstamos en condiciones favorables, para otorgar contratos con
el gobierno y para gozar proteccion legal de impunidad—. Las elecciones
parlamentarias no eran limpias y equitativas. El gran historiador Gibbon
se quejaba de que durante sus afos en Oxford el espiritu dogmatico es
estrecho, perezoso y opresivo. El impulso al cambio vino después de la
pérdida de las colonias en Norteamérica. Krauze menciona que Inglaterra
realizé tres reformas fundamentales en su sistema politico. Primero, la
reforma del Estado, que comenzd con la “Economic Bill”, inspirada por
Edmund Burke. Su discurso en el Parlamento en 1780 parece a Krauze
dirigido a México en 1983. El segundo acto de voluntad politica fue la
reforma de los partidos politicos. El predominio del partido whig alentaba
no la lucha por obtener un asiento en el parlamento con base en ganar
votos mediante elecciones limpias, sino un sistema clientelar con base en
ganar votos via la concesion de favores. La reforma politica de 1832, aun-
que todavia no cred la franquicia universal, abri6 el Parlamento a la clase
media y a la nueva burguesia industrial y comercial. El tercer acto de re-
forma politica provino de la sociedad, no del gobierno: una prensa libre
y critica con grandes escritores politicos que lucharon contra la censura.
De esta manera, Inglaterra construy® tres elementos fundamentales de un
sistema democritico: limites autoimpuestos al gobierno, una vida de par-
tidos politicos saludable, y una prensa furiosamente independiente. Krau-
ze propone un argumento analégico. A fines del siglo xvi, el sistema
politico de Inglaterra se caracterizaba por una corrupcion generalizada,
clientelismo politico y dgsperdicio gubernamental. Los paises de América
Latina, México en particular, sufren hoy problemas similares. Por tanto,
estas naciones deben implementar reformas politicas parecidos.

Krauze también desarrolla dos ideas originadas en Edmund Burke:
el Parlamento como control de un poder ejecutivo arbitrario y los partidos
paliticos como promotores del interés nacional sobre la base de un prin-
cipio particular.® Asi, Burke sostiene que la Cimara de Representantes

41 Edmund Burke, “Thoughts on the Cause of the Present Discontents”, en Edmund
Burke: Selected Writings and Speeches, Nueva York, Doubleday, 1963, pp. 101-146.
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—House of Commons— ha sido disefiada como un control ejercido por
el pueblo y no sabre el pueblo: “Un ojo vigilante y celoso sobre la ma-
gistratura ejecutiva y judicial; un cuidado ansioso del dinero publico; una
apertura, acercandose a la facilidad, para la queja publica: éstas parecen
ser las verdaderas caracteristicas de una Cdmara de Representantes”.” De
hecho, el principio del Parlamento—de controlar al poder ejecutivo— se
habia corrompido a fuerza de dar un apoyo indiscriminado a todos los
ministros y a toda demanda adversa al derecho de libre elecciéon. Al mé-
todo de escalar el poder por medio de la amistad y la fidelidad, Burke
arguye que una persona convencida de sus propias ideas politicas debe
utilizar “todo método justo para poner a hombres que sostienen sus opi-
niones en aquella condicién que les permita llevar a cabo planes comunes
hasta su ejecucién con todo el poder y autoridad del Estado”.® Para ello,
la institucién adecuada es el partido politico: “Un partido es un cuerpo
de hombres unidos para promover, mediante sus esfuerzos canjuntos, €l
interés nacional sobre la base de un principio particular en el cual todos
ellos concuerdan”

Pero la analogia de Krauze es incompleta: olvida mencionar un con-
traste importante en las ideas politicas y la situacién social existente en
Inglaterra a fines del siglo xvii. En efecto, Edmund Burke trabajaba por
una reforma que lograra la eficiencia del gobierno; pero, por otra parte,
Thomas Paine invocaba reformas politicas que mejoraran la condicion
social y econémica de los obreros, los nifios y los ancianos.® Este con-
traste de ideas politicas es en particular importante en comparacioén con
el caso de la desigualdad en América Latina, pues se relaciona con pro-
blemas planteados por O'Donnell y Gonzilez Casanova. Paine propone
la felicidad general como el objetivo del gobierno.® Y de inmediato des-
cribe la realidad contemporinea: “pero, como quiera que nuestra imagi-
nacién pueda ser impresionada por la pintura y la comparacion, es, sin
embargo, cierto que una gran porcién de la humanidad en los llamados
paises civilizados vive en un estado de pobreza y miseria muy por deba-
jo de la condicién de un indio”.*” Con el propésito de aliviar tal situacion,
Paine propone un impuesto progresivo, cuyo principal objetivo “(ademds
de la justicia de hacer los impuestos mas iguales de lo que son) es, como

L 2

2 Ibidem, p. 128,

3 Ihidem, p. 143.

 Idem.

% Vid. George Macaulay Trevelyan, History of England, Londres, Longmans, Green,
1956, pp. 563-564.

6 Thomas Paine, “The Rights of Man", en Reflections on the Revoliition in France.
The Rights of Man, Nueva York, Anchor Press/Doubleday, 1973, p. 446.

47 Ibidem, p. 446.
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ya se ha establecido, extirpar la excesiva influencia de la ley no-natural
de la primogenitura, y que es una de las principales fuentes de corrupciéon
en las elecciones”.®® Podemos, ahora, completar la analogia con la Ingla-
terra de fines del siglo xvul. El debate politico en América Latina debe
incluir ambos problemas: corrupcién e ineficiencia del gobierno y caren-
cias bésicas en una parte considerable de la poblacién.

De hecho, los tres elementos que Krauze considera esenciales para
implantar la democracia son un resumen incompleto de las instituciones
politicas de la democracia moderna representativa discutidas, por ejemplo,
por Robert Dahl.# Los “partidos libres e independientes” de Krauze co-
rresponden a la “autonomia asociacional” de Dahl como un derecho de
los ciudadanos a constituir asociaciones con relativa independencia, que
incluyen partidos politicos y grupos de interés. La “prensa libre, indepen-
diente y critica” de Krauze corresponde a dos instituciones de la demo-
cracia de Dahl: por un lado, el «derecho a la libertad de expresion” como
un derecho de los ciudadanos a €xpresar sus ideas y su critica al gobier-
no, al régimen politico, al orden socioecondémico y a la ideologia preva-
leciente; por otro, el “derecho a tener acceso 4 fuentes alternativas de
informacién”. El “gobierno autolimitado” de Krauze podria equipararse a
lo que Dahl considera una razén para preferir la democracia como una
mejor manera de gobernar el Estado que cualquier otra alternativa no-
democrética: “la democracia ayuda 2 prevenir el tener un gobierno de
autécratas crueles y malvados (vicious)” ° Tres instituciones de la demo-
cracia que apoyan esta razon son “funcionarios elegidos por los ciudada-
nos”, “elecciones libres, equitativas y frecuentes” ¥, sobre todo, una
«ciudadania inclusiva”, porla cual todo ciudadano disfruta de facto de los
derechos civiles y politicos fundamentales.*

Ademis, el modelo de Krauze sugiere, pero no desarrolla, la rica
complejidad del concepto de “agravio”. Proponemos distinguir cuatro
aspectos basicos del modelo de agravio: lingiiistico-conceptual, hist6rico,
moral y politico.

Lingiifsticamente, este concepto —grievance en inglés, griefen fran-
cés— denota una ofensa, dos actores _ofensor y ofendido— y la nece-
sidad de una reparacion.

Agravio: “Ofensa que se hace 2 uno €n sus derechos e intereses”.>

Grievance: “Circunstancia o estado de cosas que s€ siente Opresivo.

# Ihidem, p. 491.

#© Rohert A. Dahl, On Demaocracy, Nueva Havern/Londres, Yale University Press,
1998, pp. 85-86.

50 Ihidem, pp. 45-48.

st fbidem, pp. 85-80.

52 Real Academia Espafiola, Diccionario de la lengua espaniola.
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En su acepcién moderna, una injuria o penalidad (real o supuesta) que
se considera motivo legitimo de queja; algo de qué quejarse”.>

Grief “Sujeto, motivo de queja (generalmente contra una perso-
na)”.5

Pero tal definicién debe precisarse y delimitarse, pues cualquier po-
litica, o conjunto de politicas, o acciones del gobierno o autoridad que
ocasionen dafio' u ofensa podrian considerarse como agravios a la ciu-
dadania. Mis atn, algunos sindnimos del vocablo “agravio” podrian
considerarse como una falta menor o, peor todavia, puramente subjetiva,
por ejemplo, “afrenta”, “deshonra”, “ofensa”, “queja”, “ultraje”.>

Histéricamente, existe una tradicién politica hispdnica de presentar

“memorial de agravios” a la autoridad. Dos ejemplos. Sabemos que mo-
riscos en Granada presentaron uno a Carlos V en 1526 para quejarse de
los funcionarios que los vejaban.’® En el movimiento de independencia
de Colombia, Camilo Torres presentd un Memorial de agravios al Cabildo
de Santa Fe de Bogoti en enero de 1809.%7 El documento enlista y detalla
abusos cometidos por la autoridad. Camilo Torres desarrolla un argumen-
to sobre la injusticia de la corona espaifiola de no asignar a las colonias
de América un nimero de diputados a las cortes congruente con su im-
portancia. En ambos casos, los demandantes confiaban en una reaccion
benévola de la autoridad real; ambaos, moriscos e hispanoamericanos, no
concitaron desagravio alguno.

En su aspecto moral, el agravio es un problema de justicia retributiva:®
una ofensa es cometida y se percibe como la violacién de una norma;
constituye, pues, una injusticia, una falta contra la justicia y una violacién
de los derechos de las personas. La justicia puede ser retribuida o dejar-
se sin retribuir. En el segundo caso, se crea un resentimiento y permane-

3 Oxford English Dictionary, Oxford/Nueva York, Oxford University Press, 1989,
“A circumstance or state of things which is felt to be oppressive. In modern use, a
wrong or hardship (real or supposed) which is considered a legitimate ground of
complaint; something to complain of”.

5 [e nouveau petit Robert, Paris, Dictionnaires Le Robert, 1996. “Sujet, motif de
plainte (généralment contre une personne)”.

% Federico Carlos Sainz de Robles, Diccionario espariol de sinénimaos y aniénimas,
México, Aguiar/Altea/Taurus/Alfaguara, 1993, p. 49.

5 Eugenio de Tapia, Historia de la civilizacién espaniola desde la invasion de los
drabes basta la época presente, t. 111, Madrid, Imprenta de Yenes, 1840, pp. 96-98.

57 José Luis Romero y Luis Alberto Romero [seleccion, notas y cronologia), Pensa-
miento politico de la emancipacion, Barcelona, Biblioteca Ayacucho, vol. 23, 1977,
pp. 25-42.

<58 Vid. “Perceived Injustice and the Expression of Grievances”, en James T, Tede-
schi y Richard B. Felson, Violence, Aggression, and Coercive Actions, cap. 8, Washing-
ton, American Psychological Association, 1994.
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ce el deseo de castigar al ofensor.® Cuando se trate de acciones y deci-
siones de la autoridad, tomadas para efectuar (lo que considera) sus
funciones, de caricter puiblico y afectando a parte importante de la ciu-
dadania, y de las cuales pueda identificarse a los funcionarios responsables,
el agravio/injusticia es una falta grave.

En cuanto a la politica, el agravio/injusticia exige una accion colecti-
va de los ofendidos —el conjunto de ciudadanos o gobernados—. Como
ofensa politica, cometida por la autoridad gubernamental, el agravio/in-
justicia implica situaciones muy serias para la operacién de una democra-
cia real: acciones del Estado que abarquen decepcion, corrupcion, viola-
cién de derechos humanos fundamentales. Si a ello se agrega impunidad
o castigo no proporcional a la ofensa —agravio sin desagravio alguno
implica impunidad—, se genera una falta mds.

Aqui, el modelo del agravio puede conectarse con una tradicion esencial
del pensamiento politico: el de los doctrinaires franceses —tan alabados por
José Ortega y Gasset—.% Tomemos una seleccion de Frangois Gizot:

‘En el siglo xvi, en Inglaterra el poder real fue el agresor. Carlos I, lleno de
pretensiones altaneras, tratd en dos ocasiones hacer prevalecer las miximas
y las pricticas de una monarquia absoluta. [...] Contra este despotismo agre-
sivo [DpAgrv], mis emprendedor que fuerte, y que atacaba por igual, en el
Estado y en la Iglesia, los derechos antiguos y las libertades nuevas que re-
clamaba el pais [DA&LN], el pensamiento de éste no fue mis alld de la resis-
tencia legal, confidndose en el Parlamento. La resistencia fue tan uninime
como legitima. Los hombres de mis diverso origen y de caricter, grandes
sefiores, gentilhombres o enemigos de la Iglesia establecida, todos se alzaron
de comiin acuerdo [Todos-se alzaron-de-comiin-acuerdo], contra tantos agra-
vios y abusos [Ag&Ab]; y los abusos cayeron y los agravios desaparecieron,
como se derrumban los viejos muros de una plaza abandonada, a los prime-
ros golpes de los asaltantes. [..] Cuando la obra de las reformas fue realizada
[Fue-realizadaOR], y cuando los agravios [Agl, que levantaron la reprobacion
unanime del pais [LevAgRUP), fueron reparados [RepAg]; cuando los poderes,
autores de esos agravios, y los hombres, instrumentos de esos poderes, fue-
ron abatidos [AbP&H], la escena cambid [ECaml; una nueva cuestidén se
planteé [PINQI: (Como conservar estas conquistas [ConsCong)? ¢Como ase-
gurarse que Inglaterra seria, en adelante, gobernada segiin los principios y
por las leyes que acababa de restablecer [GobIPL
&=
9 La-necesidad de reparacion del agravio es invocada por el Ingeninso Hidalgo:
“y a ejercitarse en todo aguello que €l habia leido que los caballeros andantes se
ejercitaban, deshaciendo todo género de agravio, y poniéndose en ocasiones y peli-
gros”. Miguel de Cervantes Saavedra, Don Quijote de la Mancha, 1, 1.
8 J. Ortega y Gasset, “Prélogo para franceses”, en La rebelion de las masas, Madrid,
Espasa-Calpe, pp. 19-20.
& Frangois Guizot, 1850, Disclirso sobre la bistoria de la revolucion de Inglaterra
[trad. de Manuel Pedrosal, México, Secretaria de Educacion Piblica, 1946, pp. 13-14.
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Podemos plantear el anilisis de Guizot como un modelo de accién
colectiva, donde — indica causalidad:

1. AtacoRey[DA&LN]/DepAgrv 1. El despotismo agresivo
— Ag&Ab — [LevAgRUP] — del rey (que atacd derechos
[Todos-se alzaron-de-comiin- antiguos y leyes nuevas) produjo
acuerdo] — agravios y abusos y provocd

la reprobacién undnime del pafs.
2. [Fue-realizadaOR] = [RepAg] 2. Entonces, el pueblo
+ [AbP&H] — emprendio reformas: repard

los agravios, y los poderes
y sus instrumentos fueron

ahatidos.
3. [ECam] — [PINQ] = ;Cémo 3. En consecuencia, la escena
[ConsCong)? + ;Cémo [GobIPL]? cambid y una nueva cuestion

se planted: 1) ;Cémo conservar

las conquistas? 2) ;Coémo asegurarse
que Inglaterra seria gobernada

por las leyes y principios
restablecidos?

El agravio, cometido contra la comunidad de ciudadanos, ha de ser
reparado por medio de una accién colectiva. En el caso de Inglaterra,
examinado por Guizot, “el pais” —es decir, el pueblo— opuso resistencia:
“todos se alzaron de comiin acuerdo, contra tantos agravios y abusos”.%?
En el caso de América Latina, las injusticias del Estado originan dos ac-
ciones colectivas: la protesta popular para reclamar la comisién de injus-
ticias y demandar su reparacion y la demanda para clarificar, castigar y
compensar por violaciones a los derechos humanos emprendidas siste-
maticamente por gobiernos autoritarios, para infundir terror en la pobla-
cién y eliminar todo tipo de disidencia.®® La protesta popular, originada
en grupos sociales marginados o débiles, debe ser considerada como
medio legitimo de hacer demandas.5 Respecto de los crimenes de Estado,
pueden considerarse dos enfoques:® identificar agentes colectivos perpe-

#2 [bidem, p. 14.
~ 8 las acciones de las dictaduras militares del Cono Sur, las guerras civiles en
América Central y la “guerra sucia” en México en los setenta.

6 Vid. Susan Eckestein led.], Power and Popular Protest. Latin American Social
Movements, Berkeley,/Los Angeles, University of California Press, 2001.

6 Robert W. Gordon, “Undoing Historical Injustice”, en Austin Sarat y Thomas
Kearns [eds ], Justice and Injustice in Law and Legal Theory, Ann Arbor, The Univer-
sity of Michigan Press, 1996, pp. 35-75. Un tercero, el caso de perpetradores y victimas
individuales, se resolveria mediante la justicia criminal ordinaria.
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tradores —fuerzas militares, paramilitares y policiacas— que cometan
injusticias contra grupos colectivos victimas —miembros de movimientos
sociales, sindicatos y grupos €tnicos—y emprender reformas estructura-
les en el sistema social que impidan la impunidad, el olvido voluntario,
la desmemoria histérica, la calificacién de los crimenes como eventos
aislados y accidentales® y la complicidad —intencionalmente deliberada
o pretendidamente apitica e instintiva— de la sociedad —o parte de
ella— ante la injusticia cometida contra ofros.

Modelo de prioridad de la democracia politica

Segtin Carlos Pereyra, la democracia es, siempre, politica, formal,
representativa y pluralista® Es politica en tanto que ha de resolver el
problema de la eleccién de los lideres o gobernantes. Es formal en tanto
que “tiene que ver con el asunto de coémo los dirigidos eligen dirigentes”;%®
resalta las libertades politicas y los derechos civiles. Es representativa en
tanto que “es [en cada uno de los numerosos organismos e instituciones
de 1a sociedad] una forma de vincular a tales dirigentes, administradores
o representantes con los dirigidos, administrados o representados”.® Es
pluralista en tanto que “(la vida social] es inimaginable sin conflictos de
intereses particulares, sin proyectos divergentes. Es inconcebible la ho-
mogeneidad absoluta. Es obligado a reconocer la presencia del otro, es
decir, de otro con intereses particulares, de otro con proyectos especifi-
cos”.™® Como “conjunto de formas y mecanismos reguladores del ejercicio
del poder politico”,” la democracia constituye, pues, un procedimiento
con valor intrinseco, ya que aqui se presupone el valor de la libertad
como autonomia. En otras palabras, las personas han de pensar por si
mismas, considerar y ponderar diversas alternativas de accién politica,
tomar control de su propia vida y decisiones y guiarse a si mismas por
uno racional y superior. Tal libertad, sin embargo, como advierte Isaiah
Berlin en Two Concepls of Liberty, no elimina el riesgo de que un Estado
totalitario o autoritario intente forzar a las personas a vivir la vida de
manera dte realicen la “yerdadera libertad”.

& Justificarlos con base en la “razén de Estado” —preservar el orden y el principio
de autoridad— es pefitio principii.

67 Carlos Pereyra, “La cuestién de la democracia”, en Sobre la democracia, Méxi-
co, Aguilar/Ledn y Cal, 1990, pp. 83-87.

& Ihidem, p. 85.

& Idem.

7 Jhidem, pp. 85-80.

71 C. Pereyra, “Sobre la democracia en sociedades capitalistas y poscapitalistas”,
en ap. cit,, p. 31.

Intersticios, afio 12, niim. 27, 2007, pp. 121-143




I. EL SUENO DEMOCRATICO. ENTRE PODER, AGRAVIO Y ESPERANZA 141

Pereyra distingue entre democracia politica y democracia social.”? La
primera es “una peculiar forma de gobierno” caracterizada por el respeto
a los derechos civiles y politicos, la pluralidad de opciones partidarias, la
autonomia de la sociedad civil. La segunda es “un determinado orden
social” caracterizado por “la emancipacién de los trabajadores, la abolicién
de la explotacién y circunstancias generales de igualdad y justicia socia-
les”.” Hecha la distincién, Pereyra defiende la prioridad de la primera
sobre la segunda con base en las siguientes consideraciones:

a) “[Lla experiencia histérica muestra que la desaparicién de la pro-
piedad privada no es condicién necesaria ni mucho menos sufi-
ciente para la conquista de la democracia”.’

b) Aunque “la democracia politica no garantiza por si sola la igual-
dad y la justicia sociales, lo que, por supuesto, no la vuelve in-
deseable [...] la eventual realizacién de la democracia social no
anula la presencia del Estado y de ciertas relaciones de poder
(relaciones politicas)”.”

¢) “La llamada democracia social no es sustituto de la democracia
politica. Se entiende mejor lo anterior si se advierte que no son
las clases sociales en cuanto tales quienes ejercen el poder del
gobierno, sino determinada fuerza politica, tanto en sociedades
estructuradas con base en la propiedad privada como alli en
donde ésta ha sido abolida. El desplazamiento de una clase do-

minante por otra o la desaparicién de la dominacién de clase no
elimina el sentido de la democracia politica.”™

De acuerdo con Pereyra, en escritos de la doctrina socialista del eco-
nomicismo, el tipo de democracia que conlleva libertades civiles y politi-
cas, y la igualdad juridico-politica de los ciudadanos, se llama “democracia
formal”; no elimina la desigualdad econémico-social y se la contrapone a
la llamada “democracia sustancial ”, que si destaca la igualdad econémico-
social.” Pero, de hecho, “ninguna democracia sustancial es posible sin el
respetd'riguroso de los mecanismos de la democracia formal”.”® Més atin,

2 C. Pereyra, “Democracia politica y transformacién social”, en Rolando Cordera
Campos et al. [coords.], México: El reclamo democritico. Homenaje a Carlos Pereyra,
México, Siglo XXI, 1988, pp. 62-70.

7 Ibidem, p. 62.

™ Idem,

7 Ibidem, pp. 63 y 64.

6 Idem.

7 Cfr. ibidem, p. 32.

" Ibidem, p. 33.
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la literatura socialista ha inventado “un concepto monNsruoso: democracia
burguesa [para afirmar que] la democracia ha sido obtenida y preservada
en mayor 0 menor medida en distintas latitudes contra la burguesia’.”
Pereyra considera €sa visién “un sinsentido”, pues desde el sufragio uni-
versal hasta las libertades politicas y los derechos sociales han sido im-
puestos al capitalismo por la lucha de las clases populares mis la compe-
tencia entre las facciones del capital, los ideales ¥ valores liberales, l1a
intervencion de la pequenia burguesia y la clase media ilustrada y los in-
crementos exponenciales de productividad. Contraponer lucha por la
democraciay lucha por ol socialismo “resulta de un doble empobrecimien-
to conceptual y tedrico” # por un lado, reducir la democracia a mecanismos
de representacion y el socialismo a la toma del poder por el partido de
vanguardia comprometido a abolir la propiedad privada; por otro, Suponer
que “el conjunto de las clases dominadas son ya socialistas por el mero
efecto del lugar que ocupan €i Jas relaciones de produccién”.® Por tanto,
contra lo afirmado por Gonzilez Casanova, la constitucién del proletaria-
do como “clase para si” y como clase dominante €s una ilusién vana.

Ademds, Pereyra recobra la politica en un sentido aristotélico al con-
siderar la ciudadania como “participacion de |os miembros de la sociedad
en la formacion de la voluntad colectiva™ con dos dimensiones béasicas:
la ciudadania politica s constituye en el gjercicio de los derechos politi-
cos; la social se constituye €n la participacion en todas aquellas “organi-
saciones sociales democraticas a través de las cugles los individuos inter-
vengan en la formacién de esa voluntad colectiva [...] con base en sus
intereses particulares dados por la funcién social que desempeiian” B En
esta perspectiva, somos plenamente /ibresenun doble sentido de libertad
republicana:* cuando realizamos todas aquellas actividades que nos
lleven a la g0doupovic. —nuestro desarrollo como seres humanos— ¥
cuando dedicamos nuestras mejores energias y capacidades a una vida
de servicio en la comunidad politica y de permanente cultivo de virtudes
civicas.

7 Idem.

® Jdem, p. 36.

8 Jdem.

% C. Pereyra, “El viraje hacia la democracia. 17, en Sobre ia democracia, p. 73

83 Jdem.

# Vid. Quentin Skinner, “The Republican Ideal of Political Liberty”, en Michael
Rosen y Jonathan Wolff [eds), Political Thought, Oxford/Nueva York, Oxford Univer-
sity Press, 1999, pp. 161-171.
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Conclusiones

Guillermo O’Donnell sefiala que hay una tension entre dos funciones

del Estado: por una parte, garantizar y apoyar la dominacion social; por otra,
ser un agente del interés general,® “el interés general de un ‘nosotros’ que
debe prevalecer por encima de las divisiones (no sélo de aquellas entre las
clases sociales) de la sociedad civil”.# El supuesto normativo de la rectoria
de la economia y la sociedad por el Estado es inaceptable cuando no es fis-
calizada de forma adecuada por el autogobierno del pueblo y no es acom-
pafiada por el debate piiblico sobre la naturaleza del interés general y por
el reconocimiento de que cada grupo social defiende “la justicia” de su
posicion. Reordenados lexicogrificamente, los valores de igualdad politica,
igualdad y justicia sociales y nacionalidad civica propuestos por O’Donnell,
el Estado democritico fundamentado en tales valores adquiere legitimidad.
Enrique Krauze demanda la reparacién del agravio cometido por el gobier-
no contra la nacién mediante la triple reforma politica de gobierno autoli-
mitado, partidos independientes y prensa libre y critica.¥” Reexaminando la
analogia histérica con la Inglaterra de fines del siglo xvi y la complejidad
del concepto de agravio, lo redefinimos como injusticia y proponemos su
generalizacion en dos direcciones. Una es considerar toda injusticia come-
tida por el Estado contra los derechos humanos fundamentales de las per-
sonas. Otra es justificar la profesta popular como demanda de reparacion
de injusticias cometidas por instituciones del Estado y como paso previo al
examen colectivo de las mismas. Al defender la prioridad de la democracia
politica sobre la social, pero también el doble caricter politico y social de
la ciudadania, Carlos Pereyra apoya el valor de la libertad como autorreali-
zacion de sujetos politicos activamente participantes en la vida de su comu-
nidad politica. Los modelos de democracia propuestos por Gonzélez Casa-
nova, O'Donnell, Krauze y Pereyra apuntan a la necesidad de otro valor
indispensable en la democracia: el deber de buscar, justificar, deliberar y
aceptar la verdad sobre hechos sociales, sobre el mismo proceso de demo-
cratizacion y sobre los valores propuestos para guiar y evaluar las acciones
de los actores sociales. Existe, pues, una teoria normativa de la democracia
en/para América Latina. Especificarla requiere, de los latinoamericanos, una
labor de interpretacién acuciosa, anlisis critico y didlogo imparcial al mi-
rarse a si mismos en el espejo.

% G. O’Donnell, “Tensions in the...”, p. 290.

8 Ihidem, p. 288.

¥ Al considerar al gobierno como autolimitado, eficiente y reducido, Krauze
prefigura el modelo econdmico neoliberal iniciado en Chile después del golpe de

estado contra el gobierno de Unidad Popular el 11 de septiembre de 1973 y en Méxi-
co en diciembre de 1932,
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LOS MECANISMOS DE PARTICIPACION
POLITICA EN VENEZUELA

Ana Julia Bozo de Carmona
Eugenia Harris Bravo*

Introduccién

1 cambio aceler::ado existente en la so-

ciedad contemporinea ha producido el

resquebrajamiento de las instituciones
y el desdibujamiento de referentes de identidad politica, cultural, sexual,
familiar. Se observa una crisis de valores y la agonia de referentes concep-
tuales que explicaban hasta el siglo pasado los discursos y las pricticas
politicas de actores como los partidos, los estados, los organismos inter-
nacionales o multilaterales. El agrietamiento de las instituciones de orga-
nizacién sociopolitica y el desmoronamiento de formas de organizacién
social de la comunidad —como es el caso de los partidos politicos— se
ha materializado en la sensacién de despojo que afronta el ser humano
de principios de siglo; lejos de contar con modelos referenciales como el
capitalismo y el socialismo, dos grandes metarrelatos que informaron la
accion y las aspiraciones de los actores sociales y politicos del siglo XX,
hoy en dia cuenta sélo con incertidumbres y preguntas.

En los sistemas politicos democriticos actuales, surgen demandas y
reclamos provenientes de la sociedad, los cuales no pueden ser ignorados
por los érganos que ejercen el poder politico dentro del Estado. Al me-
nos en Latinoamérica, se observa una brecha entre las élites dirigentes y

* Instituto de Filosofia del Derecho de la Facultad de Ciencias Juridicas y Politicas,
Universidad del Zulia, Venezuela.




146 L0S MECANISMOS DE PARTICIPACION POLITICA EN VENEZUELA

los ciudadanos, lo que conlleva la busqueda de cambios institucionales
por parte de €stos que s€ puede sintetizar en una palabra: participacion.

La participacion ciudadana apunta al conjunto de actividades y prac-
ticas que, en un sistema sociopolitico, permiten que los actores sociales
recuperen y se apropien de lo piblico. La doble dimensién a partir de la
cual entendemos la participacion ciudadana implica que sea en el ambi-
to de la sociedad donde se desarrollen y perfeccionen los mecanismos
delimitadores de los contenidos especificos de la agenda plblica y don-
de se definan las politicas del Estado.

Contrario a tal concepto, en América Latina la participacion ciudada-
na se ha practicado sélo en lo electoral. Los ciudadanos la ejercen en lo
ptblico durante los procesos electorales —aunque cabria reflexionar
sobre la abstencién—, con lo que se configura una participacién ciuda-
dana sélo formal e intermitente que soslaya tanto una toma de postura,
como actuar para definir la agenda y las politicas ptiblicas. Tan importan-
tes pricticas democraticas son delegadas al Estado, cuyos representantes
electos actian y deciden desvinculados de los problemas cotidianos del
ciudadano comiin, quien desarrolla una actitud de desconfianza y escep-
ticismo ante la democracia como sustento del desarrollo.

E] Estado latinoamericano es percibido por la ciudadania como un
«gstado de malestar” o, peor aln, coOmo un cataclismo de la naturaleza
que, como las crecidas, las inundaciones O las erupciones volcanicas,
debe sobrellevarse porque es un elemento ajeno a NUEsro control. Aun-
que toma parte en las elecciones, el ciudadano no cree en la posibilidad
de su participacién democratica sustantiva y se configura una “democra-
cia de Estado” excluyente del ciudadano.

A pesar de que nunca hubo en América Latina tantos gobiernos elec-
tos por via democratica, la region se encuentra sumida en una profunda
crisis de representacion que ha devenido gran descontento de los latino-
americanos respecto de vivir en democracia. El Informe del Programa de
las Naciones Unidas para el Desarrollo, “La democracia en América Latina”,
exhibe que solo 43% de los ciudadanos son demécratas, 30.5% ambiva-
lentes y 26.5% no demdcratas.!

Las estrategias de las instancias politicas y de los gobiernos latino-
americanos para saldar esa brecha se han orientado hacia la consagracion
legal de mecanismos de democracia semidirecta.

Estos mecanismos procuran hacer realidad la participacion ciudadana
entendida como “un proceso dindmico y permanente, €n virtud del cual

| “La democtacia en América Latina. Hacia una democracia de ciudadanos y ciu-
dadanas”, Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo, Buenos Aires, Agui-
lar/Altea/Taurus/Alfaguara, 2004,
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el hombre hace presencia activa en la toma de decisiones para la cons-
truccion de la sociedad”.? Este proceso que conlleva la presencia del su-
jeto en la toma de decisiones dentro del Estado, pero sin ser parte del
gobierno ni de mediaciones estructurales como los partidos politicos,
puede ejercerse en diferentes Ambitos como el politico mismo, econdmi-
co y social; tal trabajo se circunscribe a la participacién politica.

Mecanismos de participacién politica en Venezuela:
¢(Fachada formal de la democracia venezolana o transformacién
democrditica sustantiva?

Desde que se aprobd la Constitucién de 1999, en Venezuela se ha
proclamado la conformacién de una democracia sustantiva reflejada en
la consagracién de variados mecanismos de participacién ciudadana se-
midirecta. Sin embargo, existen pricticas y dindmicas —expresas y taci-
tas— que contradicen este deseo del gobierno y prueban que a pesar de
los mecanismos constitucionales, en Venezuela s6lo se vive en una de-
mocracia de fachada o democracia formal.

Al analizar la participacién en el dmbito politico, en un principio
puede hablarse de dos tipos: la directa y la representativa. La segunda ha
perdido espacio ante la falta de mecanismos de control del elector sobre
su representante; la primera, que consiste en la toma de decisiones por
los propios actores, ha devenido una imposibilidad prictica por el gran
nimero de ciudadanos que integran las naciones.

Surge entonces el concepto de “democracia’ o “participacién semi-
directa”, la cual consagra mecanismos que permiten a los actores sociales
participar en el proceso de toma de decisiones, pero que a la vez utiliza
instrumentos de representacién. Las formas de la democracia semidirecta
surgen en el constitucionalismo democritico moderno del siglo xx para

complementar —no para sustituir— las formas € instituciones de la de-
mocracia representativa.

Los mecanismos propios de la democracia semidirecta son, en prin-
cipio, cinco: el referéndum, el plebiscito, la iniciativa popular, la revoca-
cién —recall— y la. avocacion.*

2 Luis Useche, “La participacién ciudadana en el derecho constitucional latino-
americano”, en Revisia Tachirense de Derecho, Venezuela, Centro de Investigaciones
Juridicas, p. 201.

3 Manuel Martinez Sospedra, Derecho constitucional espariol, Valencia, Fundacién
Universitaria San Pablo CEU, 1995, p. 307.

4 Ibidem, pp. 307-324.
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En el caso particular de Venezuela, a partir de la entrada en vigencia
de la Constitucién de la Repiiblica Bolivariana de Venezuela, se observa
el surgimiento de espacios para la participacién de diversa indole, como
es el caso de instrumentos de naturaleza representativa —eleccién de
cargos piblicos—, prestacional —instancias de atencién ciudadana—, y
de democracia directa —asambleas de ciudadanos, cabildo— entre
otras.5 \

Tales mecanismos se encuentran consagrados en la Carta Magna en
la Seccién Primera, “De los Derechos Politicos”, del capitulo IV, “De los
Derechos Politicos y del Referendo Popular”. |

En particular, el articulo 70 de la Constitucién de la Reptiblica Boli-
variana de Venezuela consagra: “Son medios de participacion y protago-
nismo del pueblo en ejercicio de su soberania en lo politico:/ la eleccion
de cargos publicos, el referendo, la consulta popular, la revocatoria del
mandato, la iniciativa legislativa, constitucional y constituyente, el cabildo
abierto y la asamblea de ciudadanos y ciudadanas cuyas decisiones serin
de caricter vinculante”.®

Ahora bien, no sélo es preciso que los mecanismos estén consagrados
en la constitucién, sino que ademds es primordial que existan algunas
condiciones para que su cumplimiento cobre sentido como practica de
genuina participacién ciudadana. |

Al realizar la revisién del texto constitucional en el irea objeto de
estudio —articulos 71, 72, 73 y 74 gjusdem—, puede observarse que tales
mecanismos para poder ser puestos en practica necesitan del concurso
del Estado, con lo cual se evidencia el monopolio de éste sobre la parti-
cipacién politica; si se plantea un verdadero proceso de participacion
politica, la iniciativa y aplicacion deben surgir de los actores sociales, no
del Estado. Se deberia trabajar de forma mancomunada, coordinada, para
evitar que se materialice en la prictica sociopolitica un vinculo de subor-
dinacién Estado-ciudadano.

Ademis de la inclusién constitucional y legislativa de las formas par-
ticipativas de la democracia semidirecta, otra de las responsabilidades de
la clase dirigente es ofrecer a la ciudadania: a) informacion de los meca-
nismos de participacion consagrados, &) recursos logisticos y materiales
para hacer uso de dichos mecanismos, y ¢) voluntad politica para que la
disposicién ciudadana de participar no se neutralice por obra de inexis-
tencia del concurso del Estado para viabilizarla.

5 Vid. Fernando Flores, “La participacion ciudadana en la Constitucién de 1999",
en Revista de Derecho Constitucional, nim. 5, Caracas, Editorial Sherwood.

6 Asamblea Nacional Constituyente, Constilucion de la Repriblica Bolivariana de
Venezuela, Gaceta Oficial de la Repiblica de Venezuela, niim. 36860, 30 de diciembre
de 1999.
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La Carta Magna en Venezuela consagra:

Todos los ciudadanos y ciudadanas tienen el derecho de participar libremen-
te en los asuntos piiblicos, directamente o por medio de sus representantes
elegidos o elegidas. La Participacién del pueblo en la formacitn, ejecucién
y control de la gestién publica es el medio necesario para lograr el protago-
nismo que garantice su completo desarrollo, tanto individual como colectivo.

Es obligacién del Estado y deber de la souedad facxhtér la generacicn de las
condiciones mds favorable para su prictica

Fallas al difundir, trabas en la ingenieria legal que dificulten el uso
de los mecanismos de participacién democritica y la subordinacién Es-
tado-ciudadano pueden hacer fitil la existencia de las herramientas de
democracia semidirecta consagradas constitucionalmente. Tal ocurre en
Venezuela mediante la interpretacién que el Tribunal Supremo de Justicia,
en Sala Constitucional y en fecha 22 de noviembre de 2000, incorpora a
las condiciones al proceso de participacién, cuando sefiala qmenes pue-
den ser representantes de la sociedad civil:

Que la sociedad civil, tomada en cuenta por el constinl_\yente, es la sociedad
civil venezolana, y de alli el principio de corresponsabilidad general con el
Estado, y en particular que ella ejerce sobre los émbilbs econdmico, social,
politico, cultural, geografico, ambiental y militar. Resultado de este caricter
nacional es que quienes la representan no pueden SE{ extranjeros, ni orga-
nismos dirigidos, afiliados, subsidiados, financiados o sostenidos directa o
indirectamente, por estados, movimientos o grupos influenciado por esos
estados; ni por asociaciones, grupos o movimientos transnacionales o mun-
diales, que persigan fines politicos o econdmicos, en beneficio propio.?

De igual forma, la misma sentencia circunscribe el 4mbito de partici-
paci6n de la sociedad civil cuando establece que los actores sociales con
poder representativo deben se personas juridicas:

La ley deberd serialar las condiciones de estas personas juridicas para ser te-
nidas por tales representantes, lo que incluye un registro de ellas. Mientras
esto sucede la legitimacién en juicio corresponde a personas juridicas con un
grupo representativo de personas naturales, ya que a juicio de esta sala
un universo de varios miembros, permite la discusion de ideas y la toma de
decisiones con discusién previa, asi como la eleccién de un representante que
es mis legitimo que la autorrepresentacién que se atribuye a una persona.?

7 Ibidem, art. 62. Las cursivas son nuestras.

# Tribunal Supremo de Justicia. Sala Constitucional, sentencia del 21/11/00, caso
ejecutivo regional contra Ministro de Finanzas, en http: //v»ww tsj.gov.ve, fecha de
consulta, 03/06/2006.

9 Ibidem,
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Por otra parte, la constituciéon y la sentencia citada deja en manos del
mismo Estado la posibilidad de determinar qué es la sociedad civil y como
participaré en los procesos de caracter politico, lo que se hard por medio
de ley o reglamento, de conformidad con lo establecido en la Constitucion
Venezolana que sefala:

La Asamblea Nacional o las Comisiones Permanentes, durante el procedi-
miento de discusién y aprobacion del o los proyectos de leyes, consultarin
a los otros 6rganos del Estado, a los ciudadanos y ciudadanasy ala sociedad
organizada para ofr su opinidn sobre los mismos, Tendrin derecho de pa-
labra en la discusion de las leyes los ministros o ministras en representacion
del Poder Ejecutivo, el magistrado o magistrada del tribunal Supremo de
Justicia a quien éste designe, en representacion del Poder Judicial; el o la
representante del Poder Ciudadano designado o designada por el Consejo
Moral Republicano; los y las integrantes del Poder Electoral; los estados a
través de un o una representante designado o designada por el Consejo

Legislativo y los y las representantes de la sociedad organizada, en los térmi-
nas que establezca el reglamentio de la Asamblea Nacional™®

Las formas en que los ciudadanos pueden participar estin permeadas
y mediatizadas por una necesaria intervencién del Estado que coopta las
iniciativas y acciones fruto de una declarada, pero no lograda, participa-
cién semidirecta.

El otro elemento a sefialar como factor que evidencia el monopolio
del Estado sobre la participacion es la conformacién y funcionamiento
del Consejo Nacional Electoral, ente coordinador de los procesos electo-
rales y competente para dictar reglamentos que regulen la manera en que
la sociedad civil se organizan y participa.

La forma en que estd consagrado dicho consejo €n la Constitucion
Venezolana de 1999 ofrece muestras claras de la presencia del Estado y
subordinacion de los ciudadanos al mismo en el gjercicio del derecho a
la participacién politica.

La constitucién nacional reconoce rango constitucional al érgano de
control electoral, cuya tarea esencial consiste en garantizar la igualdad,
confiabilidad, imparcialidad, transparencia y eficiencia de los procesos
electorales, tal como lo establece el articulo 293 constitucional.

El poder electoral estd conformado por el Consejo Nacional Electoral,
ente rector, al .cual se hallan subordinados la Junta Electoral Nacional, la
Comisién de Registro Civil y Electoral y la Comisién de Participacion
Politica y Financiamiento.

Entre las atribuciones establecidas al Consejo Nacional Electoral,
pueden destacarse:

0 Constilucicn, de la Repiiblica..., art. 211. Las cursivas son nuestras,
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Ord. 5% La organizacién, administracién, direccidn y vigilancia de todos
los actos relativos a la eleccién de los cargos de representacion popular de
los poderes piblicos, asi como los referendos.

Ord. G°, Organizar las elecciones de sindicatos, gremios profesionales y
organizaciones con fines politicos en los términos que sefiale la ley. Asi
mismo, podrin organizar procesos electorales de otras organizaciones de la
sociedad civil a solicitud de éstas, o por orden de la Sala Electoral del Tribu-
nal Supremo de Justicia. Las corporaciones, entidades y organizaciones aqui
referidas cubrirdn los costos de sus procesos eleccionarios.

Ord. 8% Organizar la inscripcion y registro de las organizaciones con
fines politicos y velar porque éstas cumplan con las disposiciones sobre su
régimen establecidas en la Constitucién y la Ley. En especial, decidira sobre
las solicitudes de constitucién, renovacion y cancelacion de organizaciones
con fines politicos, la determinacién de sus autoridades legitimas y sus de-
nominaciones provisionales, colores y simbolos.™!

De acuerdo con este texto, el Estado monopoliza el proceso de par-
ticipacién politica cuando organiza, administra, dirige y vigila mediante
el poder electoral el proceso no sélo en el nivel de sujeto o actor social,
sino también cuando se conforman y administran las organizaciones con
fines politicos, mejor conocidas como partidos. Este monopolio contradi-
ce el criterio, segtn el cual la participacién no puede regularse con de-
cretos ni con reglamentos. S6lo es real —insisto— si es libre."?

En Venezuela, la participacién popular semidirecta fue puesta en
practica por primera vez en 1999, en la oportunidad del referéndum
constituyente, convocado para sancionar la Constitucién de la Repiiblica
Bolivariana de Venezuela, la cual transformo el fundamento normativo
del Estado venezolano. Y, mis tarde, el 15 de agosto de 2004, fue otra
vez practicado el referéndum, esta vez revocatorio del mandato presiden-
cial cumplido que fue el lapso estipulado en la propia constitucion, reza:
“transcurrida la mitad del periodo para el que fue elegido el funcionario
o funcionaria, un nimero no menor de 20 por ciento de electores o elec-
toras inscritos en la correspondiente circunscripcién podrd solicitar la
convocatoria de un referendo para revocar su mandato”. 3

. Sin embargo, desde el primer intento, la participacién semidirecta no
fue mis que una fachada formal. El referéndum se convirti6 en plebisci-
10,% en el sentido de voto de confianza a un hombre; en Venezuela, el
presidente Hugo Chavez.

12 Vid. Jaime Rodriguez Arana, Reforma administrativa y nuevas politicas piiblicas,
Caracas, Sherwood, 2005,

B3 Constitucion de la Repiblica..., art. 72.

 Vid. Maurice Duverger, Insiituciones politicas y derecbo constitucional, Barce-
lona, Ariel, 1970.

U fhidem, art. 293. *
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La gobernabilidad en Venezuela ha sido garantizada por el actual jefe
del ejecutivo mediante el logro y mantenimiento de dos condiciones
minimas y a pesar de un conjunto de tensiones y antagonismos. La pri-
mera es la neutralizacion bien planificada y lograda de todas las institu-
ciones que podrian y deberian ejercer una exigencia de rendicion de
cuentas horizontal —Horizontal Accountability— al presidente de la re-
publica. La otra es una significativa cuota de legitimidad popular.

Estas condiciones definen la democracia venezolana como delegativa
o principalmente mayoritaria. La mayoria es el factor que legitima a alguien
para constituirse, por un nimero dado de afios, en la encarnacién y el
intérprete del mis alto interés de la nacion. Las elecciones en las demo-
cracias delegativas son procesos emotivos en sumo grado y en los cuales
las apuestas son muy altas: varios compiten para ser el absoluto ganador
en una relacién suma-cero que delega en el presidente el derecho de
gobernar el pais sin otra restriccién que Ias relaciones no institucionali-
zadas de poder interactuantes.

La “democracia delegativa” es, en definitiva, una de las formas més
alejadas de la democracia participativa, aunque puede ofrecer una facha-
da formal de tipo democritico —paises donde se celebran elecciones
libres y limpias, pero en los cuales los gobernantes, especialmente los
presidentes, se sienten autorizados a actuar sin restricciones instituciona-
les—. En esta concepcién mayoritaria y plebiscitaria del poder politico,
el gobernante no deja de ser democritico, en el sentido de que surge de
elecciones libres y limpias, y no intenta suprimirlas en el futuro. Pero, por
el otro lado, no se siente obligado a aceptar las restricciones y los con-
troles de otras instituciones constitucionales ni de diversos organismos
estatales o sociales de control; al contrario, suele dedicarse a ignorar,
anular o cooptar esas instancias. La idea bisica de esta concepcion es que
los votantes ven al presidente como el depositario exclusivo de la legiti-
midad democritica, al que en consecuencia delegan el derecho y la
obligacién de resolver los problemas del pais a su leal saber y entender.
Esta idea —que no excluye la de futuras elecciones libres y limpias en
las que el presidente y su partido podrdn ser cambiados— autoriza ac-
ciones antiinstitucionales del presidente, asi como decisiones para “poner
orden” o “resolver crisis” de neto corte autoritario.’®

Un claro y muy reciente ejemplo de estas decisiones es la aprobacion,
en Venezuela, el pasado 31 de enero de 2007 por parte de la Asamblea
Legislativa Nacional de una ley habilitante que otorga amplios poderes al
presidente de la republica para legislar por afio y medio en diversos dm-

15 Vid. Guillermo O'Donnell, “Delegative Democracy”, en Journal of Democracy,
S, pp. 94-108.
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bitos y acelerar el establecimiento en el pais de un modelo socialista. Los
once dmbitos en los cuales el jefe del ejecutivo tendra competencia legis-
lativa son los siguientes: transformacién del Estado, participacién popular,
ejercicio de la funcién piblica, seguridad ciudadana Y justicia, ordenacién
territorial, seguridad y defensa, infraestructura, transporte y servicios,
econdmico y social, financiero y tributario, ciencia y tecnologia y ener-
gético.

Desde el punto de vista de Tena Ramirez, “el plebiscito implica la
alteracién, en el sentido del cesarismo, del método del referéndum; alli
la voluntad popular no es activa, sino pasiva al delegar en un hombre la
expedicion de la ley fundamental [...]; se ha dicho por €so que es una
firma en blanco que coloca la nacién para que la utilice el caudillo”, 16

Conclusiones

Si bien es cierto que en los actuales momentos las leyes venezolanas
y muy en especial la constitucién nacional consagra mecanismos de par-
ticipacién en el ambito politico, los mismos se han aplicado, pero con el
concurso del Estado, observindose el monopolio, de éste sobre la parti-
cipaci6n. Si se plantea un verdadero proceso de participacion ciudadana,
la iniciativa y aplicacién deben surgir de los actores sociales y no de aquél.
Se debe trabajar de forma mancomunada, coordinada, para que el Estado
apoye y sea garante de la iniciativa popular y no establezca trabas para
el desarrollo de la misma.

Es el sujeto dentro de la sociedad cuando actia como actor social
quien puede lograr una transformacion, al hacer valer sus derechos y
organizarse de manera tal que el Estado lo considere como sujeto activo
que participa politicamente y no como un ente pasivo que posee un
conjunto de mecanismos de participacién administrados y controlados
por €l; esta circunstancia coloca al ciudadano en la postura de un simple
espectador.

Los mecanismos de participacién ciudadana en el 4mbito politico se
presentan como una fachada formal de la democracia venezolana, En
tanto el actor social es el sujeto protagonista del cambio, el logro de una
transformacién democrética sustantiva implica lo siguiente:

1) la reestructuracion de los partidos politicos u otras mediaciones
politicas eficaces.

16 Felipe Tena Rodriguez, Derecho constitucional mexicano, México, Porria,
1975.
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2)

3)

4

5)

Que el Estado y la clase dirigente cumplan con una de sus fun-
ciones principales como la educacién politica del pueblo, para
inculcar en los ciudadanos la necesidad e importancia de la par-
ticipacién directa en los proceso politicos.

Construir la plataforma cultural y operativa capaz de avanzar en
un sistema de real intervencién participativa de los ciudadanos
en el proceso de toma de decisiones puablicas o colectivas.

La relegacién del Estado para que la esfera de lo publico sea
reocupada por la sociedad civil.

La reactivacion del sistema de exigencia de rendicion de cuentas,
horizontal al ejecutivo nacional por parte del resto de los poderes
piiblicos, condicion que exige otra previa, a saber, la recuperacién
de la autonomia politica de accién de los poderes distinto del
ejecutivo nacional.
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POPPER Y GADAMER:
ALGUNAS CONVERGENCIAS

Maria de la Luz Flores Galindo*

= =

1 presente trabajo trata de algunas con-

vergencias inadvertidas en el pensamien-

to de Popper y Gadamer. De acuerdo
con la tradicién, se ha pensado que la filosofia de la ciencia es racional,
mientras que la hermenéutica, irracional. No obstante, ambas comparten
los mismos presupuestos de racionalidad. Mi propuesta consiste en esta-
blecer que los dos pensadores, aunque en diferentes dreas del conoci-
miento, tienen en comin bases metodolégicas y hermenéuticas, tanto
para la adquisicién de conocimiento, como para la comprensién de mar-
cos distintos. Con miras a mostrar lo anterior, presentaré cinco secciones:
en la primera y en la segunda, el falibilismo y la razonabilidad; en la
tercera, la actitud socritica frente al conocimiento; en la cuarta, la nocién
de tradicién; y en la dltima, la racionalidad sin fundamentos para la com-
prensién de culturas diferentes.

Metodologia

En las obras de Popper y Gadamer, se halla una metodologia y acti-
tud falibilista. Tradicionalmente se ha pensado que ella s6lo se encuentra
en Popper. Sin embargo, Gadamer sugiere que la metodologia de ensayo
y error de Popper también es aplicada a la hermenéutica filoséfica.

* Colegio de Humanidades y Ciencias Sociales, Universidad Auténoma de la
Ciudad de México, México.
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Popper

Popper sugiere que-contrastamos las teorias cientificas por medio de
enunciados empiricos. El conjeturalismo se refiere a una actitud metodo-
l6gica y se extiende a cualquier tipo de conocimiento, sobre tado a las
teorias cientificas. Popper propone el método de conjeturas y refutaciones,
que establece una hipotesis general con los respectivos intentos de im-
pugnarla mediante consecuencias observables. Si la hipétesis falla, la
conjetura ha sido refutada; por el contrario, si se corrobora, ello no im-
plica su justificacién por la evidencia empirica. En esta metodologia, la
racionalidad no depende de la corroboracion, sino de la aplicacion del
método de conjeturas y refutaciones.’

Lo anterior significa que el conocimiento cientifico es perfectible,
pues siempre es posible descubrir errores, los cuales deben sefialarse si
se desea progresar hacia teorias mejores. Popper niega la existencia de
un criterio general de verdad y establece que siempre se puede incurrir
en la equivocacion:

Pero la falibilidad —o la tesis de que todo conocimiento s conjetura, aunque
algunas conjeturas se hayan probado mas rigurosamente— no debe enten-
derse como apoyo al escepticismo o relativismo:. Del hecho de que podamos
errar y de que no existe un criterio de verdad que pueda salvarnos del error,
no se sigue que la eleccién entre las teorias sea arbitraria o irracional; que
no podemos aprender, o conseguir acercarnos a la verdad, o que nuestro
conocimiento no puede crecer.?

Es importante subrayar que el falibilismo, aunque no presupone la
certeza, cree en la verdad: “la idea de error implica la verdad como un
estindar respecto al que podemos fracasar”3 La defensa del falibilismo
popperiana pretende evitar posiciones dogmdticas que olvidan el rigor,
la autocritica y la honestidad, pero no se opone a una actitud que inclu-
ya esos valores, De ahi, el conjeturalismo puede interpretarse como la
actitud de buscar un conocimiento mejor y la posibilidad de alcanzarlo.
Ello se relaciona con tener conciencia de los limites de nuestro conoci-
miento y con una postura que favorece la tolerancia y el respeto.f

! Vid. Karl Popper, “La ciencia: conjeturas y refutaciones”, en Conjetiiras y refiita-
ciones. El desarrollo del conocimiento cientifico, Barcelona, Paidés, 1994, pp. 57-93.

2K. Popper, “Addenda”, en La sociedad abierta y sus enemigos, Barcelona, Paidds,
2000, p. 674. ‘

3 Ibidem, p. 675." -

4 De ahi que el falibilismo en Popper se entienda como una actitud metodolégi-
ca y ética,
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Los argumentos de Popper en favor del falibilismo derivan del ca-
ricter conjetural de nuestro conocimiento y de la magnitud de nuestra
ignorancia; no obstante que los combina con aspectos éticos,® Popper
afirma:

Los principios que constituyen la base de toda discusion racional, es decir, de
toda discusién emprendida a la biisqueda de la verdad, constituyen los prin-
cipios éticos esenciales. Me gustaria enunciar aqui tres de estos principios.

1. El principio de falibilidad: quizi yo estoy equivocado y quiza ta tienes
razén. Pero es ficil que ambos estemos equivocados. 2. El principio de dis-
cusién racional: deseamos sopesar, de forma tan impersonal como sea posi-
ble, las razones en favor y en contra de una teoria [...]. 3. El principio de
aproximacién a la verdad: en una discusidn que evite los ataques personales,
casi siempre podemos acercarnos a la verdad.® :

Popper subraya que estos principios incluyen aspectos éticos cuando
dice:

Vale la pena sefialar que estos tres principios son principios tanto epistermo-
16gicos como éticos, pues implican, entre otras cosas, la tolerancia: si yo
espero aprender de ti, y si td deseas aprender en interés de la verdad, yo
tengo no sélo que tolerarte sino reconocerte como alguien potencialmente
igual; la unidad e igualdad potencial de todos constituye en cierto modo un
requisito previo de nuestra disposicion a discutir racionzalmente las cosas.’

Tal situacién no puede explicarse s6lo de manera logica o epistemo-

16gica, puesto que las ideas principales implicadas en ella son principios -

tanto epistemoldgicos como éticos. Por ello, no hay circulo vicioso, pues
la ética sirve de base a la actitud racional, aunque esto no significa que
sea auténoma; lo racional y lo ético se encuentran entrelazados de ma-
nera estrecha y relacionados en ambas disciplinas.

Popper establece que el de falibilidad es un principio ético esencial,
es decir, no es un asunto puramente logico y no sélo incluye dimensio-
nes epistemolégicas, sino posee un caricter, sobre todo, ético; los aspec-
tos cruciales de la epistemologia de Popper no pueden comprenderse
sin una referencia a sus aspectos éticos. Lo anterior da cuenta de que
eliminar la ética en los problemas metodolégicos en ciencia constituye
un error.

5 Mariano Artigas, Lgica y ética en Karl Popper, Navarra, EUNsA, 2001, p. 131.

6§ K. Popper, “Tolerancia y responsabilidad intelectual”, en En busca de un mun-
do mejor, Barcelona, Paidds, 1995, p. 255.

7 Idem.
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Gadamer

Gadamer sefiala como mérito de la autocritica del Circulo de Viena el
haber reconocido la imposibilidad de la justificacién del conocimiento, en
cuanto certeza exenta de toda duda. Segln este autor, las teorias cientificas
tienen sentido y validez por medio de la confirmacién que les otorga la
experiencia; sin embargo, la certeza del conocimiento no se alcanza me-
diante un niimero creciente de confirmaciones, sino més bien por medio
de la no aparicién de un contraejemplo que signifique su falsacién:

Fue una consecuente culminacion de la I6gica de la confinmacion el que Karl
Popper, en lugar de la verificabilidad, introdujera la falsabilidad como con-
dicién légica de los enunciados cientificos. [...] Pero me parece que define
de manera adecuada la fecundidad de un planteamiento cientifico, en el
sentido de que su respuesta estd “abierta”, es decir, que la experiencia pue-
de negar la esperada confirmacién.?

Ademis, Gadamer estd de acuerdo con que la falibilidad popperiana
no representa €l Ginico modo de proceder en la ciencia, sino que es com-
partido por la filosofia prictica o hermenéutica:

Por Gltimo, también cabe sefialar que la teoria del trial and ervor desarrolla-
da por Popper no se limita en absoluto a la 16gica de la investigacion y que,
a pesar de toda la reduccion de este esquema, presenta un concepto de ra-
cionalidad l6gica que se extiende mucho mis alld del campo de la investi-
gacidn cientifica y describe la estructura bésica de toda racionalidad, también
de la “razén prictica”.?

La teoria del trial and error de Popper se aplica también a la razén
prictica, la cual, segiin el filésofo alemin, constituye el tipo de raciona-
lidad que corresponde a la hermenéutica, por lo que la teoria poppe-
riana se aplica a la hermenéutica filoséfica.

La teoria de Popper se refiere al caricter conjetural de nuestro cono-
cimiento y a la falsacién (refutacién). Esta metodologia significa que el
conocimiento cientifico es perfectible, que podemos errar y, por lo tanto,
buscar teorfas mejores.

Resulta interesante la convergencia en Popper y Gadamer respecto
de la manera de lanzar una conjetura. Para el primero, las conjeturas son
posibles sélo al percibir algo en relacién con un esquema de similitudes

8 Hans-Georg Gadamer, La razdn en la época de la ciencia, Madrid, Alfa, 1985,
pp. 106-107.

¢ Ibidem, pp. 107-108.

1 Vid. H-G Gadamer, Verdad y método, Salamanca, Sigueme, 1991, pp. 383-396.
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y diferencias posibles, el cual es producto de experiencias pasadas e in-
tereses del observador.!* El segundo parte de la tradicién o situacion
concreta en la que se halla el intérprete, quien debe relacionarla con el
texto si desea interpretar algo de él.12

Por tanto, lanzamos las conjeturas siempre desde nuestra situacion,
motivo por el cual la interpretacién se encuentra mediada por sus limites.
Debemos reconocer que futuras generaciones interpretarin un hecho de
manera distinta y mejor, La comprension, a partir de la situacién, signifi-
ca que el hermeneuta “se mantiene simultineamente abierto hacia el
futuro”,!® pues él puede y debe reconocer que las generaciones venideras
comprenderin de modo diferente lo que ha interpretado. Como en
Gadamer, el falibilismo reconoce los limites de nuestro conocimiento y
la posibilidad de hallar uno mejor.”

En consecuencia, el falibilismo es un método empleado tanto en la
filosofia de la ciencia como en la hermenéutica filoséfica, motivo por el
cual no es un criterio para distinguir ambas disciplinas; tampoco lo seria
la razonabilidad, que es razén préctica. El objetivo principal de la siguien-

te seccibn consistird en mostrar qué tanto Popper como Gadamer reco¥

nocen que, en la deliberacién de los fines de la actividad cientifica o
humanistica, se requiere de la razonabilidad.

Razonabilidad

La razonabilidad es una actitud de la razén prictica que intenta llegar
a la toma de decisiones por la argumentacién. Como se sabe, en los mo-
mentos de decisién, nos involucramos con la ética, porque se puede
elegir entre alternativas buenas o malas. Por ello, no pueden separarse
de la actividad cientifica o humanistica los aspectos de la ética, pues se
derivan de la razonabilidad. En este apartado, sélo trataremos la razona-
bilidad de los fines tanto en la filosofia de la ciencia de Popper, como en
la hermenéutica gadameriana.

1 Vid. K. Popper, “La ciencia normal y sus peligros”, en Imre Lakatos y Alan
Musgrave [eds.], La critica y el desarrollo del conacimiento, Barcelona, Grijalbo, 1975,
pp. 149-158.

2 Vid. H-G Gadamer, Verdad y método, p. 396.

13 Ibidem, p. 414.

¥ Vid. idem.

5 Vid. K. Popper, “Addenda”, p. 674.
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Popper

La critica racional derivada del falibilismo popperiano es el raciona-
lismo critico. Se encuentra cercano a la ética de Kant aunque no a su
epistemologia:

Es muy diferente de la epistemologia de Kant, aunque en el campo de la
ética, o conocimiento moral, éste se aproximé a ella con su principio de
antonomia. Este principio sostiene que no debemos aceptar la orden de
ninguna autoridad, por elevada que ella sea, como base de la ética. [...] de-
bemos juzgar si es moral o inmoral obedecerla.’®

El racionalismo critico suele ser considerado como una posicion
metodolégica relacionada con el anélisis del conocimiento cientifico.”” No
obstante, el racionalismo critico no proviene sélo de la metodologia, sino
también de la ética. Las razones en favor del racionalismo critico son
éticas: “La ética no es una ciencia. Pero aunque no existe ninguna base
cientifica racional de la ética, existe en cambio una base ética de la cien-
cia y del racionalismo”.18 :

El racionalismo critico insiste en el razonamiento y la experiencia con
su lema “yo puedo estar equivocado y ti puedes tener razén, y con un
esfuerzo, podemos aproximarnos mis a la verdad”.”?

Popper define el racionalismo critico como una actitud que intenta
llegar a las decisiones mediante la argumentacién o el compromiso, pero
no por la violencia. Es la actitud de quien prefiere fracasar con la argu-
mentacién antes de caer en la violencia.?® Popper sefiala: “creo en la razén;
por lo cual me llamo racionalista porque veo en la actitud racional la

K. Popper, “Sobre las fuentes del conocimiento y la ignorancia”, en Conjeturas
y refutaciones..., p. 50.

17 Con frecuencia se ha creido que el racionalismo critico de Popper se relaciona
de manera exclusiva con la metodologia de conjeturas y refutaciones, cuya racionali-
dad es sélo instrumental; tal es el caso de la siguiente afirmacion: “Popper aplicd el
adjetivo ‘racional’ a distintos items: conocimiento, teoria cientifica, discusién, método,
ohservacién y, muy eventualmente, eleccidn.

En todos los casos, la racionalidad es concebida de mero modo instrumental: es
decir que x (conocimiento, teoria, método, etcétera) es racional si es instrumental para
lograr el objetivo O (que estd mis alld de la discusién refativa a su cardcter racional).”
Vid. Ricardo Gomez, “Limites y desventuras de la racionalidad critica neoliberal”, en
Oscar Nudler [comp], La racionalidad: su poder y sus limites, Buenos Aires, Paidés,
1996, p. 426. Sin embargo, el racionalismo critico reside en la razonabilidad, que es
una actitud ética.

8K, Popper, La sociedad abierta y sus enemigos, p. 404.

19 Idem.

2 Vid, K. Popper, “Utopia y violencia”, en Conjeturas y refutaciones..., p. 426.
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{nica alternativa a la violencia”.?! El racionalismo critica de Popper reside
en la razonabilidad:

Lo que llamo la actitud de razonabilidad puede ser caracterizada mediante
una observacién como la siguiente: “Creo que tengo razdn, pero yo puedo
estar equivocado y ser usted quien tenga la razén; en todo caso, discuta-
moslo, pues de esta manera es més probable que nos acerquemos a una
verdadera comprensién que si meramente insistimos ambos en que tenemos
razén” #

De acuerdo con Popper, la razonabilidad presupone la humildad
intelectual. La aceptan quienes no olvidan sus errores o falibilidad. Asi
pues, el racionalismo critico puede ser llamado razonabilidad y es una
implicacién del falibilismo.

Gadamer

La razonabilidad en Gadamer se encuentra en lo que él llama prixis.
A ésta pertenece el elegir, decidirse en contra y en favor de algo. Se re-
laciona con una reflexién prictica que es dialéctica, la cual en términos
aristotélicos es la decisién v el camino de la reflexién de lo querido hasta
el hacer y, al mismo tiempo, es una concretizacion de lo querido:

Pues la razén prictica no consiste Gnicamente en que uno considera como
bueno un objetivo, reflexiona acerca de su alcanzabilidad y lleva a cabo lo
factible. Aristteles distingue expresamente entre la mera sagacidad que, con
una habilidad extraordinaria, encuentra los medios adecuados para los fines
propuestos, es decir, se asemeja en todas partes “con” mentiras, engafios y
persuasiones. Una perspicacia estafadora de este tipo no es una verdadera
“razén practica”. A ella lo que le interesa es algo que se distingue de racio-

nalidad técnica precisamente porque el fin mismo, lo “genera.l” obtiene de-
terminacién desde lo individual.

En la praxis gadameriana se halla una actitud ética respecto de los
fines de la accién; no sélo se trata de deliberar fines y medios, sino que
implica el ethos de la persona, que mediante su critica a lo dado estable-
ce si es posible actuar o no de determinada manera, para beneficio de
nuestra comunidad y de nosotros mismos. Por tal motivo, siempre es
posible cuestionar la autoridad de una norma: “la praxis no se basa cier-

2 Idem.
2 Jdem.
B H-G Gadamer, La razén en la época de la clencia, pp. 51-52.
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tamente sdlo en una abstracta conciencia de la norma. La praxis estd
siempre ya concretamente motivada, estd preconcebida, pero también se
recurre a ella como critica a los preconceptos”.

En suma, la razonabilidad se halla tanto en la filosofia de la ciencia
de Popper como en la hermenéutica gadameriana, por lo cual la evalua-
cién racional de los fines de la actividad cientifica o humanistica implica
una dimensién ética. Por otra parte, la razonabilidad posee un caricter
predictivo respecto de los fines y programas en ambos pensadores.

Cardcter predictivo de la razonabilidad

FPopper

Popper sugiere un caricter predictivo de la razonabilidad, pues la de-
liberacién de fines utdpicos es irracional, porque en aras de una idea irrea-
lizable se llega a la violencia. En contra de los fines utépicos, este pensador
sostiene que la solucién es fijar de modo razonable los objetivos:

Al destacar la dificultad de decidir, a través de argumentos racionales, entre
ideales utdpicos diferentes, no quiero dar la impresién de que existe un
ambito —el de los fines— que estd totalmente fuera del poder de la critica
racional (aunque si quiero decir que el ambito de los fines estd mds alld del
poder de la argumentacion cientifica). Pues yo mismo trato de argumentar
en lo que respecta a ese dmbito: y al sefialar la dificultad de decidir entre
esquemas utépicos rivales, trato de argumentar racionalmente contrala elec-
cién de fines ideales de este tipo.®

Segln Popper, cuando los fines son utépicos, no es posible la critica
racional, pues no puede haber tolerancia entre diferentes religiones uté-
picas; tales objetivos se hallan destinados a ser la base de la accién poli-
tica racional y tienen que aplastar a las utopias rivales mediante métodos
violentos que incluyen la propaganda, la supresién de la critica y el ani-
quilamiento de toda oposicién. Para Popper, el racionalismo ut6pico es
autofrustrante. La propuesta de este autor contra los fines utépicos repre-
senta eliminar males concretos més que la realizacién de fines abstractos.?
Ademis, estd de acuerdo con el hecho de que la razonabilidad constitu-
ye la via mis prometedora en la racionalidad de los fines.”

% Ibidem, p. 53.
% K. Popper, “Utopia y violencia”, p. 430.
% Jbidem, p. 431.
2 [bidem, p. 432.
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Gadamer

Las ciencias sociales poseen un caricter predictivo, aunque no en el
sentido de las ciencias naturales, puesto que la hermenéutica permite ge-
nerar escenarios futuros que funcionan como recurso heuristico, es decir,
como guias para la accién, tanto si son alentadores o no. Tales acciones
tienen el sustento del sensus commuinis asi como de la phrénesis.®

Un ejemplo del caricter predictivo de la hermenéutica se observa en
la afirmaciébn de Gadamer acerca de la actitud critica a lo dado y a la
presentacion predictiva de un escenario para alertar la accidn racional de
la conducta social, aunque no individual:

Pero también hay otras experiencias comunes en esta sociedad atomizada
[...] ansiosa de ganancia, en la que los limites del poder estin al alcance del
conocimiento de todos, Basta recordar, por ejemplo, el temor genético que
recorrié el mundo cuando el cologuio del CiBa, en el que expusieron las
posibilidades del cultivo del campo genético, fue conocido por la opinién
publica. ;Se trataba aqui de una conciencia ética? ;O que habia que asustar-
se para saber que por via genética era posible crear una especie de super-
hombre y que esta sociedad podia ser transformada|en una existencia de
abejas obreras?® }
| &
Seglin Gadamer, en el despertar de una conciencia de solidaridad
podria surgir una humanidad que poco a poco comenzara a entenderse
como tal, esto es, a comprender que estd vinculada de forma reciproca
en lo referente a su florecimiento como a su decadencia y que tiene que
resolver el problema de su vida en este planeta.®
Lo anterior constituye la presentacién de un escenario futuro como
guia para las acciones, las cuales, sefiala Raxil Alcald Campos, tienen el
sustento en el sensus communnis, asi como en la phrénesis. Ademds, seglin
se ha sefialado, afiadimos que poseen otro sustento para la accién: la
razonabilidad; esta actitud va mis alla de la racionalidad prudencial, pues
implica la actitud moral de las personas y la critica a lo dado.
El carcter predictivo de la hermenéutica, que muestra escenarios
futuros como guia para la accion, difiere del de las ciencias naturales, en
el que, a partir de una ley o afirmacion, debe surgir un hecho que lo

_ corrobore 3 La hermenéutica es un saber prictico, mientras que las cien-

28 Raiil Alcald, “El caricter predictivo de la hermenéutica”, ponencia presentada
en las VII Jornadas de Hermenéutica, organizadas por la Facultad de Filosofia y Letras
y el Instituto de Investigaciones FilolGgicas de la Universidad Nacional Autdnoma de
Meéxico, México, 2002.

®H-G Gadamer, La razén en la época de la ciencia, p. 54.

3 Ibidem, p. 56.

3 Vid. R. Alcala, op. cit.
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cias naturales corresponden al tedrico. La primera muestra escenarios para
la accion, porque versa acerca de lo que puede ser de otra manera, sobre
lo que podemos controlar a nuestra voluntad; al sugerirlos, intenta orien-
tarnos sobre qué debemos hacer para evitar catistrofes. Por el contrario,
las ciencias naturales estipulan leyes, pues se ocupan de lo que no pue-
de ser de otra manera, es decir, lo que es asi porque asi lo encontramos
en el mundo, no porque lo haya dispuesto nuestra voluntad: las leyes de
Newton no pueden cambiarse a capricho.

Por otro lado, en las ciencias naturales, ademis de la predlccxon ba-
sada en leyes, también existe un cardcter predictivo que muestra escena-
rios, similar al de la hermenéutica; se trata de la deliberacién de los fines
de la actividad cientifica con base en la razonabilidad. En este sentido,
puede establecerse que en la ciencias naturales contemporéneas, hay dos
criterios de prediccién: el sujeto a leyes y el sujeto a la razonabilidad; el
primero trata de la explicacién de la naturaleza, mientras que el segundo
se relaciona con la voluntad humana. A continuacion trataré de explicar
este Ultimo caricter.

Hemos apuntado que Popper sugiere una deliberacién razonable de
los fines de la actividad cientifica. En Gadamer también, pero acerca
de los objetivos de la accién humana: “Pues la razén prictica no consis-
te Gnicamente en que uno considera como bueno un objetivo, reflexio-
na acerca de su alcanzabilidad y lleva a cabo lo factible. [..] lo que le
interesa es algo que distingue de racionalidad técnica precisamente por-
que el fin mismo, lo ‘general’, obtiene su determinacién desde lo indivi-
dual”.?

Este aspecto de la razonabilidad de los fines de la actividad cienti-
fica también desempefia la funcién predictiva de mostrar escenarios
buenos o malos para la accién. A propésito de la deliberacién razonable
de los fines de la actividad cientifica y tecnolégica Ledn Olivé ha mos-
trado escenarios: “Podemos querer aviones mds veloces, pefo si nos
convencemos de que eso es imposible sin aumentar el gasto de nuestras
reservas energéticas y la contaminacién ambiental, entonces podemos
abandonar aquel fin por ser incompatible con dos valores importantes
para nosotros: el ahorro de energia y una menor contaminacion atmos-
férica” 3

La consideracion razonable de los fines es muy importante para las
evaluaciones éticas en la ciencia y la tecnologia; también, en la herme-
néutica, para las ciencias humanas. Desde este punto de vista y este ca-
ricter predictivo de escenario, debemos analizar si esos fines resultan o

2H-G Gadamer, La razén en la éboca de la ciencia, pp. 51-52.
Bleén Olivé, El bien, el mal y la razdn. Facetas de la ciencia y la tecnologia,
México, Universidad Nacional Auténoma de México/Paidds, 2000, p. 94.
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no compatibles con valores y principios que aceptamos moralmente. Asi
pues, la razonabilidad tiene un caricter predictivo de proponer un esce-
nario heuristico como gufa para la accién moral tanto en Popper como
en Gadamer.

Actitud socrdtica frente al conocimiento
Popper

Popper rechaza la idea de que la metodologia positivista de las cien-
cias naturales deba ser impuesta a las ciencias sociales, puesto que des-
cansa en el mito del caricter inductivo y objetivo de aquéllas. Es erréneo
suponer que la objetividad de la ciencia dependa de la del cientifico y
que la actitud del cientifico natural sea mis objetiva que la del social,
pues a menudo resulta unilateral y favorece sus ideas en forma sesgada
y partidista.3* Con miras a eliminar tal forma sesgada y partidista de las
ciencias sociales, incluso de las ciencias naturales, Popper propone so-
meter las tesis de dichas ciencias a la critica racional del racionalismo
critico. Por ejemplo, en La légica de las ciencias sociales, nuestro filésofo
presenta veintisiete tesis para la metodologia de las ciencias sociales. L&
interesante de dichas tesis es que estin cimentadas sobre un modelo
socritico del conocimiento: el saber y la ignorancia. El cientifico social
no debe imponer un saber que pretende ser verdadero ante los demis;
por el contrario, concede vigencia a puntos de vista diferentes, pues re-
conoce los limites del conocimiento humano y sabe que éste siempre es
perfectible.

Asi pues, las primeras tesis de La ldgica de las ciencias sociales ase-
guran que sabemos gran cantidad de cosas, pero nuestra ignorancia es
ilimitada y decepcionante. Por ello, toda teoria del conocimiento debe
aclarar la relacién entre sabiduria e ignorancia. En este sentido, el cono-
cimiento surge de la tensién entre ambas, pues todo conocimiento parte
de descubrir que algo falta en nuestro saber. También las ciencias-socia-
les tienen éxito o fracasan.

La tesis principal de La ldgica de las ciencias sociales consiste en que,
igual que en las ciencias naturales, su método se basa en el ensayo y el
error, puesto que la tensién entre el conocimiento y la ignorancia condu-
ce a los problemas y a los ensayos de solucién. Pero no se supera jamas,
puesto que el conocimiento estriba en tentativas, en conjeturas. De ahi

K. Popper, “La l6gica de las ciencias sociales”, en En busca de un mundo mejor,
pp. 95y 101.
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que la idea de conocimiento supone la posibilidad de que a la postre
resulte haber sido un error y una muestra de nuestra ignorancia. Por tal
motivo, la Gnica forma de justificar nuestro conocimiento es provisional,
pues radica en la critica del ensayo y el error.?

La metodologia de la ciencia popperiana resulta importante no sélo
para las ciencias, sino también para la filosofia, porque se contrapone a
dogmatismos, nihilismos o relativismos; en su actitud para acceder al
conocimiento, puede caracterizarse como una consecuencia del descu-
brimiento socritico de que no sabemos nada, es decir, de que nunca
podemos justificar racionalmente, de una manera total, nuestras teorias.

Gadamer

Gadamer rechaza la metodologia positivista impuesta a las ciencias
humanas. En los capitulos introductorios a. Verdad y método establece
cuil es el modelo de las ciencias humanas. Para ello, toma como punto
de partida la nocién de “formacion” (Bildung). Este filésofo propone que
las ciencias humanas se entenderian mejor partiendo de la tarea de for-
macién y no de la idea del método.

La formacién no consiste en aprender métodos cientificos. Para ex-
plicar esta nocién, Gadamer se refiere a Hegel. Segin este ultimo, la
formaci6n es un ascenso a la generalidad y un sacrificio a la particularidad.
No se trata de leyes naturales universales; tampoco de la universalidad
del concepto perfecto, puesto que dicho ascenso represerta y forma un
proceso que no llega nunca a su término, pero que e una constante
tarea humana, en virtud de la cual uno aprende a mirar mds alld de su
particularidad.

La verdadera formacion no es la de la persona pedante, sino consis-
te en una especie de distanciamiento frente al saber que lo sefiala. Ser un
hombre formado es cultivar una distancia. Esto lo retoma de Hegel, quien
establece que la persona culta estd dispuesta a conceder vigencia a los
pensamientos de otro. En consecuencia, el inculto defiende con seguridad
dictatorial, en todas las situaciones posibles, un saber cualquiera sin jus-
tificacién. Quien no estd en condiciones de confesar que existen asuntos
que desconoce y no sabe dejar en suspenso ciertas decisiones, con el fin
de encontrar la respuesta acertada, es una persona inculta. Asi pues, la
persona formada no posee un saber superior; sélo aquella que no ha
olvidado el saber que hay cosas que no sabe; tal es la actitud socratica
frente al conocimiento.

3 Ibidem, p. 199.
% Vid. H-G Gadamer, Verdad y método, pp. 39-44.
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La verdadera formacién consiste en conceder vigencia a las ideas de
otra persona, por lo que se realiza por el camino de saber que hay cosas
que uno no sabe, y no por el camino de querer saberlo todo.

Racionalidad para la comprensién de marcos diferentes

Popper ha establecido la posibilidad de comprender marcos diferen-
tes y que, para ello, no se requiere del método de la logica y la justifica-
cién, sino, mis bien, de una discusién racional. Por su parte, Gadamer
ofrece una solucién para desacuerdos entre culturas extrafias —que en
filosofia de la ciencia corresponden a marcos diferentes, o bien, incon-
mensurables—. Segin Gadamer, siempre es posible comprender diferen-
tes horizontes a partir de una discusion.

Para la comprensién de marcos diferentes, las convergencias entre
Popper y Gadamer son las siguientes:

La inconmensurabilidad no implica incomparabilidad

Popper establece que puede existir comunicacion entre teorias in-
conmensurables; propone la traducibilidad en lenguajes diferentes.” En
la hermenéutica filoséfica, Gadamer ofrece una solucién para los des-
acuerdos entre marcos inconmensurables. Para el filésofo aleman, siem-
pre resulta posible comprender diferentes horizontes a partir de una
discusién.® '

La comunicacion se establece no a partir de la traduccion,
sino de la interpretacion

En principio, Popper piensa en la posibilidad de la traduccion entre
marcos inconmensurables;* después plantea que es mis bien una inter-
pretacion.® Para Gadamer, la traduccién es la comparacién entre dos o
mis lenguajes y concepciones distintas, entre las cuales se puede apren-

# Vid. K. Popper, “El mito del marco comin”, en El milo del marco comiin. En
defensa de la ciencia y la racionalidad, Paidds, Barcelona, 1997, p. 64.

38 Vid. H-G Gadamer, Verdad y método, cap. IX.

# Vid. K. Popper, “La ciencia normal y sus peligros”, en Imre Lakatos y Alan
Musgrave, op. cif., pp. 155-156; “El mito del marco comin”, p. 60.

 Vid. K. Popper, Biisqueda sin término. Autobiografia intelectual, Madrid, Tecnos,
1994, pp. 132-133.
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der algo de culturas ajenas.® Sin embargo, para Gadamer, cualquier lec-
tura y traduccién constituyen interpretacién: “La lectura y la traduccién
vienen a ser ‘interpretacion’. Ambas crean una nueva totalidad textual,
hecha de sonido y sentido. Ambas logran hacer una transposicién que
raya con lo creador”.# Asimismo, en Verdad y método se establece
que “todo traductor es intérprete”. s

Se realiza con base en la racionalidad prudencial y una discusién
racional

Segiin Popper, la comprensién entre individuos de diferentes marcos
conceptuales no requiere de un método equivocado —para €l caso, como
el de la logica y la justificacién—, sino que se realiza mediante una dis-
cusién y un acuerdo racional.™ Para Gadamer, en la fusién de horizontes
se establece un diilogo, ubicando la comprensién hermenéutica dentro
de la racionalidad prudencial o phronesis, la ética aristotélica sirve de
modelo a los problemas de aplicacién hermenéutica.®

Puede provocar grandes revoluciones intelectuales

De acuerdo con Popper, la comparacién entre marcos diferentes
puede dar lugar a grandes revoluciones intelectuales. Gadamer propone
que la comprensién o fusién de horizontes puede provocar aumento de
sentido, innovacién o hasta cambios revolucionarios.®?

En conclusién, Popper y Gadamer coinciden en establecer que la
metodologia, tanto en las ciencias, como en las humanidades, consiste
en conjeturas y refutaciones. Ademds, ambos pensadores utilizan el cri-

4 Ibidem. Vid. también Ambrosio Velasco, “Pluralismo de tradiciones, racionalidad
y hermenéutica”, en Ambrosio Velasco [coord], Pragreso, pluralismo y racionalidad
en la ciencia. Homenaje a Larry Laudan, México, Facultad de Filosofia y Letras/Ins-
tituto de Investigaciones Filoséficas/Universidad Nacional Auténoma de México,
pp. 275-290, 1999.

“H-G Gadamer, “Leer es como escribir’, en Arte y verdad de la palabra, Barce-
lona, Paidés, 1998, p. 91.

BH-G Gadamer, Verdad y método, p. 465.

# Vid. K. Popper, “El mito del marco comin”, p. 70.

% Vid. H-G Gadamer, Verdad y método, cap. X.

% Cfr. K. Popper, “La ciencia normal y sus peligros”, en Imre Lakatos y Alan Mus-
grave, ap. cit.,, p. 156.

7 Vid. H-G Gadamer, Verdad y método, cap. IX. Vid. también “La continuidad de
la historia”, en Verdad y método II, Salamanca, Sigueme, 2002, p. 143.
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terio de razonabilidad para la deliberacién de los fines de la actividad
cientifica o de la accién humana y, en ambos, posee un caricter predic-
tivo de mostrar escenarios como guias para la accién.

Tanto en Popper como en Gadamer se encuentra una actitud socra-
tica frente al conocimiento. Para el primero, el conocimiento surge del
ensayo y el error, puesto que la tensidén entre conocimiento e ignorancia
lleva a los problemas y a los ensayos de solucién. Pero no se supera jamis,
ya que nuestro conocimiento consiste en tentativas, en conjeturas, lo cual
lleva a la idea de que a la postre resulte un error y una muestra de igno-
rancia. En Gadamer, aparece mediante la nocién de formacién de una
persona, pues ésta no es la que tiene un saber superior y lo defiende de
manera dictatorial, sino aquella que no ha olvidado su saber de que hay
cosas que no sabe. .

Ambos fildsofos confieren a la tradicién un carédcter racional heuris-
tico, porque es a partir de la nocién de mundo con base en la cual se
entrenan los cientificos o hermeneutas para elaborar hipétesis interpreta-
tivas.

Por ultimo, la solucidén que ofrecen Popper y Gadamer para la com-
prensién de marcos diferentes tiene que ver con la racionalidad sin fun-
damentos, esto es, que no estd basada en la logica v la justificacion, sino
en determinar buenas razones. Ambos coinciden en establecer que la
comprension de marcos diferentes es posible por medio de una discusidén
racional, donde se requiere no de traduccién, sino de interpretacion, lo
que puede ocasionar grandes revoluciones intelectuales.

Priorizar lo anterior significa que tanto Popper como Gadamer com-
parten bases metodolégicas y hermenéuticas, motivo por el cual podria-
mos utilizar las teorias de estos dos pensadores para resolver problemas
metodolégicos o de comprensién de marcos distintas, tanto en las ciencias
como en las humanidades.
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LA REINVENCION NIETZSCHEANA
DE LA ANTIGUEDAD Y LA HISTORIA
COMO OBRA DE ARTE*

Mobnica Salcido Macias**

n su Ecce bomo, Nietzsche afirma haber

realizado dos innovaciones decisivas en

El nacimiento de la tragedia: una, la
comprensién del fenémeno dionisiaco en los griegos, ofreciendo asi
“la primera psicologia de ese fendmeno”;! la otra, la comprensién del
socratismo, el intimo reconocimiento de Sdcrates como instrumento de
la disolucién griega, como décadent, como simbolo de “racionalidad
contra instinto”. A tales des-cubrimientos —elevar el velo de la costumbre
y lo permitido con la seguridad de una garra psicoldgica— se suma otro
aspecto innovador: el uso de la historia como una tictica de autoconfi-
guracién en la que el ejercicio tedrico se arraiga a la propia vida: “Yo
habia descubierto el Gnico simbolo y la tnica réplica de mi experiencia
mds intima que la historia posee —, justo por ello habia sido yo el pri-
mero en comprender el maravilloso fenémeno de lo dionisiaco”.? Si la
historia es un relato que depende de ideologias, perspectivas y motiva-
ciones ocultas, donde no cabe la posibilidad de negar autenticidad y
plausibilidad a las distintas narrativas sobre el pasado, tampoco es posible
negirselas a Nietzsche, como hicieron sus enemigos filélogos e incluso

* Este articulo forma parte de una investigacién mayor de la autora para obtener
el doctorado en filosofia por la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Nacio-
nal Auténoma de México.

** Escuela de Filosofia, Universidad Intercontinental, México.
! Friedrich Nietzsche, Ecce homo, Madrid, Alianza, 2000, p. 76.
2 F. Nietzsche, ibidem, p. 77.
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muchos de sus intérpretes, en cuanto a su interpretacion del pasado;
sobre todo, si la comprendemos como confirmacién de su individualidad,
como una posibilidad de entramar la propia vida con la dramaturgia his-
térica y como lectura critica del presente: “Quien no sélo comprende la
palabra ‘dionisiaco’, sino que se comprende a si mismo en ella, no nece-
sita ninguna refutacién de Platén, o del cristianismo, o de Schopenhauer
—buele la putrefaccién—"23 A sabiendas de que los hombres contemplan
el mundo conforme a sus propésitos, Nietzsche expresa la necesidad de
diversas visiones de la historia para justificar los distintos proyectos em-
prendibles, con el fin de que, en el acercamiento al pasado, cada hombre
realice su humanidad con plenitud.

La tarea que el filésofo alemdn asigna a la historiografia va de la
mano con su interpretacién del mundo griego; El nacimiento de la tra-
gedia y Sobre la utilidad y el perjuicio de la bistoria para la vida son
inseparables. Podriamos hablar de la “Segunda intempe§tiva” como el
terreno sobre el que crece la lectura nietzscheana del espiritu trigico
helénico, y ello a pesar de que este opisculo es posterior en el tiempo
a la aparicién de la mencionada opera prima... mi reflexién asi lo re-
quiere y la afirmacién de la relatividad de toda visién sobre lo real asi
me lo permite. Al final, como sugirié Nietzsche, todo significado y todo
contenido —en la ciencia, en la religidn, en cualquier impulso interpre-
tativo— son estéticos en su origen, productos de la necesidad de impo-
ner orden a la experiencia cuando carece de cualguier significado o
contenido sustantivo* A estas dos obras sumo Sobre verdad y mentira
en sentido extramoral para afirmar que la cosa en si, o los hechos “tal y
como sucedieron”, es solo un juego del lenguaje, una murmuracién en
la cual la arbitrariedad delimita y parcializa, sin alcanzar nunca la verdad
ni una Gnica expresién adecuada. Reinventar la historia es amar la pala-
bra, porque con ella se da forma a un mundo y sentido al ser; porque
la designacién nos responsabiliza de nuestro destino; porque la palabra,
dice Nietzsche, con la cual jamis llegamos a la “verdad”, constituye la
barca sobre la que navegamos en un mundo de indeterminacién, el te-
rreno, siempre mévil, de lo propio de lo humano: el mundo conquistado
de la metifora que nos permite crear nuevos tejidos, disefios, ondula-
ciones, y conformarnos con la idea de nuestra torpeza, la misma que nos
permite ser artistas divinos o idiotas. Nietzsche invita a avenirnos con la
metifora y la palabra, pues “La ‘cosa en si’ (esto seria justamente la ver-
dad pura, sin consecuencias) es totalmente inalcanzable y no es deseable

3 F. Nietzsche, ibidem, p. 78.

* Otra opcién mds razonable: la “Segunda intempestiva® (1874) surge a raiz de E/
nacimiento de la tragedia (1872), la cual debe entenderse para comprender el objeti-
vo de aquélla.

Intersticios, a#fio 12, niim. 27, 2007, pp. 173-194




Il. DOSSIER 175

para el creador del lenguaje”;®> con ello, compromete la relacién de la
historia con la ciencia positivista y pone en vilo la necesidad —cristiana
y monoteista— de creer en una verdad Gnica, echando a andar la fndo-
le dinamica del juego tragico, no sdlo para forjar un futuro anhelado,
sino para abrir la posibilidad de reinventar el pasado del cual se desea
proceder. En su “Segunda intempestiva”, Nietzsche se pregunta por qué
no transmutar la historia en una suerte de suefio creador, en una especie
de arte trigico —movimiento del caos a la forma y de la forma al caos—
que no ofrece un punto de vistz superior y desplegado siempre de
manera relativa, distinguiéndose con ello de otros modos de poiesis y
otros sistemas de creencia, como lz ciencia y la religién, perspectivas
tendentes a congelar la vida en una sola aprehensién. ;Por qué plegarse
a la imposicién de uno solo de esos suefios del pasado?, escribia un
Nietzsche de dieciocho afos en “Fafum e historia"é*

Y es que el hombre nunca es otra vez el mismo; pero si fuera posible revo-
lucionar, por obra de una voluntad fortisima, el pasado entero del mundo,
de inmediato entrariamos a formar parte de las filas de los dioses libres, y la
historia universal no seria ya para nosotros otra cosa que un autoembriagar-
nos en brazos del ensuefio; cae €l teldn, y el hombre se encuentra de nuevo,
como un nifio que juega con mundos, cOmMO un nifio que se despierta con
la luz de la mafiana y sonriendo, borra los terribles suefios de su cabeza.®

La tragedia, tema comin al historicismo del siglo XIX, es tratada por
Nietzsche como un problema nuevo: un “problema senil”” se veia reani-
mado por “un espiritu que sentia necesidades nuevas, u#na memoria re-
bosante de preguntas, experiencias, secretos, a cuyo margen estaba escri-
to el nombre de Dionisos como un signo mas de interrogacion”.® Mis
preguntas, menos respuestas. Con su obra, el entonces joven filélogo
laceraba la moda intelectual del pensamiento utilitario y el afan de rea-
lismo, de perseguir la seriedad de “los hechos”. La Antigliedad clésica fue
para Nietzsche uno de esos suefos atrofiados, cuyos fundamentos con-
ceptuales se le mostraron en su fragilidad como producto de una cons-
telacién social, moral e intelectual. Con sus reflexiones sobre la historia,
el filésofo invita a apreciar el pasado cldsico como un fuego fatuo, ob-
viando de qué manera la Antigiiedad estd siempre comprometida con la

5 F. Nietzsche, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, Madrid, Tecnos,
1990, p. 22.

6 F. Nietzsche, “Fatum e historia”, en De mi vida. Escrilos autobiogrdficos de ju-
ventud (1856-186G9), Madrid, Valdemar, 1997, p. 320.

7 F. Nietzsche, “Ensayo de autocritica”, en El nacimiento de la tragedia, Madrid,
Alianza, 1994, p. 28.

& Ibidem, p. 29. Las cursivas son mias.
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lectura moderna y cémo el concepto de “clasicismo” es siempre discutible;
ello a pesar de que su propia reflexion transmite en su lectura el ideal de
la “era clisica” como uno de los conceptos incuestionados del clasicismo
aleman.? Nietzsche es, en sumo grado, critico de la homogeneizacién del
ideal de la Antigiiedad clésica, pues la postula como una ilusién estética
incoherente en gran medida, que se traiciona a si misma al exponer su
propia imposibilidad; con ello, dinamita las ilusiones ideolégicas e histé-
ricas del academicismo filolégico, cuya ciencia, ante tales cuestionamien-
tos, perdia también su suelo firme.!® Aunque inscrito en la nebulosa de

® Muchos aspectos de la lectura nietzscheana de “lo clisico” se encuentran cir-
cunscritos en los factores ideolGgicos que determinaron la autoconcepcién de la filo-
logia y se ubica en el marco del ideal clisico de Winckelmann y Wolf; pero ello, como
sefiala Porter, es solc una cara de la moneda. Nietzsche utilizé muchos clichés del
clasicismo para reinterpretarlos en un sentido ahistdrico, fue incluso en contra de la
evidencia y postuld una Antigiiedad, cuyo valor radica en ser una visién de la Moder-
nidad “desde afuera”. Si bien el clasicismo es siempre una seleccién arbitraria de ob-
jetos culturales que como totalidad constituyen ul canon de identidad cultural y
continuidad histérica, para Porter los griegos de Nietzsche no representan una Anti-
gliedad radicalmente alternativa; por el contrario, exponen la imposibilidad de descri-
bir la Antigiiedad tal como es y destacan la idea de que ésta depende de los propios
motivos de la Modernidad.

1° He tomado un fragmento de “Homero y la flologia clisica” para ilustrar esta idea:
“No existe en nuestro tiempo un estado de opinién concreto y undnime sobre la filolo-
gia clisica. Tal es el sentir que predomina en los circulos de personas ilustradas, asi
como entre los jévenes que se contraen al estudio de esta ciencia. Y la causa estriba en
el caricter vario de ella, en la falta de unidad conceptual, en el caricter de agregado
inorginico de las difer=ntes disciplinas cientificas que la componen y que sélo aparecen
unidas con el nombre comitn de filologia. Debemos confesar honradamente que la fi-
lologia vive del crédito de varias ciencias, y es como un elixir extraido de raras semillas,
metales y huesos, y que ademis oculta en si misma elementos artisticos, estéticos y
€ticos de caricter imperativo que se resisten a una sistematizacién cientifica. Tanto
puede ser considerada como un trozo de historia, como un departamento de la ciencia
natural o como un trozo de estética: historia, en cuanto quiere reunir en un cuadro
general los documentes de determinadas individualidades nacionales y hallar una ley
que sintetice el devenir constante de los fenémenos; ciencia natural en cuanto trata de
investigar el mas profundo de los instintos humanos: el instinto del lenguaje; estética,
por iltimo, porque de la antigtiedad general quiere estudiar aquella antigtiedad especial
llamada cldsica, con el propésito de desenterrar un mundo ideal sepultado, presentan-
do a los contemporineos el espejo de los clisicos como modelos de eterna actualidad.
[...] Las diferentes tendlencias fundamentales mencionadas han ido apareciendo en de-
terminadas €épocas, méis acentuadas unas veces que otras, segin el grado de cultura y
el desarrollo del gusto de cada periodo; y también cada uno de los profesionales que
con su aportacién personal contribuia a la formacién de esta ciencia la tefiia del color
particular de su visién especializada, hasta el extremo de que el concepto de filologia
en la opinién ptblica era en cada momento dependiente y tributario del que cultivaba”,
F. Nietzsche, “Homerc y la filologia cldsica®, en El nacimiento de la tragedia y obras
pristumas de 1869 a 1873, Buenos Aires, Aguilar, 1947, pp. 1y 2.

Intersticios, ario 12, niim. 27, 2007, tp. 173-194




IIl. DOSSIER 177

la tradicién cldsica, Nietzsche no evadid el problema; se enfrenté a la idea
de la Antigiiedad como punto de referencia y cuestiond el valor educati-
vo de un pasado cldsico que habia sido reconfigurado a partir de un
programa politico sostenido en el suefio de la “identidad cultural” entre
Grecia y Alemania. Nietzsche no sélo distinguiria de manera clara entre
una y otra, sino que incluso haria de la configuracién del pasado clsico
un movimiento contracultural, al cual podriamos llamar “antialeman”.
Desde su propia narrativa histérica, evidencia los monstruos producidos
por la sobriedad positivista, atrofias de lo tremendo convertido en algo
coémodo: el contenido salvaje del arte dionisiaco, ahora trivializado, sin
consecuerncias serias: un fenémeno bello, pero accesorio.!! Abriendo el
rango de interpretacion, el centauro nietzscheano —arte, ciencia y vida—
busca, més que el desciframiento filolégico del texto, un redescubrimien-
to existencil de la tragedia griega que se dilata hacia una reconfiguracién
del concepto de historia, colocando otro signo- de interrogacion respec-
to del pensamiento optimista de los h1stonadores y aplicando al suefio
de la objetividad la ley de la variabilidad, donde objeto y sujeto se funden.
Nietzsche permite apreciar que el clasicismo es siempre una seleccién
arbitraria de objetos culturales que como totalidad representan, por un
lado, un canon de identidad cultural y continuidad histérica y, por el otro,
una oposicion fundamental entre dos épocas. James I. Porter'? afirma que
los griegos del filésofo alemén no representan una Antigiiedad alternati-
va de raiz, pero si exponen la imposibilidad de describirla tal y como fue;
subraya la idea de que ella depende de los propios motivos de la Moder-
nidad e incluso de las diversas posturas que se encuentran en su interior.
A partir de la reconstruccién nietzscheana del concepto “cldsico” como
un constructo metaférico de ficil adaptacin a distintos contextos discur-
sivos, en Nietzsche la filologia se transformari en una genealogia, en un
campo de saber ligado a la mutabilidad del concepto de valor y a la
apariencia del concepto de verdad, donde la tragedia es utilizada por él
como un campo semidtico en el cual un individuo escenifica su odio
contra el tiempo actual (fetzizeil), contra “su verdad”, y toma prestados
los nombres griegos para inventar “una doctrina y una valoracién radi-
calmente opuestas de la vida, una doctrina y una valoracién puramente

11 En este sentido, 1éase el siguiente fragmento: “El hombre nada mis que desea
la verdad en un sentido andlogamente limitado: ansia las consecuencias agradables
de la verdad, aquellas que mantienen la vida; es indiferente al conocimiento puro y
sin consecuencias e incluso hostil frente a las verdades susceptibles de efectos perju-
diciales o destructivos”. F. Nietzsche, Sobre verdad y mentira..., p. 21.

2 Vid. James L Porter, “After Philology”, en New Nietzsche Studies, Nietzsche,
Philology, Antiquity: 1872-2000, vol. 4, 2000, pp. 33-76.
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artisticas, anticristianas™'® Intuiciones y valoraciones propias, extrafias y
nuevas... bautizadas, “no sin cierta libertad”,'* con el nombre de Dionisos.
Esta otra filologia no busca la verdad, sino la verosimilitud; se complace
con la capacidad de distorsién propia de la poesia en el tiempo y de la
pintura en el espacio; no afirma “la serena grandeza y la noble sencillez”,
sino la desmesura vital como parte del ejercicio de la imaginacién indivi-
dual, aunque ello sea también una ilusién v un reacomodamiento arbi-
trario de los fragmentos que conforman el complejo rompecabezas del
pasado clésico griego.

Para Nietzsche, la Antigiiedad sélo nos habla cuando la mirada artis-
tica la transforma er: configuraciones metaféricas, mediante las cuales el
hecho histérico se muestra como organismo vivo y, méas atin, como acto
poético. Violando ciertas devociones y yendo incluso en contra de la
-evidencia, Nietzsche repiensa la idea de tradicion cldsica y transforma la
Antigitedad como punto de referencia; atenta contra el respeto de la
Modernidad por ciertos rasgos del pasado gldsico y retoma los suficientes
para huir de ella: “Mi propésito es engendrar una completa hostilidad
entre nuestra ‘cultura actual’ y la Antigliedad. El que quiera servir a aqué-
lla debe odiar ésta”.’ La sapiencia del docto resulta una bruma soporife-
ra que neutraliza la auténtica magnitud del pensamiento; la reflexidon
sobre Grecia no requiere unilateralmente de conocimientos y sentido
comin, sino de la capacidad de innovar los acercamientos. Asi, el filolo-
go debe poseer siempre algo de artista, pues debe producir una historia
con la originalidad de su visién y “de cara a nuestro mundo moderno”.1¢
El caricter y el papel de la investigacién de la Antigliedad constituye un
diagnéstico cultural que funciona, segin Nietzsche, como terapia de
choque la cual, al reivindicar el conocimiento histérico como aquel que
sirve a la vida, entra en dura batalla contra un mundo traidor de la sabi-
duria y la unidad de estilos propios de una cultura sana, confundiéndo-
la con una saturacién histérica en la que el saber no es un poder forma-
tivo para la propia vida, sino un lastre para el individuo. Considerado por
los historiadores como irresponsable y demasiado subjetivo, al reinventar
el pasado clésico, Nietzsche habla, pues, de la historia como un ejercicio
artistico egoista, cuya realidad ficticia, sin embargo, no debe distraernos
del aqui y el ahora. |

13 F. Nietzsche, “Ensayo de autocritica”, p. 33.

4 Idem.

15 F. Nietzsche, "Nosotros los fildlogos”, 1, §119, en Obras completas, Buenos Aires,
Aguilar, 1962, p. 252.

16 El colocarse frente a frente inserta a Nietzsche en la tradicién que opone Antigiie-
dad y Modemnidad, la cual impulsé la imaginacién poética y politica de la Europa occi-
dental y originé el Renacimiento y la Querelle des anciens et modernes del siglo xvir.
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La revisitacion nietzscheana de Grecia como reflexion filosofica, “en
la que la helenidad no debe ser considerada sino como una transmisién
de leyes eternas que son alteradas en un sitio o en otro”,' supone un
arte de interpretar, pues pone en duda estas mismas leyes y permite
transformar la helenidad en un espejo de autoconciencia critica que in-
terroga al pensamiento optimista de la historia, colaborando a la crisis del
historicismo como puesta en escena de la renovada desconfianza frente
a la Verdad. La filologia del futuro es el resignificar la historia como pro-
blema ﬁl»f::séﬁco que destruye el concepto de “objetividad” y con ello la
ilusién de unos “griegos verdaderos”, recubiertos por capas de interpre-
taciones Sucesivas —cuyo fondo original ha desaparecido—, en la que
su verdaél, como indica Foucault, “es inseparable de la verdad del discur-
so que irimediatamente la oscurece y la pierde”.®® La identidad histérica
entre lo antiguo y lo modemo, o su continuidad cultural, se vuelve cues-
tionable en tanto se descibre como producto de la imaginacién de las
€pocas siempre dependientes de ideologias y estructuras institucionales.
Lo “griego” se basa en metéforas —como las de armonia, libertad y uni-
dad— que se transforman de manera constante dentro de las perspectivas
histéricas. Como todo lo humano, Ia historia también traba ja con ilusiones;
produce un canvas en el cual plasma los hechos, en combinacién con
una subjetividad interpretativa que no se detiene donde terminan los
documentos ni se limita a la reconstruccién de lo ocurrido. Debido a que
no existe un concepto nitido coherente de lo “clasico”, mas alld de tratar
de reproducir la esencia empirica de las cosas como si se fotografiaran
en un passivum puro, el filélogo y el historiador, afirma Nietzsche, deben
buscar el momento creativo, “un momento de composicién de indole
superior cuyo resultado serd acaso un cuadro artisticamente verdadero,
no histéricamente verdadero”,” y “volver la conciencia al disfrute de sus
poderes metaféricos, su capacidad de ‘retozar en imagenes’, de ver el
mundo como puros fenémenos y de liberar, por tanto, la conciencia
poética del hombre para una actividad mis pura”.® Se trata de violar
ciertas devociones, dejar atrds lo que vale la pena olvidar y, como co-
menta Hayden White, “completar en el ojo de la mente la forma que se
lucha pot alcanzar en el fenémeno”,? haciendo lo que uno quiera con

17 F. Nietzsche, “Cémo se llega a ser fildlogo”, en El culto griego a los dicses, Ma-
drid, Aldebarin, 1999, p. 273.

8 Micliel Foucault, Nietzsche, la genealogia, la bistoria, Valencia, Pre-Textos, 1997,
p- 21. ;

¥F. Nietzsche, Sobre lg utilidad y el Pperjuicio de la bistoria para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, p. 89.

* Hayden White, Metabisioria. La imaginacion bistrica en la Furopa del siglo
Xix [trad. de;e Stella Mastrangelol, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1992, p. 319.

A bidem, p. 232.
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los materiales histéricos, rechazarlos o retomarlos, con el fin de hacer de
ellos una imagen grata a la contemplacidén. Como escribe Nietzsche, el
clasicismo modemo, al cual mucho debe la Modernidad, es hijo no reco-
nocido de la fantasia:

Se imita algo quimérico y se crea un mundo de maravillas que nunca ha
existido. Y vemos este caricter de la Antigliedad: la forma en que se copia-
ban los héroes homéricos, todo el comercio con el mito, tiene algo de esto.
Poco a poco, el helenismo entero ha pasado a ser una cosa de Don Quijote.
No podriamos comprender nuestro mundo moderno si no tuviésemos en
cuenta el inmenso influjo de lo puramente fantistico. Pero contra ello ha de
decirse: no puede haber imitacién alguna. Imitar no es mis que un fenéme-
no artistico, por tanto, reducido a la apariencia; lo que vive puede, por
medio de la imitacion, afectar maneras, pensamientos, etc., pero no puede
engendrar nada, El creador puede, si, nutrirse y enriquecerse alli, Y asi,
creando como los griegos podremos ser algo.??

La filologia nietzscheana, en tanto reflexién histérica, supone el des-
montar la verdad como aeguatio; parte de la idea de que el lenguaje es
un conjunto de metforas y la realidad un proceso constante de metafo-
rizacion, donde la verdad, para ser, necesita del olvido de que ella misma
es una ilusién. Si bien Nietzsche evidencia que lo “clisico” es un cons-
tructo mental, no desacredita la memoria ni niega el pasado a ultranza;
si sugiere, como comenta Remedios Avila, un tratamiento critico de la
memoria y el pasado, un tratamiento que debe prescribirles limites y
mostrar que “el dominio de la razdn, a diferencia del de la fe, es el de la
complejidad, el de la apuesta, el de lo incierto y el del riesgo, pues cuan-
do la critica suplanta a la dogmiitica, la seguridad y la certeza tienen que
ser sustituidas por el peligro y por la provisionalidad”.? Autoconstruir el
pasado, esa "invisibl¢ carga oscura de la que plausiblemente renegar”,*
no implica negar lo realizado, lo terminado, lo inmoedificable, sino olvidar,
aprender a sentir de manera no histdrica para posibilitar la creacién y
permitir a la historia cumplir con el cometido de servir a un fin vital; “y es
que en toda acci6n hay olvido, de igual modo que la vida de todo orga-
nismo no sélo necesita luz sino también oscuridad”.? El proyecto nietzs-
cheano, deseoso de mostrar que la Antigliedad es heterogénea y compli-
cada, no intenta destruir la historia, sino comprender cuindo se justifica
olvidarla. Si ella es una seleccién en torno de uno o varios focos dentro

2 F. Nietzsche, “Nosotros los fildlogos”, p. 299.

3 Remedios Avila Crespo, Identidad y tragedia. Nietzsche y la fragmentacion del
siijeto, Barcelona, Critica, 1999, p. 44.

M F. Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio..., p. 72.

3 Ibidem, p. 43.
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de una masa de incontables datos, imposible de reducirse a principios ni
sistematizaciones, el asunto es cudles de tales datos merecen considerar-
se para establecerse como verdad, es decir, definir “como acaecieron en
realidad”. En este movimiento, Nietzsche dota a la idea de lo “clasico”
y su “ejemplaridad” de un nuevo aspecto estructural opuesta al stalus
normativo de la tradicién cldsica y al anilisis riguroso de la ciencia filo-
l6gica y define al asedio de lo factico como una “mala memoria” que

“jpcapacita para vivir, busca sentidos Gltimos a las cosas y separa a la
verdad de su creador, un ser histérico, mutable y provisional. 5i el hom-
bre moderno ha sido condenado a la hipertension de la memoria, distra-
yéndose de su propio presente, y sometido a una continuidad histérica
progresiva que ata su accién al cumplimiento de una meta generalizada,
el problema para el hombre creador es justo no negar el pasado ni a si
mismo tal y como era en ese pasado, sino aprender a olvidarlo.® El pro-
blema radica no en el hecho de recordar, ya que ello nos permite, a di-
ferencia de los animales, vivir en un tiempo amplificado por los proyec-
tos y no !en la inmediatez firme del presente, sino en el problema del
valor o la necesidad a la que sirve. Es posible recordar, echar una mirada
retrospectiva, incluso amar y sentir nostalgia por el pasado, pero el modo
en que decidimos efectuarlo evidencia si nuestra actitud frente a nosotros
mismos es destructiva o creativa; si es una rumia constante que dafia la
vida o es‘culpe el pasado imponiéndole una imagen a partir de la cual se
lanza hacia el futuro a donde puede decidir entrar. Nietzsche afirma: “a
grandes pasos o de espaldas”. (En qué medida, pues, s posible poner
la propia conciencia histérica al servicio del poder innovador del hombre,
es decir, a su poder de autotrascendencia?

Segiin Hayden White, la reconfiguracion nietzscheana de los mitos
del eterno retorno y de Apolo y Dionisos es “producto de una critica
anterior del conocimiento histérico, resultado de los esfuerzos de Nietzs-
che por traducir la historia en arte, y [...] por traducir la visién estética en
una aprehensién de la vida en términos tragicos y comicos simultinea-
mente”.7 Si para el filésofo de Rocken la tragedia tiene sus aspectos
falsos y sus aspectos verdaderos, dependiendo de la perspectiva, su pro-
pia versién le parece mis auténtica porque €s mis “trdgica”; no es un

%413 jovialidad, la buena conciencia, la alegria en el actuar, la confianza en el
futuro —todo ello depende, tanto en un individuo como en un pueblo, de que exista
una frontera, un limite que separe aquello que es claro y capaz de ser abarcado desde
una perspectiva de todo lo que es oscuro y no visiblemente iluminado; pero también
depende de que se sepa justa y oportunamente qué olvidar como qué recordar, del
poderoso instinto para distinguir en qué momento es necesario sentir de modo histo-
rico o no historico.” F. Nietzsche, ibidem, p. 45.

¥ H. White, op. cit.,, p. 318.
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culto excesivo a Apolo como el del positivismo ni un culto excesivo a
Dionisos como el del Romanticismo, sino que conjunta ambos impulsos
artisticos. Y no sélo eso: en mi opinién, “trigico” no es un concepto
uniforme; significa cosas distintas a lo largo de la obra de Nietzsche. Me
parece que en una ce sus facetas, en El nacimiento de la tragedia, signi-
fica también “escéptico”, “critico”, “genealdgico”. Al referirse a Grecia,
Nietzsche utiliza un tono irénico, ademais de doloroso, en el cual resuena
la disonanci#®de su propia época a la que percibe impotente, cansada, a
pesar de sus supuestas victorias. Su concepto del mundo helénico es un
espejo cuyos reflejos se proyectan en varios niveles: en uno de ellos, el
fil6sofo denuncia un decaimiento cultural al mismo tiempo que advierte
su propia calidad de intelectual decadente. En Ecce homo, Nietzsche ex-
pone su doble procedencia: “del vistago més alto y del mds bajo en la
escala de la vida, este ser décadenty a la vez comienzo’.® En otro nivel,
proyecta el destino del héroe tragico al grueso de la humanidad, someti-
da a la disolucién, la derrota y la grandeza, la ceguera y el abandono
stbito de los dioses. Esa proyeccitn retorna con fuerza al propio indivi-
duo Nietzsche y al individuo lector y hace del acercamiento al pasado un
camino para comprender nuestra situacidon existencial, aunque no sea
cémoda a primera vista. Si pensamos en la voluntad trdgica como capa-
cidad autoafirmativa, como suprema potencialidad creadora, y la vincu-
lamos con la zona oscura donde la penetracién reflexiva se convierte en
la mirada de Casandra, imagino que Nietzsche reformula el término no
solo como afirmacién intramundana del caricter trigico del mundo, sino
como contemplacion dolorosa de su propio estado y del papel del inte-
lectual y del poeta en la Alemania dominada por el positivismo y la sed
imperialista. Por ello, para Nietzsche lo clisico —que desde su perspec-
tiva es en esencia “tragico”, lo de caricter “helénico"— parte de una
perspectiva histérica que desafia el ambiente intelectual en que esta mis-
ma queja germina. En este sentido, estoy de acuerdo con Peter Sloterdijk
cuando, al afirmar que “la descripcién de nuestra posicién histérica de-
termina la cualidad de nuestra actitud histérica”,® alude a la interpretacion
nietzscheana de la historia como acto dramitico de su propio momento
Y, mds adn, su intervencién dramitica en una serie de eventos conside-
rados parte de la historia universal, evidenciando la estructura dramitica
de las modernas filosofias de la historia. Grecia como espejo de autocon-
frontacién se fundamenta en una reestructuracion del pasado que quiere
mostrar el ambiguo estado del presente y la discontinuidad de un futuro

#®E. Nietzsche, Ecce homo, p. 21.
¥ Peter Sloterdijk, El pensador en escena. El materiatismo de Nietzsche, Valencia,
Pre-textos, 2000, p. 55.
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proximo por el que se debe pelear desde una orientacién polémica, ha-
blandonos en Nietzsche de un autoposicionamiento con respecto de su
propia época:

Quien proclama una teoria del progreso, se sitiia irremisiblemente en el dra-
ma del progreso como participante, portador o culminante. Quien defiende
una teoria de la decadencia, se presenta a si mismo como alguien afectado
por esa decadencia —sea bajo la forma de la lamentacidn, la resignacion o,
simplemente, resistiendo—. Quien diagnostica renacimientos 0 momentos
de cambio, desecmpefia el papel de partera, agente del cambio, o incluso
candidato a la reencarnacién. Y, en definitiva, quien profetiza los ocasos, se
define a si mismo como moribundo, como practicante de la eufanasia, pla-
fiidera o, a lo sumo, como alguien que se aprovecha de los cadiveres de una
cultura moribunda.®

Si para el peculiar filologo Nietzsche los griegos contindan siendo
ejemplares, es en un sentido més relacionado con la discontinuidad que
con la continuidad cultural e histérica, desarmando la idea de progreso
y la fe ciega en el presente como aspectos vertebrales del optimismo
histérico; por ello, en el dmbito interpretativo de este pensador, Grecia
se conﬁgura como un arma intempestiva con la cual se entabla una gue-
rra de guerrillas contra los rasgos negativos del presente a partir del pathos
delad istancia. Me parece que el anhelado retorno de lo griego significa
en su filosofia no una reaparicién del pasado, sino un sentimiento de
lejania respecto del presente que permite pensar de manera independien-
te y critica, posibilitando a su vez una idea distinta de la Antigiiedad.
Como leemos en “Nosotros los filélogos™

La posicion del filblogo con respecto a la Antigliedad es excusatoria, o tam-
bién estd animada del propésito de descubrir y mostrar en la Antigiiedad lo
que mayormente estima nuestra época. Pero el verdadero punto de partida
serfa el contrario: comenzar por comprender nuestros extravios y mirar hacia
atris; entonces, jcuintas cosas que nos parecen repulsivas se nos revelarian
como determinadas por una honda necesidad!

Deberiamos comprender que nos calificamos de absurdos cuando de-
fendemos y absolvemos en la Antigiiedad lo que nosotros somos.?!

En el pardgrafo nueve, la segunda intempestiva no oculta que en su
critica desmedida y en su inmadura humanidad se revela justo su caricter
moderno y débil, reconocimiento sin el cual no se puede luchar contra
la consolidacién del dominio de un determinado juicio histérico, existen-

3 Idem.
3LF, Nietzsche, “Nosotros los fildlogos”, 1, §114, p. 251.
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cial, moral o politica ni abrir nuevos caminos que mantengan el sano
antagonismo entre los multiples relatos posibles. Antes de esta “Segunda
intempestiva”, Nietzsche escribid: “Toda la historia se ha escrito hasta
ahora desde el punto de vista del éxito. También la historia griega: ain
no tenemos ninguna. Pero asi andan las cosas: ;Dénde hay historiadores
que vean las cosas sin estar dominados por las patrafias comunes? Yo s6lo
conozco a uno, Burckhardt”.?? Tanto La bistoria de la cultiira griega de
Burckhardt, como El nacimiento de la tragedia buscaron concebir un
cuadro histérico donde colores sombrios —los de la historia de la polisy
la violentasdestruccién mutua de las ciudades griegas, hasta su unisona
caida; los del suefio apolineo y el arrebato dionisiaco— se mezclan con
las mis brillantes encarnaciones del espiritu helénico: obras impresionis-
tas que expresan grandeza y ofuscacitn, belleza y horror en el mundo
griego y que comparten el juicio sumario de Wilamowitz para no incluir-
las en el catdlogo de la ciencia: “Lo que sucede realmente —dice Muns-
chg— es que se apoyan en un principio diferente del mirar histérico, que
sobrepasa el limite del enfoque pragmaitico. Aqui, lo trigico ya no estd
en sordina, més bien aparece como escepticismo pesimista. No estd sua-
vizado por razones consoladoras, sino que irrumpe con un empuje visio-
nario”.® En este sentido, una vez mis percibo la multiplicidad de niveles
en la que la invencién nietzscheana de Grecia es “trigica”, porque abre
una determinada perspectiva histérica en la cual el vinculo cronoldgico
pierde importancia de facto y permite lecturas alternativas surgidas de un
sentimiento de tensién y quiebre cultural; y porque en su acercamiento
al pasado clisico se descubre como un profundo meditar filoséfico que
destaca el problema de la existencia y traza el camino hacia una cultura
auténtica, es decir, aquella que como el arte trigico afirma la vida y el
sufrimiento teniendo ante si al arte y la ilusién,

|
|

3 Ibidem, p. 292. ‘[

3 Walter Munschijg, Historia trdgica de la literatura, México, Fondo de Cultura
Econdémica, 1977, p. 15.

¥ En su “Segunda intempestiva”, Nietzsche habla de la naturaleza histérica del
hombre, cuya memori:a lo ata al pasado y le impide vivir el presente puro, tal como
hacen los animales en su inmediatez. La conciencia del pasado perturba la calma y
lleva al sufrimiento y al tedio; por ello, el filésofo se refiere a dar el espacio debido al
olvido, la capacidad de sentir de' manera no histérica. La memoria, de cierto maodo,
nos enfrenta con una concepcién pesimista de la existencia: “En ese momento apren-
derd la palabra ‘fue’, esa mixima que aparece al hombre para recordarle, por medio
de la lucha, el sufrimiento y el tedio, lo que es en el fondo su existencia: un imper-
Jectim que nunca llega a realizarse de modo completo. Todo ello hasta que un buen
dia la muerte, finalmente, traiga el ansiado olvido, sustrayendo la posibilidad del pre-
sente y del existir y presentando el sello de ese conocimiento que enuncia que la
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En el contexto de esta filologia trigica en la que Nietzsche se acerca
a la Antigliedad como a un suelo ambiguo y en constante movimiento, la
voluntad de verdad de la filologia academicista aparecerd como una verdad
moral, gregaria y servil, que debe sus laureles a la “hipertension de la
memoria” y al “escaso desarrollo del juicio, muy frecuente entre los fil6-
logos” A partir de ello, pienso que El nacimiento de la tragedia tiene
como cémplice tedrico el oplsculo Sobre verdad y mentira y sentido ex-
tramoral, un escrito tedrico, pero también un libelo de autodefensa con
el que el filésofo alemin protegié su propia interpretacion del mundo
~ griego como una realidad que no usé las metiforas usuales, aquellas que
otorgan consistencia a la “voluntad de ser veraz”, ese “mentir borreguil-
mente, de acuerdo con un estimulo vinculante para todos”.* Lo que hacia
de Nietzsche frente a la colmena filolégica un mentiroso y de Wilamowitz
un estudioso digno de confianza no era solo el gremio filolégico; tras él
se defendian la cultura de la conciencia y la fe en la racionalidad:

Se despierta un movimiento moral hacia la verdad, a partir del contraste del
mentiroso en quien nadie confia y a quien todo el mundo excluye, el hombre
se demuestra a si mismo lo honesto, lo fiable y provechoso de la verdad. En
ese instante el hombre pone sus actos como ser racional bajo el dominio de
lag abstracciones; ya no tolera més el ser arrastrado por las impresiones re-
pentinas, por las intuiciones; generaliza en primer lugar todas esas impresio-
nes en conceptos mis descoloridos, més frios, para uncirlos al carro de su
vida y de su accién¥

En este contexto, el academicismo cldsico debe ser comprendido
como un constructo ideolégico y la critica nietzscheana a éste, como un
giro epistemolégico que modifica desde su fundamento la pantalla inte-
lectual en la que la filologia opera: una perspectiva histérica restringida
que limita la comprensién de la Antigliedad, sostenida por una inventiva
estética, no autoconsciente, que suefia con una clasicalidad homogénea.
Es posible afirmar que las reflexiones de Nietzsche sobre la historia cons-
tituyen una extension de las que dedico a la tragedia: para él, ésta no
ofrece ningtn punto de vista superior, como pensd Hegel, sino que se
distingue por disolver todos los puntos de vista de ese tipo antes de que
se conviertan en conceptos restrictivos de la vida; la critica al optimismo
del presente, que Nietzsche vio ejemplificado con claridad en el histori-
cismo positivista de su siglo, se encuentra modelada por la idea de una

existencia es un ininterrumpido haber sido, algo que vive negindose y contradicién-
dose continuamente”. F. Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio..., pp. 41-42.

3 F, Nietzsche, “Nosotros los filélogos”, 1, §116, p. 252.

$ . Nietzsche, Sobre verdad y mentira..., p. 25.

3 Ihidem, p. 26. Las cursivas son mias.
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cultura tragica caracterizada por el continuo cambio y destruccién crea-
tiva de valores e ideales. Asi, cuando asumi6 la tarea de crear un centau-
ro, uniendo la filologia con la filosofia, Nietzsche buscé despojar a la
primera de la ciega lealtad a la razén instrumentista y radicalizar la expe-
riencia de la verdad, al apreciarla desde un rango de valoracién para el
cual no es importante, en pos de “objetividad y autenticidad”, verificar
los datos que nos ofrece la historia, como si ella no fuese ya de por si
interpretacién. La filologia del futuro que Nietzsche construye es, por un
lado, un medio de critica a una Modernidad autocomplacida a través del
contraste con la Antigliedad que ella misma emula e idealiza, asi como
un intento de ampliar la mirada y de desplazamiento de la temitica epis-
temolégica al problema del sentido y del valor. Si bien la filosofia es, para
Nietzsche, una lucha entablada contra aquello que nos separa de la vida
y una reflexién sobre aquello que para el rebasio pasa inadvertido, invi-
ta a agrandar el escenario tradicional de problematizacién, no sélo por
medio de un cambio de escala que renuncia a valores absolutos, sino por
la reivindicacién de aquello que ha sido descartado, “superado” o des-
echado como anormal o excepcional. El cuestionamiento de la Grecia
clisica llevd a Nietzsche a retomar los elementos “oscuros” de la cultura
prehomérica, esa Grecia abscondita en la que creyd descubrir el origen
de la exigencia griega de dejar correr los impulsos de la envidia, la riva-
lidad y la lucha, de la crueldad en la victoria, de la aceptacién del instin-
to terrible y su justificacién; con ello mostrd una cara del espiritu heléni-
co muy alejada del hombre equilibrado y sereno de la interpretacién
clasicista de Grecia. El hombre griego se presentaba ahora con su fiereza
destructiva, su ambicién y su lucha constante, nobles y elevadas funciones
compenetradas con el caricter siniestro de la naturaleza, aunadas a la
incapacidad helénica de soportar la gloria, la felicidad y la fama como
algo estable y permanente. Nietzsche profirid: “He temido muchas veces
que nosotros no entendiésemos esto de una manera suficientemente
‘griega’, que nos estremeceriamos si alguna vez lo entendiésemos ‘a la
griega™ * Una Grecia comprendida de esta manera, pensaba el entonces
joven fil6logo, podia dejar lecciones admirables sobre la fuerza vital y
artistica de los antigjuos griegos, inexplicable muchas veces desde la razén
¥, por tanto, oscura, pero hermosa en su inmensa y desconocida libertad.
Desde este sentimiento, germinard en Nietzsche la idea profunda del
instinto dionisiaco como la mis pura raiz del arte y el pensamiento grie-
gos, no sélo como vidente de una nueva era, sino como, segiin afirma
José Antonio GarciaJ‘ Miguez,® “profeta y adivino del pasado”, como crea-

3 F. Nietzsche, “La lucha de Homero”, en Estudios sobre Grecia, Madrid, Aguilar,
1968, p. 154.
# José Antonio Garcia Miguez, Prélogo, ibidem.
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dor de una historia que en el arte readquiriria la vida espontinea que
siempre habia tenido y que sélo era aprehensible desde la pasion emo-
cional por Grecia. Pero no nos confundamos: la lectura nietzscheana de
Grecia parte de determinadas asunciones, planteadas con un estilo que
las muestra como no problemdticas. El filésofo alemédn no pretende pos-
tular su interpretacién de la Antigiedad como “real”, como un discurso
que narra “como realmente sucedieron los hechos”; busca, mis bien, un
efecto retdrico y provocador a sabiendas de que se opone a las visiones
mis generalizadas del pasado clasico en su siglo. Cuando habla del re-
nacimiento del mito trigico como nuevo despertar de la perspectiva
clasica, lo hace desde la conciencia de la ficcionalidad de su nuevo cla-
sicismo, esta vez inventado a partir de los rasgos del extravio sagrado, la
vivencia de la desmesura y el posterior enmascaramiento artistico, los
cuales circunscribié en su concepcitn de una Grecia apolineo-dionisiaca.
Asimismo, los griegos como “pueblo ahistérico” son otra metifora cuyo
sentido se relaciona con el suefio nietzscheano de integrar la historia a
nuestra f‘;ropia vida, partiendo de la pregunta sobre el significado de la
Antigﬁec}lad para nosotros.

Leamos el siguiente paragrafo de Nosotros los fildlogos:

|

Punr‘os elegidos de la Antigiiedad: por ejemplo, el poder, el fuego y el vuelo

del antiguo sentimiento musical (por la primera oda pitica), la pureza del

sentimienta histérico, la gratitud por los dones de la cultura, fiestas de fuego,

fiestas del trigo. El ennoblecimiento de la envidia, los griegos, el pueblo mdis

envidioso. El suicidio, odio contra el viejo, contra la pobreza. Empédocles

sobre el amor sexual ©

Como James Porter argumenta, la disparidad e incoherencia de esta
lista de supuestas caracteristicas griegas reflejan su origen, no la Antiglie-
dad, aunque ello no implique que carezcan de cierto soporte textual, sino
cierta libertad para proyectar imagenes, la misma ejercida por los acadé-
micos de la filologfa. ¢En qué se distinguen las imidgenes de Nietzsche?
Porter concluye: “Models of historical projection, Nietzsche's Greeks betray
the blemishes of their own construction: inconsistency, and even implau-
sability, is precisely the point”.#! Quizi en los pasajes arriba citados,
Nietzsche sélo invita a los “filélogos de etiqueta” a reforzar con sus ob-
jeciones su punto de vista: ;qué haria, a final de cuentas, que una des-
cripcién contraria de los griegos como “maduros”’, “desapasionados”,

“©F, Nietzsche, “Nosotros los filélogos”, 1, §202, p. 280.

41 “Modelos de proyeccién histérica, los griegos de Nietzsche traicionan las im-
perfecciones de su propia construccidn: contradiccién, y aun implausibilidad, es justo
el punto.” James L. Porter, “Afterphilology”, en New Nietzsche Studies, Nietzsche, Philol-
ogy, Antiquity: 1872-2000, vol. 4, 2000, p. 35. La traduccién es mia.
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“amantes de la verdad” e “histéricos”, fuera menos engafiosa? ;Acaso la
Grecia de la noble sencillez y la serena grandeza es menos ilusoria que
la de profundos instintos dionisiacos? ;No es cada lectura resultado de
una determinada cuadricula colocada de modo artificial sobre aquello
que llamamos “Antigliedad” ;A qué intereses sirven unas y otras imige-
nes? Neville Morley opina lo siguiente:

The fact that ancient evidence could be adduced to support entirely contra-
dictory positions exposes that the fact that, in either cases, the scholar gen-
eralizes from a particular reading of selected texts and chooses to highlight
particular characteristics for his or her own purposes, from his or her own
preoccupations and concerns. Why does it matter whether or not the Greeks
are descgibed :ES “historically minded”, or Thucydides hailed as the founder
of history? #

La propuesta nietzscheana de un acercamiento intuitivo a la Antigiie-
dad,®® inserta en su concepto de la historia como obra de arte, problema-
tiza el pasado en la misma medida en que su propia reconstruccién de
Grecia es problemitica. Debido a la complejidad de los textos filolégicos
de Nietzsche, concebidos entre 1867 y 1871, su idea del pasado clisico
no puede reducirse a una sola férmula... como la de “anticldsico”. El fi-
l6sofo alemidn, y de ahi la dificultad de su interpretacién, no tiene una
postura fija en cuanto a su descubrimiento de Grecia, plena de figuras
transitorias y ambivalentes marcadas por la contradiccién y la paradoja,
aunque unidas por una linea vertebral a lo largo de su filosoffa: la figura
de Dionisos como parangén de la comprensién trigica de la existencia,
como simbolo de una vida vivida con plenitud en la asuncién del dolor
y la muerte. Con la filosofia temprana dé Nietzsche, en la cual su juicio

4 “E] hecho de que la evidencia antigua podria ser presentada para sostener
posiciones completamente contradictorias expone el hecho de que, en ambos casos,
el erudito g«:r'u:rralizzﬁ1 a partir de una lectura particular de textos selectos y decide re-
saltar determinadas caracteristicas que sirven a sus propios propdsitos, preocupaciones
e intereses. §Qué importa si los griegos son descritos o no como poseedores de una
‘mentalidad histérica’, o Tucidides aclamado como el fundador de la historia?”. Neville
Morley, “Un.historica‘l Greeks: Myth, History, and the Uses of Antiquity”, en Nietszche
and Antiquity. His Reaction and Response to the Classical Tradition, Londres, Camden
House, 2004, p. 33. La traduccién es mia.

81 nos colocamos frente a la antigliedad desde un punto de vista cientifico, ya
sea que contemplemos los hechos con los ojos del historiador tratando de reducirlos
a concepto, ya sea que, como el naturalista, comparemos las formas lingiiisticas de las
obras maestras antiguas, tratando de someterlas a una ley morfolégica, siempre per-
deremos aquel aroma maravilloso del ambiente clisico, siempre olvidaremos aquel
anheloso afin que sélo nuestro instinto estélico puede descubrir en las obras griegas.”
F. Nietzsche, “Homero y la filologia cldsica”, p. 28.
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radical de Grecia y la filologia no se circunscribe sélo a El nacinmiento de
la tragedia, la identificacién del pasado como un momento seguro y
estable se vuelve dudosa; por ello, caracterizar sus imidgenes de la Anti-
gliedad en el tiempo histérico constituye una tarea riesgosa, pues siempre
parecen ser elusivas y fantasmales, puestas en escena mis como cons-
tructos que como figuras “objetivamente” histéricas. Para Porter, los
griegos representativos de Nietzsche son ambiguos e irrecuperables; su
interés recae no en su posibilidad de fijarlos en el tiempo, sino en su pro-
blematicidad y su capacidad para abrir preguntas. HerAclito, Sécrates,
Theognis, Demoécrito son tipos filosdficos surgidos de una reinvencién de
la Antigliedad que se otorga a si misma —como exige todo pensar aris-
togritico— el poder de nombrar las cosas en su posibilidad, no en su
facticidad. “Se trata —dice Nietzsche— del intento de darse a posteriori
un pasado del que se quiera proceder frente al pasada del que en efecto
se procede, un intento que es siempre peligroso.”* Por otra parte, me
parece que en el juego en el que la filologia busca mis la esencia crea-
tiva del acercamiento a la Antigiiedad que el virtuosismo del comentario
—que se muestra, desde esta perspectiva, como vacio y como un sintoma
de patologﬁa intelectual—, Nietzsche restablece imaginariamente la pre-
ponderancka de la poesia sobre la historia a la que Aristételes alude en
el libro IX|de su Poética: “la poesia es mis filoséfica y de mayor peso
que la hjstbria, pues la poesia habla de aquello que es universal”; més
aun, el centauro que Nietzsche inventa al unir filologia y filosofia, uncién
del estudio del pasado a una Weltansschaung, es también el de una
amalgama entre poesia e historia que infracciona las cronologias ordina-
rias para preludiar el restablecimiento de la salud de una cultura que ha
aprendido a hacer un uso sano de la historia como construcciéon de un
horizonte y a reconocer para si misma la ficcionalidad de éste.

Nietzsche's vision of Antiquity obeys no ordinary cronologies. The world he
professes to admire in, say, “Homer's contest” (1872) is labeled “pre-homeric”,
and it designates a state of mind and of character that can reoccur in any age,
rather than being bound to a fixed time. That is also the basic premise of
Dionysian metaphysics and of the hoped-far “rebirth” of Greek tragedy: Dio-
nysianism is presented by Nietzsche as an insight into transhistorical truth
that in fact underlies all reality, buy which may prove to be no more than an
idealization of reality itself and what may amount to the same thing, 2 German
myth (“the rebirth of German myth").%

4F. Nietzsche, Sobre la uitilidad y el perjuicio..., p. 66.

4 “La vision de Nietzsche de la Antigiiedad no obedece a cronologias ordinarias.
El mundo que él admira en, por ejemplo, ‘La lucha de Homero’ (1872), es etiquetado
como ‘prehomérico’ y designa mas un estado mental y un caricter que pueden reapa-
recer en cualquier época que un suceso sujeto a una época determinada. Esta es
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Desde una postura que busca recapitular y abrir 2 su vez nuevas
perspectivas, las figuras nietzscheanas del pasado clisico, expuestas como
ficciones, son las fichas de un juego intelectual que “mide y compara”
cuando valora de modo frio el complaciente y extendido prejuicio sobre
las “virtudes del hombre moderno” como cima del “progreso histérico”.
Este juego se despliega en el terreno del interés de Nietzsche por los
aspectos psicolégicos de la historia, es decir, por la bisqueda de las ne-
cesidades espirituales y emocionales a las que los tres tipos de historia
—Ila anticuaria, la monumental y la critica— responden; por la cercania
critica a la actividad histérica del mundo moderno, cuyo afin de conoci-
miento tiene como raiz oculta la funcionalizacion del pasado, como mito
afirmador de la propia modernidad, y de la historia, como un medio de
confirmar el sentido de la existencia. Pero el problema no es tanto la
funcionalizacign: la historia siempre sirve para enmascarar el pasado en
favor del presente, y es resultado de la necesidad de crear mitos con los
cuales podamos enfrentarnos al absolutismo de lo real. El peligro, sefiala
Nietzsche, recae en que el sentido histdrico irrefrenado destruye justo las
ilusiones, esto es, las distintas narrativas. Quiza su opinién de la Antigiie-
dad no sea plausiﬁle en muchos aspectos como historia, pero si como
pardbola y como nuevo mito en el que el criterio estético para un uso del
pasado produce un lienzo de eventos histéricos que quiere tomar lo que
estd vivo ad aeternum, lo que de parbos® tiene la verdad que construye.
Quien asi procede considera que el conocimiento tiene el mismo valor
que una bella ilusién, la cual es suficiente para la vida, puesto que el
valor de la verdad no depende de sus pruebas ni de su certeza, sino de

_sus efectos. Para Nietzsche, el filélogo que se acerca a la Antigiiedad con
una concepcion filoséfica de ella, dispone de valentia y no se asusta ante
el surgimiento de la paradoja: como filésofo reconoce que nada puede

también la premisa bisica de la metafisica dionisiaca y del esperanzado ‘renacimiento’
de la tragedia griega: el dionisismo es presentado por Nietzsche como una compren-
sién de la verdad transhistérica que subyace a toda realidad, de la cual puede mos-
trarse que no es mis que una idealizacién de la realidad misma y que viene a ser
lo mismo que un mito germano (el renacimiento del mito alemdn’).” J. I. Porter,
ap. cit., p. 36. La traduccién es mia

% Segtin Daniel Breazeale, en una nota de su traduccion de los fragmentos y
notas de Nietzsche de los setenta tempranos, el filésofo alemin utiliza la palabra pathos
de un modo que recuerda su original contraste griego entre ethos —i.e, lo que de
permanente hay en el caricter de una persona, los elementos universales u objetivos
de una experiencia u objeto— y pathos —i.e., las experiencias mis transilorias y pa-
sivas, los elementos personales y subjetivos de algo—. De este modo, cuando Nietzs-
che habla del “pathos de la verdad”, no hace una reflexién sobre la verdad misma, ya
que no hay tal, sino sobre los sentimientos del hombre respecto de lo que llama la
verdad. Vid. F. Nietzsche, Philosophy and Truth. Selections from Nielzsche's Notebooks
of the early 1870’s, Londres, Humanities Press International, 1993,
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ser conocido del todo, puesto que el intelecto se desliza sélo en la super-
ficie® El sentido comiin no se le impone mis y tiene “el valor de buscar
él solo su propio camino”,*® guidndose por un impulso interior que es
sefial, para Nietzsche, de que se encuentra lo suficientemente maduro
como para ser filélogo y apropiarse de forma real de los antiguos. Si
reflexionamos sobre la postura de Nietzsche acerca de su propia carrera
filolégica, confrontar El nacimiento de la tragedia aludiendo a su corro-
boracién histérica para juzgarlo, evidencia que no comprendemos el in-
tento del entonces joven pensador por eliminar las fronteras entre
filosofia e historia en favor de una transformacién mutua, en un didlogo
que devuelve a la filosofia, “la diosa desnuda mas sincera”, como la llama
en su “Segunda intempestiva®, su valor para la vida y el presente. Com-
prendemos muy poco a Nietzsche cuando de forma orgullosa y erudita
afirmamos que el Sécrates de El nacimiento de la tragedia no coincide
con el “Sécrates histérico” —del que, por cierto, ni siquiera se sabe mu-
cho—, que su interpretacién de la filosofia de Heraclito es incorrecta y
un resultado de un desfasamiento total afirmar que el coro satirico, una
figura por completo arcaica, estd infectado por el socratismo y aun por
el platonismo. Ni Wilamowitz ni quienes como €l buscan confrontar la
reinvencién nietzscheana de la Antigliedad reduciendo su verdad a los
hechos han comprendido que el didlogo del filésofo con el pasado no
estaba dirigido por el interés de investigar la coherencia logica del pen-
samiento, sino por responder de manera reflexiva a los problemas que
surgen de tal confrontacién. Quizds Wilamowitz podria ser disculpado,
puesto que €l criticd y condend la primera obra de Nietzsche, conside-

4 “This proposition must be established: We live only by means of illusions; our
consciousness skims over the surface. Much is hidden from our view. Moreover, there
is no danger that man will ever understand himself completely, that he will penetrate
at every instant all the laws of leverage and mechanics and all the formulas of archi-
tecture and chemistry which his life requires. However, it is quite possible that the
schema of everything might become known. That will change almost nothing regard-
ing our lives, Besides, this is all nothing but formulas for absolutely unknowable
forces.” “Esta proposicion debe ser establecida: vivimos por medio de ilusiones; nues-
tra conciencia sdlo roza la superficie. Mucho se esconde a nuestra mirada. Més aiin,
no existe el peligro de que el hombre alguna vez llegue a comprenderse a si mismo
completamente, de que la voluntad penetre en todo momento las leyes de la palanca
y la mecinica asi como las férmulas de la arquitectura y la quimica que su vida re-
quiere, Sin embargo, es muy posible que el esquema de todo pueda llegar a conocer-
se, pero eso no modificard casi en nada lo que se refiere a nuestra vida. Ademis, todo
esto no son més que férmulas para fuerzas absolutamente incognoscibles.”
F. Nietzsche,“The philosopher: Reflections on the Struggle between Art and Knowledge”,
en ibidem, p. 18: Esta idea estd presente a lo largo de toda la obra nietzscheana y es
medular en su teoria del perspectivismo. La traduccion es mia,

#F, Nietzsche, “Como se llega a ser filélogo”, p. 273.
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rindola como la obra de un fil6logo en un sentido purista; pero no no-
sotros, a quienes nos debiera quedar ya claro que es una obra cuyos li-
mites se extienden a la filosoffa y que de modo astuto usa la historia para
liberarse del peso de la tradicién y poner en acto la habilidad de aquel
que se acerca al pasado no para satisfacer el impulso incontrolado de
conocimiento, vagando “por entre los tesoros artisticos de una galeria”,
sino para extraer de ella “la idea de lo grande y hacerlo posible nueva-
mente”, eso si, “sin sofocar el impulso mismo de la vida que avanza”.®
De acuerdo con Hayden White, en el contexto nietzscheano la sabiduria
h_igtc’:rica no coincide con el conocimiento o la formacién histéricos, sino
que es vision dramdtica, trama; la tarea del historiador no es generalizar,
sino inventar variaciones ingeniosas de lo mis comin, “utilizar el pasado
como instrumento para la vida, transformando lo acontecido en historia
nueva”.*® Para ello, se requiere superar el clima de opinién heredado y
olvidar de forma creativa aquello que de la historia “no vale la pena”.
Desde este punto de vista, s6lo quien se comporta como un creador logra
reconocer €l sentido de la historia como obra de arte: no un fin, sino un
acicate, y no un mero hecho, sino un engafio que sirve a la vida. Si para
White la poesia es en si misma el medio de trascender las reglas del len-
guaje, la historiografia metaférica es el de abolir las reglas convencionales
de explicacion y entramado histérico. En ella, el historiador es gobernado
por “el espiritu de la miisica” y hace del pasado el pretexto para el des-
cubrimiento de “melodias ingeniosas”; la disolucién del suefio de un
método que permita dar algiin sentido a la historia en general hace que
“la representacién histérica vuelva a ser puro relato: sin trama, sin expli-
cacitn, es decir, ‘mito’, en su sentido original tal como lo entendia Nie-
tzsche, ‘fabulacién’™ ! Aqui la exigencia de objetividad se relaciona con
la fuerza plistica de la perspectiva artistica®? y la absorcién individual del
objeto por parte del historiador o el filélogo y, por tanto, obedece a un
impulso egocéntrico que asume una responsabilidad por el pasado, en
tanto que éste es una prefiguracién de su propia responsabilidad ante el
presente y su capacidad de afectarlo para abrirse al futuro. Convertir en
carne y sangre lo lejano’® —apropiarse del pasado y actualizarlo— nece-

#¥F. Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio..., p. 75.

30 Ibhidem, p. 46.

' H. White, Metabistoria, p. 354.

*F. Nietzsche, Sabiduria para pasado maiiana. Seleccion de fragmenitos péstiimos
(1869-1889), Madrid, Tecnos, 2002, p. 61: “El artista necesita la infidelidad de la me-
moria para no copiar la naturaleza, sino para transformarla.”

*F. Nietzsche, Sobre el perjuicio y la utilidad..., p. 44: “Cuanto mds poderosas
son las raices de la naturaleza mis interior de un hombre, tanta mayor cantidad de
pasado logra apropiarse o apresar. Y si se piensa en la mis poderosa ¥y enorme natu-
raleza jamis imaginada, tendremos que reconocer que no existirfa para ella ningfin
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sita de un horizonte especifico, casi personal, dentro del cual se interpre-
tan los hechos, sin buscar respuestas claras y distintas en el pasado, sin
destruir las ilusiones y su atmdsfera envolvente: “4No se destruye o, como
minimo, se paraliza prematuramente aquello que alin no se ha extingui-
do en sus efectos vitales, cuando esta curiosidad se enfoca sobre incon-
tables micrologias de la vida y sus obras y se buscan problemas cognos-
citivos alli donde se deberia aprender a vivir y a olvidar todos los
problemas?” 34 Para Nietzsche, la subjetividad del historiador es vital y ello
supone la negativa a medir las opiniones y acciones del pasado, desde
las del presente, pues implica reflexionar en profundo sobre la tradicién,
la cual, tomada al pie de la letra, niega el acceso a lo que el filésofo
considera el problema real de la historia. La tradicién desplaza las pers-
pectivas, congela la historia en el prestigio de la “fuerza de los hechos”
y del éxito de lo que “ha triunfado”, pero también nivela y no nos deja
sorprendernos en exceso de nada. Su mis puntual complice es el histo-
riador que asigna a todo el mismo valor, se suma al trabajo en comtn y
a las utilidades generales y se ata a un pasado fijo, “Porque, en el fondo,
;qué es la tradicién? Simplemente una autoridad superior a la que se
obedece no porque lo que ordene sea 1til, sino por el hecho mismo de
que lo ordena. El sentimiento de ‘respeto’ a la tradicidn es ese temor a
un poder incomprensibe que trasciende lo personal”.® Nietzsche defien-
de el pasado como “algo vivo”, como memento vivere, prescindiendo de
las causas y apropidndose de los efectos. Para €l, la razén por la cual el
erudito es incapaz de comprender de modo adecuado el hecho histérico
deriva de que aun cuando puede ser todavia algo vivo que afecte al pre-
sente, lo momifica y paraliza y lo entiende como algo “superado” o en
definitiva muerto, actuando “en cualquier caso como si su lema fuese:
‘dejad a los muertos enterrar a los vivos™.%

La petrificacién del sentido histérico quiere preservar la Antigliedad
a toda costa como una pieza de museo que tras la vitrina marca una
distancia insalvable entre ella y su espectador, quien se dedica sélo a
observar la vida, como si ésta fuera consistente y limitable. Pero, piensa
Nietzsche, cuando la Antigiiedad llega a nosotros impulsada por el hilito
vital del presente, cuando vemos en ella a la vida expresindose, ya no
preserva cualidades pristinas y ejemplares iguales para todos, sino que se

tipo de limitacién histérica que pudiera actuar sobre ella de un modo agobianie y
perjudicial, pues atraeria todo lo pasado, propio y extrafio hacia si, lo asimilaria y lo
transformaria en sangre”.

54 Ibidem, p. 99.

3 Germin Cano, Como un dngel frio. Nietzsche y el problema de la libertad, Va-
lencia, Pre-Textos, 2000, p. 113.

5 F. Nietzsche, ibidem, p. 59.
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transforma en una metifora que educa respecto de nuestra propia expe-
riencia se somete también, como todo en la vida, a la destruccién, al
peligro de “instaurar nuevas costumbres y nuevos instintos” que estable-
cen la distancia entre una primera y una segunda naturaleza. “Lo prin-
cipal —dice Nietzsche— siempre es que exista una necesidad de apren-
der y de experimentar algo. Lo que se descubre y se recopila de modo
artificial permanece muerto, o sea, no se combina con un corazén pro-
ductivo ni se convierte en carne y sangre, sino que pesa sobre el indivi-
duo y le perjudica: son como balas de plomo en el cuerpo.”’

Envuelta en estas reflexiones, la Grecia antigua se convirtid en
Nietzsche en un instrumento para la vida que transformaria la historia en
historia nueva, animada por un presente autorreflexivo que también lleva
el pasado a juicio, puesto que se resiste a ser epigono de glorias pasadas
© un wvdstago tardio de los tiempos. Asi, quien se acerca al pasado desde
la vitalidad de su presente, de su momento, no escatima en reconocer la
economia de fuerzas que forman la historia, compuesta, segiin el filésofo,
de momentos fértiles que alternan con momentos de esterilidad creativa;
para ello, se necesita poseer cierto grado de vigilia que permita reconocer
aquello que contribuye a la valoracién de uno mismo e incita a las propias
fuerzas creativas a reconstruir la unidad entre nuestro deseo interno y el
deber externo, pues lo que no contribuye a esto no vale la pena saberlo
y si olvidarlo, en tanto que es un impedimento para ser libre y entera-
mente uno mismo. $6lo en este sentido podria la historia cumplir con la
funcién pragmético-vital que Nietzsche le asocia: el cuidado de si como
primer elemento de su caricter formativo.

#F. Nietzsche, “Codmo se llega a ser filélogo”, p. 285.
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INCONMENSURABILIDAD AXIOLOGICA
EN EL PENSAMIENTO DE ISAIAH BERLIN

Francisco Javier Higuero*®

a produccién ensayistica de Isaiah Ber-

lin, segln el mismo pensador expresa

sin disimulo alguno en Concepls and
Categories, se interesa con prioridad manifiesta por lo entendido, en tér-
minos filoséficos, como historia de las ideas.! Por consiguiente, cuando
se estudian sus escritos se vuelve imprescindible considerar las numero-
sas y variadas contribuciones conceptuales proporcionadas por muchos
otros pensadores no sélo contemporineos, sino también pertenecientes
a épocas anteriores, al tiempo que se abren nuevos horizontes de todo
tipo orientados hacia un futuro més o menos préximo y alcanzable.? No

* Wayne State University Detroit, Michigan, E.UA.

! Isaiah Berlin, Concepis and Calegories: Philosopbical Essays, Londres, Hogarth
Press, 1978.

21a apertura evidenciada en las propuestas conceptuales de Berlin posee pareci-
dos de familia intertextuales procedentes de lo especulado, desde parimetros liberales,
por Karl Popper en The Open Society and its Enenies, Londres, Routledge and Kegan
Paul, 1945. No obstante, el concepto de inconmensurabilidad, tan defendido por Ber-
lin en la mayoria de sus escritos, resulta por completo inaceptable para Popper. En La
Iogica de la investigacion cientifica, Madrid, Tecnos, 1973 y en Conjectures and Refu-
tation: The Growth of Scientific Knowledge, Londres, Routledge and Kegan Paul, 1965,
este filésofo se opone taxativamente a la inconmensurabilidad de las tradiciones,
prejuicios o teorias. El raciocinio critico que resume gran parte de las disquisiciones
conceptuales de Popper presupone que planteamientos diversos sean conmensurables
para que pueda efectuarse la consiguiente discusion, resuitante en muchos casos en
la produccidn de determinadas falsaciones. Es de sobra conocida la polémica que a
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deberia olvidarse, desde un primer momento, que en The Croked Timber
of Humanity Berlin se pronuncia en favor de otorgar la consideracién de
pensadores originales a aquellos filésofos predispuestos a extraer de lo
desarrollado por otros pensadores lo preciso y necesario con el fin de
corroborar o reincidir en sus propias teorias.3 Ahora bien, las diferencias
entre los planteamientos de dichos pensadores no radican tanto en las
discusiones sobre los hechos, sino méis bien en las categorias o estructu-
ras bisicas mediante las cuales se perciben variaciones entre diversas
culturas. En consecuencia, el objetivo perseguido por la filosofia politica
consistirfa en el estudio empirico y el examen meticuloso de lo que cons-
tatablemente existe o ha existido. Tales hechos son conocidos con la
expresion “materialidad fictica”. La principal finalidad de esta filosofia se
orienta a descubrir y analizar las categorias y los modelos por medio de
los cuales se organiza esa materialidad, para asi poder discernir posibles
conflictos e impedimentos que obstaculizan la construccién de maneras
mis convenientes de organizar, descubrir y hasta explicar la experiencia.
En dltima instancia, se trata de proceder al escrutinio de los modelos
existentes, paradigmas tedricos y estructuras conceptuales que gobiernan
variadas visiones del mundo, sin dejar de establecer comparaciones y
paralelismos entre las pertinentes categorias implicadas. Las pdginas que
siguen se proponen atender las argumentaciones raciocinantes de Berlin,
con el propdsito de evidenciar el pluralismo inconmensurable de valores,
asociado con las concepciones explicativas de la materialidad factica,
convertida ésta en contundente punto de partida. ‘

Al comienzo del discurso argumentativo de The Croked Timber of
Humanity, Berlin afirma que para descubrir los modelos explicativos,
convertidos en referencias precisas e imprescindibles, es necesario dis- '
poner de una percepcién imaginativa que favorezca un conocimiento
adecuado de la mentalidad generada por el modelo en cuestién, el cual !
se relaciona a su vez con los juicios de valor emitidos e involucrados en
cualquier discusién acerca de conceptos éticos tan fundamentales como b
pudieran ser la libertad, la justicia y hasta la misma autoridad. En Concepts
and Categories, Berlin insiste en el hecho de que por lo regular son varios |
los modelos superpuestos, actian al mismo tiempo y no es posible des- lfl
cubrirlos en su totalidad. Debido a esta apreciacion critica, los anilisis |
propuestos por el pensador resultan necesariamente limitados. De cual-
quier forma, debe sostenerse que los modelos poseen validez en las es-

esie respecto mantuvo Popper, al defender dicha tesis frente a las propuestas explica- u

tivas desarrolladas por Thomas Kuhn en The Structure of Scientific Revolutions, Chi-

cago, University of Chicago Press, 1970. !
31 Berlin, The Croked Timber of Humanity: Chaplers in the Hisiory of Ideas, Lon-

dres, Hogarth Press, 1979.
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feras de accion correspondientes a cada uno de ellos; no pueden aplicar-
se con fanatismo a otras circunscripciones pragmaticas, afincadas en la
materialidad verificable de los hechos, a los que se precisa prestar una
merecida atencién. Conviene puntualizar a este respecto que Berlin no
tiene reparo alguno en pronunciarse en favor de la relacién establecida
entre determinadas formas de pensamiento y experiencias empiricas
previas o concomitantes, segin los casos. Para expresarlo en otros térmi-
nos, las especulaciones por las que se interesa no se encuentran por
completo abstraidas de la materialidad fictica y, por tanto, Berlin no
puede estar de acuerdo con los desencarnados raciocinios esgrimidos por
el sujeto pensante cartesiano, el €go trascendental kantiano o el Espiritu
absoluto hegeliano, repleto de connotaciones idealistas.®

En conformidad con lo aportado por John Gray en “On Negative and
Positive Freedom” e Isaiah Berlin, lo mismo que por Elena Garcia Guitidn
en El pensamiento politico de Isaiab Berlin, se ha convertido en un lugar
comin considerar el posicionamiento de Berlin en favor del individuo
empirico y en contra de imposiciones trascendentes y universales, apo-
yadas en premisas coherentes con las demandas implementadas por el
entorno cultural de la época ilustrada y moderna.® De acuerdo con tal
defensa del sujeto individual concreto y verificable, Berlin intenta preve-
nir en contra de concepciones positivas de la libertad, subordinadas a
finalidades en muchos casos impuestas. Este pensador se inclina a pro-
mover la importancia otorgada a la libertad negativa, concebida como
ausencia de ataduras o constricciones que impedirian actuar de acuerdo
con las decisiones tomadas por uno mismo. Tal libertad consiste en un
rechazo de cualquier tipo de interferencias espurias al momento de verse
en la tesitura de actuar en consonancia con la capacidad que cada cual
tiene para elegir diversos bienes ofrecidos, valores encontrados o alter-
nativas tal vez excluyentes entre si. Para Berlin, la libertad negativa, por
tanto, siempre connota la capacidad de elegir y nunca el reconocimiento

4El hecho de que Berlin ponga de relieve sus distancia mientos especulativos res-
pecto de lo sostenido por René Descartes en The Discoirse on Method and the Medila-
tions, 1o mismo que por Immanuel Kant en la Critica de la razon prray Georg Wilhelm
Friedrich Hegel en Fenomenologia del espivitu, Ciencia de la logica, Lecciones sobre la
filosofia de la bistoria universal y Reason in History, no implica un rechazo contunden-
te de las posiciones filosdficas adoptadas por estos pensadores, en su conjunto. Con
frecuencia, Berlin se sirve de aproximaciones concepiuzles ajenas a las suyas para es-
clarecer del mejor modo posible sus miltiples aprox imaciones analiticas.

5John Gray, “On Negative and Positive Freedom”, en Z. Pelczynskiy J. Gray [edsl],
Conceptions of Liberty in Political Philosophy, Londres, The Atlone Press, 1984, pp. 321-
348; Isaiah Berlin, Princeton, Princeton University Press, 1996. Elena Garcia Guitidn,
El pensamiento politico de Isaiab Berlin, Madrid, Centro de Estudios Politicos y Con-
stitucionales, 2001.
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de una necesidad implacable frente a la cual nada puede hacerse. En
contrapartida a esta concepcion de libertad negativa, la positiva consisti-
ria no en la posibilidad de eleccién, sino en la obediencia a la voluntad
racional, expresada quizis en el imperativo categdrico, explicado por
Immanuel Kant en la Critica de la razén practica.® Ahora bien, se preci-
sa reiterar que la defensa de la libertad negativa, tal como la realiza Ber-
lin, no impliga convertirla en un valor absoluto que trascenderia a cualquier
otro. El filésofo britdnico no acepta la prioridad incondicional de nada,
la cual, en determinadas condiciones, se veria precisada a competir o
establecer ciertos acuerdos méds o menos explicitos con otros valores,
dignos también de la debida atencién ética. !

Aunque sea dificil determinar hasta dénde se extiende la libertad
negativa, lo cierto es que puede disminuir debido a actos de omisién, en
unos casos, y como consecuencia de intervenciones deliberadas, en otros.
Por otro lado, no resulta superfluo insistir en que los juicios emitidos
sobre la libertad negativa no son neutrales ni en términos de valores ni
tampoco desde pardmetros teéricos. Por el contrario, se encuentran re-
pletos de valores y se relacionan con demandas tedricas que pueden
hallarse caracterizadas en gran medida como controvertidas. La relacién
existente entre la libertad negativa y los mencionados valores y teorias se
debe a que aquella libertad involucra tener que elegir entre diversas op-
ciones no siempre claras, las cuales no deben ser obstaculizadas ni im-
pedidas por otros sujetos individuales, interesados a su vez en el ejercicio
e implementacién libre de sus propios derechos y convicciones. A este
respecto, se precisa reiterar que los obsticulos propensos a aparecer o
dificultar la actuacién libre en muchos casos son altamente cuestionables
y algunas veces ni siquiera se consideran como tales, El motivo por el
que los impedimentos y ataduras de todo tipo, obstaculizadores de la
libertad, deben superarse y hasta desaparecer es porque en gran parte
eliminarian la autonomia propia del sujeto individual, defendida desde
multiples focalizaciones perspectivistas por Berlin. La autonomia estd
relacionada de manera directa con el hecho de que la libertad es un bien
intrinseco y un valor decisivo y wltimo, y no simplemente un medio o
instrumento para satisfacer ciertos deseos. Sin libertad negativa no existe
posibilidad alguna que permita efectuar una eleccién auténoma, la cual
convierte, de hecho, a los sujetos individuales en creadores de ellos mis-
mos y autores de sus propios actos.

$Immanvel Kant, Critica de la razén préictica, Madrid, Espasa-Calpe, 1975. La
desconfianza en las posibilidades insertas en la naturaleza humana, implicadas por la
concepcion ética esgrimida en la filosofia de Kant, ha sido desenmascarada, con acier-
to y precision, por Rafael Corazén Gonzilez en El pesimismo ilustrado y las teorias
politicas de la Hustracion, Madrid, Ediciones Rialp, 2005,
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De acuerdo con lo que Berlin deja claro con reiterada insistencia en
sus escritos ensayisticos, no cabe resolver los problemas planteados por
el concepto de libertad recurriendo a un andlisis cultural exento de valo-
res, de modo que al final no quede sino una sola concepcién de libertad
viable o coherente. Sin embargo, se precisa no olvidar que el concepto
de libertad negativa muy bien podria remontarse intertextualmente a las
especulaciones tedricas desarrolladas por Thomas Hobbes en Leviatdr,
cuando de forma explicita afirma que un hombre libre es quien no tiene
ni encuentra ningin impedimento para hacer lo deseado y querido por
&l7 En consecuencia, el ambito de la libertad negativa seria el de la au-
sencia de cualquier interposicién. En este sentido, libertad connota “li-
bertad de” o la necesidad de poseer un espacio de no interferencia para
el ejercicio de la autonomia propia del sujeto. Expresado de modo dis-
tinto, existe una relacién directa entre menor interferencia y mayor ejer-
cicio de la libertad. Por ello, Berlin no puede hallarse de acuerdo con
Jean-Jacques Rousseau, quien, segin lo expuesioy defendido en El con-
trato social, no entendia el concepto de libertad negativa del individuo
como capacidad para que no se inmiscuyan con él dentro de un deter-
minado ambito# Segtn el juicio critico del filésofo francés, la libertad

 consistiria en que todos los miembros idéneos de una sociedad y no sélo
unos cuantos participen en el poder ptblico, el cual poseeria el derecho
de interferir en cada aspecto de la vida de los ciudadanos. En este ambi-
to social, 1a libertad innata habria desaparecido, conforme lo ha expresa-
do el propio Berlin, refiriéndose a una pregunta formulada por Rousseau:
“Rousseau asks why it is that man, who was bomn free, is nevertheless
everywhere in chains”.? Tal vez lo que Rousseau no es capaz de recono-
cer de modo explicito vendria a consistir en que la doctrina politica de
la soberania absoluta es tirinica en si misma, pues no sélo limita el ejer-
cicio de la libertad, sino que ademds impone restricciones en aras de
objetivos extrinsecos y a los que se les otorga un valor altimo, decisivo
y presuntamente inalienable.

La defensa inequivoca del pluralismo que efectia Berlin en el con-
junto de sus escritos ensayisticos s opone a cualquier tipo de absolutis-
mo monista, impuesto de la forma que fuere. El pluralismo afecta, sobre
todo, a la diversidad de valores, muchos de ellos inconmensurables, es
decir, incapaces de ser comparados entre si de acuerdo con medidas
racionales. Con frecuencia, los sujetos individuales se ven precisados a

7Thomas Hobhes, Leviatdn, Madrid, Alianza, 1982.

8 Jean-Jacques Rousseau, El conirato social, Madrid, Alianza, 1998,

91, Berlin, Against the Current: Essays in the History of Ideas, Londres, Hogarth
Press, 1979, p. 22. “Rousseau se pregunta por qué el hombre, que ha nacido libre,
siempre se encuenira, sin embargo, encadenado.”
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escoger entre tales valores o bienes rivales, en oposicién a lo considera-
do por ellos como males rechazables, pero acechantes. Sin embargo, en
modo alguno pudiera pensarse que existiera una sociedad perfecta como
la especulada por Rousseau, en la que aparecieran con claridad los idea-
les y bienes a los cuales es indiscutible tender. Segin lo expuesto por
Berlin, tal sociedad no sélo resulta utdpica, sino incluso incoherente res-
pecto de las premisas proporcionadas por la materialidad fictica de la
que se precisa partir,'® desde la cual se insiste en la existencia de maltiples
valores que entran &h conflicto mutuo, sin llegar a encontrar una solucién
armoniosa y reconciliadora, aceptable para todas las partes involucradas,
pues no existe una medida comtn que sirva para arbitrar lo acaecido y
zanjado de modo definitivo. Conviene puntualizar que el pluralismo de-
fendido por Berlin no resulta ser sélo extrinseco y exterior al conjunto de
los seres humanos, sino que también es apreciable en la interioridad
de cada uno de ellos, precisados, en consecuencia, a tomar decisiones
auténomas, dirigidas a cambiar incluso la propia personalidad. Esta con-
cepcion del ser humano aproximaria el pensamiento de Berlin a lo exte-
riorizado por el movimiento roméntico, aunque dicho historiador de las
ideas no repare en reconocer el valor de la emancipacién intelectual y de
la propia critica racional esgrimida en la época cultural de la Ilustracion.
Ahora bien, la multiplicidad de valores, sean extrinsecos a cada sujeto
individual o interiores a €él, se halla en conformidad con una concepcién
histérica del ser humano, quien se considera no como una realidad fija y
bien asentada, sino en cambio continuo, estimulante y desafiador de
esencias inmutables o abstractas.

Para explicar la funcién ejercida por la historia dentro del pluralismo
cultural de valores, Berlin se refiere con mucha frecuencia al pensamien-
to de Giambattista Vico, filésofo clave en el desmantelamiento del mo-
nismo racionalista.!! Este fildsofo de la historia habria sido el primero en
articular el concepto de pluralismo cultural, como expresién de formas

0E] concepto de materialidad fictica responde a las especulaciones posmodernas
realizadas por Jean-Frangois Lyotard, The Postmiodern Condition: A Report on Knowledge,
Manchester, Manchester University Press, 1984; The Different: Phrases in Dispiite, Man-
chester, Manchester University Press, 1988; Lihidinal Economy, Londres, Athlone, 1993,
conforme lo ha evidenciado James Williams, Lyotard. Towards a Postmodern Philoso-
by, Cambridge, Polity Press, 1998, Lo connotado semdnticamente por dicho con-
cepto vendria a coincidir con el punto de partida de los raciocinios argumentativos de
Berlin, alejados de cualquier modalidad de contaminacidn trascendental, recubierta
de cardcter idealista,

' En su obra Cigncia nueva, Barcelona, Orbis, 1985, Giambattisia Vico ostenta
un amplio examen, arropado de opulento lenguaje, que se derrama por una infinidad
de incidencias y vestigios del acontecer humano, registrados en la memoria monu-
mental, mitica y racional-filoséfica de la humanidad.
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de vida y valores diferentes, incluso a veces incompatibles. En consonan-
cia con ello, habria que descartar la posibilidad de imaginar una sociedad
perfecta, en la que todos los valores coexistieran de forma armoniosa no
s6lo debido a su caricter utépico, sino también por ser algo incoherente
desde planteamientos intelectuales, tal como ya se ha advertido. Tampo-
co cabria realizar juicios de valor sobre una cultura, utilizando criterios
supuestamente universales —pues caerian en la falacia de asumir la exis-
tencia de estindares eternos e inmutables— ni establecer comparaciones
totales entre ellas, que son inconmensurables, A este respecto, conviene
advertir que Vico ofrece, ademas, una visidn dindmica de la historia, la
cual, en opinién de Berlin, constituye un antidoto contra cualquier utopia
estitica e inalcanzable. No debe pasar inadvertida la comprobacién factual
de que a lo largo del proceso histdrico los logros en ciertos aspectos van
unidos de modo indisoluble a pérdidas en otros. Formas de experiencia
valiosa desaparecen y no siempre son reemplazadas por algo mejor, lo
que, sin duda, es prueba de la incompatibilidad histérica de ciertos valo-
res. En consecuencia, se precisa descartar tanto la posibilidad de imple-
mentar la perfeccién como hasta el mismo concejpto de ley natural, in-
temporal, cuya verdad pudiera ser captada por|cualquier hombre en
circunstancias determinadas.!? El relativismo de '\q*ico, con el que Berlin
se encuentra de acuerdo, ataca, por consiguient%, la misma nocién de
verdad absoluta e incluso el concepto de una sociedad perfecta fundada
sobre ella. Berlin observa el mismo posicionamiento en las argumenta-
ciones histdricas esgrimidas por Johann Gottfried Herder en Reflections
on the Philosophy of History of Mankind, en donde se pone de relieve la
relacién intrinseca existente entre un individuo y su cultura.’ Tal conexién
se establece fundamentindose en el hecho de que los seres humanos no
se crean a si mismos de la nada, sino dentro de una tradicién que condi-
ciona sus pensamientos y emociones, es decir,|su vida interior. Esta
creencia se combina, a su vez, con la idea de que no hay valores univer-
sales, pues toda sociedad, época o forma de vida posee sus propios
ideales v modelos, por lo cual, resulta imposible evaluar las distintas
culturas de acuerdo con parimetros universales.

Aun reconociendo la notable influencia ejercida por Vico y Herder
en la conceptualizacidon de pluralismo axiolédgico defendido por Berlin,
conviene dar un paso mas con €l fin de relacionar el pensamiento de este

2 Para una apreciacién critica del concepto de ley natural, tal como se deriva de
la teoria ética de AristSteles, conviene consultar los precisos comentarios y raciocinios
expuestos por Yves Simon, en The Tradition of Natural Law, NuevaYork, Fordham
University Press, 1992.

B Vid. Johann Gotfried Herder, Reflections on the Philosaphy of History of Mankind,
Chicago, University of Chicago Press, 1968,
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historiador de las ideas con las reivindicaciones voluntaristas y hasta
subjetivas, ostentadas en diversas manifestaciones del movimiento roman-
tico. De acuerdo con lo esgrimido por las apreciaciones criticas de ese
entorno cultural, el primado de la voluntad individual se impone a las
exigencias naturales y a la sociedad. Lo importante viene a ser la defensa
deos valores particulares de cada uno, la autodeterminacion, sin prestar
atencion al coste. Todo ello supuso un verdadero cambio en las categorias
del pensamiento ofrecidas desde posturas ilustradas, aunque ya se en-
contrara presagiado de alguna forma en las propuestas éticas del propio
Immanuel Kant, quien en La metafisica de las costumbres cansideraba al
hombre como creador de valores, sin que cupiese apelar a algo superior.*
Segin Kant, las instituciones estarian al servicio de los hombres y, si no
son adecuadas, deben cambiarse. El filésofo alemin insiste en que los
ideales de los seres humanos merecen respeto, aun cuando no exista
garantia alguna de que sean validos objetivamente, pues la dignidad del
hombre consiste en el hecho verificable de que es él mismo quien elige,
y puede convertirse en su propio duefio. El romanticismo extremaria las
consideraciones de Kant al establecer la preferencia prioritaria de la vo-
luntad frente a la naturaleza, en la que se incluye tanto la razon como los
sentimientos, y asi, éstos de nuevo quedarian sometidos. Respecto de
dichas argumentaciones, Berlin estaria de acuerdo con Kant a] aceptar el
juicio critico de que, en Gltima instancia, la capacidad de elegir caracte-
riza al hombre como tal. Las propuestas de Berlin se parecen mis a las
de Herder que a las del propio Kant, sobre todo cuando defiende un
dinamismo histérico abierto al cambio y a la transformacién.!s

Aun aceptando alguna de las premisas y conclusiones adelantadas
por Kant, en muchos de sus escritos ensayisticos, Berlin ostenta de ma-
nera obvia un manifiesto desacuerdo con el utopismo de la tradicion
racionalista, asociada de modo indeleble con las posturas ilustradas. For-
ma el nicleo comun atribuido a esa tradicién el modelo, mis o menos
bien definido y delimitado, de una sociedad ideal en la que no existe
conflicto y todos los hombres consiguen la méxima realizacion de sus

W1, Kant, La metafisica de las costumbres, Madrid, Tecnos, 2002,

5En su obra A Critical Appraisal of Sir Isaiah Berlin’s Political Philosophy, Lewis-
ton, Nueva York, Edwin Mellen Press, 1989, Robert Kocis afirma que el pensamiento
de Berlin se halla influido por dos doctrinas incompatibles: el universalismo moral de
Kant y el pluralismo histérico de Herder. Aunque reconoce la influencia de algunas
de sus doctrinas, Berlin, sin embargo, no percibe esa incompatibilidad en la idea
particular que de ella se extrae. De Herder, se apropia de la nocién de que los fines
dltimos de los hombres varian y que las preguntas planteadas por la humanidad tienen
mias de una respuesta; de Kant, acepia el indesdefiable valor otorgado a la capacidad
de elegir.
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potencialidades. Tal es el elemento utdpico contra el que Berlin arreme-
te y convierte en el objetivo de su critica; el pensador advierte que, en el
plano tedrico, la idea de lograr una solucién final para los problemas de
Ia humanidad es falsa e incoherente. No se trata de considerarla dificil o
imposible de alcanzar, sino que carece de sentido plantearla con l6gica.
El fundamento de semejante critica procede del reconocimiento de que
los valores dltimos, constituidos en fines por si mismos, pueden chacar
y ocasionar graves conflictos. Ante tales circunstancias, los seres humanos
se ven precisados a escoger, enfrentindose a dilemas irresolubles en los
que elegir implica siempre pérdida. Berlin afirma que aceptar que algunos
fines considerados humanos son al mismo tiempo Gltimos y mutuamente
incompatibles deja sin sentido la idea de una sociedad perfecta, capaz de
incorporar todas las soluciones correctas a los problemas fundamentales
de la vida. En The Croked Timber of Humanity, afiade que, aun cuando
se mantuviera la conviccién de que la sociedad perfecta fuese posible
desde el punto de vista tedrico, desde el prictico no podria articularse,
pues llevar a efecto una propuesta genera a su vez nuevos cambios im-
predecibles. En otras palabras, aunque sea posible encontrar respuestas
para muchos problemas, cada solucién da lugar a un entorno existencial
diferente, que es fuente de nuevas dificultades. Puesto que no pueden
anticiparse los diversos y multiples efectos de las mencionadas conse-
cuencias, resulta incoherente una vision tan estitica coma la presentada
por la utopia de la sociedad perfecta. Desde una perspectiva un poco
distinta, si se considera la consecucién de esa sociedad c?mo un fin al-
timo, absoluto e irrebatible, con facilidad se admitiria QUEF todos los sa-
crificios destinados a alcanzarla se consideran validos. A este efecto,
Berlin advierte que la historia del pensamiento consiste en el reconoci-
miento verificable y en la enumeracién contundente de violentos conflic-
tos surgidos entre reivindicaciones de expertos rivales. No se olvida de
recordar que las guerras de exterminio fueron el resultado de la lucha
entre partidarios de distintas respuestas verdaderas a estas cuestiones
esenciales. De hecho, la sociedad perfecta no deja de ser un ideal que
ocasiond, mis que ningdn otro, el que agrupaciones ingentes de seres
humanos se sacrificaran a si mismas y a otras colectividades. Mientras
exista una meta considerada verdadera, parecerd que debe hacerse todo
lo posible para alcanzarla, sea cual fuere el precio a pagar y los medios
a utilizar. Lo desconcertante de este planteamiento no procede de que
haya alguien dispuesto a sacrificarse o sacrificar a los otros por unos
ideales —que Berlin comprende en determinadas circunstancias—, sino
de que ellos no dejan de ser utopias irrealizables de facto.

Uno de los problemas biésicos subyacente en las teorias interesadas
en la defensa de la viabilidad de llegar a una sociedad perfecta se mate-
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rializa, seglin Berlin, en un monismo al cual se incorpora una concepcién
de la naturaleza humana fija e inalterable. Por el contrario, considera que
los seres humanos cambian de modo constante y, en consecuencia, no
tiene sentido reivindicar que descubrir una verdad y vivir de acuerdo con
ella permite conseguir la plena realizacién de la naturaleza humana.!®
Conviene agregar que los fines orientadores del comportamiento existen-
cial son diversos y, ademds, varian de acuerdo con determinados entornos
y circunstancias culturales. En consecuencia, la autorrealizacién individual
de cada ser humano no se consigue buscando y alcanzando metas esta-
blecidas o impuestas de antemano, sino escogiendo el propio modo de
vida, el cual se halla muy condicionado por cambios y modifidaciones
sociales alejadas sin discusién de planteamientos racionalistas estdticos y
homogéneos. Para Berlin, el pluralismo axiolégico es un valor fundamen-
tal que fomenta la creatividad humana, relacionada de hecho con el re-
conocimiento de la existencia de conflictos entre valores e ideales facti-
camente inconmensurables.’” Esa pugna no se debe a la ignorancia y a
la incapacidad de los hombres para pretender alcanzar sus verdaderos
objetivos, sino que es algo intrinseco a los hechos contrastables.'® Puede
muy bien afirmarse que la tragedia forma parte de la vida humana, sin
ser susceptible de ser eliminada por principio. Debe aceptarse esta cons-
tatacion, que determinard de manera esencial la idea adoptada tanto sobre
la moral como acerca de lo politico. Uno de los efectos més sobresalien-

1 De lo expuesio en Against the Current se deduce que Berlin describe la natu-
raleza humana como algo en constante transformacién. Pese a ello, también se en-
cuentra en extremo escéptico acerca de la posibilidad de que esos cambias se pro-
duzcan. Las personas sélo podrian cambiar de verdad aplicando referencias graduales
y mucha paciencia, debido, sobre todo, a que el poder de la tradicidn es en verdad
eficaz, por un lado, y los seres humanos, acaso no sean tan maleables como pudiera
creerse sin evilar caer en una cierta ingenuidad, por otro.

71a nocidn de que la verdad es una y sélo el error es miltiple se halla perfecta-
mente arraigada en la tradicién platdnica, que cobraria rasgos dualistas en unos casos
e idealistas en otros a lo largo del inicio y desarrollo del pensamiento maderno, con-
forme evidencian las especulaciones raciocinantes de Descartes y Hegel.

18 Al negar que la ignorancia sea la Gnica causa de la existencia de conflictos,
Berlin se coloca en la linea raciocinante adoptada por Aristételes en la Etica a Nics-
maco, Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1994, en donde se niega que el
comportamiento ético sea resultado Gnico y exclusivo del conacimiento, mientras que
la ausencia notable de tal conducta procederia de una falta racional. La tesis aristoté-
lica se opone de forma abierta a lo argumentado en los Didlogos sacriticas, Madrid,
Salvat Editores, 1985, de Platdn. Conforme se ha advertido en Henry B. Veatch, Aris-
totie: A Contemporary Appreciation, Bloomington, Indiana University Press, 1974 y
William K. Frankena, Thinking about Morality, Ann Arbor, University of Michigan Press,
1980, AristOteles defiende que el conocimiento es condicidon necesaria, pero no sufi-
ciente, para que la conducta pueda calificarse con toda propiedad como ética.
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tes de ello radica en descartar que el conocimiento sea la clave para su-
perar todos los conflictos y el arma que impulse de forma decisiva a la
consecucion de la sociedad perfecta. Conviene puntualizar, con rigor, el
posicionamiento argumentativo de Berlin, quien, aun cuando niegue que
el conocimiento libera de manera total, afirma, no obstante, que puede
contribuir a incrementar la libertad y a mejorar la situacién, De cualquier
modo, tal pensador no encuentra reparo alguno para afirmar que tampo-
co la historia puede concebirse como la senda dindmica, cuya meta de-
finitiva sea el conocimiento, preludio del progreso inevitable. La historia
no posee un contenido predeterminado ni sigue una direccién teleolégi-
ca concreta. Ademds, resulta ser falsa y equivocada la idea 'de que existe
una convergencia indispensable hacia una civilizacién universal, organi-
zada en torno de los mismos valores eternos, tal como parecia proponer
el movimiento cultural de la Ilustracién. En consecuencia, la postura es-
grimida por Berlin acerca de esas propuestas optimistas, adelantadas en
el Siglo de las Luces, es la siguiente: 1) El papel de la razén en la vida
moral y politica es mds restrictivo de lo que estaria dispuéc.ro a aceptar
cualquier ilustrado. 2) Aunque no descarta la posibilidad de mejora hu-
mana, destaca la pervivencia del conflicto que dificulta semejante posibi-
lidad mis de lo que pensaban los ilustrados. 3) Rechaza tanto la idea de
una civilizacitn universal, como la filosofia de la historiamiﬁlciada por la
Tustracion.?

Frente a propuestas utdpicas producidas quizi por fantasias enmas-
caradoras de idealismos racionalistas, conviene reiterar :Ie es la expe-
riencia —producto de la observacién empirica y del conl:)cumento co-
rriente tanto de la realidad como de los cambios histdricos—, y no un
ideal preconcebido, la que proporciona la concepcion dq la naturaleza
humana que Berlin hace suya, segiin la cual se reconoce que los seres hu-
manos poseen la capacidad para orientarse teleoldgicamente a si mismos,
llegando hasta elegir sus propios fines. Desde esta perspectiva, los seres
humanos serian agentes individuales dotados de una cierta racionalidad,
cuyo rasgo comun parece orientarse a ofrecer una ayuda,|mis o menos
satisfactoria, para formular las metas trazadas del modo que fuere. Tal
concepcion descansa en la idea expresada por Kant, en la Critica de la
razén prdactica, de que la intencionalidad es una caracteristica humana
universal y que la biisqueda de fines racionales requiere libertad de elec-

19El concepto del final de la historia, al que se llegaria después de la consecucién
de la sociedad perfecta, propugnada por los planteamientos ilustrados, puede some-
terse a criticas explicitas y contundentes, tal como lo ha puesto de relieve con todo
lujo de detalles y ejemplos Antonio Gémez Ramos, en Reivindicacion del centaro,
Actualidad de la filosofia de la bistoria, Madrid, Akal, 2003.
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cién.?® De conformidad con ello, se estd en condiciones de afirmar de
forma explicita que lo que hace humano a las personas es la posibilidad
de decidir sus fines, su autonomia, el ser capaces de transformarse a si
mismas, tal como lo establecia Berlin en Four Essays on Liberty®' Este
filésofo desconecta las ideas de cualquier concepto de autorréalizacion
racional que de modo inevitable degenera en la creencia de que existe
una sola manera correcta de vivir y conduce a un autoritarismo acaso
revestido de connotaciones paternalistas, Frente a la defensa de una
esencia perpetua que determina los objetivos de los seres humanos, Ber-
lin sitha a sujetos individuales que no sélo se transforman a si mismos,
sino que se ven obligados a elegir con frecuencia entre diversos fines los
cuales no tienen por qué ser necesariamente racionales. Asi, no deberia
olvidarse que el primero de los rasgos bisicos de la descripcién de la
naturaleza humana seria, para Berlin, la creencia en el libre albedrio.?
Aunque los obsticulos pudieran ser enormes, existe, sin embargo, un
margen, quizd no muy grande, pero sireal, de libre eleccién. La capacidad
de escoger aparece, entonces, como un presupuesto indeleble, lo cual
posee una clara repercusion ética, pues la dignidad de la persona reside
en el hecho de que es ella misma quien elige, pudiendo ser, en conse-
cuencia, su propia duefia.?® Este primer rasgo implica concebir la natura-

2 Kant entiende como intencionalidad la tendencia explicita y tal vez voluntaris-
ta dirigida hacia la consecucién de algo. Tal concepto de intencionalidad no coincide
por necesidad con el explicado por Edmund Husserl en La filosofia como ciencia es-
tricta, Buenos Aires, Nova, 1962, y en Investigaciones Idgicas, Madrid, Alianza, 1982,
al referirse a dicha nocidn en términos fenomenolagicos.

1. Berlin, Four Essays on Liberty, Londres, Oxford University Press, 1969.

2 En modo alguno deben identificarse las connotaciones semdnticas proyectadas
por los respectivos conceptos de creencia y opinién. Conforme ha advertido José
Ortega y Gasset, en Ideas y creencias, Madrid, Espasa Calpe, 1964, aquello sobre lo
que no cabe duda alguna, al Mencs en ciertas circunstancias concretas, se conoce con
el lexema de creencia. Aunque Berlin no demuesira poseer la minima familiaridad con
lo expresado por Ortega, existe una notable coincidencia entre ambos pensadores en
lo que a la utilizacién argumentativa del concepto de creencia se refiere. Por otro lado,
tanto Ortega como Berlin se alejarian de los planteamientos pragmiticos que, a dicho
efecto, ha utilizado William James para estudiar su peculiar nocién de creencia en The
Will to Believe, Cambridge, Harvard University Press, 1975; Pragmatism, Cambridge,
Harvard University Press, 1978; y Essays in Radical Emipiricism, Londres, Longman,
1912. Si se deseara establecer una comparacidn intertextual entre lo entendido por
creencia en James y Ortega, convendria tener en cuenta las aportaciones expuestas
por Angel Manuel Ferma, “Consecuencias de la creencia: A propdsito de La voluntad
de creer”, en J. de Salas y F. Martin [eds ], Aproximaciones a la obra de William James.
La formuilacion del pragmatismo, Madrid, Biblioteca Nueva, 20035, pp. 45-61, lo mismo
que las de Jaime de Salas recogidas en “Ortega y su teorfa de la creencia entre James
y Nietzsche”, en ibidem, pp. 201-219.

BEn The Croked Timber of Huumanity, se advierte que no por necesidad el ejer-
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leza humana como algo en constante transformacién. Para tal efecto,
conviene reiterar que Berlin hace suya con claridad la creencia de Vico
de que los hombres crean su propia historia, sea o no de modo conscien-
te. Segiin ambos filésofos, no puede evitarse que se produzca la transfor-
macién de uno mismo en el proceso de intentar satisfacer los apremios
y deseos, en el cual aparece una gran variedad de metas posibles, pero
que no son infinitas. Lo que no existe es un solo fin determinado teleo-
l6gicamente a priori, que deba ser alcanzado por todos para lograr la
autorrealizacién. No obstante, Berlin si reconoceria la posibilidad fictica
de cierto desarrollo de los individuos —hacia la madurez y la sociedad,
de la barbarie a la civilizacién—, pero no especifica cémo debe juzgarse
este proceso. Por otro lado, insiste en que los seres humanos no se crean
a si mismos desde la nada, sino que nacen o se encuentran insertos den-
tro de una tradicion determinada que afecta sus correspondientes formas
de vida y las respectivas elecciones entre valores distintos e incluso in-
conmensurables.

A lo largo de la historia, diversas tradiciones culturales han competi-
do entre si por responder a las preguntas e inquietudes éticas que los
seres humanos han ido formulando, en unos casos, y sintiendo, en otros.
La relevancia de tales tradiciones ha sido puesta de manifiesto por Ramén
Soriano en Interculturalismo, atin mis cuando defiende presuntos dere-
chos colectivos que afectan maneras de vida compartidas por individuos
concretos, precisados de pertenecer a algGn grupo social y de ser reco-
nocidos por €12 Lo argumentado, a modo de ensayo, en The Croked
Timber of Hiimanity se coloca en la misma linea ética de reivindicaciones
en favor de instituciones o colectividades muy variadas. Lo importante no
radica en saber cuil de ellas sea la preferida, sino en que haya alguna.
En dichos grupos, mis o menos estructurados segin las circunstancias y
entornos histéricos, se reivindica un cierto reconocimiento, necesario
sobre todo para aquellos individuos que se sienten oprimidos, por la
razén que fuere, Resulta en extremo dificil ejercitar la libertad negativa
cuando el reconocimiento no existe o, de hecho, se ha convertido en algo
imposible de realizarse. Por otro lado, y dentro de un pluralismo axiolo-
gico de caricter inconmensurable, todavia se precisa m4s un cierto reco-
nocimiento cultural, en especial si se considera, conforme se ha explica-
do ya, que no hay verdades absolutas. De cualquier form‘a, los individuos

|

cicio de eleccién puede ser considerado como el bien principal. La concepcitn de la
naturaleza humana como determinada sélo en parte, siendo variable en cuanio a su
cultura, resulta diferente de la del hombre como especie, cuya actividad més caracte-
ristica serfa la de elegir. 1

#Ramdn Soriano, Juterculturalismo. Entre liberalismoy comunitarismo, Cordoba,
Almuzara, 2004.
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integrados en una cultura o tradicién determinada pudieran encontrar en
ella ciertas sefias de identidad definidas que interactiian con las de otras
culturas en una escala, nunca fija ni definitiva, de distintas posiciones de
dominio y dependencia, segin los casos.

Cuando Berlin se refiere a la repercusién generada por el pluralismo
en los nexos establecidos entre culturas diferentes, no se olvida de insis-
tir en la posibilidad de gozar de una comunicacién pragmitica abierta.
De hecho, afirma una y otra vez que una de las virtudes asociadas al
pluralismo axiolégico, por €l defendido, consiste en poner de relieve la
necesidad de realizar un esfuerzo continuado con el fin de entender
la otredad existencial, con independencia de la forma adoptada por ésta.?
En tales circunstancias, el posible conflicto pudiera suavizarse, aunque
acaso no se elimine por completo, pues ciertos valores, expresados en
comportamientos culturales, no dejan de ser inconmensurables. Para
conseguir semejante amortiguamiento, Berlin parece dispuesto a defender
un minimo contenido moral que quizi no sea, en realidad, extrinseco a
la naturaleza humana. A este respecto, advierte que, aun cuando global-
mente algunas culturas son inconmensurables, seria posible emitir juicios
de todo tipo comparando caracteristicas que las definirfan. En el caso de
los nexos interculturales, no debe olvidarse que la inconmensurabilidad
se predica del conjunto de cada una de ellas, pero sin la necesaria exclu-
sién de las comparaciones de sus distintos elementos. Y dentro de una
sociedad determinada, los valores Gltimos, a pesar de su tedrica incom-
patibilidad en ciertas circunstancias, se ven precisados a combinarse en
diversas y miltiples proposiciones, excluyendo siempre el sucumbir ante
las exigencias de un monismo reduccionista que Berlin asocia con el
discurso propio de la racionalidad universal y Gnica, promovido por el
movimiento cultural de la Ilustracién.® En The Power of Ideas, Berlin
advierte que la historia del pensamiento politico ha consistido, en gran

# Berlin entiende la virtud como resultado de un esfuerzo al que el individuo
concreto se ha dedicado con cierta habitualidad, conforme explica ya el propio Aris-
toteles en Etica a Nicémaco. Para una mayor comprensién del nexo entre los concep-
tos respectivos de virtud y hébito, deberfan consultarse los bien documentados y ri-
gurosos comentarios expuesios por Josef Pieper, The Four Cardinal Virtues: Prudence,
Justice, Fortituide, Temperance, Nueva York, Harcourt, Brace and World, 1965 y Jona-
than A. Jacobs, Being True to the World: Moral Realism and Practical Wisdom, Nueva
York, Peter Lang, 1990.

* Parece que disefiar una gran clasificacién como la implicada por el monismo,
que influye en filésofos tan dispares como Sécrates y Platén, los escépticos v los pro-
motores del escolasticismo aristotélico o tomista en cualquiera de sus modalidades,
Kant y Marx, es discutible. Aun cuando Berlin reconoce que semejante clasificacién
estarfa formulada con trazo grueso y que, por tanto, es simplificadora, la acepta como
vilida por ser suficiente de modo ilustrativo.
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medida, en un duelo entre dos grandes concepciones rivales de la socie-
dad.? De un lado, se hallarian los defensores, como el propio Berlin, del
pluralismo de valores inconmensurables, manifiesto en la multiplicidad
dindmica de culturas y en un mercado abierto de ideas, un cierto orden
abocado a producir o atestiguar choques, y a percibir una constante ne-
cesidad de conciliacién o ajuste nivelador. En el mejor de los casos, ese
orden, se hallaria en una frigil estabilidad de equilibrio imperfecto, que
requiere un esfuerzo constante para ser mantenido. Del otro lado, se
encontrarian quienes creen que esta precaria condicién es una forma de
enfermedad social crénica, pues la salud consistiria en la unidad, la paz,
la eliminacién de la misma posibilidad de desacuerdo y el reconocimien-
to de un solo fin o de una gama de fines no conflictivos, considerando
al conjunto de éstos como lo Gnico que fuera racional, con el corolario
de que en todo caso el desacuerdo sélo afectaria a los medios implemen-
tados para obtener los objetivos fijados por el fin en cuestion. Berlin
critica de manera explicita esta Gltima tesis, a la cual sin reparo alguno
califica de monista y repleta de un reduccionismo empobrecedor, desde
el punto de vista axiol6gico y cultural. De acuerdo con el pluralismo
defendido por Berlin, surge el respeto y la tolerancia focalizada en diver-
sas concepciones y formas de vida, con las cuales no necesariamente se
precisa estar de acuerdo. Los filésofos encaminados a reivindicar el ra-
cionalismo liberal, procedente en gran parte de la Ilustracion, no estarian
de acuerdo en su totalidad con la equivalencia univoca entre los concep-
tos respectivos de pluralismo y tolerancia. De hecho, Jiirgen Habermas
en El discurso filoséfico de la modernidad, Justification and Application
y en Pensamiento post-metafisico se atreve a cuestionar la relacion esta-
blecida por Berlin entre racionalismo y exigencia de sacrificios colectivos
en beneficio de una utopia.® Por el contrario, muy bien podria afirmarse
que la tolerancia pulula, en términos pragmiticos, con la finalidad de
evitar el conflicto desde posturas que mantienen un claro absolutismo
conceptual. Pareciera que Habermas estd de acuerdo con la afirmacién
de que el monismo tedrico —o la idea de que todos los valores puedan
entrar en combinacion ordenados de forma arménica— cpemstlna de
|

771, Berlin, The Power of Ideas, Londres, Chatto & Windus, 2000. J

®Tiirgen Habermas, El discurso filosdfico de la modernidad, Madrid, Taurus, 1989;
Justification and Application: Remarks on Discourse Ethics, Cambndgé Polity Press,
1993; Pensamiento post-metafisico, Madrid, Taurus, 1990. El racionalismo esgrimido
por Habermas ha sido estudiado a lo largo de las eapeculauones reflexivas expuestas
por Javier Muguerza en Desde la perplejidad, Madrid, Fondo de Cultura Econdmica,
1990. El tono disquisitorio de este escrito ensayistico se distancia de los planteamien-

tos propios de la filosofia analitica que el propio Muguerza habria ostentado en La
razon sin esperanza, Madrid, Taurus, 1977,
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manera consensual con el pluralismo politico a partir de una creencia
propensa a considerar las exigencias de la materialidad féctica, entre las
que se encuentra la implementacién constatable del orden establecido,
segin el cual se precisa convivir con quienes defienden escalas de valo-
res diferentes.? No obstante, Berlin reitera que la convivencia en modo
alguno deberia implicar el reconocimiento de propiedades éticas comunes
y de bienes que son de interés para todos los seres humanos, pues tal
postura existencial pudiera muy bien dar lugar a un intento preciso por
fundamentar una determinada creencia politica, a partir de una concepcion
de la naturaleza humana universal que no dejaria de imponerse de un
modo u otro. Sin embargo, aun en el caso de que fuera factible disefiar
esa concepcion, Berlin piensa que no deja de ser necesario otorgar mas
peso a los elementos variables y a los diferentes, puesto que el rasgo
caracterizador de los hombres consiste en expresarse como seres que se
transforman a si mismos a través de sus elecciones.

En resumen, no resulta superfluo insistir en que los raciocinios argu-
mentativos realizados por Berlin cuando intenta justificar su tesis en favor
de la inconmensurabilidad axioldgica son caracteristicos de un pensa-
miento que se va elaborando en compaiiia de lo esgrimido, con diverso
grado de explicitacién, por varios fildésofos en épocas distintas|de la his-
toria de las ideas. Con lo especulado por ellos, Berlin reconoce poseer
una seria deuda intelectual, al tiempo que no tiene reparo en adoptar una
postura de intertextualidad dialogante, siempre abierta a la defensa de un
pluralismo de valores, opuesto a monismos de pronunciada marca reduc-
cionista. Para llegar a la conclusién de que en dltima instancia se produ-
ce una multiplicidad axiolégica, Berlin reflexiona sobre los datos propor-
cionados tanto por la historia —considerada en sentido amplio— como
por la experiencia empirica y constatable. Se ha otorgado el nombre de
materialidad fictica al entorno cultural integrado por el &mbito verificable
de la existencia inmediata. Lo connotado seménticamente por €sa expre-
sidn implica una critica contundente y eficaz en contra de trascendenta-
lismos racionalistas, sean del signo que fueren. Partiendo de la materia-
lidad factica, se precisa el deber de reconocer la abundancia pluralista de
valores, muchos de ellos inconmensurables entre si. En consecuencia,
resulta inevitable que en el caso de que se produjeran conflictos, no se
encuentren soluciones ni satisfactorias ni dirimentes de las partes enfren-
tadas, pues resulta imposible contar con una medida comtn abocada a

# No se halla fuera de lugar insistir en que, segiin Habermas, acaso no queda
claro que los defensores de cierto monismo racionalista deban negar la pluralidad y
la frecuente incompatiblidad de valores, aunque crean que éstos se puedan ordenar
en una escala que guie la eleccion entre ellos y se opongan de modo explicito a la
misma inconmensurabilidad reivindicada por Berlin.
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comparar los valores o a establecer una jerarquia y un orden axioldgico
de preferencia relevante entre ellos. Por otro lado, no deja de ser cierto
que la multiplicidad favorece la adopcién de actitudes liberales de tole-
rancia y mutuo respeto. Llegar a tal consecuencia, entre otras muchas ya
explicadas, constituye el mérito raciocinante y argumentativo de un pen-
samiento tan dindmico como el de Berlin, considerado, con justicia, como
una clave indispensable si se desea conocer la historia de las ideas poli-
ticas del siglo xx.
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MESTIZAJE, ANALOGIA Y POSMODERNIDAD

Guillermo Hurtado*

amuel Arriardn y Mauricio Beuchot han

reflexionado de manera original y pro-

funda sobre el tenor de la cultura mexi-
cana y sobre su lugar en el sistema econdémico e infqnnético global de
nuestros dias —que algunos llaman la posmodernidad—. Por ello, agra-
dezco a ambos sus comentarios a mi ensayo “;Existe uﬁa posmodernidad
mexicana?"! El didlogo cordial que he mantenido con Arriardn y Beuchot
me ha permitido apreciar estos asuntos con mayor claridad. En este tra-
bajo, responderé a algunas de sus criticas y profundizaré la exposicién
de mis desacuerdos con ambos. :

Respuesta a Arriardn

En su articulo “El neobarroco como filosofia latinoamericana: una
posmodernidad alternativa” y en respuesta a mi opinién de que los fil-
sofos mexicanos debemos construir nuevas categorias para estudiar la
historia y la cultura mexicanas, Arriardn sostiene que las categorias no

* Instituto de Investigaciones Filosoficas, Universidad Nacional Auténoma de
México, México.

! Guillermo Hurtado, “;Existe una posmodernidad mexicana?, en Intersticios.
Filosofia, Arte, Religion, publicacién semestral de la Escuela de Filosofia de la Uni-
versidad Intercontinental, afio 9, nim. 20, 2004,
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salen de la nada.2 ;De dénde o cémo podemos construir categotias —pre-
gunta Arriarin— desde México? Lo que hemos de hacer, afirma, es adop-
tar las categorias de la cultura occidental reelabordndolas criticamente.

Concuerdo con Arriardn en que las categorias no brotan de la nada.
Los seres humanos las construimos a partir de nuestra relacion con la
realidad. Por lo mismo, aun cuando la filosofia mexicana pueda adoptar
como suyas todas las de la filosofia occidental —después de todo, la filo-
soffa mexicana pertenece a esa tradicion filoséfica—, también puede as-
pirar a acufiar otras nuevas o, por lo menos, a reelaborar algunas ya
existentes. Esto Gltimo es lo que José Vasconcelos y Emilio Uranga hicieron
respectivamente con dos categorias que ocupan, a mi modo de ver, un
lugar central en la filosofia mexicana: la de mestizaje y la de accidentalidad.
Mis adelante retomaré ambas en mi discusién con Beuchot. Por el mo-
mento, quisiera hacer algunas aclaraciones en torno de la conveniencia
de efectuar un trabajo de recategorizacién en la filosofia mexicana.

En “;Existe una posmodernidad mexicana?”, parto del supuesto de
que la nocién de posmodernidad es relativa, es decir, que refiere a la
nocién de modernidad. Como intento mostrar alli, existen varias maneras
en las que podemos entender qué es o qué fue la modernidad mexicana;
por ende, no es claro qué sea o pueda ser la posmodernidad mexicana. Mi
tesis es que la categoria de posmodernidad no se ajusta del todo bien a
nuestra realidad y, por lo mismo, su utilidad en el estudio de nuestra
sociedad y nuestra cultura es reducida. Sostengo que la nocién de pos-
modernidad fue construida para interpretar una realidad distinta y ahf si
funciona bien —o funcionaba bien, pues se ha abusado tanto del adjeti-
vo “posmoderno”, que el concepto ha perdido mucha efectividad—. Por
ello, los filésofos mexicanos debemos intentar construir categorias propias
que nos sirvan mejor para comprender nuestra cultura. Y esto no signifi-
ca, por supuesto, que yo piense que #nicamentedebamos usar categorias
autéctonas para estudiar nuestra realidad.

Una altima aclaracién: no encuentro problema alguno con que la
categoria de posmodernidad provenga en especifico de Europa. Lo mismo
que afirmo sobre esta categoria dirfa, si asi fuese el caso, acerca de una
forjada en algiin otro pais del llamado tercer mundo. Comparto las reser-
vas expresadas por varios autores sobre el uso acritico de algunos con-
ceptos de las teorfas poscoloniales en los estudios sobre el pensamiento
y la cultura hispanoamericanas. Si bien compartimos con India o Trinidad
el haber sido colonias, nuestra experiencia no es igual a la de ellos.?

2 Samuel Arriardn, “El neobarroco como filosofia latinoamericana: una posmo-
dernidad alternativa”, en Iritersticios..., p. 84. !

3 ¢fr. S. Castro-Gomez y E. Mendieta [coords], Teorias sin disciplina, México,
Miguel Angel Porrtia, 1997.
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En otro lugar de su texto, Arriardn sostiene que mis argumentos se
basan en una confusién entre la posmodernidad y el posmodernismo. Si
bien estoy dispuesto a conceder que mi ensayo adolece del defecto de
no aclarar qué entiendo exactamente por la posmodernidad, que tal én-
fasis en la distincién no invalida mis conclusiones.

Arriardn, Beuchot y yo rechazamos el posmodernismo —sobre todo
en su versidn nihilista— por diferentes razones; sin embargo, a diferencia
de ellos, pienso que la nocién de posmodernidad no es muy adecuada
para comprender el presente mexicano. Arriarin considera que la posmo-
dernidad es una situacién econémica y social, objetiva y global.* No tengo
inconveniente en utilizar el término para referirnos al capitalismo global,
pero aun aceptando que México forma parte de ese sistenia, creo que mi
posicién continta sosteniéndose. Aunque la posmodernidad sea un feno-
meno global, no es igual en todos lados. La manera en gue México se
inserta en ese sistema difiere de la de China o la de Suecia, En cada caso,
lo relevante es determinar en qué posicion de ese sistemj global uno se
encuentra. Por lo mismo, el concepto “posmodernidad” debe tener varia-
ciones locales. La descripcion de la posmodernidad mexicana no puede
calcarse sin més de la que se hace de ella en otros lugare? Lo preferible,
insisto, serfa acufiar conceptos semejantes de manera autgnoma.

En “;Existe una posmodernidad mexicana?”, me ocupé de la defensa
del barroco ofrecida por Arriardn y Beuchot en su libro Filosofia, neoba-
rroco y multiculturalismo. En sus Gltimos escritos, Beuchot parece haber-
se alejado del tema del barroco. Por otra parte, Arriardn se ha distanciado
de la lectura del barroco de Bolivar Echeverria.> Aquel autor afirma que
el concepto de “ethas barroco” se halla limitado a las condiciones histo-
ricas del siglo XvIl y que no sirve para una critica a la globalizacién y el
neoliberalismo desde América Latina. Su propuesta més reciente, expues-
ta en el ensayo arriba citado, es combinar el concepto de neobarroco con
el pensamiento de Maridtegui y la teoria de la dependencia. La nueva
posicién de Arriarin me parece muy interesante, aunque creo que toda-
via habri de explicarnos mejor cémo embonan todas las piezas. Lo que
yO preguntaria a Arriardn y a Beuchot es ¢sigue en pie su propuesta de
la hermenéutica analdgica barroca?

48, Arriardn, op. cit,, p. 89.

5 Gfr.S. Arriarin, “Una alternativa socialista al efhos barroco de Bolivar Echeverria”,
en Didnoia, publicacién semestral del Insiituto de Investigaciones Filosdficas de la
UNAM, vol, XLIX, nim. 53, 2004,
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Respuesta a Beuchot

En su “Respuesta a ;Existe una posmodernidad mexicana?””, Mauricio
Beuchot afirma que el pensamiento anal6gico estuvo presenie en los
origenes de la Nueva Espafia y que “permitio la comprension de la dife-
rencia y [...] evit6 lo mds que se pudo de destruccién”.b Como ejemplos
de lo anterior, Beuchot menciona a Las Casas y a Sahagtn.

Habria que cuidarnos de no caer en el supuesto de que la analogia
sélo tuvo efectos favorables para los indios. Después de todo, también
fue analdgico el pensamiento de Juan Ginés de Sepiilveda, quien com-
paraba mediante analogias a los indios con bestias o con infantes y jus-
tificaba con ello el dominio espafiol. También es anal6gico el pensamien-
to de Jerénimo de Mendieta, quien afirmaba: los indios son “con
respecto a nosotros, los espafioles, débiles y pérvulos o pequeiiuelos por
el pequeiio talento que recibieron”.” El razonamiento de Mendieta no es
muy diferente del de Sepilveda; ambos comparten la analogia de los
indios con nifios, pero mientras que de la analogia éste infiere que
los indios deben ser dominados, aquél colige que deben ser protegidos
—y, por lo mismo, controlados—. Ello muestra que no existen analogias
inocentes. La analogia evit6 la destruccion, si, pero también la justificé e
incluso la fomentd.

Sostiene Beuchot: “En realidad lo que a mi me interesa mds es la
nocién del mestizaje como analogia, o de lo mestizo como andlogo y lo
anilogo como mestizo. El mestizaje cultural observa una estructura ana-
16gica, es decir, integra a muchos elementos y, sin embargo, no homoge-
neiza, sino que, contrariamente, en ese cruce cultural predomina la dife-
rencia” 8 El mestizaje mexicano puede interpretarse de manera analdgica;
por ejemplo, la jerarquia de castas podria entenderse de acuerdo con la
analogfa de atribucién y el sincretismo religioso, por medio de la analogia
de proporcién. No obstante, de un tiempo a esta fecha he llegado a la
conclusién de que la nocién de analogia no es, como piensa Beuchot,
la mas adecuada para comprender el fenémeno del mestizaje mexicano,
pues me parece que en el fondo es un fenémeno de tension permanen-
te, de conflicto latente. Para entenderlo no basta la analogia; requerimos
conceptos dindmicos y dialécticos que permitan comprender mejor el
conflicto que lo caracteriza.

6 Mauricio Beuchot, “Respuesta a ‘;Existe una posmodernidad mexicana?”, en
Intersticios..., p. 79.

7 Jerénimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana, México, Porraa, 1971, v,
cap. 39.

8 M. Beuchot, op. cit., p. 78.
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La nocién de mestizaje requiere, al menos, dos puntos de referencia.
En el mestizaje mexicano, los puntos originales son el espafiol y el indio,
puntos de tensién, de conflicto. El mestizo mexicano se encuentra a la
mitad de una oposicién ancestral, dividido por sus lealtades y desprecios,
por sus amores y odios. Y a la ecuacién binaria original, se'afiade, desde
hace tiempo y cada vez con mayor fuerza, una tercera varlable que no es
racial, sino cultural: la norteamericana. Ya en su descripcién del pachuco
en El laberinto de la soledad, Paz se habia percatado de que el conflicto
de amores y odios del mestizo mexicano se volvia mas compiejo cuando se
le afiadia este tercer polo. El elemento de la migracion ——es decir, del
cambio, espacial y mental— subraya, pienso, la necesidad de incorporar
categorias dindmicas a una explicacion del mestizaje mexicano.

Si el mestizaje mexicano se vive como tension y confhd:to se entien-
de que algunos pensadores del siglo Xx hayan buscado algupa manera de
apagarlo, de disolver la tensién, por medio de una remterpretaaon con-
ceptual de nuestro mestizaje. Por ejemplo, a mi me parece que en el
concepto de mestizaje de José Vasconcelos se busca, a fin de cuentas,
eliminar los polos de tensién. Cuando la humanidad perteneZt,a toda ella,
a la raza coésmica, entonces —sugeria Vasconcelos— habremos llegado
al punto final de los conflictos. Al no haber razas, ya no habri luchas ni
comparaciones entre ellas; el conflicto interno del mestzzaje habri des-
aparecido.

En El laberinto de la soledad, Octavio Paz ofrece tambxen una des-
cripcién del mestizaje mexicano como un afin por escapar del conflicto
que lo origina. Dice Paz: “El mexicano no quiere ser ni indio ni espafiol.
Los niega. Y no se afirma en tanto que mestizo sino como abstraccién:
es un hombre. Se vuelve hijo de la nada. El empieza en si mismo”.

El Estado posrevolucionario intenté superar los conflictos del mesti-
zaje mexicano heredados del siglo Xix; para ello adopté una concepcién
de éste muy relacionada con las ideas de Vasconcelos y de Paz expuestas
de manera breve y que podria calificarse —al modo de Beuchot— como
“univocista”. Tal parece que lo realizado desde el Estado fue ofrecer una
suerte de mural historico en donde la imagen de los espapoles y de los
indios iba difuminindose para ceder lugar a un nuevo mexicano mestizo
quien, gracias a la revolucién, habia logrado adquirir un rostro propio,
en el que los polos originarios quedaban superados. El espafiol, como en
los murales de Diego Rivera, se redujo al gachupin; el indio, como en el
segundo piso del Museo Nacional de Antropologia, a una figura folclori-
zada o etnologizada. Y los millones de mexicanos del otro lado estaban
simplemente ignorados. i

9 Octavio Paz, El laberinto de la soledad, México, Fondo de Cultura Econ6mica,
1994, p. 96.
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Al entrar en crisis el Estado posrevolucionario, la doctrina oficial
sobre el mestizaje también lo ha hecho. Urge ofrecer un nuevo andlisis
conceptual del mestizaje mexicano, es indispensable hallar otras catego-
rias. Pero, como diria Arriardn, ;dénde?

A mediados del siglo xx, Emilio Uranga ofrecié una visidn del mes-
tizaje que ain puede resultarnos de utilidad. Pensaba que para el mexi-
cano tanto el hispanismo como el indigenismo eran proyectos inauténti-
c0s.)?El mexicano debe asumirse originariamente como un mestizo, pero
debemos cuidar la manera de entender esta condicién. En una carta
abierta a José Moreno Villa, Uranga afirmaba:

Siempre he juzgado pueril la representacion del mexicano como mestizo si
por tal hemos de entender la combinacidn o mezcla, mitad a mitad, de lo
espafiol y lo indigena. Esta imagen de una balanza justa, en que el fiel se
verticaliza por el cuidado de pesar cantidades iguales o voliimenes de sangre
equivalentes, me parece aparte de un mecanismo grosero y burdo, una ma-
nera inelegante de hacerse uno tonto. Tarupoco he juzgado acertada esa otra
idea de mestizo como un “tercer hombre” que hubiera brotado de la supe-
racion dialéctica de los términos base, indio y espaiiol. El mestizo es para
mi, o la armonia de un balanceo entre las dos posibilidades de ser, o un
salto de una a la otra, en empeiio de conejo en movimiento que; como dice
Fray Diego Duridn: “nunca permanece en un lugar”. Un Jano, una desarmonia,
signo de una desazén trigica, oscilatoria y pendular.! :

Uranga rechaza la visitn vulgar del mestizo como mezcla, y también
la de una superacién de las razas originarias. El mestizo, dice, ascila entre
posibilidades; es movimiento entre polos, zozobra lopezvelardiana. Podria
pensarse que lo dicho por Uranga sobre el mexicano hace medio siglo ya
no vale para el mexicano actual. Puede ser... habria que discutirlo. Aun
asi, pienso que hoy en dia, cuando los mexicanos nos encontramos —como
en un trapecio— entre dos momentos de nuestra historia, las metiforas
de Uranga pueden servirnos —quizd como un primer paso— para inten-
tar comprender nuestro peculiar nepantla del siglo xxu.

1 Emilio Uranga, Andlisis del ser del mexicaro, México, Porria, 1952.
" E. Uranga, “Sobre el ser del mexicano. Carta a José Moreno Villa”, en Revista
Mexicana de Cultira, suplemento de El Nacional, 26 de octubre, 1952.
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¢SIGUE EN PIE LA HERMENEUTICA
] ANALOGICA BARROCA?
CONTRARREPLICA A GUILLERMO HURTADO

Samuel Arriaran*

i
n el texto de Guillermo Hurfado, “Mes-
tizaje, analogfa y posmodernidad”, el
autor parece mantener y profundizar sus

criticas y lanza una nueva provocacién: ¢sigue en pie la he.jrmenéutica

analégica barroca? En esta ocasién, no sélo cuestiona el concepto de
posmodernidad, que “no responde a la realidad mexicana”! sino que
invalida el conjunto de las tesis de la hermenéutica analégica barroca. La
base de su cuestionamiento radica en la necesidad de construir categorias

propias para la filosofia mexicana. Tal aspiracidon me parece legitima y

respetable desde el punto de vista académico, aunque no estoy de acuer-

do. En primer lugar, pretendo abordar ese problema en la critica de

Hurtado al mestizaje analégico. Luego trataré de aislar lo que le anima a

la critica, la relacién conceptual insatisfactoria, segtn él, entre la herme-

néutica analdgica barroca y la posmodernidad.

* Universidad Panamericana, México,

! Vid. Guillermo Hurtado, “;Existe una posmodernidad mexicana?”, en Iniersiicios,
Filosofia, Arte, Religion, Publicacién Semestral de la Escuela de Filosofia del Instituto
Internacional de Filosofia, Universidad Intercontinental, México, afio 9, nim. 20,
2004. :
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La cuestion del mestizaje

Si pudieran crearse categorias propias, ¢dénde ubicamos las categorias
filoséficas de Platon, Aristoteles, Kant o Hegel? La filosofia es universal.
Ello significa que para hacer filosofia no debe mexicanizar o dar un color
local a categorias filosoficas, como las de verdad o contradiccién. Por eso,
siguen sin convencerme los argumentos de Hurtado. Segtin él, podemos
basarnos en autores mexicanos como Vasconcelos y Emilio Ufanga. En
cuanto al primero, su tesis del mestizaje como “raza césmica” no sélo me
parece utépica, sino también idealista. No creo que alguna vez la huma-
nidad pudiera llegar al final de los conflictos, menos atn que pudiera
acabarse la dominacién de clase. Por desgracia, la realidad es muy testa-
ruda, puesto que detrds de los ideales hay problemas irresolubles en
tanto existen —y nunca dejardn de existir— relaciones de poder. El pro-
blema, entonces, no reside en el caricter autéctono de las categorias fi-
losoficas. ‘

En cuanto a Emilio Uranga, tampoco me convence Hurtado. Su tesis
de la inautenticidad del hispanismo y el indigenismo también resulta
idealista. El problema filoséfico basico de Uranga —como el de todos los
llamados “hiperiones”, Jorge Portilla, Luis Villoro, Ricardo Guerra y Joaquin
Sanchez Mac Gregor— proviene del proyecto existencialista y romantico
de buscar supuestas peculiaridades en la naturaléza humana. No hace
falta sefialar lo abstracto de este tipo de planteamientos filoséficos esen-
cialistas sobre las culturas. Sobre el particular, existe una amplia biblio-
grafia critica, incluida la de los antropdlogos y sociélogos.? Dentro de la
misma historia de la filosofia mexicana, los “hiperiones” no han dejado
mucha huella. A mediados de los cincuenta desaparecieron de la escena;
giene sentido que Hurtado vuelva hoy sobre alguno de ellos? Por mi
parte, podria objetarle que el proyecto de Uranga de buscar categorias
propias responde a un esfuerzo filoséfico basado en el ontologismo, lo
cual significa tratar de reaccionar ahistéricamente a la modernidad sélo
negando lo externo y mirando lo propio, lo original, como si en algin
lugar existiera una identidad imaginaria diferente de la occidental. Se
puede replicar que Uranga no trata de rescatar ninguna identidad —la
resultante de la mezcla cultural—, menos adn la hispana o la indigena.
Para Uranga, la falta de identidad se presenta como insuficiencia ontolé-
gica. El mexicano es un ser que se realiza como “accidente” y de ahi su
inseguridad radical. A partir de este modo de ser peculiar se explica
su actitud hacia la cultura europea occidental, que ha “sustancializado”

2 Vid. Clifford Geertz, La interpretacion de las culturas, México, Gedisa, 1987;
S. Lash, Sociologia del posmodernismo, Buenos Aires, Amorrortu, 1990.
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su ser. Su explicacién es, pues, ontologista. Visto desde hoy, tal naciona-
lismo filoséfico resulta por completo caduco. Quiza en su época solo fue
grato al nacionalismo oficial.

En el supuesto de que para Guillermo Hurtado las categorias de
Vasconcelos y de Uranga pueden reelaborarse y adecuarse a nuestras
necesidades, surge el problema de que tales acciones resultan poco per-
tinentes. Si s6lo nos guiamos por esas categorias abstractas, muy poco
entenderiamos el lugar de la cultura mexicana en el complejo sistema
informdtico econdémico y global de nuestros dias. Quizi en otras épocas
se consideraban oportunas para entender su realidad. En la actualidad,
México como cultura ha cambiado a raiz del proceso de la globalizacién.
Ello significa que es muy dificil elaborar categorias propias. Entiendo la
preocupacion de Guillermo Hurtado cuando nos previene de no caer en
el otro extremo, es decir, en hacernos eco de las filosofias de moda como el
poscolonialismo. Pero la posmodernidad no equivale a éste. Por esa razon,
me parece indispensable diferenciar el posmodernismo. Esta es una dis-
tincién decisiva que, por supuesto, no invalida las conclusiones de Hur-
tado, pero si las debilita mucho, aisla su critica y desarma su argumento
principal. |

La diferencia crucial entre posmodernidad y posmodernismo f
|

En su texto “Mestizaje, analogia y posmodernidad”, Guijlenno Hur-
tado intenta afinar su punteria tratando de justificar un proyecto de reca-
tegorizacion en la filosofia mexicana. Con ese objetivo, recarga sus bate-
rias y enfila hacia la cuestién del “uso acritico de conceptos”. Comprendo
la preocupacién de Hurtado; no obstante, deberé insistir en que nuestro
debate no es nuevo: existen antecedentes no muy lejanos, aunque, claro
estd, en otras condiciones. En efecto, el asunto se planted en las décadas
de los sesenta y setenta a propdsito de la autenticidad e inautenticidad
del filosofar en América Latina, El debate tuvo como protagonistas a des-
tacados filésofos: Augusto Salazar Bondy, Leopoldo Zea, Enﬂgue Dussel,
Horacio Cerutti, Luis Villoro y otros. Puede subrayarse que muchos es-
fuerzos por construir categorias propias —por ejemplo, la tesis de la li-
beracién nacional, la originalidad y autenticidad cultural— quedaron
superados por la realidad. ;Cémo postular la independencia en un con-
texto de globalizacion? ;Como seguir postulando las tesis de la originali-
dad y la autenticidad en un contexto histérico donde los medios de co-
municacién imponen una realidad virtual, donde todo es copia y carece
de esencias? Ello no significa negar o invalidar la tesis de la filosofa lati-
noamericana como emancipacion. El problema hoy radica en la necesidad
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de matizary replantearlas categorias filosdficas, no de crearlas. En vez de
partir del referente América Latina o México, como nacion aislada con un
proyecto de autenticidad cultural, podemos tomar como referencia la
multiculturalidad y el mestizaje en el nuevo contexto informatico y global,
lo cual lleva, por fuerza, a considerar la diferencia crucial entre la pos-
modernidad y el posmodernismo. Guillermo Hurtado no repara en que
el posmodernismo difiere de la posmodernidad. El problema no consiste
en notar si las categorias son externas o internas, si responden a otra
realidad y no a la nuestra. En esto, Hurtado sigue sin acertar, pues supo-
ne que el posmodernismo es lo mismo que la posmodernidad, algo
equivalente al poscolonialismo, es decir, un conjunto de ideas y concep-
tos que tratan de explicar la nueva realidad global. A diferencia del pos-
modernismo, la posmodernidad equivale a las nuevas condiciones socia-
les, econémicas, tecnoldgicas globales en que vivimos. Ninguna sociedad
escapa a estas condiciones.? Por eso, resulta dificil, si no imposible, crear
categorias propias. Por supuesto, la posmodernidad tiene sus diferencias
histéricas en la medida en que se aplica y desarrolla en paises diferentes.
Lo anterior significa que deberfamos abandonar los conceptos abstractos
y efectuar un anilisis empirico de las pricticas posmodernistas. Entonces
se veria cémo la globalizacién ha generado el establecimiento de redes
tanto en los paises hegemdnicos como en los periféricos. La posmoder-
nidad resalta el proceso de movilizacién y desplazamiento de inversiones
del centro hacia los paises subdesarrollados. En este campo, se desarrollan
por lo menos tres reacciones:

a) la tendencia al posmodernismo o retorno al primitivismo, expre-
sado sobre todo en algunos sectores que rechazan radicalmente
el racionalismo y la civilizacién.

#) la tendencia al tradicionalismo o vuelta a la raices, como rechazo
a la modernizacién que viene en forma de inversién de capitales.
Signos de ello son el nacionalismo de los paises de la ex Unién
Soviética y algunos paises de América Latina, como Bolivia.

¢) La tendencia al modernismo y la modernizacién en aquellos
paises que reciben las inversiones y que desean igualarse a
los paises del occidente capitalista, como México.

Estas diferentes reacciones se relacionan con la interaccién entre el
proceso de la modernidad y el de la globalizacion. Por tal razén, la pos-
modernidad deberfa redefinirse como un conjunto diferenciado de formas

I
3 Vid. J. Friedman, Identidad cultural y proceso global, Buenos Aires, Amorror-
tu, 2001. |
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0 espacios que la gente construye para identificarse con lo que en la
actualidad desea. Ahora bien, ¢de qué tipo es la alternativa de posmoder-
nidad mexicana y latinoamericana? En mi libro Filosofia de la posmoder-
nidad,* he intentado caracterizar la nueva forma de funcionamiento de
la sociedad como otra modernidad diferente de la racionalidad econémi-
ca productivista, que en el terreno politico exige la radicalizacién de la
democracia, Es decir, la alternativa de posmodernidad debe ser distinta
de la modernidad capitalista. Pero también creo que hace falta superar el
eurocentrismo, pues una modernidad no .capitalista en América Latina
necesita una teoria positiva sobre la recuperacién de los elementos pre-
modernos, indigenas, que no pueden ser absorbidos ni liquidados en
nombre de la modernidad. En este sentido, mi propuesta de una posmo-
dernidad se basa, en efecto, como sefiala Hurtado, en el pensamiento de
autores como José Carlos Maridtegui quienes indicaban la necesidad
de rescatar las culturas indigenas como base del proyecto de nacion so-
cialista y multicultural. Como afirma Sanchez Vazquez, la utopia socialis-
ta puede rescatarse y combinarse incluso con las tradiciones de las cul-
turas premodernas: |

Pero habria que precisar que esia reivindicacion de la utopia socialista en
América Latina (vilida también para los paises occidentales, donde la mo-
dernidad capitalisia ya se ha consumado y topado con un limite insalvable)
tiene que tomar en cuenta en América Latina lo que advirtié Maridtegui: los
elementos premodernos, indigenas, que no pueden ser destruidas ni absor-
bidos en nombre de la modernidad. Sélo asi puede hablarse propiamente de
una modernidad no capitalista, de signo socialista, para América Latina, que
no sea, una vez mds, un calco o una copia de Occidente. Esa es la alterna-
tiva (por lejana que esté su reivindicacion) que se ha de reivindicar.’

El barroco como otra forma de modernidad

Silo que se aprecia en la actualidad es la extincion de la modernidad
capitalista —no sélo como forma de organizacién econdmica, sino también
cultural, porque implica una racionalidad instrumental, desligada de la
ética—, queda entonces mirar hacia la cultura en América Latina. Repa-
ramos en la necesidad de revalorar nuestro ethos barroco y de examinar
sus posibilidades de conformar otra racionalidad. En vez de una visién
pesimista de la cultura, se nos abre una perspectiva esperanzadora, pues
se trata de otra modernidad todavia no realizada. El mestizaje ofrece la

¢ Vid. Samuel Arriarin, Filosofia de la posmodernidad. Critica de la modernidad
desde América Latina, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1997.
* Adolfo Sdnchez Vizquez, El valor del socialismo, Itaca, México, 2000, p. 138,
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posibilidad de profundizar un horizonte cultural que impediria la catds-
trofe social, ocasionada, es evidente, por el colonialismo europeo y esta-
dunidense. Pero no se trata de reivindicar cualquier mestizaje; como bien
observa Guillermo Hurtado, en el caso de México s6lo sirve para éncubrir
los conflictos sociales desde diversas politicas nacionalistas. En este sen-
tido, es muy razonable su sefialamiento de que debemos replantear la
categoria de la hermenéutica analégica como algo dialéctico, y no como
lo que anula las contradicciones. Quizd deba replantearse tambxen la
categoria del ethos barroco, pues hay mayores razones y fundamentos
histéricos para repensar la definicién de la cultura desde una perspectiva
multicultural, es decir, ya no en términos esencialistas ni monoculturales.
Sin embargo, esto no basta: las ideas por si solas no cambian nada. El
problema consiste en afirmar la posibilidad de su viabilidad histérica.
¢El ethos barroco es una alternativa real frente al capitalismo neoliberal? El
otro desafio de la filosofia en Amériga Latina es como comprender y
vincularse con las fuerzas y movimientos sociales para enfrentar la glo-
balizacién. Mi hipétesis es que la teoria del ethos barroco de Bolivar
Echeverria —muy ttil y liberadora al principio— no constituye una alter-
nativa por insuficiente: se queda en el pasado y, por lo tanto, rio se co-
necta con las luchas sociales por la transformacién del presente. Quizd
por hallarse adherido a los conceptos filos6ficos pesimistas-nihilistas de
Heidegger, Adorno y Horkheimer —en tomo de la modernidad—, no de-
sarrolla de manera suficiente la necesidad del cambio social. Por eso, el
ethos barroco no seria una alternativa ante la modernidad capitalista. Fren-
te a ese sistema econémico y politico, se requiere desarrollar una estrategia
de resistencia, en la cual el ethos barroco encuentre su pleno sentido libe-
rador. Para ello, hace falta conectarse con la tictica socialista.5 |

José Carlos Maridtegui refiri6 la necesidad de un socialismo indo-
americano, ya que el principal conflicto social de muchos paises de
América Latina es el problema nacional. Su aporte reside, por una parte,
en proponer una nueva interpretacion de la realidad latinoamericana vy,
por otra, en ofrecer una estrategia socialista basada en tal mterp:etacmn
La realidad que interpreta Maridtegui es la de un pais atrasado, sometido
al imperialismo, con una mayoria de poblacion indigena en condiciones
de absoluta marginacién social.” En efecto, esa presencia indigena cons-
tituye el problema nacional para Maritegui, pues al considerar que dicha
presencia supone una gran importancia para el desarrollo de una politica
socialista, advierte la insuficiencia del concepto de clase; por esa razén,

6 S. Arriarin, “Una alternativa socialista al ethos barroco de Bolivar Echeven’ia“,
Didgnoia, vol. XLIX, nim. 53. i

7 Vid. ]. Maridtegui, Siete ensayos sobre la realidad peruana, Lima, Biblioteca Amau-
ta, 1960.
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se ve impelido a elaborar una nueva estrategia que no se reduzca a una
lucha clasista entre burguesia y proletariado. Lo interesante de Maridtegui
es que va mis alli de los planteamientos leninistas cuando abarca el
problema indigena, lo cual significa que es posible amalgamar el socia-
lismo con la realidad multicultural y pluriétnica. Entonces seria posible
combinar las tradiciones indigenas con la modernidad occidental. Este
tipo de marxismo se sali6 del dogmatismo de la época. Para el marxismo
dogmitico, positivista, cientificista —al igual que para ca si toda la tradicién
de los partidos de izquierda en América Latina—, la solucion al problema
indigena era su desaparicién mediante la integracién a la cultura occiden-
tal. Desde esta perspectiva, las tradiciones culturales eran incompatibles
con el desarrollo de las fuerzas productivas. Precisamente, el desarrollo
implicaba sacrificar las tradiciones, pues constituian elementos relaciona-
dos con el atraso; pero jse puede conciliar el desarrollo de las fuerzas
productivas con la realidad multicultural y pluriétnica de América Latina?
La respuesta podria plantearse de dos maneras: a) relativizando la idea
del desarrollo lineal de la historia y &) relativizando la postura de que el
progreso implica por fuerza liquidar las tradiciones indigenas. Hoy en dia ‘
esta en crisis el paradigma del desarrollo de las fuerzas productivas, cues- L
tién que Marx no previb. Ya no puede pensarse que las fuerzas produc- %

\

tivas tienen un desarrollo ilimitado o que pueden ser la Gnica via de

progreso. Deben buscarse otras formas de racionalidad y de organizacion i

social. Podemos pensar en la posibilidad de una revaloracién de la estra- \

tegia socialista a partir de las tradiciones culturales, y no de las necesida-

des del productivismo econ6mico-industrial. Ello no contradice el pensa-

miento de Marx; al contrario, coincide con sus ideas sobre! la historia

cuando todavia no pensaba que la modernidad capitalista tuviera que

darse en todas las sociedades, de manera lineal e inexorable. A partir de

la concepcién indoamericana de Maridtegui, puede reivindicarse ahora

una valoracién socialista de las tradiciones culturales y plantear frente a

Ja globalizacion neoliberal ofro tipo de modernidad, lo cual se traduce en

la buisqueda de una concepcion €tica relacionada con una forma alterna- :

tiva al sistema capitalista. En esta compleja biisqueda, habri que mencio- 5

nar también otros enfoques, como la teoria de la dependencia. ‘
En los afios sesenta y setenta muchos autores de varios paises lati- ‘

noamericanos sefialaron que la verdadera causa de nuestro subdesarro-

llo no se encontraba en los elementos tradicionales subsistentes en \

América Latina, sino mis bien en los elementos de modernidad que *

imponian relaciones de dependencia entre las naciones. Es evidente

que, estos autores calificados més tarde como “dependentistas” se ha-

llaban influidos por las obras de Rosa Luxemburgo, Bujarin, Trotsky,

Lenin y otros contempordneos como Baran, Sweezy, Samir Amin, Arg-
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hiri Emmanuel y Charles Bettelheim. Esto los presentaba como criticos
del sistema capitalista desde posiciones cercanas a la teoria marxista.
En efecto, los “dependentistas” comenzaron sus estudios destacando
las hip6tesis sobre el “intercambio desigual” y sobre el “deterioro de los
términos de intercambio”, conceptos que NUMErosos marxistas maneja-
ban entonces para explicar los problemas del comercio internacional y
sus implicaciones politicas. En este tenor, figuran los trabajos de Arghi-
ti Emmanuel y Charles Bettelheim, quienes explican que el alto desa-
rrollo y bienestar econémico de los paises europeos se enraiza en las
condiciones privilegiadas en las que pueden vivir gracias a la explotaciéon
ejercida sobre los paises dependientes, la cual ha posibilitado los ele-
vados salarios de la poblacién europea y la consiguiente pérdida de
solidaridad con los paises subdesarrollados.® Si bien no todos desarro-
llaron hipétesis tan fecundas, problematizaron a su modo la relacion
existente entre naciones, asi como la relacién entre el Estado nacional
y las clases sociales en América Latina. De esta manera, el pensamiento
flosafico latinoamericano durante el periodo de 1960 a 1970 intentd
responder por lo menos a cuatro cuestiones fundamentales: ;qué relacién
existe entre lo interno (el Estado nacional) y lo externo (el mercado
mundial)? ;Es obligatoria la incorporacion de la dimension externa para
que tengan sentido las relaciones internas, entendidas éstas como rela-
ciones de dependencia? ;La relacién entre naciones tiene un fundamen-
to de clase? ;Pueden suprimirse las premisas nacionales para la explica-
cién de las luchas de clases en América Latina? Existe un fundamento
de clase en la relacién entre naciones, y también toda lucha de clase
tiene un componente nacional. En el caso de los autores latinoamerica-
nos, el surgimiento de esta discusion respondio a la coyuntura de me-
diados de la década de los sesenta. Deben destacarse los siguientes
hechos: 1) Las elevadas tasas de empobrecimiento extremo de las masas
y de desempleo; 2) la aparicién de dictaduras militares, y 3) el fracaso
de las alternativas populistas. En este contexto historico, no es dificil
comprender el esfuerzo de los dependentistas por investigar el cardcter
estructural de los problemas latinoamericanos. Segin ellos, el desempleo
y la marginalizacién de los sectores populares responde a los efectos
de la integracién de América Latina a la moderna economia mundial.
Su mérito indiscutible consistié en introducir el anilisis del factor exter-
no para dar sentido a la explicacion de los problemas internos. Como
Ruy Mauro Marini afirmd, “es a partir de entonces que se configura la
dependencia entendida como una relacién de subordinacién entre na-
ciones formalmente independientes, en cuyo marco las relaciones de

8 Vid. Arghiri Emmanuel et al., Imperialismo y comercio internacional (el inter-
cambio desigual), México, Cuadernos de Pasado y Presente, 1971.
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produccién de las naciones subordinadas son modificadas o recreadas
para asegurar la reproduccion ampliada de la dependencia”.? En palabras
de André Gunter Frank, “la relacién colonial por lo tanto determina el
modo de produccién, la estructura de clase, los intereses de la burgue-
sia y la politica del subdesarrollo”.!® En efecto, la teoria de la dependen-
cia acab6 por reducir de manera unilateral el analisis al factor externo
y luego se volvié mecanicista y adialéctica, deduciéndolo todo de nues-
tra articulacidén con la economia mundial. Pese a tales limitaciones,
cumplié un papel positivo en el desarrollo de categorias 'de andlisis
adecuadas a la realidad de América Latina: motivo la inquietud por
denunciar las formas de “ayuda exterior” y el papel de las empresas
transnacionales. La preocupacitn por sefialar las causas del $ubdesarro—
llo en la relacién histérica determinada por el capitalismo transnacional
los llevé a la conclusidn de que la Gnica via de oposicion politica efec-
tiva es la estrategia socialista. 1

Después de la teoria de la dependencia y del “derrumbe idel socialis-
mo real”, casi nadie habla del imperialismo. Autores como Néstor Garcia
Canclini argumentan que “el cosmopolitismo actual y las nuevas depen-
dencias se entienden poco con el vocabulario de la época en: que habli-
bamos de imperialismo y nacién”.!! No obstante, hoy, cuandp resurge el
imperialismo estadunidense, resulta necesario revalorar algunas tesis de
los dependentistas, lo cual no quiere decir que se les rescate en bloque
o que se repita al pie de la letra cuanto escribieron: hace falta pensar los
nuevos problemas de la realidad social y cultural. Sostengo que, hasta el
momento, en México y en América Latina nunca ha habido modernidad,
sino solo una serie de desarrollismos o modernizaciones frustradas. La
tarea fundamental de nuestra filosoffa es construir una teoria alternativa
de posmodernidad. :

Conclusion

El “uso acritico de las categorias” se relaciona hoy, al igﬁa[ que ayer,
con la manera repetitiva en que en la mayoria de las universidades de
América Latina estudian las filosofias de Nietzsche, Heidegger, Derrida,
Foucault, Habermas o Vattimo. Resulta evidente que esta repeticién filo-
séfica estéril se conecta, como sefiala Guillermo Hurtado, con la moda

9 R, Marini, Dialéctica de la dependencia, México, Era, 1973, p. 100.

10 Vid A. Gunter Frank, Feudalismo, capitalismo y subdesarrollo, Madrid,
Akal, 1977. |

1 N. Garcia Canclini, Latinoamericanos buscando lugar en este siglo, Buenos
Aires, Paiddés, 2002, p. 54.
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del poscolonialismo. Segin ella, ya no hay nada original ni particular en
las culturas contemporineas, por lo que las luchas de liberacion, desco-
lonizacién o de emancipacién ya no tendrian sentido. Contra esta moda
filosofica asociada ideoldgicamente con el posmodernismo —no con la
posmodernidad que es algo distinto—, se requiere pensar en construir
una alternativa. Considero que la tarea actual de la filosofia mexicana y
latinoamericana, ademis de comprender de manera adecuada el lugar de
nuestros paises en el nuevo contexto histérico de la globalizacidn, impli-
ca también pensar en una alternativa a la posmodernidad capitalista. A
esta alternativa a la modernidad, dada su ruptura con la que ‘en realidad
existe, podemos llamarla, en efecto, “otra posmodernidad”, siempre que
esta categoria se precise y se libere de la marafia de los filésofos del
posmodernismo. Agradezco a Guillermo Hurtado sus observaciones cri-
ticas, las cuales me han ayudado a esclarecer y desarrollar mejor mis ar-
gumentos. Sin embargo, contindo en desacuerdo con su tesis de las ca-
tegorias propias para la filosofia mexicana. La hermenéutica analdgica
barroca sigue en pie, aunque adolezca de imprecisiones conceptuales;
como toda teoria en proceso, es perfectible. Aun cuando ambos nos
mantenemos, en lo fundamental, en nuestras posiciones de partida, pese
al disenso —mejor que el consenso— podemos discutir con libertad,
avanzar en el debate y pensar desde miltiples perspectivas el mismo
problema. "
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SOBRE EL MESTIZAJE

Contrarréplica a Guillermo Hurtado

Mauricio Beuchot*

n su critica al uso de la analogia por

algunos de los tedricos de la conquista-

evangelizacién, Hurtado asegura que
tanto Las Casas y Sahagin como Ginés de Sepulveda y Mendieta recu-
rrieron a ella para entender a los indios, pero de manera muy diferente:
unos tratando de comprenderlos y respetarlos, y otros sin lo uno ni lo
otro. De ahi que la analogia no sirve para comprenderlos. Los dos prime-
ros compararon su cultura con la indigena y lograron una comprensién
méas humana de ésta; los dos Gltimos también lo hicieron y la cultura
indigena sali6 perdiendo, pues comparada con la europea se declard
como perversa. Pero yo me refiero al exacto y atinado uso de la analogia;
por ejemplo, Las Casas hizo un correcto empleo de ella, mientras que
Sepilveda no. Por lo menos, la analogia sirvi6 a algunos —en nuestros
ejemplos, a Las Casas y a Sahagin— a comprender a los indios; con eso
basta para percatarse de que es un apoyo para eso, aunque falte algo
mis. Cuando Septlveda compara la cultura indigena con la europea, no
efecttia las adecuadas proporciones, mientras Las Casas si, pues conside-
ra que los sacrificios humanos son para los indigenas lo que el eucaristi-
co para los cristianos; lo mismo la antropofagia, porque era un rito. De
esta manera, encuentra la proporcion con la eucaristia de los cristianos,
que consiste en matar, incruentamente, a Jesucristo y comerlo, de mane-
ra espiritual. Es decir, la intencitn resulta andloga en ambos casos, aunque

*Instituto de Investigaciones Filoséficas, Universidad Nacional Autdnoma de Méxi-
co, México.
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por supuesto para los cristianos no sea un sacrificio cruento ni una co-
mida fisica. Con todo, al captar la intencionalidad de los indios, en el caso
de los sacrificios humanos y de la antropofagia, como un acto para hon-
rar a sus dioses, se comprenden y, al menos en alguna medida, se justi-
fican sus acciones —por lo menos en la medida de no matarlos por
eso—.!

Es bien sabido que los antropdlogos utilizan el procedimiento por
analogia para comprender una cultura diferente. No poseemos Otro pro-
ceder, otro punto de vista, séio el que emana de NOSOLIOS MISMOS; NO
existe otro criterio, pues no podemos proceder desde el otro. No obstan-
te, constituye una aproximacion valida; partiendo de nosotros mismos y
por analogia con lo que somos, comprendemos a los otros. El antropd-
logo, por analogia con sus costumbres e instituciones, se acerca 2 la
comprension de las ajenas. Sin embargo, siempre ha habido errores al
aplicar la analogia. Sepilveda acusd a los indios de crimenes de lesa
humanidad, es decir, contra el humanismo —el europeo, por supues-
to—, mientras que Las Casas no s6lo intentd comprender y justificar las
précticas de los indios que al otro le parecian atroces y dignas de castigo,
sino ademis observd un humanismo indigena —comparable por lo menos
con el griego y el romano—, anilogo —una captacion analogica de aque-
llos—, no idéntico, pero tampoco tan distinto como para no reconocerlo
como tal. A fin de cuentas, era una cultura y no una mera incultura y
salvajismo.

Concedo a Hurtado que no toda aplicacion de la analogia sirve para
comprender al otro, sino la que se utiliza de manera conveniente con las
proporciones adecuadas. La analogia significa proporcion; por lo tanto,
una consideracion desproporcionada no puede ser analogica. Sisu empleo
ha conducido a algunos a una postura descalificadora del otro y a ottos
a una aceptadora de €l la aplicacién de la analogia requiere algo mas
para alcanzar esto ultimo. Es verdad que no basta la sola analogizacion
con el otro para comprenderlo; pero, para hacerlo, es necesario analogi-
zarse con él; la analogia es condicién necesaria, aunque no suficiente,
para ello. Veamos qué es €so mas que se requiere. Es como lo que se
hace con las hipétesis. Un filésofo de la ciencia —como Nicholas Res-
cher— que busca la confeccion de buenas hipétesis en nuestra ca pacidad
de encontrar analogias afirma que no basta la aplicacién formal del argu-

1 A ello dedica Las Casas su Apologélica historia sumaria, Edmundo O'Gorman
[ed ], México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1968. En ella utiliza de modo
constante la analogia para tratar de comprender costumbres ¢ instituciones indigenas
por comparacion con las que se tenian en Europa, ya fuera en ese tiempo o en la
historia anterior —sobre todo griega y romana—.
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mento analdgico, sino que se requieren condiciones adecuadas para
hacerlo, tanto en el cientifico como en el filésofo.?

Y depende mucho de que el mismo observador asuma una posicion
analégica. Su utilizacién univocista de la analogia impidi6 a Septlveda
aplicarla correctamente a los indios. Reparé més en el modelo de huma-
nismo eurocentrista; desde él, conden6 ciertas pricticas de los indigenas
como crimenes de lesa bumanitate que aprovechd para argumentar que
los indios debian ser castigados y civilizados, es decir, oprimidos. Su
analogismo analdgico ayudd a Las Casas a percatarse de algo distinto.
Alcanzé a comprender tales précticas, a justificarlas dentro del contexto
cultural de los indios mismos e incluso a reconocer un humanismo indi-
gena, diferente pero semejante —sdlo andlogo— del europeo. Su equi-
vocismo con la analogia ha impedido a otros reconocer la semejanza,
ademis de la diferencia, en las otras culturas, lo cual es de igual modo
pernicioso, porque mueve a dejar hacer, a no tocarlas, pero impide poder
criticar actos que, por ejemplo, contravienen los derechos humanos. La
mala analogia ha fomentado la destruccién; la buena la evitd.

Por lo demis, la analogia es un concepto dindmico y hasta dialéctico.
Un historiador de ella, Philibert Secretan, ha afirmado que la dialéctica
constituye una de las formas de la analogia.? Hay toda una escuela ana-
logista que la incorpora en la dialéctica —como yo trato de incorporarla
a la hermenéutica—, que habla de la analéctica (Lakebrink, Beck, Puntel,
Scannone, Dussel...). Usaron tal concepto justo para subsanar algunos
defectos que vefan en la dialéctica como la destruccién, en la dialéctica
negativa. De hecho, existen varias formas de dialéctica que la analogia
ha suscitado; es uno de los recursos encontrados para lograr la unién de
los contrarios, la cual a veces sélo llega a una concordia dificil, pero viva,
pues los mismos opuestos viven de la tensién entre ellos. Tal es la dialé-
ctica premoderna, como la de Eckhart y Cusa, que usaba la analogia para
que los contrarios convivieran sin destruirse, es decir, vivieran de su mis-
ma tensién. En cambio, la dialéctica moderna, la de Hegel y otros, impli-
caba la destruccién de los contrarios y una superacion de los mismos para
convertirlos en algo nuevo, superacién bastante sospechosa o discutible
para los teéricos de la analéctica —por eso introducian la analogia en la
dialéctica, como superadora de la inmanencia—. Sin llegar quizd a la ana-
léctica, la analogia misma, en su integracién de proporcién y atribucion,
alcanza para dar vida a esos opuestos que se dan en el mestizo, en el
mestizaje. Es verdad, hay una visién estitica de ella, en la cual piensa tal

2 N, Rescher, La lucha de los sistemas, México, Instituto de Investigaciones Filo-
séficas-Universidad Nacional Auténoma de México, 1995.
3 Ph. Secretan, Lanalogie, Paris, Presses Universitaires de France, 1984, pp. 106y ss.
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vez Hurtado y, de forma correcta, critica; yo mismo deseo evitarla, Y hay
también una visién dindmica, que la hace rebasar el marco de la logica
formal y la empuja o la acerca a la légica dialéctica, a la que, por cierto,
dio origen histéricamente. (Por eso, se considera a Eckhart y a Cusa como
antecedentes preclaros de la logica dialéctica). La analogia no se queda
en el mero argumento o silogismo analdgico; se despliega en varias for-
mas, algunas muy dindmicas, como la analéctica, inspirada en la utilizacién
de la analogia por el Schelling viejo, para tratar los mitos y los simbolos
religiosos. Creo que mientras mis dinamicemos y dialecticemos la analo-
gia, mis podri abarcar.

Vasconcelos y Uranga parecen partir de la equivocidad. Resulta cu-
rioso que lleguen a la univocidad. El primero tiene un punto de partida
que en ocasiones me parece analogista: alli estd su libro sobre Pitigoras,
a quien se le adjudica —o mis bien a su escuela— haber introducido la
analogia en la filosofia, a saber, la proporcién, ritmo o armonia.? Pero
luego parece que su analogismo se acerca tanto a la equivocidad que por
eso busca salida por la univocidad: una sola raza, en la que —como dice
Hurtado— hayan desaparecido los polos de tension. Pero es, como toda
univocidad, una muerte tibia de homeostasia.

También el segundo, desde su fenomenologia existencialista sartrea-
na —la cual es equivocista, carente del punto intermedio y analégico que
Merleau-Ponty sabe dar a la fenomenologia—, llega a una postura ana-
logista, pues el mestizaje no es el equilibrio estitico de ambas razas, lo
cual es mis bien univocidad, ni el tercer hombre, sintesis dialéctica su-
peradora de esas dos, sino una desarmonia armdnica, una armonia tragi-
ca que ademds es oscilatoria y pendular. Esta puede ser una buena des-
cripcion, ya que no definicién, de la analogia.

Quien me hizo ver que la analogia en los indigenas era el “estar ne-
pantla” fue mi querida y recordada Elsa Cecilia Frost; en su discurso de
ingreso a la Academia Mexicana de la Lengua, poco antes de morir, mos-
trd el dificil uso de tal concepto. Los indigenas se disculpaban y se justi-
ficaban ante el misionero, que los regafiaba por causa de algln sincretis-
mo o por no entender bien los elementos del cristianismo, diciendo:
“Padrecito, es que todavia estoy nepantla’. Es decir, todavia se hallaba a
medio camino entre las dos religiones, la indigena, que pretendia aban-
donar, pero que todavia latia con fuerza en él, y la cristiana, que preten-
dia adoptar, pero que aiin no latia con suficiente fuerza. Asi, también, el
mexicano, en muchos aspectos parece siempre tender a “estar nepantia’,
esto es, no inclinarse por lo uno ni por lo otro, sino hallarse en tensién
entre las dos fuerzas. O, si se prefiere, en el intersticio entre los dos, di-

* José Vasconcelos, Pitdgoras, una teoria del ritmo, México, Cvltvra, 1921.
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ficil de habitar, medio inhéspito, a veces doloroso; no obstante, guarda
la riqueza de ambas fuerzas, de los dos latidos de corazén, que parecen
no encontrar la concordia, pero si al menos la concordancia; no el acuer-
do, si la conveniencia, a veces poco cordial. Es el estar siempre nepantla,
en el medio movedizo y frigil, nunca exacto, en lo analdgico.
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DEL ROSTRO AL iCONO

Para una filosofia de la donacion*

Carlos Enrique Restrepo**

a relacién del Mismo y el Otro, en cuyo

distrito se desarrolla la filosofia de Em-

manuel Lévinas y en particular su obra
Totalidad e infinito, ejerce de entrada una destitucién del cardcter me-
ramente cognoscitivo de la subjetividad tal y como fue postulado por la
filosofia moderna, acentuando miés bien su original connotacién ética.
Su exposicién, pese a la tradicién filosofica de la que Lévinas es deudor,
no obedece propiamente a una fenomenologia. En sentido estricto, fe-
nomenolégica es la manera peculiar con que Heidegger en Ser y Tienpo
expone la conciencia moral en el modo fundamental de la voz de la
conciencia o de la vocacién. Fenomenolégica, por cuanto Heidegger se
atiene al modo en que la conciencia moral aflora de forma existenciaria
como la manera en la cual el Dasein, “ser-en-el-mundo”, es invocado o
reclamado a retroceder y volver sobre si mismo para recuperarse del
“estado de perdido” inherente al “ser con los otros” y a la dimensi6én de
la caida cotidiana. Para Heidegger, la interpelacién o invocacién a la que
responde la conciencia moral nunca puede provenir de un otro o de los
otros, sino que mis bien le sobreviene al Dasein desde si mismo. En
efecto, “la vocacién no viene, sin duda alguna, de otro que s€a conmigo

* El presente articulo sintetiza algunos de los desarrollos de la investigacion
dactoral La muerte de Dios y la superacion de la metafisica a cargo del autor del ar-
ticulo y fue presentado en la “I Jornada Nacional sobre Emmanuel Lévinas”, realizada
en abril de 2006 en la Universidad de Antioguia, Colombia.

** Instituto de Filosoffa, Universidad de Antioquia, Colombia.
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en el mundo, sino que viene de mi”.! El constante oir la voz de otros
delata, mas bien, la huida en la que el Dasein cotidiano se cura del ser-
propiamente-en-el-mundo, el cual siempre reviste la forma esencial de la
inhospitalidad. A la manera del hay en Lévinas, la forma principal de
la inhospitalidad expresa la condicién de ser-arrojado-en-el-mundo in-
herente a la existencia del Dasein, asi como su original “ser-deudor”, no
en relacién con los otros, sino en relacién consigo mismo. La inhospita-
lidad es ocasién a la conciencia moral, porque en ella el Dasein es in-
terpelado e invocado por y sobre el ahi de su ser y entregado a la res-
ponsabilidad, no de los otros, sino de su propia existencia. Por eso, en
lugar de oir a los otros y de suponer la alteridad, la conciencia moral
implica, para Heidegger, un desoir la voz del otro. Ella no habla en el
modo de la fonacién o de lo articulado en el discurso, en la palabra que
otro me dirige, sino que “habla Gnica y constantemente en el modo del
callar”.? Para que acontezca la conciencia moral es necesario romper e
interrumpir la voz que me viene de los otros, cuya habla se ejerce siem-
pre en nombre de la existencia impropia. La propiedad de la existencia
del Dasein y su “poder-ser” suponen la manera en que la conciencia
moral habla en el modo de la silenciosidad y la lejania. “Vocado [sic] se
es desde la lejania hacia la lejania. Por la vocacién es alcanzado quien
quiere retroceder [del mundo cotidiano] en busca de si mismo.”® Esta
lejania no debe, sin embargo, inducir al error de una trascendencia en
la que un otro, oculto, misterioso y desconocido, voca en el vocar, ni
menos aiin de una alteridad del Dasein. Comenzado el anilisis de la
conciencia moral, Heidegger advierte lo ajena que resulta esta exposicién
“a toda interpretacién teoldgica de la conciencia, por no decir a toda
utilizacién del fendmeno para probar la existencia de Dios o de una
conciencia psicoldgica directa de Dios”.* La conciencia moral no da no-
ticia de un Dios que me habla, no revela un absolutamente Otro, cuya
palabra el Dasein deba establecer como norma. En alguna medida, la
lejania de la vocacidn es justo este extrafiarse en virtud del cual el Dasein
estd mis cerca de si mismo al acoger el mundo como inhéspito. En lugar
de remitir a otro, la vocacién de la conciencia moral devuelve el Dasein
al dominio de su soledad esencial en la que éste es al mismo tiempo
cercano y lejano para si mismo. Su modo dltimo es el encontrarse de
cara a la muerte en la angustia, la apertura del “ser-ahi” en cuanto “ser-

! Martin Heidegger, Ser y Tiempo [trad. de José Gaos], México, Fondo de Cultura
Econdmica, 2002, p. 299.

2 Ibidem, p. 208.

3 [bidem, p. 295.

4 Ihidem, p. 293.
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para-la-muerte” intransferible y propio en cada caso: “Nadie puede to-
marle a otro su morir”.?

Con esta exposicion sumaria del andlisis ontologico de la conciencia
moral, Heidegger se sitda en las antipodas del pensamiento de Emmanuel
Lévinas. No sélo porque en la vocacién Lévinas hace intervenir de ma-
nera efectiva al otro y entiende més bien el “original-ser-deudor” del
Dasein como responsabilidad para con el otro, sino también porque,
ademis de llevar esta responsabilidad al limite del “morir-por-el-otro”,
inserta en la vocacién la significacion contra la cual previene Heidegger:
que en ella se revela la palabra de Dios. Pese a los reparos de Lévinas al
lenguaje teolégico, en este punto se debe sefialar que su comprension
de la relacién entre el Mismo —el Yo— y el Otro porta sobre todo una
significacién teoldgica, por encima de su muy peculiar fenomenologia.
El postulado de la ética como filosofia primera tiene en su base un pre-
supuesto resueltamente teolégico, no tematizado en cuanto no es tema-
tizable, segln el cual el cara-a-cara, la relacién del Mismo —el Yo—y
el Otro que se traduce en una epifania del rostro, se torna en el ambito
por excelencia de una alteridad absoluta irreductible, en el lugar de la
trascendencia. Es el mismo Lévinas quien descalifica la palabra “fenome-
nologia” para nombrar tal relacién. Ante todo, porque a diferencia del
fenémeno que, por lo menos en el uso convencional, remite a lo que
aparece, a lo que se da a la visién como un objeto, el rostro, al cual Lé-
vinas supedita su filosofia de la alteridad, cobra otra significacién que la
de la objetividad reducida al orden de lo visible. En efecto, “el abordaje
del rostro no es del orden de la percepcién pura y simple”;® antes que
remitir a un “primer visible”, el rostro, mis alld del ser, es decir, de la
presencia, hace aparecer lo invisible que colma su expresion, lo absolu-
tamente Otro. El rostro visible, lejos de ser visto, revela lo invisible. En
ello radica su fundamental significacién ética: que méis que traer un se-
mejante a la presencia, como si se tratase de la mera vecindad de otro,
lo que el rostro revela es lo absolutamente Otro en cuanto otro, la abso-
luta excedencia, la pura exterioridad. Ante todo, hay que sefialar las
restricciones que de esta condicion se derivan para toda tentativa de es-
tablecer la nocién de rostro:

1. Visibilidad de lo invisible, el rostro no se ofrece nunca como un
tema, no es un objeto del que se pueda hablar en el intento de
reducirlo a una comprensién. “El rostro estd presente en su ne-
gacion a ser contenido. En este sentido no podria ser compren-

5 Ibidem, p. 262,
¢ Emmanuel Lévinas, Etica e infinito [trad. de Jeshis Maria Ayusol, Madrid, La Bal-
sa de la Medusa, 2000, p. 80.
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dido, es decir, englobado. Ni visto, ni tocado, porque en la
sensacién visual o tictil, la identidad del yo envuelve la alteridad
del objeto que precisamente llega a ser contenido.”” El rostro no
constituye la materia de ninglin conocimiento; “su abordaje es
de entrada ético”,® y en ello se pone mis alld de toda objetividad.
El rostro es diferencia absoluta; en lugar de dar algo a conocer,
hace aparecer o da testimonio de lo infinito, distancia desde
siempre pronunciada entre yo y otro, infinitud insalvable que
anuncia la gloria de lo que en él aparece, la majestad y la santi-
dad de la trascendencia.

Mis alld de toda objetividad, el rostro sobrepasa el ambito de la
experiencia o, de manera mis radical, no es posible hacer
una experiencia de él. En Kant, encontramos la mis precisa y
dominante definicién de experiencia: “Experiencia es un cono-
cimiento empirico, es decir, un conocimiento que a través de
percepciones determina un objeto”.? Pues bien, segin deciamos,
el rostro no es del orden de la percepcién. Su aparecer no se
reduce a lo dado de la sensibilidad y, por encima de todo, esta
mis alld de la visién. Al respecto, las férmulas de Lévinas son
paraddjicas y extremas: “El rostro no es vista”;!® “La visién no es
trascendencia”;!! “La mejor manera de encontrar al otro es la de
ni siquiera darse cuenta del color de sus ojos”.'? Antes que ser
visto, el rostro me habla; es expresion en el sentido de la inter-
pelacién e incluso de la vocacién que sobreviene como apertura
de lo otro, asalto e irrupcién que hace estallar la fijeza del Mismo
—*estallido del cogito"—, instancia original del discurso y de la
socialidad. Esta apertura de lo otro, mis que experiencia, es
epifania. La palabra bien puede mencionar el venir a la presen-
cia de lo que nunca se presenta, y esto en toda su impronta ju-
daica, pero también cristiana. Epifania del Dios como rostro del
otro, excedencia pura del fendémeno que escapa y pone en cues-
tién toda intuicién sensible, concepto o representacion. Y, sin
embargo, “esta nueva dimensidn se abre en la apariencia sensible
del rostro”.1? Pero el rostro aqui se remonta por sobre lo intuido
de manera llana para “dejarse ver” como huella del infinito.

7E. Lévinas, Totalidad e infinito [trad. de Daniel E. Guillot], Salamanca, Sigueme,

2002, p. 207.

8 E. Lévinas, Etica e infinito, p. 71.

? Immanuel Kant, Critica de la razén pura, B218,
0 E. Lévinas, Elica e infinilo, p. 72.

W E, Lévinas, Totalidad e infinito, p. 205.

12 E, Lévinas, Etica e infinito, p. 71.

B E, Lévinas, Totalidad e infinito, p. 211.
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3. La alteridad, la trascendencia, la eticidad del rostro, exceden el
dominio de la conciencia moral. La relacién del Mismo y el Otro
—aungque alude a un acto originario de la interpelacién o, para
mantener todavia la palabra no del todo ilegitima de Heidegger,
a una vocacién en el sentido de “ser reclamado™— no se refiere a
ningGn modo de ser de la conciencia. El rostro no alude a una
exigencia moral de “tener conciencia” del otro. Ello por cuanto
en la conciencia gobierna siempre un rasgo cognoscitivo en el
que lo otro es reducido al estatuto fenomenoldgico de objeto. En
lugar de apelar a una conciencia, el rostro establece entre el Mis-
mo y el Otro la dimensién de la subjetividad. Con esta palabra,
Lévinas no menciona un Yo puntual inamovible, que, a la usanza
de Kant, deba poder acompaiiar toda representacion, sino disuel-
to e incluso fundado por la alteridad irreductible de lo infinito del
rostro. “La conciencia, que es saber de si mismo por si mismo, no
agota la nocién de subjetividad”;* incluso bien puede ocurrir que
el fenémeno existenciario de la conciencia de si “no sea més que
olvido del otro”.’® En Lévinas es recurrente esta oposicion entre
la subjetividad esencialmente ética y la conciencia:

La subjetividad est4 estructurada como el Otro en el Misnio, pero segin
un modo distinto al que es propio de la conciencia; ésta es siempre
correlativa a un tema, a un presente representado, a un tema colocado
delante de mi, a un ser que es fenémeno. El modo segin el cual la
subjetividad se estructura como el Oiro en el Mismo difiere del de la
conciencia, la cual es siempre conciencia del ser;'®

el rostro, en cambio, epifania de lo infinito, es lo de otro modo
quie ser que obliga a la responsabilidad, sin que ésta tenga que
pasar por un acto voluntario del “tener conciencia” dirigido a
otro.

Al tenor de tales restricciones, la nocién de rosfro parece méas sus-
ceptible de este modo de exposicién negativa. Pero, entonces, ;de dénde
extraer en forma positiva su genuina significaciéon? A este propdsito, con-
viene conferirle todo el peso a la palabra de Lévinas, segin la cual la
significacién del rostro es una significacién sin contexto'” Para exponer-
lo, pensarlo o decirlo, se tornan impracticables todos los puntos de refe-

M E. Lévinas, De otro modo que ser o mds alld de la esencia [trad. de Antonio
Pintor Ramos), Salamanca, Sigueme, 1999, p. 168,

15 E. Lévinas, “Dios y la filosofia” [trad. de Silvio Matén), en Nombres, Revista de
Filosoffa, nims. 8-9, Cérdoba, noviembre de 1996, p. 245.

16 E, Lévinas, De otro moda que ser..., pp. 71-72.

17 Cfr. E. Lévinas, Etica e infinito, p. 72.
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rencia y, sobre todo, los que son propios de la teoria. El rostro constitu-
ye la forma misma de la absoluta alteridad; mis que intentar establecer
los predicados por los que se torna pensable, exige ser recibido y acogi-
do desde esa dimensién excedentaria y siempre originaria que le es
propia. En el rostro lo Otro se revela; “significa lo Infinito”;"® es el Extra-
#io extranjero por cuyo asalto se desvanece “el rumor an6nimo e insen-
sato del ser”,”® es decir, la inmanencia del Yo o de la conciencia referida
a si misma. La epifania del rostro pone en su favor el fondo pavoroso de
la inhospitalidad del ser, la existencia en cuanto pura inmanencia de un
Dasein arrojado en el mundo, entregado al ahi de su ser. El despuntar o
el venir a la luz de la trascendencia acontece propiamente en el aparecer
epifanico del rostro, “alba de claridad en el horror del hay"* El bhay, no-
contexto por excelencia, es la forma pura de la inmanencia sobre la cual,
como viniendo de ninguna parte, trayendo a la intuiciébn un mds alld
impredecible e inasumible, el rostro imprime el sello o la huella de la
alteridad. El rostro es acontecimiento puro de la trascendencia absoluta,
en cuanto tal irreferente, por cuanto desborda todo contenido de expe-
riencia. El modo extremo de conferirle su estatuto rmetafisico, en la acep-
cién en que Lévinas entiende la nocién de metafisica, es aquel en el que
el rostro es investido de divinidad y santidad, aquel en que se lo empa-
renta de forma recurrente a la manifestacién misma de Dios. En Totalidad
e infinito leemos: “La dimensién de lo divino se abre a partir del rostro
humano”;# en su conversacién con Philippe Nemo, Lévinas declara: “En
el acceso al rostro ciertamente hay también un acceso a la idea de Dios”;*
también en una hermosa entrevista titulada “Violencia del rostro”, Lévinas
dice de modo semejante: “He pensado que es en el rostro de otro que
Dios me habla por primera vez”.? Sin otro contexto que ellos mismos,
estos enunciados no pueden ser para nosotros cosa trivial, En la apelacion
desde siempre pronunciada por lo Otro y atestiguada como buella de lo
infinito en la alteridad del rostro, resuena la primera palabra, palabra en
la que hablan imperativos incondicionales y obligaciones eternas®* que
hacen a todo Yo rebén de lo Otro: trascendencia del mandato, palabra
que es Ley. Inscrita como huella originaria en el rostro, la palabra de Dios
dice: “No matards”; palabra tras la cual, como dice de bella forma Lévinas,

18 Jbidem, p. 87.

¥ Jbidem, p. 50.

2 Jhidem, p. 49.

A E, Lévinas, Totalidad e infinito, p. 101.

2 B, Lévinas, Elica e infinito, p. 78.

3 E, Lévinas, “Violencia del rostro” [trad. de Alberto Drazul], en Nombres...,
p. 275.

* ¢fr. E. Lévinas, Totalidad e infinito, p. 47.
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“todo en mi es responsabilidad, deuda y donacién”.? De Dios proviene
la eticidad del rostro. Si‘el Yo es responsable y deudor del otro en cuan-
to reconoce en él lo Otro, es porque el rostro impone esta eticidad en
todos y cada uno de sus modos de manifestacién. Su humildad o pobre-
za —puesto que “hay en el rostro una pobreza esencial”,?® caso de la
viuda, del huérfano, del desposeido a quien otro ha expropiado misera-
blemente su tierra y despojado de su heredad, del extranjero— no rifien,
sino que, més bien, atestiguan esta grandeza, el esplendor o la gloria de
la trascendencia, la majestad de la Ley. “El rostro me pide y me ordena.”™’
Pero esta habla original del rostro, mas alld de una llana restriccién o de
la impersonal sujecién a un deber, es mis bien una palabra que se recibe
en cuanto originariamente dada y en virtud de la cual el Otro como
rostro ocupa también el enigmatico lugar del Maestro. La interpelacion a
la que llama el rostro es también ensefianza que viene de lo alto. El ros-
tro, prohibicién del asesinato, es al mismo tiempo dado, por un lado
como quien ensefia, es decir, como quien revela la anterioridad y prima-
cia de lo Otro, pero también en la condicion de ser expuesto a la infamia
de aquella posibilidad. Antes que ofrecerse a la visién, el rostro parece
entregarse y disponerse a unas manos ajenas, ya sea que &stas lo exter-
minen o, por el contrario, lo reciban. En este sentido, Heidegger ha es-
crito que en las manos estdn la gratitud, la ofrenda, la bendicion y la
oracién, pero también el homicidio, la muerte infligida al otro hombre.?
Lévinas asevera:

El rostro es el sefiorio y lo indefenso al mismo tiempo. ;Qué dice el rostro
cuando lo abordo? Ese rostro expuesto a mi mirada estd desarmado. Cual-
quiera que sea la apariencia que él mismo se da, ya sea que el rostro perte-
nezca a un personaje importante distinguido o que sea en apariencia méas
simple, siempre es el mismo rostro, expuesto en su desnudez. Bzjo la apa-
riencia que él se da se manifiesta toda su debilidad y al mismo tiempo surge
su mortalidad. A tal punto que puedo querer suprimirlo completamente, ;por
qué no? No obstante, es aqui donde reside toda la ambigiiedad del rostro y
de la relacién con el otro. Ese rostro del otro, sin recurscs, sin seguridad,
expuesto a mi mirada en su debilidad y su mortalidad, es también el que me
ordena: “No mataris”. Hay en el rostro la suprema autoridad que ordena, y
yo siempre digo que es la palabra de Dios. El rostro es el lugar de la palabra

# E. Lévinas, Dios y la filosofia, p. 261.

B E, Lévinas, Etica e infinito, p. 71.

2 Ibidem, p. 81.

8 “A través de la mano suceden ambas cosas, la oracién y el asesinato, el saludo
y las gracias, el juramento y la seiial, pero también la ‘obra’ de la mano, la ‘artesania’
y la herramienta. El apretn de manos establece la alianza. La mano lleva a cabo la
‘obra’ de la destruccién”. M, Heidegger, Parménides [trad. de Carlos Masmelal, Madrid,
Akal, 2005, p. 104.
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de Dios. Existe la palabra de Dios en el otro, palabra no tematizada. El rostro
es esta posibilidad del homicidio, esta impotencia del ser y esta autoridad
que me ordena: “No matards”. Lo que lo distingue del estatuto de todo ob-
jeto conocido es su cardcter contradictorio. El es toda debilidad y toda auto-
ridad.®

El rostro se dona y permanece siempre dado, indiferente al acto ul-
terior por el cual es o bien negado —suprimido— o acogido. Su “modo
de ser”, que estd mis alld del ser, de la presencia de aquel a quien des-
conocemos al tratarlo como un semejante, es el para-otro que inaugura
la socialidad entendida estrictamente en términos de responsabilidad; un
heme aqui que incluso hace violencia en el modo de una donacion sin
reserva, de cuya gratuidad nace toda bondad, “dativo original del para-
otro donde el sujeto se hace corazén, sensibilidad y manos que dan”.*

Este sentido es inherente al rostro de la donacién. Aquello a lo que
llama —demanda, ensefianza, mandato, ley, responsabilidad— es condi-
cién de su exceso. La alteridad no es transferida, sino instaurada ya por
la manera en que el rostro se dona. Es un don sélo asumible a la medida
de lo inagotable, medida por tanto comin a la responsabilidad que ema-
na de él y a la forma radical en que Lévinas entiende el procurar por el
otro. La excedencia del don, la trascendencia del rostro, convierten la
relacion con el otro en una relacién asimétrica. La responsabilidad no se
relaciona con una impracticable reciprocidad del don, con algo que de-
vuelvo al atro como contraparte de lo que me dona; tampoco €s recono-
cimiento; mucho menos corresponde al deber que se satisface en el acto
de ser cumplido. “Yo soy responsable del otro sin esperar la reciproca,
aunque ello me cueste la vida.”® El rostro induce més bien a un sentido
de humanidad que es atestiguacion de la santidad, acogida de la alteridad
y olvido de si3? Vivir humanamente significa desvivirse por el otro.® El
rostro habla en el modo de la gratuidad de esta entrega. De ahi que, a
pesar de Lévinas, resulte odioso interpretar la responsabilidad en el modo
de la culpabilidad que, después de Nietzsche, no puede ya separarse de
la mala conciencia. “Cada uno de nosotros es culpable ante todos por
todos y por todo, y yo més que los otros.”* Aun contra Lévinas, la cul-
pabilidad habla siempre en el modo encubierto del “hacer justicia”. Pero

® E, Lévinas, “La proximidad del otro” [trad. de Alberto Drazull, en Nombres...,
p. 280.

% E, Lévinas, Dics y la filosofia, p. 260.

31 E, Lévinas, Etica e infinito, p. 82.

32 Cfr. E. Lévinas, “Violencia del rostro”, pp. 278-279.

3 Cfr. E. Lévinas, Etica e infinito, p. 15.

3 Esta cita de Dostoyevski es frecuentemente traida a cuento por Lévinas. Gfr.
ibidem, p. 82.
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la responsabilidad es donacién incondicional a la que conviene mis la
forma —si se quiere, “cristiana”— del perdén y la caridad. Jean-Luc Marion
prefiere pensar el don, mas que como responsabilidad, como Amor. No
desconocemos sus implicaciones en la absoluta disposicién a la caridad.
Por el contrario, la justicia encierra siempre “la triste 16gica de la vengan-
za” % Es siempre restitucién y enmienda de una falta cometida contra otro,
y no obediencia al mandato a cuya condicidn el rostro se abre de mane-
ra desprevenida y se dona. El don desmiente y desarma toda violencia,
en nombre de una més originaria apertura presentida en el rostro que
hace frente. Ante el Dios que aparece se diluye toda pretensién de una
justicia humana.

La donacién menciona este modo peculiar en que mediante el rostro,
0 para mis exactitud como rostro, lo divino aparece. Pero si tal aparecer
resulta ambiguo y problemdtico, es porque el rostro, casi a la manera en
que se habla de revelacién en el contexio de la teologia negativa, impli-
ca la presencia de lo que se sustrae a toda presencia, una visibilidad, no
del fenémeno en cuanto tal visible, sino de lo invisible. Al mismo tiempo
que abierto a la mirada que lo recibe, el rosiro es sustraccidn y retrai-
miento. Rostro de un Dios sin rostro, este aparecer tiene el caricter de
una huella, la cual es justo el modo en que lo que aparece permanece,
sin embargo, oculto. En tal sentido, es licito interpretar en Lévinas la
nocién de rostro, para usar las categorias de Jean-Luc Marion desde su
significacién icérica. En este autor, el icono menciona una presencia de
lo divino que permanece a distancia. A diferencia del idolo que, aunque
imagen de lo divino, se encuentra supeditado a una figuracién o repro-
duccién artesanal humana que reduce lo divino a una excesiva familiari-
dad, el icorno presenta la distancia misma en cuanto su aparecer proviene
de lo divino y no de una accién intencional de la mirada que lo recono-
ce. De forma clara se ve que, mis que una cuestitn estética en la que
idolo e icono representarian las vicisitudes de una eventual polémica
entre el arte pagano y el arte cristiano, tales nociones mencionan los
modos en que lo divino cobra su imagen y su visibilidad. La visibilidad
del icono, al igual que el rostro, remite lo visible a algo otro que si mismo.
Si convoca a la mirada a atender su visibilidad es —dice Marion— satu-
rando poco a poco lo visible de lo invisible. Lo propio del icono es que
precisamente lo invisible, que a su través aparece, permanece siempre
invisible, a diferencia del idolo que, no siendo mis que una figuracién
humana, suprime la distancia peculiar de lo divino para reducirla a su
llana visibilidad. Dios da de si en su revelacion icOnica el testimonio o la

3 Jean-Luc Marion, Prolegdmencs a la caridad [trad. de Carlos Diaz], Madrid,
Caparrds, 1993, p. 26.
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huella de su absoluta alteridad irreductible a toda visibilidad. Como en el
relato de Baudelaire La moneda falsa, este don se caracteriza por su ex-
ceso. El icono da de lo divino mis de lo que se espera, precisamente su
retraimiento, su invisibilidad. La nocién de rostro en Lévinas comparte la
naturaleza inasumible del icono. Insinuando todavia més esta correspon-
dencia, en su libro Dios sin el ser, Marion anota que “solo el icono nos
muesira un rostro, o dicho de otro modo, todo rostro se dona como
icono™.3 La significacidn ic6nica del rostro induce a pensar lo divino sélo
en virtud de la trascendencia o, como la nombra Marion, a partir de la
distancia. De manera ficil se advierte que esta lectura iconica obliga a ir
mis alld de la teologia judaica, pues su significacién es mds afin a la
teologia cristiana. Correlato de la distancia, al rostro sélo puede convenir la
semidtica de la predicacién evangélica e incluso litdrgica, en la que Cris-
to aparece “como figura de revelacién y norma tnica”.¥” Dice Marion:

¢:De qué ofrece el icono el rostro? “Icono del Dios invisible” (Col. 1, 15), dice
San Pablo a propdsito de Cristo. Figura, no de un Dios que pudiera perder
en ella su invisibilidad, para volvérsenos familiar hasta el exceso, sino de un
Padre que irradia con una trascendencia tanto mds definitiva e irreductible
en cuanto la da a ver sin reserva en la figura de su Hijo. La profundidad del
rostro visible del Hijo entrega a la mirada la invisibilidad del Padre como tal.
El icono no manifiesta ni el rostro humano, ni la naturaleza divina que nadie
puede arrostrar, sino, tal como decian los tedlogos del icono, la relacidn
entre ambos en la hipéstasis, la persona. El icono encubre y desencubre
aquello sobre lo que descansa: la separacion de lo divino y de su rostro.
Visibilidad de lo invisible, visibilidad en la que lo invisible se da a ver como
tal; el icono los refuerza mutuamente 3

Figura de revelacién y norma tUnica, el rostro de Cristo colma las
exigencias hechas a una filosofia de la alteridad, en la que lo Otro sélo
se mide por un pensamiento del don. Mis alla de la responsabilidad por
el otro, lo Otro icénicamente revelado hace del Amor la medida sin me-
dida de la donacién. Amor mis que responsabilidad, perdén mas que
culpabilidad. La palabra de Dios en el Rostro —ahora por necesidad con
mayuscula— no es otra que la caridad. ;Qué discurso sabria corresponder
a esta palabra? En todo caso, no la filosofia, que cuando pretende ofrecer
un concepto de Dios permanece retenida en el dominio de la idolatria.
Los conceptos fundamentales de la metafisica y, sobre todo, sus concep-
tos de Dios, cumplen la misma funcién que los idolos artesanalmente

36 J-L Marion, Dieu sans ['éire, Quadrige, P.UF., 1991, p. 31.

¥ J-L Marion, El idolo y la distancia[trad. de Sebastiin M. Pascual y Nadia Latrille],
Salamanca, Sigueme, 1999, p. 35.

¥ Ibidem, p. 21.
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figurados para imponerle a Dios su visibilidad. El “Dios de los fildsofos”,
la causa sui, no corresponde a lo divino que se presenta a distancia; mas
bien, ésta es abolida cuando se somete a Dios a los rigores de un discur-
so probatorio. Con el postulado de la trascendencia, de la exterioridad,
de la distancia que caracteriza lo divino en cuanto absolutamente Otro,
a Dios le convienen mis los postulados de la teologia negativa: Dios es
por definicién indefinible, su tnico pensamiento posible es el de lo im-
pensable, su Gnico nombre el Innombrable, Dice Marion: “Por definicién
y decisién, Dios, si se lo debe pensar, no puede encontrar ninglin espacio
tedrico a su medida, porque su medida se ejerce a nuestros 0jos como
una desmesura”.® Por esta razén, ya san Pablo hablaba de un logos de la
cruz, el kerygma, 1a “locura de la predicacién”, el cual opone al /logos de
la “sabiduria mundana de los griegos”.®® Al don de la caridad, palabra
de Dios en el Rostro, corresponde este Jogos crucial del kerygma, éste no
es un saber, sino discurso de alabanza.

3 J-L Marion, “La double idolitrie”, en Dieu sans [étre, p. 71.

4 «“Porque el lenguaje de la cruz es locura para los que perecen; mas para no-
sotros, que nos salvamos, es poder de Dios, Pues esta escrito: ‘Inutiiizaré la sabiduria
de los sabios y anularé la inteligencia de los inteligentes’. ;Dénde estd el sabio? (Don-
de el escriba? ;Dénde el investigador de este mundo? ;No entontecié Dics la sabidu-
ria del mundo? Ya que el mundo por la propia sabiduria no reconocié a Dios en la
sabidurfa divina, quiso Dios salvar a los creyentes por la locura de la predicacion.
Porque los judios piden milagros, y los griegos buscan la sabiduria; mas nosotros
predicames a Cristo crucificado, escindalo para los judios y locura para los gentiles;
pero poder y sabiduria de Dios para los llamados, judios o griegos. Pues la locura de
Dios es mis sabia que los hombres, y la debilidad de Dios mis fuerte que los hom-
bres”. I Cor. 1, 18-25.
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Anénimo*

Amor que viene de la tierra fresca

Del tiempo mds profundo del origen
Cuando la savia del bosque era virgen
Y la historia una incipiente gesta
Amor impertinente que en la noche
Ahueca espantos y humedece entrafias
Amor que aleja el suefio en las mananas
Festejando el tiempo del derroche

El ritmo de la vida impreciso

De mi cuerpo contigo a destajo

Es la muestra entusiasta de que existo
Seducido por los dioses que hay abajo
Por la tierra candente en que persisto
Y por tu beso que mi muerte trajo

* N. del E. Como caso excepcional —primero y Gnico— y a solicitud del intere-
sado, hemos omitido el nombre del autor de los poemas que aqui se presentan.
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I

Pedazo de cielo sobre tierra

Puerta voraz del anhelado infierno
Lugar para el descanso del descanso
Espacio rebosante del deseo

Alquimia de sudores y salivas
Revoltura de trémulas caricias

Ansias que se internan en el bosque
Labios y lenguas retorcidas

Pasiones y deseos sofocados
Reposando en el borde del abismo
Ojos vehementes perdidos en penumbra
Pechos erguidos exultantes y oferentes
Infinitos que se abren en el cuerpo

Y cuerpos que huyen de la muerte
Olvido de morales milenarias
Imprudente desafio a los terrores
Carne inundada por espumas
Estupores presentidos sorprendentes
Sombras transformadas en tesoros

Y liquidos bebidos a torrentes

111

Cuando el mundo confuso se transforma
Y resurge la vida de la nada

Cuando hay fuerzas que pugnan liberadas
Por romper con los cauces de la norma
Nacen nombres laberinticos que nombran
Los azares y las causas que cautivan
Nuestra vida en un destino sin salida
Coincidencias de cristal que nos desbordan
Los nombres liberados de su nada

Dan razones mentirosas al encuentro

Que es mi azar es tu destino y es cascada
De veneros milenarios desde el centro

De los tiempos en que fueron derrocadas
Las verdades que dormitan sobre el viento
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IV

Suave decididamente

Despierta la palabra ausente

Barranca sonora del tiempo

Sin ansia de fondo y expectante

Tal vez de un eco que le diga

Con simpleza que existe en este instante
Que existe en su silencio como resto
De lo que aun le queda por decir

Resto de silencio que figura

El deseo indecible de esperanza
Nombre remolino de deseos

De misica que juega en los trasmundos
Palabra diurna que preludia eternidad
Las voces descolgadas sobre el tiempo
Resuenan en tu boca y en el verso
Socavan el arcano con su aliento
Redimen al silencio y la verdad

A

Soy el breve silencio

Entre dos labios unidos

Un silencio en blanco y negro
Silencio de milenios y segundos
Fabrica de ideas

Imigenes convexas

Y mis silencios iguales a si mismos
Silencio infinito y degollado

Por el grito redondo y gris de un NO
Silencio que recuerda al de las tumbas
De muertos resucitando

En medio de delirios

Silencio hidrante

Seno maternal

Mar de abismo

Voz sin aire

Crecimiento verde

Callado imperceptible

Suspiro retenido
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En la cueva

Donde no se puede ver adentro
Silencio vital y caldo bacteriano
Silencio de muerte y de vida

El silencio antes del Verbo

Posterior a todo lo dicho

Prenatal y péstumo

Soy convergencia

Extrema y desnuda

Ojo abierto expectante

Salado y dulce de recuerdo

Futuro equidistante del Principio

Soy del margen de la hoja escrita
Espacio puro vacio donde nadie habita
Nada duele

Nadie grita

Profundidad y altura que agrieta la existencia
Donde todo se gesta aunque nadie esté
Silencio que remeda eternidad

Extensa y puntual

Sagrada aburrida

Silencio de universos

Paz callada

Sin hombres

Sin palabras

Ebria de si misma

Acompasada

Redonda equinoccial

Necesito mi silencio

Enredo de azul nocturno

Cama suave

Donde soy y callo

Donde callo y soy

Donde soy y me deshago

Donde mi poema es una hoja en blanco
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|

Cuando la eternidad se acabe

Y rompa el ruido del fragor secreto
Aquel que anuncia la creacién rampante
Y espanta el suefio del deseo muerto
Entonces el presagio dulce de la muerte errante
Ahondard penumbras de promesas ciegas
Labrari futuros de recuerdos viejos
Herird las cuencas vacias que dejas

No habri palabras de diccidn precisa

Ni apenas balbuceos de sorpresas nuevas
Te irds con ella eternidad finita

Al silencio sélido rotundo inmenso
Rastro seguro de la muerte eterna
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EDITH LOPEZ OVALLE: 0JOS QUE Si VEN

Carla Rippey*

ormé parte de una generacion de artis-

tas que iniciaron su carrera a la sombra

del 68 o quizd deba decir que fueron
iluminados por los acontecimientos del 68. Como sea, el debate sobre lo
pertinente de la politica en el arte y viceversa nos fue real e intenso.

Hoy es menos comtn que los artistas se consideren protagonistas de
luchas sociales o sientan la necesidad de implicarlas en su obra. El ambiente
artistico estd muy politizado, pero hacia adentro del medio, no afuera.

En un extremo, el arte puede servir a los artistas como un modo muy
persona de externar sus obsesiones y preocupaciones, concretar sus in-
quietudes o crearse un mundo a su medida; es el espacio ocupado por
los “outsider artists” ademds de otros solitarios y locos, a la Emily Dick-
inson. En el otro, los artistas utilizan su obra para colocarse en el mundo
exterior, mediante una lectura astuta de la coyuntura cultural y una diestra
adaptacién a ello; incluso, pueden llegar a inventarse obra “compro-
metida” si resulta que ese tipo de trabajo se privilegia. Pero la mayor parte
de nosotros caminamos sobre la cuerda floja entre los dos extremos.
Tratamos de actuar en consecuencia, de crear algo que nos nazca, pero
al mismo tiempo estamos atentos al medio ambiente que, sin duda, nos
influye, para bien o para mal.

En el caso de Edith Lépez, lo que emana, lo que ha sido constante
en toda su vida, es la militancia politica. Fue la realidad que sus padres

* Escuela Nacional de Pintura, Escultura y Grabado “La Esmeralda”, México.
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le heredaron; fue su historia personal. Aqui, el concepto clisico del
artista como individuo dedicado a lo suyo o intentando con lo suyo crearse
una relacién con “lo otro”, la sociedad, se quiebra. Edith es una artista y
un individuo, pero siempre se ha concebido como parte de una colec-
tividad comprometida con cambios sociales profundos.

Si bien no toda su obra se ha dedicado a externar esa realidad —de
sus primeras creaciones impresionantes recuerdo la que mostraba la to-
talidad de su cuerpo, desnudo y fragmentado, impreso en transferencia
sobre una sibana, con la imagen de su cabeza estampada en la almohada;
se trataba de su intimidad frente al mundo—, no tardd en centrar su
produccién en temdticas que fueron fundamentales en la vida de sus
padres —como muchos mexicanos mis—y, por tanto, en todo su proceso
de crecimiento. Es el caso de la exposicién “La transfiguracién de un
suefio”, relacionada con la matanza de Tlatelolco y con los desaparecidos
en la represion politica suscitada después de la masacre.

Creo que, al tratar esta temdtica, Edith explora los matices de tales
hechos, reinventdndolos, reconstruyendo un mito de su infancia para si
misma. Erige, ademis, un testimonio de ellos. Como los poemas épicos
que se transmitian de generacién en generacién, la historia viva de su pais
le ha sido confiada, la ha aprendido y la transmite a su manera. Al mismo
tiempo, Edith ha creado objetos que constituyen una memoria viva, elemen-
tos tangibles fortalecedores de la lucha que hoy dia persiste.

Aunque en algunas obras no hay una presencia obvia, propagandis-
tica, de imigenes y eventos —pero existe la sugerencia de éstos; Edith
hurga en sus recuerdos y compone; deja la obra abierta a interpretaciones;
juega con la memoria, propia y colectiva; hace que la memoria persista—
, en otras, las referencias si son especificas: asigna caras a los despareci-
dos, registra fecha y lugar de su detencitn; invoca fantasmas y la oracion
de todos los pueblos a sus caidos: no serd en vano.

En sus mantas, la contribucién de Edith a su colectividad es patente:
dos de ellas figuraron en la marcha conmemorativa del 2 de octubre; otras
dos, en la organizada cada 20 de agosto por las mujeres del Colectivo
Eureka, madres de los desaparecidos, quienes recuerdan su huelga de
hambre de los afios setenta que resultd en la liberacién de presos politi-
cos, y en el caso personal de Edith, el regreso de su madre del exilio.

Destaca una manta hecha de material poco comun: tul negro. Sobre
su superficie de un metro por cinco, aparecen cosidas decenas de ojos,
las miradas de los desaparecidos. Ojos que ven lo que Edith: un pais a
menudo carente de memoria y de justicia. Y lo que observan los ojos de
Edith es aquello que trata de remediar con su imaginacién, con sus manos
y por medio de su obra.
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1 libro que ahora se reseia
no es una obra tipica sobre
los griegos. Tampoco el
clisico trabajo en el que se sobre-
valoran las aportaciones politicas,
religiosas o cientificas de aquella
civilizacion y se le mira como una
cultura perfecta, creadora de todo
lo bueno de nuestro mundo oc-
cidental. Desde el punto de vista
filosdfico, el libro toma distancia de
las tradiciones més respetadas e in-
tenta, al volver por esos senderos ya
conaocidos de la jerarquia filosofica,
encontrar otros caminos no anda-
dos, pero que han estado ahi y han
sido parte importante de la creacién
de un pueblo, de una idea.
En este sentido, esta obra se
aleja de la concepcién de que la

* Facultad de Filosofia y Letras, Uni-
versidad Nacional Autdnoma de México,
México,

Alberto Ruiz Méndez*

“razébn” inundé todos los dmbitos
de la vida griega y que, a partir de
ella, todo adquirié forma. Prefiere
partir de la idea de que, junto a esa
“razdn” (logos), el mito (mythos)
también es parte importante de la
configuracién y representacién de
la politica griega y, en particular,
de la democracia. Al escribir acerca
de este distinto punto de partida,
Flores Farfin explica: “Las primeras
huellas de este nuevo transitar pu-
sieron en evidencia que entre
mythos y logos no hubo separacién
primigenia. En sus comienzos grie-
gos mantuvieron una sinonimia
implicativa: palabra, discurso, rela-
to, narracién eran las voces que
traducian su significado”.! De tal
suerte que, desde este lugar, se nos
invita a ser participes en una em-

1p.13.
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presa que intentard romper con las
ideas preestablecidas sobre el mun-
do griego; que indagari cudn lejos
o cerca se encuentran ellos de no-
sotros; que buscard recuperar lo que
de ellos existe en nosotros; y, sobre
todo, que tratara de redimensionar
y rescatar el papel que los mitos
desempefiaron en la conformacién
del imaginario social y politico de
los atenienses.

Conocedor de la historia y las
costumbres de su gente, Platon sabe
que la primera tarea del fundador
de una ciudad radica en forjar sus
mitos,? porque de esa manera los
hombres la habitan como si fuera
su casa, es decir, logran fundirse en
una identidad superior que los her-
mana y los asocia de forma tal que

todos se alegrardn por la felicidad

y sentirdn pena por los problemas
de uno. El mito otorga un caracter
comunitario a la ciudad, pues logra
que cada uno de los integrantes se
considere como una parte del todo,
de la colectividad, y que identifique
sus intereses con los de todos. El
mito no es, entonces, una leyenda
0 una anécdota para referir en las
reuniones, en los banquetes o para
escenificarse en una obra teatral que
entretenga a las personas; antes
bien, otorga la fuerza necesaria a
una ciudad para fundarse y fusio-
narse en un todo; legitima las iden-
tidades, otorga realidad y dimension
ontolégica al mundo humano y se
constituye en un “relato fundador
de formas de hacer, pensar y sen-

2 Vid. Platdn, Leyes 775e; Repriblica
414d-e.

tir",> que se convierte en condicién
de posibilidad de todo lo existente
porque hace posible la unanimidad
de creencias y de formas de vida.
El mito se construye y reconstruye
a lo largo de generaciones y refleja
asi los sentimientos y creencias de
la comunidad que ha creado y que,
a su vez, lo actualiza; da fuerza al
presente, pues como actividad
creadora remite al tiempo en que
algo adquirié su forma actual. El
mito es la razén de ser de todo
cuanto es, no s6lo una historia con
moraleja. El mito es la vida.

En un sentido practico, el cardcter
del mito puede distinguirse con cla-
ridad si recordamos que en la ciudad
cldsica la prictica del culto religioso
era regulada por los propios ciuda-
danos. Ellos decidian las fechas de
celebraciones vy rituales, determina-
ban quién asistia, elegian a los sacer-
dotes y sefialaban el castigo para
aquellos que incurrian en un acto de
impiedad. Los ciudadanos participa-
ban en la reproduccién del mito,
resguardaban su cardcter fundacional
y reforzaban su identidad originada
en él. Pero, ademis —lo que es cru-
cial para el tema—, las ceremonias
religiosas fueron perfectos cauces
para el desarrollo de la democracia
en Atenas. Lejos de crear un régimen
sacerdotal duefio de todas las “verda-
des” del mito, la ceremonia religiosa,
como un acto social en el que se
refuerzan los lazos, ayudd a la con-
formacion de un fuerte sentido de
igualdad y pertenencia a una comu-
nidad entre los participantes.

3p. 22
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De ahi, como bien lo senala
Flores Farfan, la fuerza del mito
propicié una mejor adhesién a las
reglas de la comunidad que lo que
la coaccién hubiese conseguido.
Imponer la ley siempre encontrard
opositores que, no estando dispues-
tos a soportarla, la combatan con
mds violencia; en cambio, recurrien-
do a la fuerza fundacional del mito,
la Justicia (Dike) que modela la vida
de los seres humanos no es un
conjunto de leyes acordadas entre
ellos con la finalidad de determinar
lo permitido o lo prohibido. Por el
contrario, la Justicia constituye un
marco de referencia valorativo a
partir del cual los hombres constru-
yen y respetan las reglas; sin este
fundamento, ninguna ley tendria la
fuerza necesaria para hacerse valer.
La ley no es una imposicion; si lle-
va la fuerza del mito en su interior,
se convierte en una forma de vida
que se acopla a las demds en per-
fecta armonia.

Lo anterior trajo como consecuen-
cia que, cuando ocurrié la caida de
lo que la autora llama “la civiliza-
cién de los palacios”, caracterizada
por ser pueblos —los primeros
habitantes alrededor del Egeo— go-
bernados por reyes, se pudiera abrir
la puerta para la creacién de la
polis tal como hoy la conocemos.
En aquel tiempo, la soberania (ar-
ché) estaba situada en el palacio
donde gobernaba el rey, pero al
caer este poder pasd a ubicarse en
el dgora, es decir, en un espacio
publico, civico, donde los ciudada-
nos (demos) pasaron a ser los res-

ponsables del destino de la polisy
los depositarios de la arché. Asi,
poco a poco la democracia avanza
como organizacién politica de Ate-
nas, porque, como lo recuerda
Flores Farfin recurriendo a la opi-
nién de Arist6teles y Plutarco, gra-
cias a las reformas de Solén quedd
en el imaginario de los atenienses
la idea de que un dafio causado a
un individuo particular era contra
la polisen general; en consecuencia,
era posible exigir justicia sin haber
sufrido el perjuicio en carne propia.
A ello se sumd el decreto implan-
tado por Pericles,® de asignar suel-
dos para los magistrados y funcio-
narios, lo cual permitid que quienes
dependian de su trabajo para vivir
como comerciantes, agricultores o

4 Solén (638-559 a.C.), legislador y
politico ateniense, considerado el funda-
dor de la democracia de Atenas. Prohibid
todo préstamo realizado sobre la libertad
del deudor y canceld todas las hipotecas
y deudas. A la clase de los thetes, clase sin
propiedades, concedid el acceso a los
cargos politicos y, por lo tanto, el derecho
a tomar parte en la asamblea piblica. Este
paso fue importante para el desarrollo del
gobierno democritico, porque permitia
que todas las clases participaran en la
administracién de la polis.

Pericles (c. 495-429 a.C.), desde su
cargo de estratega, magistratura para la
que fue reiteradamente elegido como jefe
de los demdcratas, intentd que tados los
ciudadanos atenienses participaran en el
gobierno. Introdujo el pago a cambio de
los servicios al Estado y que se eligiera a
los miembros del consejo por sorteo entre
todos los ciudadanos atenienses. También
contribuyé a consolidar y extender la
hegemonia de esta ciudad.
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zapateros pudieran dedicarse a los
asuntos politicos con la finalidad de
incrementar el namero de clases
sociales incluidas en el dgora.

La referencia a la época de Peri-
cles da pie para sefialar un ejemplo
de como el mito otorga forma a la
politica, a saber: durante la época
del estratega, la condicién de ciu-
dadania se cobijé en el mito de
autoctonia que narra el nacimiento
de Erictonio, hijo de Atenea; es
decir, para ser ciudadanos de Atenas
era preciso ser hijo de madre y
padre atenienses, pues de esta ma-
nera la identidad se encuentra legi-
timada por algo més que una con-
vencion o una filiacién politica y le
permite a cada hombre “vivir en la
ciudad como en su casa”. Al obtener
la ciudadania con base en la narra-
ci6én fundacional del mito, cada
hombre tiene la certeza de que la
vida en comun le permitird alcanzar
su maximo desarrollo fisico e inte-
lectual. Por ello, para el ateniense,
la ciudad no es una entidad abstrac-
ta, sino una telarafa de relaciones
en donde cada uno de ellos se en-
frenta y se muestra ante los demds
que son sus iguales; renunciar a esta
obligacién, que también representa
un derecho, significa condenarse a
la deshonra (atimia) que implica la
pérdida de todos los derechos po-
liticos y la exclusién de la sociedad
y sus beneficios. Los espacios pu-
blicos se constituyen asi como el
lugar en donde cada hombre trata-
rd de que sus reclamos e intereses
sean tomados como suyos por los
demds. Si no lo consigue, “si la ar-

gumentacion es insuficiente, si los
lazos de amistad no prevalecen, si
la discordia se apodera del espiritu
de los ciudadanos, la tirania vence
y la ciudad muere” .’

Pese a que el mito otorga toda la
fuerza que la polis requiere para
mantenerse unida, la constante ten-
sidn entre sus ciudadanos, la cercania
de los intereses, la lucha por el mayor
mérito y la gloria, la bisqueda del
reconocimiento, mantienen a la ciu-
dad entre dos fuerzas que, aunque
contrarias, se complementan: “Eris
‘poder de conflicto, rivalidad, discor-
dia’ y Philia ‘poder de unidn, lazos
de amistad, sentimiento de pertenen-
cia a una comunidad™ ¢ En esta ten-
sion, se tambalea la polis, pero tam-
bién le permite su progreso.

Resulta dificil resaltar aqui la
importancia del mito en la confor-
macioén politica de Atenas. En estas
pocas lineas se ha tratado de sinte-
tizar el impecable trabajo que Leticia
Flores Farfin ha realizado, pero es
imposible. Para argumentar su tesis
central, a saber, “desentrafar la re-
lacién entre el mito y la politica en
el espacio democritico ateniense de
la época clisica”, la gama de mitos
y de fuentes ofrecidos por la autora
es acertada desde el punto de vista
académico. Subrayo aquella impor-
tancia de la siguiente manera: el
mito funda la ciudad, configura la
identidad, mantiene los lazos comu-
nitarios y sin él la ciudad y el hom-
bre quedan vacios.

5 p. 168.
¢ p. 104.
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Por ultimo, mis alld de las for-
malidades y de los indispensables
requisitos académicos que un en-
sayo de tal envergadura requiere,
considero que para recomendar su
lectura bastaria decir que, detrés
de su escritura encerrada en esos
formalismos, al libro lo acompana

una verdadera preocupacion por
acercarnos al mundo griego, a los
griegos, y, sobre todo, lo recorre
una profunda pasion por el tema
que se agradece y que otorga vida
a la letra antigua en su confluencia
con nuestro presente,
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DE CESAR OJEDA FIGUEROA

1 autor de este libro se ha

ocupado en indagar los

fundamentos de su discipli-
na de origen, la psiquiatria, y ex-
plorar la filosofia fenomenolégica.
“Delirio, realidad e imaginacién.
Ensayo de psicopatologia fenome-
nolégica” —basado en Husserl,
Zubiri, Sartre, Jaspers— y “La pre-
sencia de lo ausente. Ensayo sobre
el deseo” —donde dedica un capi-
tulo a Heidegger— son dos mani-
festaciones de ello. En esta ocasion,
aborda de modo critico el pensa-
miento de Heidegger. El impulso le
surgié de un seminario sobre Sery
tiempo, obra clave del filésofo ale-
mén, dirigido por Jorge Eduardo
Rivera, traductor de esa obra, a

* Departamento de Filosofia, Facultad
de Filosofia y Humanidades, Universidad
de Chile, Chile.

Jorge Acevedo Guerra*

quien César Ojeda asistié durante
doce afios.

La primera parte del libro versa
sobre el concepto del hombre —Da-
sein, en la terminologia heidegge-
riana—, tal como se presenta en Ser
y tiempo. Con gran agudeza, Ojeda
va analizando los diversos aspectos
que constituyen al hombre. Ya no
es posible definir simplemente al ser
humano como animal racional o
entidad pensante. Ahora, se requiere
describir sus diferentes facetas: la
praxis, la falta, la caida, la angustia,
la conciencia moral, la apertura o
el estar-en-la-verdad, la libertad, la
temporalidad (Aristételes y Heide-
ggern), la trascendencia. Asi lo reali-
za el autor, sin renunciar al rigor
que exige el pensar de Heidegger,
evitando en la medida de lo posible,
los tecnicismos de su terminologia;
ello tiene un limite y asi se hace
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notar. Entrar en tal terminologia es
“un proceso muy parecido al del
aprendizaje de una lengua, que des-
de la oscuridad inicial se nos va
lentamente despejando hasta alcanzar
importantes grados de claridad, per-
mitiéndonos, ya avanzado el proceso,
discriminaciones finas y matizadas”.!
Con extraordinario talento didictico,
Ojeda guia al lector a través de los
vericuetos de la obra de Heidegger;
le ensefia a entender y manejar su
terminologia, a veces un tanto abs-
trusa. Pero, ademds, le muestra que
el proceso vale la pena, lo cual no
resulta evidente a priori.

Ojeda no se limita a exponer de
manera creativa, critica, en los dos
sentidos de la palabra. “Critica”,
sefiala Heidegger, proviene del
griego krinein, que significa “distin-
guir, diferenciar, resaltar, destacar”;
secundariamente, significa “plantear
objeciones”. Ojeda considera que
lo que expresa Heidegger sobre el
método fenomenoldgico de su in-
vestigacién en Ser y tiempo no basta.
Para complementar en algo la insu-
ficiencia detectada y para referirse
al caricter hermenéutico de la fe-
nomenologia, recurre a obras cer-
canas a ésa. Asi, se hacen presentes
“Ontologia. Hermenéutica de la
facticidad” —que recoge lecciones
de 1923— vy Los problemas funda-
mentales de la fenomenologia—que
recoge un curso de 1927, ano de la
publicacién de Ser y tiempo—.

Su espiritu critico conduce a
Ojeda a no recoger la expresion
estar-en-el-mundo, que usa Rivera

1 p.13.

en su version de Ser y tiempo, y
contintia recurriendo a la expresion
ser-en-el-mundo, propuesta por
Gaos en la primera traduccién al
espafiol de la obra. Argumenta que
“en castellano disponemos del ver-
bo ‘estar’ para designar el modo
concreto en el que ‘somos-en-el-
mundo’ (facticidad), por lo que
decir ‘ser-en-el-mundo’ es, a nuestro
juicio, equivalente a decir ‘estar™.?

Podria suponerse que lo Unico
que debe interesar a un médico
psiquiatra en una filosofia es su idea
del ser humano. Sin embargo, ocu-
rre que en la perspectiva de Heide-
gger no puede entenderse a caba-
lidad al hombre sin verlo inserto en
lo que é| llama el “ser”. De ahi que
la segunda parte del libro se dedi-
que 2 ese tema de diversas maneras:
el ser en su vinculacién y en su
diferencia con el hombre; la mismi-
dad de pensar y ser (Parménides y
Heidegger); el ser como fundamen-
to (Leibniz y Heideggern); el destino
técnico de nuestra época y el ser
como la com-posicién (das Ge-stell);
el cdlculo de las cosas; y la medita-
cion del ser. El autor revisa con gran
perspicacia una porcion significati-
va de textos de Heidegger para ir
mostrando el cardcter multifacético,
quizds caleidoscopico, del ser.
“iQué es metafisica?”, “De la esencia
de la verdad”, Concepios funda-
mentales, Serenidad, Conferencias
y articulos, El principio de razén (o
La proposicién del fundamento),
Identidady diferencia, Tiempo y ser,
La pregiinta por la cosa caen en la

2p. 31
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sagaz mirada escrutadora de Ojeda.
Pero en este segmento las objecio-
nes son mis fuertes; por ejemplo,
lo que Heidegger considera dimen-
sion decisiva de la esencia de la
técnica moderna, el modo de la
verdad que el filésofo llama “des-
ocultar provocante”, parece a Ojeda
irrelevante para caracterizar en
esencia nuestra €poca, puesio que
en la técnica antigua se ponia en
juego un modo de la verdad que,
en el fondo, seria idéntico al deso-
cultar provocante. En la misma linea
critica, el autor considera que feno-
menos como el quehacer del guar-
dabosque en el siglo Xvill y la acti-
vidad industrial de la empresa
maderera de 2006 son idénticos en
su estructura, lo mismo que corres-
pondientemente, el uso del garrote
en la Edad de Piedra y la utilizacion
de energia atébmica en plantas nu-
cleares, y las sefales acisticas de
un tronco hueco del habitante ori-
ginario del Amazonas y los mensa-
jes de Internet. La misma identidad
estructural tendrian el uso de las
bombas atémicas en Hiroshima y
Nagasaki, y la utilizacién del garro-
te por parte del hombre de la Edad
de Piedra que con ese instrumento
destrozaba el crineo de un miem-
bro de otro clan que resultaba
amenazante. El autor toma la pre-
caucién de indicar que “no es del
caso aqui juzgar dichas conductas,
pues eso requeriria un andlisis com-
plejo que de ningin modo puede
ser tocado a la pasada”.? Por tanto,
no habria ninguna diferencia esen-

3p. 89

cial entre la técnica artesanal y la
moderna, como postula Heidegger,
quien afirma que en esta Gltima se
manifiesta una figura histérica in-
édita del ser mismo.

No sé hasta qué punto tal critica
es sostenible si se considera sélo el
estado de la “opinién publica” filo-
sofica; en efecto, la interpretacion
de nuestra era como la del predo-
minio de la esencia de la técnica
moderna —que el filésofo denomi-
na com-posicién, dis-puesto, im-
posicién, estructura-de-emplaza-
miento, posicién-total— es una
porcion de la doctrina de Heide-
gger, recogida en varias partes del
planeta como /a clave de inteleccién
de nuestro tiempo. No entro, pues,
mis a fondo en el controversial
asunto. Sélo indicaré que Heidegger
tuvo ante la vista una objecién de
este caricter en su conferencia
“Lenguaje tradicional y lenguaje
técnico”, pronunciada en 1962 y
publicada pdstumamente por su
hijo Hermannn en 1989.* Afiado que
el breve texto merece que se le
brinde la mayor atencion.

El titulo de la obra es sugerente.
¢Qué se quiere decir con éI? Aunque
el autor no reconoce de forma expre-
sa, sino més bien ticita, que Heide-
gger realiza un importante aporte a
quien se interesa en entender con
profundidad quién es el hombre y
qué es el ser, hacia el final del libro
manifiesta cierta desilusion con su
filosofia; en especial, con la idea del

4 Existe traduccion al francés de Michel
Haar: Langiie de tradition et langtie tecni-
giie, Bruselas, Lebeer-Hossmann, 1990,
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ser que se encontraria en ella. En su
intento de decir el ser, el pensador
recurriria a procedimientos de dudo-
sa legitimidad teorética y culminard
en el silencio. A esta altura, Ojeda
manifiesta su mayor simpatia por
Jaspers:

Heidegger repetidamente se en-
trampa en la singularidad del ser y
le atribuye acciones: el ser serea
[sicl, se dona, se retiene, ilumina,
voca, apela, llama, se destina, y asi.
El resultado es, a nuestro entender,
un artificioso “Alguien” una espe-
cie de psyché. De alli a la aparicidn
de mayusculas para el Ser, el Se, el
Ahi y otras, no hay mis que un
paso, el mismo que hay para la
aparicién del arcaismo Seyn. Dado
el paso, el asunto cambia: guste o
no, se deifica y personifica a la
nada, Naturalmente también alli
acaba la filosofia, al menos para
Heidegger. Para otros empieza en
lo que bellamente Jaspers llama la
“fe filosofica".’

El ser es cuestidn disputada. No
podriamos tratar de dirimir la cuestion
del ser en pocas palabras. De todos
modos, los esfuerzos filosdficos de
Ojeda por hacer justicia a ese con-
cepto de ser que no le satisface son
dignos del mayor elogio.

No obstante, el autor concede
que el acabamiento de la filosofia
y su ingreso en el silencio es ma-

5 p. 115.

jestuoso. Tal vez nos quiere decir
con ello que la filosofia de Heide-
gger culmina en la mistica. De for-
ma paraddjica, la locuacidad del
filésofo —su tarea pensante estd
siendo recogida en una Edicién
completa (Gesamtaiisgabe) de mis
de cien volimenes— desemboca en
un quedarse callado. Tal duplicidad
caracterizd la actitud mistica, segiin
sostiene Ortega y Gasset en su “De-
fensa del tedlogo frente al mistico”.
Llegar al misticismo no es cualquier
cosa ni algo desdenable, como ha
hecho notar Francisco Soler en sus
Apuntes acerca del pensar de Hei-
degger, sino, mis bien, arribar a una
cima de la espiritualidad. Funda
parcialmente su juicio en un pensa-
miento de alguien alejado de la
mistica: Sigmund Freud. Lo cita Juan
Rof Carballo en su libro Entre el
silencio y la palabra. Refiriéndose
a cuadros de Leonardo da Vinci,
dice Freud con cierto temeroso
respeto ante la obra genial: “Estos
cuadros respiran una mistica en
Cuyo secreto no nos atrevemos a
penetrar”. Si desde la perspectiva
del logos, esto es, del decir que
enuncia en proposiciones, el misti-
cismo puede ser decepcionante,
desde un punto de vista mis eleva-
do tendria esa majestuosidad que el
autor atribuye al Gltimo paso de la
meditacién de Heidegger.
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El Estado contra la democracia: la metdfora del cuerpo social

Armando Villegas Contreras

Resumen: En este trabajo se analiza cémo la metafora del cuerpo social
ha generado determinada concepcion de lo politico en Occidente, que
rifie con la idea de democracia, entendida ésta no como un régimen po-
litico sino como la aparicion del demos, la plebe o los pobres, quienes
de manera litigiosa hacen posible la politica al introducir el desacuerdo,
el conflicto de intereses. Tal articulacion se realiza por medio de otras
operaciones retéricas. El Estado, el cuerpo social, es lo que se ve arrui-
nado cuando aparece el demos, la democracia.

Palabras clave: democracia, retérica, politica, Estado, lenguaje.

Abstract: This work attempts to analize how the methaphore of the social
body has given place to a certain conception of politics in the occidental
world. This conception goes against the democratic conception, under-
stood not as a political regime but as the aparition of the demos, the
pooroness who, litigiously, make politics possible by introducing disagree-
ment, conflict of interests. The above mentioned joint is done by means
of other rhetorical operations. The State, the social body, is what meets
ruined when there appears the demos, the democracy.

Key words: democracy, rhetorical, policy, state, language.
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Democracia y empoderamiento ciudadano

Tvonne Acuiia Murillo

Resumen: Se conceptualiza la democracia como “un dispositivo simbélico
mediante el cual una colectividad adquiere conciencia de si misma”, lo
cual implica pensar en los ciudadanos, como sujetos capaces de ocupar
de manera simbélica el espacio publico, de reconocer el mutuo derecho
a tener derechos y de empoderarse a si mismos con €l fin de incrementar
su capacidad para el ejercicio del poder, de forma que ello les permita
tener acceso a los recursos necesarios para sostener y mejorar sus vidas.

Palabras clave: ciudadania, espacio publico, derechos, dispositivo
simbélico, dispositivo de poder.

Abstract: Conceptualizing democracy as “a symbolic dispositive through
which a community acquires self-conscience” implies talking about citizens
as subjects capable of occupy public space in a symbolic way, recognize
the mutual right of having rights, and empower themselves to increase
their capability to exercise power, thus allowing them to access necessary
resources to maintain and improve their living standard.

Key words: citizenship, public space, rights, symbolic dispositive,
dispositive of power.

Consideraciones sobre dos maneras de pensar la ética politica
de la democracia liberal

René Vazquez Garcia

Resumen: Se explora la posibilidad de pensar una ética politica de las
democracias liberales actuales, tomando como eje el concepto de bien
comin politico. Ello a partir de esbozar y evaluar dos maneras contem-
porineas de filosofar. La primera es la perspectiva de John Rawls, la cual
consideramos que, aunque tiene algunos elementos rescatables, al final
asume una perspectiva en exceso racionalista y limitada. La segunda es
la perspectiva de Chantal Mouffe y de Norberto Bobbio, la cual parece
més pertinente en cuanto asume una concepcion radicalmente politica
de la nocién de bien comin politico.

Palabras clave bien comin, Rawls, Mouffe, Bobbio.
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Abstract: The article tries to find the possibility to think about a politics
ethics of the liberal democracies issues, the possibility takes the concept
of political common good. It is starting from sketching and evaluating two
contemporary ways to philosophiee. The first one is the John Rawls’ view,
which we consider it is a rationalist excessive and limited view, although
it has some interesting elements. The second one is the Chantal Mouffe
and Norberto Bobbio’s view, which we think it is the most appropiate
because it takes a radical politics of the political common good notion.

Keywords: common good, Rawls, Mouffe, Bobbio.

Hacia una politica de la miniiscula y el plural
“todos somos Marces marcos”

Radrigo Mier Gonzdlez Cadaval

Restimen: Retomando un conocido enunciado zapatista, “Todos somos
Marcos”, se reflexiona sobre el uso de la mayGscula y el singular en la
politica soberana. Utilizando la nocion de parergon, introducida por Im-
manuel Kant y decontruida por Jacques Derrida, se ofrece una relectura
del enunciado en cuestién en el que se disuelve la propiedad del nombre
propio —i.e., “Marcos”— para repensar la politica de los “marcos” e in-
ventar una nueva politica desplegada desde el uso y el pensamiento de
la mindscula y el plural; es decir, desde otro enunciado: “todos somos
marcos”.

Palabras clave: parergon, zapatismo, soberania, espectralidad, escri-
tura.

Abstract: Returning to a well-known Zapatista statement, “Todos somos
Marcos”, this article reflects on the use of the singular and the upper case
(or capiral letter) in sovereign politics. Using the notion of parergon, in-
troduced by Immanuel Kant and deconstructed by Jacques Derrida, it
offers a new reading of this statement in which the propriety of the
proper name —i.e., of “Marcos”— is dissolved in order to rethink a poli-
tics of the frames —of the “marcos”— and invent a new politics deployed
by the use of the plural and the lower case; this is, a politics of a different
statment: “todos somos marcos”.

Key words: parergon, Zapatismo, sovereignty, spectrality, writing
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Democracia y sociedad civil frente a Estado

José Angel Saiz Aranguren

Resumen: Se establece que no toda forma politica es repulsiva, porque,
en una democracia, politicos somos todos; por tanto, ante abusos politi-
cos, todos debemos intervenir para solucionarlos, pues en las comunida-
des democriticas es normal que existan conflictos. La intervencién ciu-
dadana es necesaria; la politica no sélo son las elecciones y los cargos
publicos, sino también una conversacién, la educacion de los hijos, la
labor del profesor, etcétera. En suma, actividades que forman ciudadanos
con valores. Asi se modelari la democracia como obra de arte propia de
la experiencia estética.

Palabras clave: ciudadania, sociedad civil, libertad, autonomia, tole-
rancia, estética.

Abstract: Not every political expression is repulsive because we are all
politicians and, that's why, we are all responsible for political abuse and
so we must take part in it to solve it, because in democratic communities,
it's normal that conflicts arise. So, it’s useless to complain about politicians.
Every public move is necessary, because politics does not only mean the
elections and the public posts, but also a conversation, the children’s
education, the teacher’s work, etc. They are all activities that shape citizens
with values. In such a way, democracy will be formed as a piece of art
typical of the aesthetic experience.

Key words: citizenship, civil society, freedom, autonomy, tolerance,
aesthetics.

Critica y reformulacion del concepto de “democracia”
en la filosofia politica latinoamericana actual

Estela Ferndandez Nadal

Resumien: Frente al vacio tedrico y a la ineficacia prictica de la democra-
cia, pensadores latinoamericanos como A. Roig, E. Dussel y F. Hinkela-
mmert han revisado el concepto de democracia y han elaborado una
nocién diferente de ella, anclada en la materialidad de la vida y capaz de
fundar un universalismo ético y politico diferente del meramente formal
y abstracto generado por el capital. Estos filésofos trabajan en la senda
de un universalismo del ser humano concreto, basado en el reconoci-
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miento de la reproduccién de la vida de todos, incluida la naturaleza,
como condicién de cualquier forma de organizacién de la convivencia
social.

Palabras clave: vida, sujeto, universalismo.

Abstract: Opposite to the theoretical voidance and practical inefficiency
of the democracy, Latin-American thinkers, like A. Roig, E. Dussel and F.
Hinkelammert have checked the concept of democracy and elaborated a
different notion about it, grounded in the materiality of life and able to
found an ethical and political universalism —just different from the mere-
ly formal and abstract one produced by the capital. These thinkers work
on the path of a concrete human being universalism, based on the rec-
ognition of the reproduction of the life of all, included the Nature, as
condition of any form of organization of the social life.

Key words: life, subject, universalism.

Clase, mediacion, agravio y politica: concepciones de la democracia
en América Latina, 1967-1988

José Lopez-Gonzidlez

Resumen: Para demostrar que existe una teoria normativa de la democra-
cia en/para América Latina, se examinan y evalian cuatro concepciones/
modelos de la democracia en América Latina de 1967 a 1988 —propues-
tos por Pablo Gonzélez Casanova, Guillermo O'Donnell, Enrique Krauze
y Carlos Pereyra— y seis categorias de la teoria democritica normativa
aplicadas en/para América Latina. Tales categorias son soberania popular,
legitimidad, control publico del ejercicio del poder, desagravio/reparacién
de injusticias, democracia como procedimiento de relacion politica, his-
toricidad cum verdad.

Palabras claves: teoria de la democracia

Abstract: To demonstrate that there is a normative theory of democracy
in/forLatin America, this essay examines and evaluates four conceptions/
models of democracy in Latin America from 1967 to 1988 (by Pablo Gon-
zalez Casanova, Guillermo O'Donnell, Enrique Krauze, and Carlos Pereyra)
and six categories of normative democratic theory applied #n/for Latin
America. The categories are popular sovereignty, legitimacy, accountabil-
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ity, redress/reparation of injustices, democracy as procedure of political
relation, historicity czm thruth.

Key words: Theory of democracy

Popper y Gadamer: algunas convergencias

Maria de la Luz Flores Galindo

Resumen: Se ha creido tradicionalmente que la filosofia de la ciencia es
racional, mientras que la hermenéutica, irracional; la primera debe cum-
plir las obligaciones de racionalidad del contexto de justificacion; en
cambio, la segunda se ocupa de una nocién débil de racionalidad, enten-
dida como la capacidad de proponer argumentos piblicamente recono-
cibles. Sin embargo, ambos campos del conocimiento comparten los
mismos presupuestos de racionalidad. Un ejemplo de ello es el hecho de
que Popper y Gadamer, aunque en diferentes dreas del conocimiento,
comparten bases metodolégicas y hermenéuticas, tanto para la adquisicidn
del conocimiento, como para la comprension de marcos diferentes.

Palabras clave: hermenéutica filosdfica, filosofia de la ciencia, falibi-
lismo, razonabilidad, prediccién, conocimiento, comprensién de culturas
diferentes, tradicion.

Abstract: Traditionally it has been thought that Philosophy of Science is
rational, while Hermeneutics is irrational, because the first one has to
reach the goals of rationality within of context justification and, on the
other hand, Hermeneutics, functions on the basis of a weak conception
of rationality, understood as the capacity to propose openly recognizable
arguments. However, both fields of the knowledge share the same basis
of rationality. An example of it is the fact that Popper and Gadamer, al-
though in different areas of the knowledge, share methodological basis
and hermeneutics, for both the acquisition of the knowledge, and the
understanding of different frameworks.

Keywords: philosophical hermeneutics, philosophy of science, fali-

billism, reasonability, prediction, knowledge, understanding of different
cultures, tradition.
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La reinvencion nietzscheana de la Antigiiedad
y la historia como obra de arte

Monica Salcido Macias

Resumen: Se plantea la pregunta acerca de la concepcion de la historia a
partir de la cual Nietzsche construye su relato sobre la antigliedad griega.
Para responderla, se propone una lectura que defiende la interpretacion
del filésofo aleman como un mitélogo de la bistoria, postulada ya por
Sloterdijk y Hayden White; se considera al clasicismo nietzscheano la
dramatizacién de un punto de vista de la historia como ilusién y arte,
cuyo poder formativo para la vida otorga mayor importancia a organizar
el pasado en funcién de uno mismo que al desco objetivista —<riticado
por Nietzsche a la filologia cldsica— de relatar “como realmente sucedie-
ron los hechos”.

Palabras clave: clasicismo, Antigiiedad, filologia, metéfora, ilusion

Abstract: This essay postulates the question of what conception of His-
tory Nietzsche had to construct his account of the Greek antiquity. To
answer it, it is proposed a reading that defends the interpretation of Ni-
etzsche as a mythologist of History, already postulated by Sloterdijk and
Hayden White, understanding Nietzschean classicism as a dramatization
of a vision of History conceived as illusion and art, whose formative
power for life gives more importance to the organization of the past in
function of oneself than to the objectivist desire, considering that Nietzsche
criticized classical Philology for giving accounts “of facts as they really
happened”.

Key words: classicism, Antiquity, philology, metaphor, illusion

Inconmensurabilidad axioldgica en el pensamiento de Isaiah Berlin

Francisco Javier Higueru

Resumen: Las aportaciones de Isaiah Berlin a la teorfa liberal se hallan
animadas por un poderoso concepto subversivo, conocido como plura-
lismo axiolégico. Tal filosofia ética niega que los bienes genuinos y las
virtudes auténticas puedan coexistir de manera pacifica entre si. Segin lo
advertido de manera perpicaz por Berlin, muchos bienes de todo género
muestran una rivalidad conflictiva; no existe tribunal alguno capaz de
resolver esas confrontaciones de acuerdo con un criterio racional univer-
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salmente establecido. El reconocimiento fictico de dicha constatacién
contribuye a que florezcan actitudes tolerantes y respetuosas entre ciu-
dadanos integrados en diversas comunidades culturales.

Palabras clave: Espiritu Absoluto, comunitarismo, diferencia, ego tras-
cendental, fusién de horizontes, intertextualidad, liberalismo, materialidad
factica, paradigma, pluralismo.

Abstract: Isaiah Berlin’s contributions to liberal theory are shown to be
animated by a single and subversive idea: value-pluralism. This philosophy
denies that genuine goods and authentic virtues are, necessarily, or as a
matter of fact, such that peaceful coexistence among them is a possible
state of human life. It is true of many goods, according to Berlin, that they
are rivalrous, conflictual and sometimes incommensurable. Moreover, this
thinker denies that, when such competition among goods occurs, it is
always capable of resolution based upon a single rational standard. The
recognition of that fact contributes to the flourishing of tolerant and re-
spectful attitudes among citizens and members of different cultural com-
munities.

Key words: Absolute spirit, communitarism, difference, fusion of
horizons, intertextuality, liberalism, matter at hand, paradigm, pluralism,
transcendental ego.

Del rostro al icono: para una filosofia de la donacion

Carlos Enrigue Restrepo

Resumen: Se expone el modo en que la ética desarrollada por Emmanuel
Lévinas en su consideracion del otro y que él califica de “epifania del
rostro”, exige ir més alld de la exposicion del fendémeno existenciario de
la conciencia presentado por Heidegger en Ser y Tiemipo e introducir una
comprension distinta de la subjetividad. En ella hay que hacer intervenir
no sélo la responsabilidad, sino por sobre ésta el Amor como “medida
sin medida de la donacién”. A este respecto, la ética levinasiana exige a
su vez ir mds alld de la positividad judaica, para hallar un dmbito mis
propicio en la teologia cristiana. La interpretacién de la epifania del ros-
tro a la luz de la nocién del icono, tal y como ha sido ofrecida por Jean-
Luc Marion, permite ir mis alla de los limites de la comprensién levina-
siana y abrirla a un pensamiento del don.
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Palabras clave: Dios, trascendencia, otro, epifania, Heidegger, Lévinas,
Jean-Luc Marion, idolatria, teologia negativa.

Abstract: The ethics developed by Emmanuel Levinas in his consideration
about the other one and that he thinks as “epiphany of the face” demands
to go beyond the exposition of the existential phenomenon of conscience
presented by Heidegger in Being and Time, and to introduce a different
understanding of subjectivity. For this is necessary to make not only in-
tervene the responsibility, but the love as the “measure without measure
of the givenness”. In this sense, the ethics of Levinas demands surpass
the jewish positivity, to find a more favourable environment in Christian
theology. The interpretation about the epiphany of the face considering
the notion of icon, such as it has been offered by Jean-Luc Marion, allows
to go beyond of the limits of the levinasien understanding and to open it
to the thought of the gift.

Key Words: God, transcendence, Other one, epiphany, Heidegger,
Lévinas, Jean-Luc Marion, idolatry, negative theology.

éSigue en ple la hermenéutica analdgica barroca?
Contrarréplica a Guillermo Hurtado

Samuel Arriarédn

Resumen: Se responde al texto de Guillermo Hurtado “Mestizaje, analogia
y posmodernidad”. Se refuta su tesis sobre la no validez de la hermenéu-
tica analdgica barroca, argumentando que ella se encuentra fundamenta-
da en un nacionalismo filoséfico caduco como postular la necesidad de
construir categorias propias para la filosofia mexicana.

Falabras clave: filosofia mexicana, barroco, hermenéutica, analogia,
posmodernidad.

Absiracta: This paper es replic to the text of Guillermo Hurtado “Mes-
tizaje, analogia y posmodernidad”. Samuel Arriardn refuses the thesis of
Hurtado about no validity of analogie barroque hermeneutics. The author
argument is that the thesis of Hurtado has its basis in a old philosophical
nacionalism that postuls the necesity of construction of own categories
for mexican philosophie.

Keywords: Mexican philosophy, barroque, hermeneutics, analogy,
posmodernity.
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Anselmo y Ockham: una fe para distintas logicas-semidticas

Jorge Francisco Aguirre Sala

Resumen: Se muestra cémo Anselmo vy Ockham auxilian la fe con distin-
tas teorias lingtisticas. El primero utiliza la suposicidon semintica y la
implicacién material para lanzar al espiritu hacia “lo mayor” de lo impen-
sable. Luego, no confunde connotacién con denotacién, porque la re-
flexi6n es metalingtifstica. Atiende al “mds alla” de “lo mayor” y no a la
comprehensién del término “Dios”. Para Ockham, tal comprehensién no
implica el predicado “existencia”, porque recurre a la suposicion lingiis-
tica personal; arma la prueba “por la conservacion de los entes”, hasta la
existencia del Conservador, no del Creador.

Palabras clave: suposicidn lingtiistica, implicaciéon material, denota-
cién, comprehension, prueba de Dios, existencia del Conservador.

Abstrdct: Anselmo and Ockham, support the faith with different linguistic
theories. Anselmo uses the semantic supposition and the material implica-
tion for throw the spirit towards “the greatest” of the unthinking. Therefore,
doesn't confuse connotation with denotation, because the reflection is
meta-linguistic. Thus, attends beyond “the greatest” and not to the com-
prehension of the term “God”. For Ockham, that comprehension doesn’t
implicate the predicate “existence”, because appeals to the personal lin-
guistic suppaosition; proof provided until the existence of the Conservator,
not the Creator.

Key words: linguistic supposition, material implication, denotation,
comprehension, God's proof, existence of the Conservator.
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