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PRESENTACION

Hace un poco mas de quince
aflos que los Misioneros de Guadalupe vieron conveniente
iniciar la Universidad Intercontinental (UIC), en la que una de
las primeras escuelas en constituirse fue la de Teologia, que
desde sus comienzos se vio como un centro de reflexion teol6-
gica desde y para la misién.

El camino no ha sido siempre fécil. Los esfuerzos se han
multiplicado para ir haciendo de esta Escuela cada vez maés lo
que sus visionarios fundadores tuvieron en mente. Todavia
no creemos haber logrado todo lo que quisiéramos, pero nos
sentimos definitivamente en el camino deseado. Poco a poco
la Escuela de Teologia Misionera de la UIC se ha ido convir-
tiendo en un lugar de estudio, investigacién y didlogo en tor-
no a la misién desde América Latina.

Hoy estamos marcando un nuevo hito en nuestra breve
historia: iniciamos la publicacién de nuestra revista VOCES a
través de la cual queremos sustentar un didlogo con nuestros
lectores de México, de América Latina y de otros centros de
reflexién mas alla de nuestras fronteras continentales.

Queremos que las VOCES de los evangelizadores encuen-
tren en nuestra revista un dgora para hacer oir la Palabra.
Tedlogos de experiencia, misioneros y alumnos de este centro
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podrén entablar una comunicacién con los lectores que desde
otros centros de estudio, desde distantes lugares de misién o
desde la intimidad de su hogar podran participar de esa refle-
xién misionolégica.

En este primer ntimero de VOCES, el espacio se abre para
algunos de los expositores de la Semana de Teologfa "500
ANOS DE LA FE CRISTIANA EN AMERICA LATINA", cele-
brada en la Universidad Intercontinental del 2 al 6 de Marzo de
1992. La riqueza de la experiencia y reflexién compartida en
esos dias no puede facilmente expresarse en palabras. Al presen-
tar hoy algunas de las ponencias queremos agradecer a todos los
que hicieron posible la celebracién de dicha Semana de Teologia,
que este afio resulté especialmente importante al conmemorar el
Quinto Centenario de la Evangelizacién, con toda la carga emoti-
va que este acontecimiento tiene para los pueblos e iglesias de
América Latina.

Hace 500 afios, frente a una destruccién generalizada, se
alzaron VOCES proféticas que desde la posicién marginal a la
que fueron reducidas, trataron de iluminar el momento histé-
rico que se vivia.

Hoy, después de 500 afios, frente a una sociedad en cam-
bio acelerado, inmersa en injusticias tan graves o mas que las
de nuestros predecesores, nuevas VOCES han de alzarse para
anunciar a los pueblos de América y del mundo entero la
Buena Nueva que el Sefior ha confiado a su Iglesia.

Esperamos que nuestra Revista de Teologia Misionera
cumpla con su préposito de difundir VOCES que hagan oir la
Palabra, Jesucristo, muerto y resucitado, la Buena Noticia pa-
ra todos los hombres y mujeres.

Dedicamos la publicacién de esta Revista:

* A los hermanos y hermanas cuyas VOCES han sido
acalladas durante estos quinientos aios,

* A los seglares, religiosos, religiosas, presbiteros y
obispos que prestaron y siguen prestando sus VO-
CES a los sin voz,

* Y finalmente a quienes con su estudio, ensefianza y
trabajo quieren escuchar, encarnar y anunciar la
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Buena Nueva en y desde esta Escuela de Teologia
Misionera.

Sergio-César Espinosa G., MG
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VISION HISTORICA DE LA
EVANGELIZACION A TRAVES DE
ESTOS QUINIENTOS ANOS EN
AMERICA LATINA

Jorge Franco, O.M.

América Latina tiene ya una experiencia propia del cristianismo;
movida por una historia que pasa por la colonizacién, el aisla-
miento neocolonial, y un reciente despertar en pro de la justicia,
nuestra Iglesia se enfrenta hoy al reto de encontrar un proyecto
que la comprometa con la actualizacién del sentido escatoldgico
de la salvacion.

Esperar contra toda esperanza, en un mundo que se comporta como
si Dios no existiera, es el aliento que atraviesa nuestra historia y que
nos demanda la impostergable tarea de la Nueva Evangelizacién.

E
4 41 12 de octubre de 1984 el
papa Juan Pablo II en el Estadio Olimpico de Santo Domingo,
inauguraba solemnemente el novenario de afios previo a la
celebracién del Quinto Centenario del inicio de la evangeliza-
cién en América Latina, y pedia que siguiéramos las huellas
de los evangelizadores y descubriéramos el caracter provi-
dencial de la llegada de la Cruz salvadora a este continente.
"Con el encuentro de estos dos mundos (el europeo y el
americano), llegé al mundo nuevo la indeficiente Luz del
evangelio. Por esto nos disponemos a celebrar este aconteci-
miento salvifico: el V centenario del feliz inicio de la evangeli-
zacién. Sin falsos triunfalismos, pero también sin falsos
pudores, asumimos el compromiso de continuar el camino de
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estos cinco siglos en la impostergable tarea de la Nueva Evan-
gelizacién"l.

Es innegable que en estos tltimos afios se han presentado
innumerables acontecimientos, principalmente de cardcter
académico, en los cuales el tema de reflexién versa sobre la re-
valoracién del hecho, cuyo inicio en 1492, marca una serie de
cambios en todos los aspectos en los que el hombre se desen-
vuelve: astronomia, ciencia, literatura, sociedad, religion, eco-
nomia, politica, etc.

El tema que nos ocupa en esta ocasion, se destina a la consi-
deracién de 500 afios de la presencia de la Iglesia en América La-
tina. La Nueva Evangelizacién proclamada y recomendada
ampliamente, sobre todo en los ambientes eclesidsticos, exige
una visién del desempefio evangelizador que se ha venido dan-
do hasta antes de esta iniciativa que se va gestando por la misma
necesidad del encuentro, o mejor dicho, reencuentro con el men-
saje cristiano, en un mundo que, al parecer, se comporta como si
Dios no existiera.

La presente exposicién la he dividido en tres partes que,
a mi juicio, representan de una manera muy breve, el desem-
pefio de la Iglesia en estos cinco siglos de permanencia en
América Latina:

l.- La llegada y colonizacién (1492-1700).

En 1492 Cristébal Colén descubrid, accidentalmente, tierras des-
conocidas para el mundo europeo, pues afirmaba haber llegado
a alguna de las islas del archipiélago adyacente al Continente
Asiatico y haber alcanzado parte del litoral del mismo®. Ante la
sorpresa acaecida por su viaje, da parte a los monarcas, y €stos
comenzaron, por el sistema de patronato, a promover la coloni-
zacién y evangelizacion de las nuevas tierras.

En lo que respecta a la Iglesia en América, estaba bajo el
control directo e inmediato de la corona en todos sus sentidos,
excepto en lo referente a la doctrina y disciplina religiosas: los
curas y doctrineros eran nombrados ante los prelados por el

virrey o gobernador; por ley, ningin clérigo podia ir a las In-
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dias sin licencia especial de la corona; los obispos no podian
retirar a un eclesidstico de su beneficio sin una explicacién
previa ante el rey o su representante; los mismos obispos eran
nombrados por los monarcas. De esta forma, el destino del
nuevo mundo ya se perfilaba a una conquista, en el amplio
sentido de la palabra, politico-econémica y espiritual.

La participacion de las Ordenes Religiosas fue determinante
en el proceso de la evangelizacién. El motivo fundamental de la
llegada de los frailes desde el principio, fue el trabajo misionero.
En el siglo XVI Espaiia tenia frente a si la formidable tarea de
cristianizar y civilizar a los nativos, una tarea que pronto se difi-
cultd por la enorme extensién del territorio que habia que cubrir,
y que sblo se cumplié en una pequefia medida. Gran parte de
las instrucciones dadas a cada explorador y gobernador, estaba
cubierta con exhortaciones y érdenes de tratar amable y justa-
mente a los nativos, y de introducirlos como fuera posible a la fe
cristiana. Los obispos se preocuparon basicamente de supervisar
esta obra de conversién y realizaron esfuerzos para proteger a
los nativos de sus explotadores. Al inicio, los dominicos destaca-
ron como los principales defensores de los derechos y de la con-
versién de los indios. En tiempos posteriores, los franciscanos y
los jesuitas llegaron a ser las 6rdenes mas activas.

El método misionero més usado fue el denominado "Tabu-
la rasa", que consistia en una peregrinacién de pueblo en pue-
blo; se bautizaba a los indios, se les predicaba en su lengua, y
se realizaba asi una cristianizacién masiva. Se extirpaban la
idolatria y los antiguos cultos. Sin embargo, los propios obis-
pos informaron algunas veces que los indios entendian poco
la religién que se les predicaba; mds atin, los clérigos frecuen-
temente recurrian a severos castigos fisicos para eliminar las
précticas paganas entre estos nativos bautizados pero dificil-
mente convertidos”.

Vasco de Quiroga, obispo de Michoacan, que estaba pro-
fundamente influido por la utopia de Tomds Moro, e inspira-
do por la inocencia y simplicidad que encontré en los indios,
concibib el proyecto de ajustar sus vidas a los ideales estable-
cidos en el texto de Moro. Organizaria a los nativos en comu-
nidades en donde la tierra fuera de todos, pero se asignaria a
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cada familia una casa y jardin propios; ademés para cada uno
de ellos habria una cantidad moderada de trabajo en los cam-
pos comunes o en los ranchos ganaderos. De este modo los
indios se sostendrian a si mismos; y a la vez se les instruiria
"en todo buen orden de policia y con santas y buenas y catoli-
cas ordenanzas'; asi se elevaria la vida de los aboriger.es a un
grado de virtud y humanidad imposible entre la ambicién, or-
gullo y malicia de la sociedad europea. Estos experimentos
tuvieron tanto éxito, que sus disposiciones caracteristicas fue-
ron adoptadas por las 6rdenes religiosas en las misiones que
establecieron entre los indios. Estas misiones eran comunida-
des pastorales y agrarfas en donde los indios, gobernados en
cada detalle por los sacerdotes, gozaban en paz'y tranquilidad
la cantidad de civilizacién compatible con su "inteligencia pri-
mitiva". Se despertaba a los indios una hora antes de amane-
cer; al levantarse el sol, atendian a misa en el templo, después
de recibir una relacién de yerbas emprendian el trabajo en la
tierra comtin o en la granja de la mision.

Las 6rdenes identificadas méds de cerca con las empresas
misioneras fueron la de los franciscanos y los jesuitas, si bien
los capuchinos y mercedarios también fueron activos en este
sentido. Los franciscanos trabajaron principalmente, en las
ciudades y parroquias indias hasta el establecimiento de sus
colegios misioneros que se convirtieron en centro de entrena-
miento intensivo para misioneros, asi como en retiros para
quien buscaba reposo y recuperacion debido a tareas exte-
nuantes en el campo”.

Tal vez las misiones més célebres fueron las fundadas por
los jesuitas en los siglos XVII y XVIII, especialmente del Para-
guay. Se asemejaron en algunos sentidos a los "hospitales" del
obispo Quiroga, y se convirtieron en un modelo de régimen
semipolitico, semiteocratico.

2.- El aislacionismo y neocolonialisno (1700-1930).

El fin del siglo XVIII marca el triunfo de Francia por la impo-
sicién de la dinastia borbénica. La decadencia hispénica signi-
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fica en América el aislacionismo, el separatismo de cada re-
gion, la falta de nuevos misioneros.

Por el tratado de Utrecht (1713) Espaiia y Portugal no po-
seen ya el dominio de los mares. Poco a poco Holanda e In-
glaterra reemplazan el poder hispanico. Latinoamerica sintié
profundamente esta decadencia hispénica, por cuanto fue su
propia decadencia. La Iglesia sufri6 especialmente la crisis
misionera europea.

La situacién de la Iglesia en América Latina debe estudiar-
se con especial atencién a partir de esta crisis del siglo XVIIL y
no solamente en presuntos errores de la evangelizacion primi-
tiva.

El hecho capital y decisivo en el siglo XVIII, para la histo-
ria de la Iglesia latinoamericana, fue la expulsién de los Jesui-
tas en 1767. Partieron de América aproximadamente 2200
padres, lo mds selecto del clero misionero y de la inteligencia
latinoamericana. Sus reducciones fueron el objeto de la rapi-
fia de los colonos y simplemente del abandono de la obra por
parte de los indios.

La Iglesia latinoamericana, necesariamente joven debid
afrontar sola la decadencia econémico-politica y por ende mi-
sionera de Espafia. Alrededor de 1808, afio en el que pode-
mos situar el término definitivo de la época colonial de la
América hispéanica, las jévenes comunidades deben afrontar
sucesivamente fenémenos decisivos para su historia: la crisis
del nacimiento de las naciones independientes, la seculariza-
cién y la influencia del sistema neocolonial impuesto por las
grandes potencias industrializadas.

Al producirse la independencia, los criollos toman el po-
der desplazando a los espafioles de la administracién y el
episcopado. Esa élite oligarquica y de inspiracién econémica
liberal o fisiécrata, comenzaria la organizacién legal y cultu-
ral de las nuevas naciones. Primeramente se va descartando
la monarquia para definir un tipo de democracia repre-
sentantiva. Una verdadera Revolucién Francesa, donde la
burguesia criolla organizara sus instrumentos de poder.

Liberados de Espafia politicamente, e igual de su monopolio
artificial econdmico, las nuevas colonias independizadas, los
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nuevos paises liberales, no pueden sino caer en la organiza-
cién del "pacto neocolonial inglés" (o de sus seguidores: Eu-
ropa continental y Estados Unidos) mejor conocido como
"liberalismo capitalista".

América Latina dej6 entrar entonces toda una nueva "vi-
sién del mundo", y con ello, necesariamente comenzd la crisis
de la universalizacién. Llegan desde Europa todas las filoso-
fias y concepciones politicas, y se mezclan con las ya existen-
tes, produciendo sistemas extrafios”. Se llega a producir un
sistema emancipador bajo la influencia del liberalismo espa-
fiol y de la ideologia Francesa, y al mismo tiempo se da una
ruptura profunda con la Iglesia y con toda organizacion simi-
lar a la colonial espafiola.

A partir de la independencia de los nuevos paises, la Igle-
sia -sobre todo el clero y los religiosos- cumplié una labor
esencial, ya que de hecho el clero era lo mas culto de América
Latina a fines del siglo XVIII, y su actitud fue capital para la
revolucién.

Por el proceso de secularizacién, reconocido por la toma
de conciencia de la autonomia propia de un Estado con res-
pecto a la Iglesia, y la ejecucién efectiva de los medios para reali-
zar dicha autonomia, la Iglesia queda un tanto en poder de
politicos a veces poco escrupulosos, y la mayoria de las veces
faltos de experiencia y prudencia. Es despojada (la Iglesia) de
todos sus bienes econémicos, perdié progresivamente el ejer-
cicio de los "resortes" legales y politicos del gobierno y, por
altimo, por la influencia de Littre, la ensefianza laica se impu-
so en casi toda América Latina.

Por todo lo anterior, casi todas las misiones fueron lamen-
tablemente desorganizadas. La iglesia se debilita més atin. El
ambiente politico, econémico e intelectual hace pensar en
aquellos momentos en los que muere una época: en este caso,
el imperio colonial y la cristiandad hispanoamericana. Es en
verdad la agonia de un momento, y al mismo tiempo la espe-
ranza de otro que se abre lentamente. La crisis se ahonda sin
llegar todavia a pensarse en la posibilidad de una solucién. Si
el cristianismo se mantiene es por inercia, y por la valentia y
generosidad de muy pocos. El pueblo conserva el testimonio
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de la cristiandad colonial, pero las nuevas élites gobernantes
vuelven la espalda al pasado, y con él, a la Iglesia. Las uni-
versidades estdn en crisis; ya casi no hay seminarios, ya no
llegan tampoco, libros de filosofia o teologfa cristiana.

Bajo el papa Pio IX sélo se funda en 1858 el Colegio Pio
Latinoamericano en Roma y se realizan concordatos sin que
se lleguen a obtener ayudas materiales de los gobiernos para
llevar a cabo las misiones de Propaganda Fide®. Parten nu-
merosas comunidades para evangelizar a los indios de suda-
mérica: capuchinos, franciscanos, dominicos, salesianos,
agustinos, lasallistas, claretianos, carmelitas y jesuitas. Sin
embargo, aunque importante, la misién entre los indios no
significard ya el problema central en lo que resta del siglo
XIX, ni con lo que se enfrentara el siglo XX.

En ese momento, la Iglesia, apoyada en las experiencias de
algunos "profetas” del siglo XIX, y por la renovacién del cristia-
nismo europeo, comienza a hacerse presente a la altura de los
tiempos. La etapa de la "defensa de la fe" deja lugar el descubri-
miento de nuevas formas de difundir la fe en latinoamerica.

3.- La nueva cristiandad y la bisqueda de justicia (1930)

En 1929 el pacto neocolonial entre América Latina y su burgue-
sia oligarquica con las metrépolis (Inglaterra y Estados Unidos)
llegé al agotamiento. Los liberales toman el poder en Brasil, en
Argentina se produce el golpe militar que derroca a Yrigoyen,
comienza en Venezuela el "boom” petrolero, Velasco Ibarra se
hace cargo del gobierno de Ecuador, y Trujillo en Reptiblica
Dominicana, en México Calles pierde fuerza, y en Pert los mili-
tares gobiernan.

En la década de los 30s la Iglesia deber4 adaptarse a un
cambio de las estructuras politicas y econémicas. En el siglo
XIX el intelectual catélico era un franco-tirador, un solitario; a
comienzos del siglo XX se constituyen ya grupos nacionales
importantes, y es s6lo a partir de 1955 cuando los primeros
grupos de dimensién latinoamericana y cristiana, comienzan
a organizarse en el plano continental y a hacer sentir su pre-
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sencia; poco a poco se integra la escuela neotomista, predomi-
na la influencia de San Agustin, Pascal, Maistre, Santo Tomas,
Blondel y Maritain.

La fundacién de la Accién Cat6lica jue7ga un papel impor-
tante en Latinoamérica desde sus inicios’: el laico toma con
plena responsabilidad la totalidad del problema eclesial.

En especial después de la segunda Guerra Mundial, se
produce un nuevo movimiento, y, en cierta manera, hay un
cambio de espiritu basado principalmente en la institucion y
testimonio de comunidades de vida contemplativa que dieron
un empuje renovador al espiritu de la América hispanica.
También tuvo lugar un renacimiento teolégico, biblico, littir-
gico, catequistico y parroquial como un despertar basado en
las necesidades propias de los hombres de ese tiempo y que,
con la participacién activa tanto de clérigos, religiosos y lai-
cos, constituyen la integracién en la vida de la comunidad
cristiana, atin de una forma apologética.

En la linea de la colegialidad episcopal y como paso de un
periodo de renacimiento, se sitda la conferencia general del
episcopado latinoaméricano (CELAM) en Rio de Janeiro, Bra-
sil, del 25 de julio al 4 de agosto de 1955. En este momento la
Iglesia coordina paulatinamente su accién sin depender de
ningtn patronato a nivel continental. En ese sentido, la Igle-
sia se ha adelantado en muchos decenios a las organizaciones
politicas, econémicas o culturales de tipo exclusivamente lati-
noamericano, lo cual representa un acto profético. Se ordena
en once titulos entre los que sobresalen los que se refieren al
cuidado de las vocaciones y a la formacién de seminaristas,
sacerdotes y religiosos; al laico de Accién Catdlica, a los me-
dios especiales de propaganda, protestantismo y otros movi-
mientos no catélicos, a problemas sociales y a las misiones.

La Iglesia latinoamericana, fuera de los concilios provin-
ciales y de los sinodos diocesanos, poco o nada habia partici-
pado en los concilios ecuménicos, sin embargo, cuando el
primero de octubre de 1962 comienza el Concilio Vaticano IL
La Iglesia latinoamericana se encuentra presente, numérica-
mente en un 22.33%, es decir, 601 obispos de América Latina
opinan y aprueban la redaccién de los documentos que apare-
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cen en las conclusiones de este concilio. Cuando se clausura el
concilio el 8 de diciembre de 1965, se halla ya una enciclica de
cuestién social; serd la Populorum Progressio, que tanta re-
percusién sigue teniendo en América Latina. Estamos ini-
ciando una época en la que la Iglesia ha tomado conciencia de
que el género humano pasa de una concepcién estatica del or-
den c6ésmico a otra dindmica y evolutiva de donde surgen una
gran complejidad de problemas que propician la bisqueda de
nuevos analisis y de nuevas sintesis.

Después de una serie de reuniones locales para darle una
aplicacién a la doctrina del concilio, ésta no se producira sino en
el orden continental. Y asi, el 24 de agosto de 1968, inaugura
simbdlicamente la II Conferencia General Episcopal Latinoame-
ricana el Papa Paulo VI en la Ciudad de Medellin, Colombia. El
26 de agosto se retinen 146 cardenales, arzobispos y obispos, 14
religiosos, 15 laicos, y consultores de diversos niveles. El tema es
"la Iglesia en la actual transformacién de América Latina a la luz
del Concilio". El tema se traté por nueve comisiones que expi-
dieron 16 documentos fundamentales.

CONCLUSION:

Todo indica que en estos Gltimos afios nos encontramos en una
nueva etapa de la historia de la Iglesia de América Latina; esta
experiencia atraviesa la vida personal de todos los cristianos, y
nos permite decir que ya tenemos una experiencia existencial del
cristianismo.

Podemos preguntarnos ;Qué ha pasado?, ;qué sentido tiene
este acontecer que se va gestando? Unos, como es costumbre, desa-
prueban los cambios, otros, los apoyan apasionadamente; pero casi
ninguno tiene cabal nocién (y esa es la bisqueda) de lo que nos
hace falta. El pasado no tiene ningtin valor si no viene a iluminar-
nos y a descubrirnos el sentido del presente, y el sentido del pre-
sente fundamentado en el pasado, nos permite comprometernos
en un proyecto futuro. No lo podemos evitar, una esperanza con-
tra toda desesperanza alienta nuestra interpretacién, y es ella, en
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ultimo término, el fundamento de la Historia de la Salvacién
como acontecer escatolc’)gico.

NOTAS

! Palabras de bienvenida al primer simposio internacional de Arte Sacro
en México, por Don Adolfo Suérez Rivera, Arzobispo de Monterrey. 25 de
febrero de 1992.

Cfr O’ Gorman. Cuatro historiadores de Indias Alianza, Méx., 1989. Pag. 24.

3 Cr. Haring C. H. EI imperio espafiol en América. Alianza, México, 1990.
Péag. 246.
4 Cfr. Tbid, pag. 261.
> Cfr. Dussel, Enrique. Historia de la Iglesia en América Latina. Nova Terra,
Barcelona, 1974. Pag. 173.

§ Bolivia 1851, Guatemala 1860, Costa Rica 1860, Honduras y Nicaragua
1861 Venezuela y Ecuador 1862.

7 Cfr. Dussel, Enrique,. O.C., Pag. 179.
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LOS GRANDES CONCILIOS
AMERICANOS DEFENSORES
DEL INDIGENA

Dr. Roberto Jaramillo Escutia, O.S.A.

Tres son los concilios, celebrados en la Nueva Espafia, que se ocu-
pan del indigena como participe de la economia de la salvacién;
la actitud paternalista de los conciliares en relacién a la persona
del indio y su sujecién a las autoridades civiles antes que a las
exigencias de la fe, marcan el precedente de la situacién por la
que atraviesa hoy la sociedad mexicana. El afdn de los concilios
por informar a los pobladores de estas tierras de las verdades de
la Doctrina Cristiana, y por respetar el estado de derecho de un
pueblo supuestamente evangelizado, hace de la fe de esta iglesia
un traje que permite al creyente vivir como persona apegada a las
normas sociales, pero que no resuelve el compromiso de bajar a la
vida el evangelio.

AN

A_dste afio centenario nos obli-
ga a reflexionar sobre la realidad de nuestra fe cristiana en es-
ta América Latina. Sin duda, debemos preguntarle al pasado
su secreto, para no cometer los mismos errores o para buscar
soluciones a partir de la experiencia de nuestros predecesores;
es lo minimo que se nos exige, ya que la evangelizacién inicia-
da hace ya cinco centurias no ha terminado y cada vez se nos
presenta con nuevos retos, que si no superamos, dados los
medios con que hoy contamos, seremos més culpables por no
haber inculturado nuestra cristiana experiencia de fe, en esta
sociedad en que nos ha tocado vivir y que cada dia se escapa
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buscando respuestas y vivencias que nuestra cémoda vida no
le permite vislumbrar.

Este tema de los concilios mexicanos, es sumamente intere-
sante por las actitudes tomadas por estas solemnes asambleas
eclesidsticas, en donde se soslaya la vivencia de un compromiso
con el desamparado de su sociedad, que en este caso era el indi-
gena; y con vergiienza debemos confesar que cuatrocientos afios
después, no hemos avanzado mucho, porque sigue siendo el
simbolo de la indiferencia en nuestra época.

Antes de pasar al analisis de los concilios, quiero poner en cla-
ro que los tales no influyeron de manera substancial en la evange-
lizacién de nuestra patria, tal encomienda recayé en las llamadas
"juntas apostélicas o eclesidsticas” que desde 1546 en nimero de
cinco, fueron los cauces legales de esa tarea misionera.

Los concilios, por su parte, seran la consolidaciéon de esa
obra, la estructuracién de la Iglesia Mexicana, que no sera fa-
cil de llevar a cabo por los intereses ya creados, tanto a nivel
eclesiastico, entre el clero regular y el secular, como en el &m-
bito civil, donde se exigird un cambio de mentalidad y una
nueva transformacién del sistema econémico imperante.

LOS CONCILOS

En la Nueva Espafia se celebraron en el siglo XVI tres conci-
lios Provinciales Mexicanos 1555,1565,1585.

El primero fue convocado por el recién llegado, segundo
arzobispo de México, el dominico Fr. Alonso de Montufar,
que, en realidad, serd el primero que use este titulo y obre
conforme al mismo, a pesar que desde el 11 de febrero de
1542, Paulo III habia desmembrado los obispados de Nueva
Espafia de la metrépoli de Sevilla. La razén de su convocato-
ria se debe a que el material legislado por las citadas juntas
eclesidsticas era abundante, por lo que urgia una revision y
sobre todo una adaptacién, después de treinta afios de labor
evangélica.

Se inaugura el dia de San Pedro y San Pablo de 1555, es-
tando presentes todos los obispos sufraganeos, con excepcion
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de Guatemala que envio representante. La audiencia: los ca-
bildos catedralicios representados por algunos de sus candni-
gos, los superiores mayores de las 6rdenes mendicantes,
algunos priores y guardianes de las mismas, y el cabildo de la
ciudad.

Se decretaron 93 capitulos en donde no sdlo se reviso el
material de las juntas, sino que se elaboré una amplia legisla-
cién que servira de base al tercer concilio.

Los padres conciliares se preocupan de que los indigenas
sean también evangelizados y que puedan cumplir con los de-
beres de su nueva religién, para lo cual deben olvidar comple-
tamente sus antiguos ritos y dicen ellos "como la experiencia
nos ensefia que los naturales de esta tierra, naturalmente son
descuidados en lo que toca a sus dnimas, se deben proteger y
a la vez coaccionar para que se vayan educando como cristia-
nos en una nueva policfa y por eso, se exigira que vivan en
pueblos. Por su debilidad, se les exigird menos que a los de-
més estamentos de la sociedad, tendran menos dias de obliga-
cién, menos ayunos y abstinencias; las excomuniones y penas
pecuniarias no les afectaran. Se prohibe que haya tianguis los
dfas festivos para que no tengan pretexto de faltar a misa, te-
niendo en esto mayor responsabilidad los indios principales
quienes deben dar ejemplo en el cumplir con la asistencia do-
minical y el uso de los sacramentos, tanto que deben ser ex-
pulsados de la Iglesia si no se confiesan cuando menos una
vez al afio o tienen una pena de 30 dias de cércel ademas de
una penitencia si obligan a un macehual a casarse con quienes
ellos determinen”.

Se prohibe que manejen las cosas sagradas, sobre todo
hostias y 6leos; al igual, que tengan sermones aunque sea pa-
ra traducirlos y aun cuando afirma el concilio que son sujetos
capaces para todos los sacramentos, dando un paso atrds en
relacién a la junta de 1539, declarara al indigena no habil para
la ordenaci6n sacerdotal. Defiende el derecho de ser adoctri-
nados en sus mismas lenguas, de ahi la obligacién de apren-
derlas para los pastores.

El segundo, a escasos 10 afios del primero, es consecuencia
del término y puesta en ejecuciéon del Concilio Tridentino,
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sancionado por Pio IV el 26 de enero de 1563 y mandado eje-
cutar en sus dominos por Felipe II el 12 de Julio de 1564.

Por otra parte, el entonces visitador Valderrama, trafa en-
tre sus instrucciones una reunién de este tipo, asi que el arzo-
bispo Monttifar convocé a los sufrdganeos y prelados
religiosos. No se conoce la fecha exacta de su inicio. Asisten
los obispos convocados, con excepcién del michoacano que
envia Procurador, y Guatemala que estaba vacante.

El 12 de Diciembre se manda cumplir lo decretado en 28
capitulos que adectian en lo posible el primer concilio a lo es-
tablecido por Trento. Practicamente no decretan nada nuevo.

Es de notar que junto con las actas, se envia a la real au-
diencia una solemne peticién en la que ademds de abogar por
las inmunidades eclesidsticas, se habla en nombre de los indi-
genas para que no se les quiten sus tierras, se les paguen sus
jornales; que éstos sean justos, que no se les pongan trabajos
lejos de sus hogares, y que no se les prive de sus sefiorios.

Resumiendo la actitud de esta asamblea respecto al indi-
gena, el connotado jurista, hoy obispo, Don José Antonio Lla-
guno, dice que se puede afirmar que lo ve como un ser débil,
necesitado de tutela y proteccién de sus mayores; bajo su do-
ble aspecto de nedfito y de hombre, de ahi su afan por facili-
tarle el cristianismo y por defender sus derechos ante los mas
fuertes.

El tercero y mas importante, puesto que estard vigente
préacticamente durante toda la época colonial y algo mas, fue
necesario por las carencias del segundo. Y serd el que adectie
definitivamente la vida eclesial novo-hispana a lo establecido
en Trento después de una experiencia de 20 afios.

Fue convocado el 1o. de Febrero de 1584 por el arzobiso vi-
rrey Don Pedro Moya de Contreras, inicidndose el 20 de Enero
del afio siguiente; y culminando los trabajos 10 meses después, el
20 de Octubre. Participan en él lo més connotado de la Iglesia
Mexicana, encabezada por sus obispos, cabildos eclesidsticos, su-
periores de las Ordenes, tedlogos y juristas consultores; lo que
hace de esta asamblea, el foro mas importante de la sociedad me-
xicana, donde se ventilan, de igual forma sus mds importantes
asuntos.
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Legisla el concilio todas las actividades de la vida cristiana
en su alrededor de 561 mandatos. Esto provocaré el que mu-
chos eclesidsticos y civiles, al verse afectados, tengan quejas
contra él, logrando que se recoja el original por mandato del
Nuevo Virrey Villamanrique, el 31 de Octubre, deteniéndose
por un buen tiempo la ejecucién del mismo, pues aunque el
maestrescuela de Tlaxcala Don Francisco Beteta, procurador
episcopal, consigue en Roma la aprobacién del concilio por la
Sagrada Congregacién del Tridentino el 21 de Octubre de
1589, confirmada por el breve "Romanum Pontificem" del 29;
sin embargo el Real Patronato lo retiene y aunque se tienen
cédulas de Felipe II del 18 de Septiembre de 1591 y 7 de Fe-
brero de 1593, serd hasta el 9 de Febrero de 1621, cuando Feli-
pe Il lo mande imprimir, ddndole validez hasta que se vuelva
a celebrar otro concilio.

Tratandose de una asamblea de tal catadura, se presentan
ante ella una serie de memoriales que abarcan no sélo las fa-
llas existentes en el aspecto eclesidstico, sino también las in-
justicias y agravios que se hacian, sobre todo a los indigenas;
pidiendo solucién a toda esa gama de problemas. Y efectiva-
mente, tratard de poner remedio en el ambito clerical a toda
posibilidad de que por cuestiones ajenas al ministerio, éste se
vea descalificado; en este sentido manda a los mismos obis-
pos, que aunque la costumbre era que cuando realizaban sus
visitas pastorales, el pueblo visitado prestard los tamemes y
las cabalgaduras hasta el siguiente pueblo, pagaran a los indi-
genas ocupados el justo salario por sus servicios, porque, co-
mo responden los consultores, "estas son las cargas del
matrimonio espiritual”. Mayor rigidez muestra con los curas,
exigiéndoles un testimonio de vida irrefutable, por lo cual les
prohibe tener toda clase de hacienda en su partido y alrede-
dores; quienes las tengan deben venderlas, no bastando en es-
te caso que simulen con ventas ficticias a familiares y amigos,
pues "ipso facto” queda vacante el beneficio. S6lo se permiten
extensiones cortas de tierra y poco ganado, pudiendo ocupar
en esto a sus feligreses, siempre y cuando, les paguen lo que
en justicia se deba.
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Dos son las expresas consultas que se le hacen: La guerra
Chichimeca y los repartimentos. Los padres conciliares sienten
que ante estas dos problematicas deben consultar no sélo a sus
tedlogos y juristas consejeros, sino que, por su importancia, acu-
den también al parecer de las Ordenes: Franciscanos, Dominicos,
Agustinos y Jesuitas; ademas de otros jurisconsultos.

La guerra Chichimeca.- Como sabemos, los Chichimecas,
nombre despectivo dado por los Aztecas a una serie de tribus
al norte de sus dominios: Pames, Huachichiles, Guamares,
Cascanes, etc., eran ndmadas que se movian en amplios terri-
torios que iban desde los actuales estados de Hidalgo, Quere-
taro y Guanajuato, hasta los de Durango, Zacatecas y San Luis
Potosi. Vivian en chozas improvisadas o en cuevas y se ali-
mentaban de la caza y recoleccién de yerbas y raices. Cuando
comenzd la expansién espafiola hacia el norte, extendiéndose
las zonas de cultivo y sobre todo, explotando las minas de Za-
catecas descubiertas en 1546, los chichimecas bajaban a reco-
lectar sus alimentos a sembradios que ahora ya tenian duefio
y comenzaron a acosar hacia 1550 a los pequefios niicleos de
poblacién que se iban formando y a las caravanas, a quienes
veian, sin duda, como intrusos en sus territorios. Causaban
un verdadero pavor e histeria colectiva, porque atacaban en
columnas volantes y tomaban desprevenido a todo el mundo;
por otro lado no despreciaban los filetes de cristiano con los
prisioneros que hacian. Precisamente en el afio del concilio, el
cronista franciscano Fr. Diego Muifioz, los describe asi: "gente
infiel de bestial fiereza... comen carne a manera de lebreles...
por mala influencia de alguna estrella, son dispuestos, nervio-
sos, fornidos, desbaratados; pueden ser tenidos por mons-
truos de la naturaleza, en sus costumbres son tan diferentes
de hombres en cuanto su ingenio es semejante al de los bru-
tos. Son borrachos, ladrones, homicidas y crueles, anden en
manadas movedizas, partidas de cuadrillas y capitanias... no
tienen ley ni religién... adoran al demonio... {dolos de piedra
de feas y horrendas figuras a quien ofrecen abominables sacri-
ficios, lacerandose las orejas y otras partes del cuerpo. Dies-
trisimos en flechar en la batalla con ferocidad, menosprecian a
quien se les pone delante; juegan esa diabdlica arma para des-
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truccién y muerte de los cristianos. De la doctrina cristiana
tienen alguna noticia por los religiosos que andan entre ellos.
Conviértense con gran trabajo e industria de los ministros,
por su gran libertad, bajo ingenio y por estar muy arraigados
en la idolatria". )

Habian fracasado hasta entonces, todos los medios utiliza-
dos para someterlos, tres virreyes habian pasado, y la situa-
cién no cambiaba; tanto que durante la tdltima década se le
habian dado casi manos libres a los militares, sin éxito alguno.
Al Concilio, la Real Audiencia le propone a través de la rela-
cién de uno de esos capitanes, Hernando Robles, el problema
de la moralidad de una guerra "a sangre y fuego”, cuya finali-
dad era practicamente destruir estos pueblos matando a unos
y esclavizando a otros. Los placeres de los eclesiasticos con-
sultados, son practicamente undnimes en rechazar esta solu-
cién, porque al inicio fueron los espafioles quienes entraron
en sus tierras y ahora las estan poseyendo al igual que sus mi-
nas contra su voluntad, y, por consiguiente, con violencia e
injusticia. Se supone como solucién el ir fundando pueblos
de espafioles y de indigenas mexicanos o tlaxcaltecas, para
que los chichimecas se vayan dando cuenta poco a poco de un
diverso modo de vida. La respuesta del Concilio va en este
sentido, sefialando que a su entrada a esas tierras, los espafio-
les no siguieron las reales 6rdenes, lo que provocé muchas ti-
ranfas y robos, cautiverio de muchos inocentes que jamas
habian oido el evangelio, cautiverio de mujeres e hijos toma-
dos como esclavos y de lo cual no hubo la reparacion debida.

Seglin los consultores, esas naciones bdrbaras se desver-
gonzaron y estan haciendo los dafios conocidos; esto repercu-
te gravemente en la evangelizacién, porque con mucha
publicidad se los toma presos y se les expone encadenados y
en carnes vivas a la venta, "sin que haya quien repare, en que
son dnimas redimidas con la sangre de Cristo”, y con esto se
cierra toda posibilidad de que abracen el evangelio, pues con
razén lo aborrecen; lo que ademads repercute en los indigenas
ya convertidos por no ver coherencia con el Cristianismo que
se les ha predicado. Asi, como remedio, propone el Concilio la
fundacién de pueblos.
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Los repartimientos.- La segunda consulta afectaba a todo
el sistema econémico social de la Nueva Espafia. Los reparti-
mientos eran trabajos a que eran obligados los indigenas, reci-
biendo un salario minimo: medio real por dia, y a veces la
comida; les podia tocar en las minas, donde el pago era el do-
ble, o en la agricultura. Este sistema puesto por Virreyes y
Gobernadores, estaba justificado por la peregrina idea de que
el indigena era holgazan, falto de iniciativa y tenia muchos
vicios. Las protestas, sobretodo de los frailes, las encontramos
a cada paso desde muchos afos atrds (no sirviendo de nada
las prédicas), porque como dice el mismo Concilio "Uno de
los pecados donde el demonio més se ceba y se pierden mu-
chas dnimas en esta Nueva Espafia, es el deseo de ser ricos,
dando puerta a la avaricia".

Efectivamente, ideado para poner a flote la economia del
pais, habia resultado la peor lacra contra los indigenas, pues
normalmente el Virrey y Gobernadores nombraban a los jue-
ces repartidores entre sus allegados, quienes por cada indige-
na que repartian recibian del espafiol que lo habfa solicitado,
cuatro reales, por lo que con tal de ganar, no les interesaba
respetar los derechos del repartido, existiendo dolo al sefialar
indios oficiales a sus amigos, quienes pagaban su trabajo es-
pecializado con el medio real acostumbrado, siendo que fuera
de esa semana, podia ganar en un solo dia de trabajo la paga
semanal y més cuando el espafiol vendia por su cuenta el tra-
bajo hecho, enriqueciéndose con esta mano de obra barata.
Igual sucedia cuando los mandaban a cortar yerba en las ori-
llas de la laguna, pues una carga se vendia en la capital a cua-
tro reales, mientras al indigena no le aumentaba su jornal.
Peor era el caso de las minas, donde raros sobrevivian y quie-
nes lo lograban, casi nunca regresaban a sus hogares porque
los mineros los engatuzaban para que les siguieran sirviendo.

Las consultas hechas por el Concilio son muy claras en es-
te sentido. Se condenan los repartimientos como estdn y se
hace ver la imposibilidad moral de quitar sus vicios. Son in-
justos porque se obliga a hombres libres a trabajar por la mi-
tad de un salario, no se les pagan los dias que utilizan en el
viaje al lugar del trabajo, los obligan a dejar sus casas y fami-
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lias abandonadas, con gran peligro de sus bienes y honesti-
dad de sus familias. Son dafiinos a la salud del indigena por-
que no se fijan en su edad, debilidad o enfermedad; lo
empobrecen al obligarlo a abandonar sus tierras, muchas ve-
ces cuando mas lo necesitan, se les agravia porque reciben un
trato pésimo de los espafioles al grado que muchos huyen de-
jando de cobrar su trabajo y atin abandonando sus ropas y su
comida. Son dafiinos al bien espiritual del indigena, porque
lo hacen trabajar en domingos y dias festivos, envidndolos al
monte sin dejarles tiempo de acudir a misa y a la doctrina. A
esto se afaden las injusticias de los repartidores, donde no
hay equidad, pues mientras sus amigos son excusados del tra-
bajo, este recae sobre algunos cuantos; no los reparten entre
quienes los necesitan, sino que sacan ventaja con sus amigos,
0 con quienes les prometen ir a medias con la cosecha, ven-
diendo los repartidos por un tostén a la semana, ganando
ellos en este negocio cuanto gana el indigena por su trabajo y
dando indigenas oficiales a sus amigos para que se aprove-
chen de sus conocimientos en sus casas. Por todo esto, pien-
san ser "cosa necesaria y obligacién precisa, so pena de
pecado mortal, poner luego remedio en ello quien puede’,
porque estos repartimientos estin al margen de la ley aun
cuando el real son Virrey y Gobernadores quienes por via ad-
ministrativa los utilizan; de manera que deben quitarse o mo-
derarlos y ordenarlos, para que cesen todos estos vicios, esto
equivale a: pagar salario justo, quitar los repartidores; si se
necesitan indigenas para las labores del campo pueden em-
plearse, pero con libertad de acudir a sus casas y tierras.

El concilio describe al Rey, con trazos espeluznantes, la si-
tuacion de estos repartimientos, sobre todo el de las minas:
"que de cien indios que vayan por ocho dias a unas minas, se
mueren los més y de los que restan muy pocos vuelven a sus
casas, porque quedan con un simulado cautiverio detenidos,
cebados con algtin dinerillo o casados en casa de los mineros
para perpetuarlos en su servicio. De donde nace perder sus
naturalezas y el beneficio espiritual de su doctrina que tuvie-
ran en su tierra, y asi se consumen y acaban. Y viendo los po-
bres la dura servidumbre con que son tratados, forzados a
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dejar sus mujeres, hijuelos y chozas sin sustento alguno, e ir a ca-
var en el centro de la tierra, metidos en el agua, bajo inclemencias
del cielo, tratados como salvajes, oprimidos y ocupados en conti-
nuo trabajo sin darles de comer, los encierran en partes hiimedas
como bestias, con la mas dura inhumanidad que de bérbaros e
infieles se ha leido y oido jamés. Dejamos parte de lo que mas es
de sentir: privados de haber doctrina, ni conocer lo que les con-
viene a cristianos bautizados. Y esto con solo estipendio de me-
dio real por el dfa, el cual le pagan por junto al cabo de la
semana, y como en tiempo de su gentilidad no fueran tan mal-
tratados y vejados como lo son hoy dia, no sin lagrimas sentimos
la avaricia, que resulta en oprovio y aborrecimiento del evange-
lio; y sea como es aviso a todos los infieles circunvecinos que es-
tan por convertir, huyan de venir al santo baptismo por no ser
tratados como oyen, ven y sienten los que de ellos han vivido
en minas, que huidos y escapados son los espias y centinelas
de los que con guerra tan dafiosa a los nuestros apuran y afli-
gen en este reino, y que tememos nos sea castigo de Dios".
Reconocen que se sienten impotentes para extirpar tan gran
pecado, debiendo haberlo mandado por un decreto ptblico,
cargando en esto las conciencias de los gobernadores y Au-
diencias, pero simplemente en el decreto general han hecho
notar a los espafioles el mal tratamiento, "pues les espera jui-
cio de Dios en cuyo acatamiento clama la opresiéon y pide ven-
ganza". Aclaran al rey que si él no provee remedio para
inhumanidad tan publica y escandalosa y que va en injuria
del evangelio, Dios seguira castigando a esta sociedad con las
calamidades de la guerra con los chichimecas y la peste.

Estos y otros vicios requieren correccién, sélo que los obis-
pos temen que se les eche encima la sociedad civil, y en lugar
de lograr un beneficio para los indigenas, sirva para ensanar-
se contra éstos; razdn por la cual han preferido enviar estos
documentos al Rey en secreto.

Como podemos ver, la defensa del indigena campea en los
documentos conciliares, pero, desgraciadamente, este recono-
cimiento de sus derechos como persona humana y esta defen-
sa que se hace del mismo, estd basada en una concepcién del
indigena, que no dudamos fuera cierta en el momento, pero
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lamentamos que no se pusieran las bases para que esto cam-
biara; los indigenas necesitaban protecciéon y la iglesia como
madre amorosa de muy buena gana se las proporcionaba, pe-
ro no los formaba ni en su crecimiento humano, ni en su creci-
miento religioso buscando algtin dia la autosuficiencia, la
mayoria de edad. El Agustino Fr. Pedro Suarez de Escobar
los describe en su carta al Rey del 1o. de Abril de 1579 asi:
"Son todos aquellos indios, a quien no les han crecido las alas,
ni crecerdn para saber por si volar, sino que siempre tienen
necesidad de que sus padres cuidadosos les acudan con el ce-
bo y alimento a los nidos, porque no mueran de hambre y pe-
rezcan y que jamds, mientras vivieren, carezcan de su
alimento y presencia, favor y manutencia, porque no se pier-
dan volando sin fuerzas y sin alas desfallezcan" y contintia,
"porque estos indios son como nifios de ocho afios, que no tie-
nen mas edad, ni han crecido més, ni crecerdn en el entendi-
miento”. Esta mentalidad es la que subyace en los padres
conciliares, por esto, como el indigena tiene poca capacidad in-
telectual, moral y psicolégica, porque su rudeza, timidez y pusi-
laminidad lo declaran, necesita una proteccién especial, que lo
libre de todas las injurias que recibe; de aqui que el Concilio se
cure en salud exigiendo a todos los ministros eclesidsticos esta
actitud y sobre todo, que no sean ellos causantes de la misma,
haciéndolos conscientes de que no sélo deben educarlos en la fe
cristiana. En relacién a esto, cabe sefialar que todavia se les pro-
cura la formacién que se da a los nedfitos, y para estas fechas va-
le la pena preguntarnos si no se deberfa haber avanzado en su
instruccién, puesto que la mayoria de ellos ya habian nacido con
posterioridad a la conquista y dentro del modelo social de la co-
lonia, y por otra parte las pestes habfan causado gravisimos es-
tragos entre la poblacion que presencié el transito del mundo
antiguo al nuevo y podemos afirmar, sin temor a equivocarnos,
que quienes habian sido educados completamente antes de la
llegada espafiola eran una minoria, de la que atin puede dudarse
su existencia. Creo que maés bien se trate de una manifestacién
mas, de la actitud de la junta eclesidstica de 1532: en ella se clasi-
fica al indigena como un nedfito. En el tercer concilio, 1585, se si-
gue en la misma situacién, y podriamos decir que peor porque
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los primeros padres de la Iglesia Mexicana trataron de pro-
mocionarlos a las 6rdenes sagradas, con esta finalidad Fray
Juan de Zumadrraga funda el 6 de Enero de 1536 el célebre co-
legio de la Santa Cruz de Tlatelolco, buscando un clero indi-
gena y resulta que por razones no del todo claras se fracasa.
Como hemos sefialado, la junta eclesidstica de 1539 ve la con-
veniencia de admitirlos a las érdenes menores para ayuda de
los parrocos, pero ya el concilio de 1555 cierra el paso y este
tercero remacha la decisién. Dada pues su novatez y la preo-
cupacién primera del concilio; la ensefianza de la doctrina, se
dan los pasos para que se haga un nuevo catecismo adecuado
a su mentalidad y capacidad, que debe ser traducido a las
principales lenguas, porque esta catequesis debe hacerse en
ellas; lastima que la preocupacion se reducia cada vez mas al
aprendizaje memorizado de unas verdades de fe, imponiendo
en este sentido a los curas visita dos veces al afio a todas sus
comunidades indigenas para cerciorarse, mediante examen,
de que esto se iba realizando. Esta actitud que empieza a ol-
vidarse de lo esencial, la formacién del cristiano, se refleja en
algunas de las medidas sacramentales, por ejemplo, en la con-
firmacién, en donde a veces resultaba que padrinos y ahijados
se casaban sin respetar el parentesco espiritual que entonces
existia, sencillamente porque no lo comprendian, la solucion:
nombrar en cada pueblo una o dos personas ya maduras, que
serfan mientras vivieran, los padrinos de todos los confirma-
dos. Para facilitarles el cumplimiento de sus deberes cristia-
nos se les quitan las fiestas de guardar, que para los espafioles
eran alrededor de 50, mientras que para los indigena 12; se les
reducen los dias de ayuno, dejéndoles sélo los viernes de cua-
resma completa, excepto domingos y otros 26 dias que tenian
los espafioles. Asf mismo los declaran libres del pago de diez-
mos y primicias. Donde se ponen mas estrictos los padres
conciliares es en lo restos de la idolatria, pidiendo la destruc-
cién de todos los idolos que se conserven, incluso los de ador-
no y de las bases de los templos que todavia se mantenian en
pie; prohiben a los parrocos que pongan nombres de sus anti-
guallas y gentilidad, e incluso del Antiguo Testamento. De-
ben asf mismo estar muy atentos a que en sus danzas y bailes
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no usen mascaras o insignias que recuerden usos antiguos, ni
canten canciones de sus historias antiguas o de su falsa reli-
gion, en esta lucha piden castigos ejemplares para los sacerdo-
tes, maestros y dogmatistas, pensando incluso en la pena
capital, que al final desechan.

Aqui tenemos la obras de este concilio, del que palpable-
mente sale a la luz la recta intencién, pero también su falta de
analisis de la sociedad en que se encontraban, porque mucho
se han reflexionado discutido y recriminado la forma, las in-
tenciones y hasta las intuiciones de la evangelizacién del indi-
gena americano, y muy poca tinta se ha dedicado a la
evangelizacién del resto de la sociedad; la que con la idea pre-
concebida de que ya era cristiana porque ya estaba bautizada
y se sabia los rezos, tenia sus cofradias y procesiones y dejaba
legados de misas en sus cristianos testamentos, aunque los ca-
pitales procedieran de las injusticias que el concilio mismo re-
criminaba, sin embargo era dogma de fe que ya estaba
evangelizada y creo precisamente que en esto fall6 la cons-
truccion de la republica cristiana americana, ya que el misio-
nero cambié en gran parte su idiosincrasia, al indigena se le
exigia el cambio de la suya, y s6lo el espafiol, qued¢ inaltera-
ble; por lo mismo el misionero debié enfrentarse en este pro-
ceso de cristianizacién del indigena a la sociedad espafiola,
avida, como lo dice el mismo concilio, de un rapido enriqueci-
miento, y que en este proyecto regateaba los minimos dere-
chos humanos del indigena y dejaba mal parada la religion
que a unos les pedia sumisién y trabajo y a otros les toleraba
prepotencia y enriquecimiento, porque en las mismas pala-
bras conciliares no se habia visto tanta maldad ni en Berberia.

Mencién aparte merece la sujecion al estado que manifies-
ta el concilio y ciertamente no como patrono eclesiéstico, sino
como autoridad civil, tanto, que le impide clamar a los cuatro
vientos las injusticias y afrentas a la sociedad; comprometién-
dose entonces con el débil hasta cierto punto, mientras no hu-
biera choque con las autoridades. En la carta al rey declaran
sin ambajes que la culpa de la mayoria de los males que se pa-
decen, la tienen los Virreyes y Gobernadores, pero a éstos sélo
los invitan al cumplimiento de sus deberes y a ser padres con
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los indigenas. Palabras bonitas que sélo han servido para
mantener descristianizadas las actividades de la sociedad me-
xicana, desde entonces hasta nuestros dias, y donde el traje de
cristiano se pone cada ocho dias para ir a misa, pero de inme-
diato, para que no se arrugue, se guarda para poder vivir co-
mo personas educadas porque las normas sociales deben
respetarse mas que las exigencias de nuestra fe.

Creo que en esto estd la actualidad del compromiso en es-
ta lucha por la justicia emprendida por la iglesia desde el si-
glo XVI, nos seguimos preocupando mucho por ensefiar
dogmas y de que éstos no se conviertan en herejias, pero
(cuando se llegard el dia en que la tan mentada opcién por el
pobre baje de los discursos a la vida? Esperemos el dia del
juicio, porque el porvenir no se ve nada claro.
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GRANDES DEFENSORES
DE LOS INDIGENAS

Dr. Luis Ramos Gémez-Pérez, O.P.

Los defensores de los indigenas del Nuevo Mundo en aquel si-
glo XVI, fueron voces que inquieiaron las conciencias tranqui-
las de los conquistadores que se quedaron a colonizar estas
tierras, hombres de afrontamiento que desestabilizaron una
cultura que se construia sobre el genocidio y contra la cual
siempre se rebelaron. Conminados por la Corona y por las
mismas autoridades eclesidsticas a retractarse de sus postu-
ras, fueron voces aisladas que no capitularon en su opcién por
el evangelio. Y como Ezequiel, Isaias y Jeremfas fueron profe-
tas consumidos por una fuerza que les movia a reclamar el
respeto a la Alianza, la instauracién del Reino; sin romper la
comunién, pugnaron por acabar con los vicios de la prdctica
eclesidstica de Europa con el fin de iniciar en américa una
iglesia semejante a la de los apéstoles.

Vamos a tratar de ver el perfil
de los defensores de los indigenas en la Colonia. Se trata, an-
te todo, de una descripcién fenomenoldgica, o sea, exterior.
De ninguna manera quiere ser exhaustiva ni histérica, ni teo-
légicamente; se trata de hacer un perfil de los defensores de
los indigenas en el siglo XVI partiendo de los ejemplos pro-
pios de la Orden de Predicadores.

No hace falta investigar mucho para dibujar el perfil de un
Profeta, como por ejemplo, Fray Bartolomé de las Casas. Este
profeta que primero era un encomendero, pasé a ser después
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fraile y finalmente lleg6 a ser Obispo, sin dejar de ser en sus
tres etapas, un verdadero profeta.

Una de las caracteristicas de este ejemplo, que vamos a
examinar, es que no se trata de una "golondrina" que no hace
verano; no es un ejemplo individual o aislado, sino como va-
mos a ver, se trata més bien de una actitud comunitaria o ecle-
sial que se ve reflejada en la Comunidad de los Dominicos de
la Isla Espafiola y en muchos otros que, como veremos, tam-
bién continuaron con esta tarea de la defensa de los indigenas.

Este perfil que vamos a dibujar es aplicable pues, no a in-
dividuos, como si fuera esto la caracteristica de una persona
con mayores 0 menores deseos megalémanos de grandeza o
de una persona utépicamente descentrada, sino que es el per-
fil de una comunidad que se considera fiel a los preceptos del
Evangelio. Por eso, cuando encontramos a Bartolomé de las
Casas ya como fraile, le hallamos en una choza o "casa pajiza”,
como dicen sus historiadores (Luis Davila Padilla), donde se
juntaban para cantar el Oficio Divino de la Liturgia de las ho-
ras; para estudiar, para planear su vida de misioneros.

No se trata pues de una persona que de repente piensa
que estd iluminado por algtn espiritu inquietoso sino que se
trata de la reflexién de las comunidades que van a tomar en
serio el cardcter humano de aquéllos a quienes fueron envia-
dos como misioneros. Es pues una comunidad normal, una
comunidad que tiene sus actividades normales y que final-
mente va a tomar entre sus actividades ésta como la actividad
central que va a transformar su existencia.

Todo el mundo sabe y conoce la biografia de Las Casas.
Lo que resalta de Bartolomé de las Casas es que es un hombre
comprometido con su tiempo hasta las tiltimas consecuencias.
El que él haya trasladado su existencia a las Antillas es ya una
forma de manifetar que no es ajeno a lo que pasa a su alrede-
dor. A él si le ha impactado profundamente el acontecimien-
to de la llegada de los europeos al nuevo Continente. En
efecto, llega a las Antillas y alli también hace negocio; llega
para hacer negocio, para aprovecharse de la presencia de sus
parientes y también para deshacerse, para dejar atrds un pasa-
do mas bien negativo que le acompané en Espafia y en Sevi-
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lia. Llega a las Antillas para hacer negocio permaneciendo en
Cuba y hace fructificar en ella una empresa que vuelve pros-
pera. O sea, que no es alguien que llega a América simple-
mente con el fin de una aventura que después va a
abandonar, sino que se integra a este movimiento de quienes
han llegado al nuevo Continente y piensan quedarse alli co-
mo invasores.

Lo que escandaliza a este encomendero (le dan una enco-
mienda y le encargan unos indios) son los métodos violentos
y las matanzas de naturales que terminan por hacer desapare-
cer completamente la poblacién indigena de estas islas de las
Antillas. Esto es lo que le va a plantear a €l cuestiones graves
de conciencia; graves porque lo hacen también tratar con los
frailes del convento dominico que le hacen recapacitar sobre
su negocio y sobre la relacién que tiene su actitud para con los
indigenas y la fe.

Las Casas es un hombre del siglo XVI y como tal, es tam-
bién alguien para quien la religién es "el faro que dirige el via-
je de la existencia humana". Fray Bartolomé, antes de que
fuera fraile, comprende que fuera de la barca de Pedro la sal-
vacién es dudosa. El estd imbuido en todas las ideas teologi-
cas que se barajan en ese momento, estd convencido de que la
Iglesia es la que le lee a €l la verdad de la fe. Es una persona
que tiene admiracién por los que se dedican a la religion sin
fronteras y es atento a lo que dice el clero. Por eso no nos ex-
trafia que su problema de conciencia lo comunique a los fraile
dominicos. Todo mundo sabe también que el sermén del IV
Domingo de Adviento de 1511; el sermén de Antonio de
Montesinos y las platicas que siguieron a este gran sermon
que Antonio de Montesinos predica en la comunidad de la Is-
la de Santo Domingo, le abren una nueva perspectiva.

Una de las interesantes perspectivas que tiene Bartolomé
de las Casas, tanto en la historia como en el tratado que se lla-
ma: "Del iinico modo de llamar a los gentiles a la fe”; es que ya no
quiere que en estas tierras se trasladen los vicios y la decaden-
cia de la iglesia que él percibe claramente en Europa. El tam-
bién tiene que romper con el etnocentrismo europeo, es decir,
ya él ve que el pensar una iglesia como solamente la europea,




40 GRANDES DEFENSORES DE LOS INDIGENAS

no va a funcionar; el tratar de trasplantar a estas tierras la ex-
periencia europea, y aqui estamos hablando de los Papas, co-
mo el Papa Borgia y como otras experiencias muy dolorosas
para la iglesia en Europa, no puede ya trasladarse a estas co-
munidades que van a ser evangelizadas.

Lo que quiere hacer aqui Bartolomé de las Casas, y es el
ambiente humanista que encontramos en Erasmo de Rotter-
dam, en Toméas Moro y més adelante en Francisco de Victoria;
es transformar esta experiencia cristiana, de manera que sea
un paradigma que ilumine a la practica evangélica tan defec-
tuosa que se vive en Europa; es decir, aqui, tanto Vasco de
Quiroga, como Bartolomé de las Casas, como Pedro de Cor-
doba, proponen que se desarrolle una iglesia semejante a la
de los Apéstoles; no quieren dc ninguna manera que se repita
la experiencia europea, que les parece sumamente defectuosa.

Por eso, €l también tiene que romper con las ideas que
trafan estos personajes; Ids militares, que habian invadido las
tierras de las Antillas, y mas tarde harfan lo mismo en tierra
firme. El no puede aceptar esta situacién y pasa asi, de enco-
mendero a defensor de los indios, porque ve que el Evangelio
no puede circunscribirse a una experiencia que esta puesta co-
mo paradigma en la predicacién de la iglesia, que esté avala-
da por los reyes de Espafia, es decir, quiere romper con la
Iglesia Espafiola, para hacer surgir el evangelio de una mane-
ra original en estas tierras. Y esta es también la razén por la
cual veremos que comienza una labor profética.

De hecho, como todo mundo sabe, los profetas lejos de ser
personas que tienen una bola de cristal para predecir el futu-
ro, son personas que han recibido de Dios una inspiracién. La
palabra profeta, bdsicamente quiere decir, un inspirado, al-
guien que ha recibido una iluminacién, un iluminado. Es una
persona que descubre por dénde va, en el acontecer histérico de
todos los dfas, la voluntad de Dios; es alguien que ha descubierto
en los acontecimientos histdricos, en las personas reales, en las
personas concretas, por dénde va el llamado de Dios para for-
mar la comunidad de su Reino. Por eso el profeta reclama que
se vuelva a las cldusulas de la Alianza. Tanto Isaias como Jere-
mias, como Ezequiel, etc., son personas que reclaman el regre-
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so a la alianza y sefialan con el dedo aquello en lo que se ha
apartado la comunidad de las cldusulas de la Alianza. Son
profetas de la Alianza, son profetas que van a proponer la
Alianza.

Los profetas de la Nueva Alianza, o sea, la Alianza que es-
ta sellada con la sangre de Jesucristo, no son diferentes: tam-
bién plantegn cudles son las férmulas que Dios estd indicando
en los acontecimientos histéricos, para poder construir ese
Reino a partir, ya no de unos mandamientos, sino de lo que
podriamos llamar la nueva ley: Las Bienaventuranzas.

Por eso, el que hace la tarea de profeta, forzosamente va a
ser una voz aislada. No se trata de toda la gente que de re-
pente dice: "Bueno yo ya voy a dejar esto porque estd mal he-
cho" o "yo ya no puedo seguir esta actitud, porque lesiona la
préctica del Evangelio"; no es una cosa general, es alguien
que, inspirado, va a sefialar algiin defecto que separa de las
clausulas de la Alianza. Forzosamente tiene que ser una voz
aislada, sefiera. Siempre serd una voz discordante, es decir,
no estd de acuerdo con lo que todo mundo esta aceptando.
No se confunde con aquellos que se inclinan al poder; todo
mundo se estd inclinando al poder, todo mundo esté diciendo
que si a lo que dice el monarca o el encargado oficial. El dice que
estd en desacuerdo, el profeta forzosamente entra en desacuerdo.
Es una persona que ademas molesta porque no se acopla, no se
adapta a lo que todo mundo hace: es como si un soldado empe-
zara a decir que matar es malo, entonces seria una persona su-
mamente molesta. Si todos los demés estdn matando, entonces
td también, coge tu rife y mata, pero es una persona que molesta
porque es una persona que va a sefialar algo defectuoso. Se hace
ademds una persona extrafia, de repente ya no lo reconocen co-
mo del grupo: Ti estds diciendo tantas cosas malas contra los
demés, que parece que te estds separando, hay un proceso de
extrafiamiento de su actitud. El profeta no puede renunciar a
este proceso de extrafiamiento; se trata, en los casos normales
de una persona desestabilizadora porque no estd con el "es-
tablishment", con el aparato que ha logrado un "modus viven-
di" adecuado entre el poder y las necesidades de las minorias
o de los grupos marginales. Entonces necesariamente es de-
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sestabilizador, porque busca el acomodo de una parte, de una
fraccién, que no ha sido tomada en cuenta o que de plano ha
sido relegada o marginada.

No olvidar que esto es caracteristico del perfil que vamos
a sefalar. Estamos al interior de una alianza con Dios, de una
alianza que es fabricadora, constructora del pueblo, no se tra-
ta de alguien que estd saboteando o chantajeando; al contra-
rio, puesto que estamos en la tarea de reunir al pueblo de
Dios, puesto que estamos en la tarea de construir el Reino,
hay que unirse a aquello en lo que el Reino estd fundamenta-
do. Entonces no se trata de alguien que estd en contra de o
fuera de, no hay que confundir, los profetas no estan fuera de,
sino dentro de la comunidad, pero sefialando. No obstante, si
son desestabilizadores y también son antijerarquios, no en el
sentido de que se separen de los ministerios interiores, sino en
el sentido de que tratan de ilustrar cudl es el lugar de las mi-
norfas en la construccién del pueblo o del Reino. No se trata
de un antijerdrquico porque sea andrquico; aunque hay cierta
anarquia también, no estd en contra de la ley, ni en contra de
las instancias medias de un pueblo. Por ejemplo, Fray Barto-
lomé de las Casas o Antonio de Montesinos, como vamos a
ver, son antijerarquicos en el sentido de que se opusieron al
rey y se opusieron también a las jerarquias que el rey habia
contratado para justificar la invasién de estas tierras. En ese
sentido si fueron antijerarquicos. No en el sentido de que de-
jaran la iglesia y fueran como herejes, como los cataros o los
baldenses. Mas que nada en el sentido de que tienen que op-
tar dentro de la posicién oficial por una opinién discordante.
En cierto sentido también serdn andrquicos porque habra al-
gunas leyes a las que se opongan; habra cierta anarquia que
impulsardn, mds no anarquia en contra de las leyes, sino para
ir mas alla de esas leyes.

La opinién profética, también es afrentosa; todo mundo va
a considerarla como una afrenta. El rey de Espafia considerd
esto como una afrenta: "estdn haciendo afrentas a mi digni-
dad, a mi autoridad". Cuando en realidad era una afrenta al
poder, no a la autoridad. En el sentido de afrentoso, también
es rebelde. El profeta es un rebelde, porque esta rebelado. No
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estd sometido sino rebelado. ;Por qué se rebela? Porque hay
momentos en los que conviene que la indignacién se ponga
de manifiesto, y esto se llama rebeldia. No en el sentido de
que "voto la toalla", "ahi les dejo el arpa y ya no toco", no, eso
serfa simplemente dejar todo, abandonar, capitular. Y el pro-
feta nunca capitula. Se trata de una rebeldia en la que él pro-
pone positivamente algo que implementaria la mejoria de esta
construccién del Reino.

La profecia es irrespetuosa, como no respetaba el hecho de
que Ezequiel se paseara de una manera poco decente en los
canales, o que destruyeran casas los profetas. El profetismo
es irrespetuoso de una manera tenaz y continuada, al menos
irrespetuoso en el sentido de no tener inclinaciones sumisas
de cobardia. El profeta es también audaz, un profeta verdade-
ro nunca puede ser temerario, ya que esto es ser una persona
falta de inteligencia y nada mas. El audaz, sabe hasta dénde
puede llegar para que no se rompa la cuerda de la comunién
y pueda, efectivamente, tirarse un poco més arriba. En este
sentido el profeta es siempre audaz, pues sabe que de ir més
alla se separaria de la comunién.

Podriamos seguir aqui la hilera de adjetivos: irreverente, ico-
noclasta, hasta sorprendente, pero no vale la pena. Vamos mejor
al ejemplo en donde se ilustra con mayor claridad: Sabemos que
la encomienda habia sido el producto de un estira y afloja, en
donde el rey, poco informado, habia tenido que ceder. Por eso
cuando la protesta de Antén de Montesinos, puntualiza que
ellos no van a absolver a las personas que estén tratando a los in-
digenas como animales, que no les reconozcan su entera digni-
dad de hombres, que estén utilizindolos como bestias de carga;
que estdn perfectamente ajenos al Evangelio, inmediatamente se
levanta la respuesta que todo profeta recibe: la asistencia a la mi-
sa fue de inmediato con el superior y le dijo: "este fraile esta di-
ciendo cosas en contra de nosotros'"; es decir, hay que quitar a
este fraile porque lo que dice es ya muy peligroso. Asi reaccio-
naron los encomenderos: es muy peligroso que usted esté ha-
ciendo o permitiendo que un fraile como Antonio de Montesinos
nos haga esa recriminacién.
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El prior Pedro de Cérdoba, que tiene un tratado sobre los
indios sumamente interesante, dijo: "no se trata de una perso-
na que haya hablado aisladamente, él estd representando la
opinién de toda la comunidad". El prior asume el compromi-
so con Antén de Montesinos. Ademds, dice que €l carga so-
bre sus espaldas la responsabilidad de aquello que sea
consecuencia directa de las palabras que emiti6 el fraile ata-
cando directamente a la institucién civil llamada encomienda
que hacia lesiones a los derechos humanos de los indigenas.

También Pedro de Cérdoba insiste en que los encomende-
ros no se pueden arrogar derechos, no pueden usurpar bienes
y no pueden privar de la libertad a la gente. Aqui se amplia
la cuestion, el profeta no necesariamente es un individuo, sino
que se trata también de una comunidad, es una sociedad. El
profeta no es simplemente un curioso que llevado por la ener-
gia de su utopia, de repente dice cosas que no quiere decir.
Asi que la comunidad misma de los Dominicos insiste en que
ella estd detras de esa actitud. Los frailes dominicos del con-
vento de Santo Domingo y la Espafiola, se manifiestan en con-
tra de la corona y asumen todas las consecuencias que estas
declaraciones y acciones van a traer. Denuncian de esta mis-
ma forma a aquellos cuyos intereses vanales se ven afectados.
Ellos también sefialan que hay ahi una tergiversacién de la
voluntad del rey y que ciertamente no es una forma de predi-
car el Evangelio de nuestro Sefior Jesucristo.

Cuando llega, por medio de los encomenderos, a oidos del
rey, esta clase de oposiciones de los dominicos de la Espafiola,
ciertamente la reaccion fue enérgica; sintié como un atentado
contra su poder, una pérdida de su autoridad, e inmediata-
mente aplica el castigo més grave que puede él dar a una per-
sona que le ha ofendido: el destierro, que sean repatriados si
no se desdicen de aquello que estuvieron manifestando; hay
que repatriarlos y se acabd. Si se acaba el problema, se acaban
también las protestas.

Quien quiere destapar la injusticia, tiene también que estar
dispuesto a asumir las consecuencias que vienen aparejadas,
con esta clase de tarea profética. Siempre hay un culpable in-
mediato y un responsable indirecto. Siempre hay alguien que
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se aprovecha de la situacién, por eso el que lleva a cabo esta
tarea profética, como los dominicos, tiene que enfrentarse pri-
mero, con el que es culpable inmediato, en segundo lugar con
aquél que es responsable indirecto. Porque una cosa es el cul-
pable y otra cosa es el responsable, y finalmente hay toda una
serie de personas que se aprovechan de la situacién, asi que
este fue el mismo caso de Antén de Montesinos.

La denuncia de los dominicos era pues, una urgencia en
contra del genocidio que se estaba llevando a cabo en esos
momentos y que necesitaba un remedio inmediato. No po-
dian decir: "vamos a llamar a una comisién para que even-
tualmente se reunan en el Consejo de Indias para ver si es
posible o necesario que se lleven a cabo estas encomiendas".
Esa era una urgencia que habia que llevar a cabo contra reloj,
una urgencia de muerte. La cantidad de personas que murie-
ron y que estan contabilizadas por Bartolomé de las Casas, gi-
ra alrededor de cuatro millones de victimas por causas no
bélicas, estas cifras pueden ser comprobadas por los actuales
demografos. Impresiona el testimonio de Nicolds Sdnchez de
Albornoz, que toda su vida se dedicé a hacer demografia,
quien dice que no le parecen exageradas las cantidades de
Bartolomé de las Casas, sino que se quedé corto o que no lo
puso en un plan de larga duracién. "Culpa del tiempo, decian
algunos, y no de Espafia", pero las victimas eran todas nati-
vos, civiles sin armas e inocentes.

Por eso, la denuncia no se hace a partir de ciertos princi-
pios, no es una deduccién 16gica de ciertos principios; se reco-
gen los acontecimientos, los signos de los tiempos por donde
pasa la accién de Dios, y se muestra a partir de ahi, qué es lo
que hay que hacer, cudl es la denuncia que toca hacer en ese
momento. La accién profética tiene como reaccién inmediata,
que la autoridad se considere injustamente acusada. Primero,
por salvar un principio de autoridad que es necesario salvar,
pero también, arguyendo ignorancia de los motivos de la ac-
cion, si es que hay abusos.

El rey contest6 una carta muy airada en la cual, informaba
que ¢l habia consultado a peritos, juristas y te6logos. La opi-
nién de Pedro de Cérdoba y su equipo, no tiene ningiin buen
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fundamento, ni en teologfa, ni en cdnones, ni en las leyes, les
responde. En el aula real, en la corona, se habia dado cita lo
més granado de la inteligencia de Alemania, de Flandes y de
Espafia para aconsejar al rey. Evidentemente éstos sabian mas
que unos pocos frailes arrojados en una isla de salvajes, sin li-
bros y sin el aparato deliberativo y ejecutivo del rey. El razo-
namiento del rey no puede ser més verosimil. El remedio que
le aconsejaron al rey, fue el de, simplemente suprimir la causa
de las molestias. Para que no haya ya estas molestias de per-
sonas que se confunden y estdn fuera de la realidad, hay que
suprimirlos y embarcar de inmediato a los frailes, sin apela-
cién, para que pasen a Espafia, donde los esperaria un regafio
y un castigo. Segtn la sentencia real e imperial, los frailes que
habfan osado poner en duda la legitima posesién de las tie-
rras donadas por medio de una bula en toda regla, por el pro-
pio Sefior Papa, lo que merecilan era un castigo de
repatriacién, y, también uno mds, otro muy mayor, dice el rey
en la carta que le envia al prior de esa comunidad.

Pero como el rey tenia inclinacién y amistad para con los
dominicos, que eran confesores de él, determiné usar sola-
mente el arma de reducirlos al silencio. El rey se comunicé
con el superior provincial de los dominicos para que se les
impusiera el silencio y no predicasen mas en esa materia. La
reduccién al silencio consistia en no hablar de la legitimidad
de la invasién y secuestro de estas tierras, de las encomiendas
y de los repartimientos, que se abstuvieran de hacer declara-
ciones en ese sentido.

El gobierno civil entonces instruia al gobierno eclesidstico
responsable de la comunidad de la Isla Espafiola para que no
predicasen desde el ptlpito sobre estas materias, como decia la
carta.

Un pérrafo de la carta dice: "Por ende, yo el rey, mando
que vos el almirante, toméis con vos a Pasamonte y dad dicha
carta. A ese vicario de los dominicos y a esos otros frailes ha-
bladles por la mejor manera que alla os pareciera y tuvieran a
bien asentar con vos que, ni ellos, ni otros frailes de su orden
hablarian de esta materia, ni de otras semejantes en ptlpito,
ni fuera de €I, ni en piblico, ni en secreto. Salvo para decir c6-
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mo, si ellos estaban en aquella opinién, era por no estar infor-
mados del derecho que tenemos en estas islas, y atin también
por no saber las justificaciones que habia, para que esos indios
no solamente sirvan como sirven, mas atin, para tenerlos en
mas servidumbre". Esta carta es del 20 de Marzo de 1512.

Habiendo dado la determinacion, el rey no est4 en disposi-
cion de poner en juego su poder. No se da derecho a la expo-
sicion de los acusados, no se les acepta que expongan su
propio punto de vista, y més bien se aceptan "prima faciet", o
sea tal cual suenan, los argumentos de los acusadores. No se
establecen canales estructurales de didlogo, sino que se sus-
pende pura y llanamente. No hay didlogo, hay que silenciar-
los hasta que puedan decir que se equivocaron, nada mas.
Para eso si pueden hablar.

Mas atin, puesto que no se conocen las razones del disi-
dente, se condena sin saber, pues no han dado oportunidad
de conocer las razones de aquél que hace la distincién, se con-
dena sin saber o se condena para no saber. Llegado el silen-
cio, entonces ya no se va a saber y asi, continuara la conducta
anterior sin modificacién. No hay posibilidad de escuchar a
terceros; ni ellos ni otros frailes de su orden pueden explicar
las determinaciones de este caso. No se permite que puedan
abogar por ellos, ni en el pulpito, ni en la citedra, ni en au-
diencia publica, ni en secreto. Una solucién verdaderamente
inquisitorial para unos dominicos, que, sin embargo hay que
recordar, también habfan participado en las soluciones inqui-
sitoriales de su tiempo.

No se trata de una opinién aislada o de una teorfa aventu-
rada. Esto es pues, el panorama del perfil del profeta que esta-
mos tratando de dilucidar.

No se trata entonces, de una persona aislada por ahi: no se
trata de que a Bartolomé de las Casas, de repente se le ocurri6
escribir unas cantidades completamente ajenas a la verdad. Se
trata de una opinién pausada, tranquilamente reflexionada,
que los dominicos consideraron como urgente de ventilar,
porque si no estarian en pecado, estarian ocultando, siendo
cémplices de un genocidio, lo cual les parecia mucho més gra-
ve que todas las consecuencias que a ellos pudieran venirles.
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El provincial de Castilla, Fray Alfonso de Loaiza, forzado
a corregir a sus frailes, les advierte que sus argumentos son
de caracter subversivo, y que, de insistir en ellos, acabarian
con la predicacién del evangelio; se acabarfa la evangeliza-
cion. Crefa €l que con esa forma de predicacién del evangelio
que estaban siguiendo, no se tomaba en cuenta todo el apara-
to que se habia instalado para la evangelizacién de los pue-
blos, porque el rey de Espafia se habfa comprometido con el
papa para evangelizar a los pueblos. Asi que la forma de pre-
dicacién del evangelio que se estaba llevando a cabo, decia el
provincial de los dominicos, debfa cambiar porque les llevaria
al fracaso, a la completa desarticulacién de la institucién
evangelizadora.

Asi pues, Loaiza (el provincial dominico) declaré justa la
causa de la invasién porque tenian el derecho de guerra. La
carta que envia a la comunidad recuerda la doctrina de la do-
nacién del Papa Alejandro, por la cual el rey tenfa derecho de
posesién de todas las propiedades que pudieran "descubrir",
lo cual, dice, puesto que el papa lo concedio, implica cierta su-
jecion, cierta servidumbre.

El trabajo profético que estaban realizando los frailes do-
minicos iba directamente en contra de la més alta autoridad
civil. Este, ofendido, recurrié a la més alta autoridad de los
dominicos (el Vicario Provincial) y éste, presionado por tan
grande autoridad, decidié obsequiar los deseos del monarca
con las penas mas graves: les prohibi6 hablar de esto incluso
dentro de la confesién. Es una represalia hasta las tltimas
consecuencias.

El Profeta no puede dejar de hacer lo que considera que es
el bien de la Iglesia. Asf, Antonio de Montesinos es enviado a
Espafia para que plantee frente a las altas autoridades su pun-
to de vista. Obedecen la orden, pero los Dominicos no termi-
nan su labor proéfetica solamente porque les impusieron
silencio. Recurren a su provincial y posteriormente al Rey a
quien Montesinos expone la verdad y acusa directamente a
Diego Colén, gobernador de las Indias, de la situacién de ge-
nocidio. El Fraile lo explicé de tal manera que convencié al
Rey. La reaccién del Rey, al considerar que se le habian ocul-
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tado muchas de las formas de explotacién que se estaban lle-
vando a cabo en estas tierras, es la de querer remediar y por
eso emite las Leyes de Burgos, sin embargo éstas no van a su-
primir la encomienda.

A partir de esto, Las Casas llega a su conversién que lo lle-
va a defender a los indigenas. Hubo muchos otros que siguen
en la misma linea. Aqu{ ya se puede ver lo que fue la tarea de
defender a los indios.

Es importante, para concluir, sefialar que el trabajo de los
profetas es una manifestacién de la oferta de la alianza de
Dios con su Pueblo. El profeta es un vidente y por tanto, ve en
la realidad algo que a los distraidos se les oculta. El profeta
todo lo juzga y todo lo ve desde el punto de vista de la revela-
cién, de ahi arranca y ahi llega; es su criterio. Lo mads cristiano
del Evangelio, las Bienaventuranzas, es la referencia obligada
de todo profeta. Las Bienaventuranzas toman el lugar de las
clausulas de la Antigua Alianza. Y asi el Profeta habla desde
la debilidad pero con mucha fortaleza y seguridad; con la
fuerza del Espiritu. Es libre de todo lo que puede obstaculizar
su relacién con Dios, pero este despojo es liberador y es
predmbulo de la libertad para acometer, intentar y desarrollar
la construccién del reino. El profeta siempre hiere suceptibili-
dades, ataca abusos de los poderosos, se enfrenta a los pode-
res politicos por la justicia, la libertad. Es siempre conflictivo,
incémodo, pero siempre acepta el riesgo de no acertar; nin-
gun profeta se cree infalible ya que también piensa que se
puede equivocar. El Profeta insiste reiteradamente y no le im-
porta el precio; puede dar la vida porque la causa lo vale, ya
no puede retractarse ni desdecirse, ya no puede hacer compo-
nendas ni compromisos sino que tiene que ir hasta el fin. El
Profeta trabaja dentro de la comunidad para indicar ahi aque-
llo que le parece puede incrementar la fuerza de la comuni-
dad. No va en contra de los lazos de comunién sino que los
va a fortalecer en el sentido maés claro.

El Profeta, sereno siempre es alegre y optimista aun en el
desprecio de la mayoria, aun en el riesgo del error, aun en el
rechazo general. El ser Profeta, defensor de los indigenas, no
es algo que hace popular a una persona; no se busca por la
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popularidad, sino maés bien, porque asi lo manda el Evangelio
y es lo que garantiza la paz y la alegria.
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ANALISIS DE UNA
SOCIEDAD
EN CAMBIO

Mtro. Marcos J. Villamdn

Al fin del milenio, la iglesia latinoamericana se encuentra con
unas circunstancias sociales que dan rostro al problema de la
nueva evangelizacién y que se presentan como retos para quienes
estdn comprometidos por la construccién del Reino. Los pueblos
del continente viven un vertiginoso proceso de cambios que los de-
Ja hundidos en una ya larga coyuntura de incertidumbre; el des-
plazamiento del modelo econémico del desarrollismo keinesiano
por el de la modernizacién neoliberal, la instauracién de las de-
mocracias de seguridad y el no menos evidente mestizaje cultu-
ral, imponen sobre las culturas del subcontinente nievos modelos
éticos y antropolégicos que, en ultima instancia, subrayan las
contradicciones del actual estado de cosas, e imposibilitan dar
con opciones de salida a este caos. La pregunta que se cierne so-
bre la iglesia es si podrd, enmedio del economicismo, de la depre-
dacién ecolégica y de los etnocentrismos recurrentes, iniciarse en
un proceso de cambio que le permita responder a las exigencias
que hoy se imponen a la presentacion del evangelio.

Cuando uno se plantea un te-
ma como éste, inevitablemente tiene que hacer opciones, por-
que es un tema sumamente amplio, los cambios que se van
suscitando en la sociedad que vivimos son muchisimos, uno
tiene entonces que tomar decisiones y hacer un esfuerzo por
presentar los cambios que a su juicio son los fundamentales;
esto es lo que yo he hecho en esta ocasién. Voy a trabajar en
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tres partes: a)planteamiento de algunos cambios fundamenta-
les que estdn ocurriendo en el mundo; b)planteamiento de c6-
mo se viven estos cambios en América Latina; c)algunos
desafios que surgen de esos cambios.

A) PLANTEAMIENTO DE ALGUNOS CAMBIOS
FUNDAMENTALES QUE ESTAN OCURRIENDO EN EL
MUNDO.

Efectivamente, vivimos en una sociedad en cambio y con
cambios acelerados. Los cambios que estamos ahora obser-
vando, no ocurrieron nunca con esta velocidad; el ritmo de
los cambios es realmente acelerado en razén del tipo de socie-
dad en que estamos viviendo; seguro que hubo cambios an-
tes, pero nunca a este ritmo, y estos cambios van provocando
una serie de desajustes y desafios a todo nivel.

El sentido de un trabajo como éste, es justamente poder to-
mar conciencia de en cudl condicién estamos viviendo de ma-
nera que el discurso teolégico y la accién pastoral sean
situados conscientemente en el contexto que nos corresponde
vivir.

América Latina no es extrafia a estos cambios, en ella se vi-
ven de manera muy especifica, ya que es una sociedad que es-
td articulada al resto del mundo y, por consiguiente,
participa, recibe y a su vez genera estos cambios con sus limi-
taciones y con sus posibilidades. ;Cudles podrian ser algunos
indicadores de estos cambios?, ;Cuéles podrian ser algunos
casos tipicos, de estos cambios que se estdn generando a nivel
mundial y que, sin duda, todos podemos captar casi todos los
dias? A mi se me ocurre que podria ser 1util situar seis cam-
bios constatables por la prensa, la televisién, por los libros,
que ocurrieron y que estan ocurriendo a nivel mundial y que
tienen una influencia importante en la regién latinoamericana
y que por consiguiente desafian la creatividad teoldgica y pas-
toral de los cristianos y de las Iglesias.

El primer cambio importante que observamos, es lo que
llaman algunos la tercera, o segunda para otros. (depende de
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cémo se sitie cada quien). Revolucién Industrial, término con
el que se quiere dar cuenta de la creciente innovacién tecnolé-
gica contemporanea. Es claro que todos los dias nosotros nos
vemos inmersos en un mundo tecnolégicamente planteado y
con una tecnologia que parece no va a agotarse nunca en su
proceso creativo, un ejemplo claro es cuando uno compra un
artefacto, por ejemplo, un procesador, una computadora, us-
ted sabe que ya a los dos afios es obsoleta, porque ha habido
una creacién que supera, y por mucho, ese equipo que usted
ha comprado, y esto sucede en todos los aspectos de la vida y
tiene una influencia decisiva en la industria y en el irabajo co-
tidiano: no sabemos todavia hasta dénde va a incidir es’o en
nuestras vidas, y qué tipo de transformaciones va a suscitar a
nivel de vida cotidiana. Sin duda se estdn gestando cambios
muy significativos; por ejemplo en el trabajo, cada vez maés,
tanto en los paises desarrollados, como en nuestros paises, las
tareas tienden a ser realizadas por maquinas, por robots y no
por seres humanos. ;Cémo va a repercutir esto en la vida
nuestra?, es una pregunta que estd todavia abierta. Algunos
plantean también que incluso en la medicina esto va repercu-
tir de manera muy significativa, haciendo que los médicos,
aunque no van a ser intitiles, sean cada vez menos necesarios
para recetar lo que la medicina cotidiana amerita, y que cada
quien podrd, a través de televisién o computadora acceder a
este nivel de medicacién sobre todo en los paises més desa-
rrollados. Entonces, hay efectivamente un cambio tecnolégico
que esta en proceso y que es profundamente significativo.

Un segundo elemento que pudiera precisar o expresar es-
tos cambios que estamos viviendo es el avance en las comuni-
caciones, que ha provocado, en frases de algunos, que el
mundo sea hoy una aldea. Antes lo que ocurria en EUA,
probablemente lo asumiéramos en otras partes del mundo, en
el mejor de los casos, a los 2,3,4, 6 5 dias; hoy lo sabemos en el
momento en que estd sucediendo. El espectdculo mas terrible
de esta situacién fue la guerra de Irak, que pudimos observar
cual pelicula por televisién, casi en el momento en que esta-
ban ocurriendo la invasién y la agresién a ese pueblo. Hay,
efectivamente, un incremento de las comunicaciones que ha-
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ce del mundo, segtn algunos, una aldea y que ha provocado
y sigue provocando, lo que también llaman la revolucién de
las espectativas, es decir, es tal el nivel de comunicacién, que
los seres humanos, sobre todo en paises pobres, empiezan a
esperar y a querer ser como los paises ricos, esto nos hace
practicamente participes de un tnico proceso histérico uni-
versal.

El tercer elemento que expresa estos cambios que estamos
viviendo, es la tendencia a la profundizacién de las desigual-
dades sociales, no importa el pais que usted observe, en todos
en este momento, la tendencia es a profundizar las desigual-
dades. Para EUA, por ejemplo, se habla de la existencia de
méds o menos treinta y cinco millones de pobres, es un dato re-
levante para un pais como éste, que estd a la cabeza de los ni-
veles de desarrollo. Si se toma esto a nivel mundial, es
evidente que las regiones del tercer mundo y de lo que llaman
algunos el cuarto, tienden a ser cada vez méas pobres en con-
traposicién con regiones del primer mundo, que tienden a ser
cada vez maés ricas. Esto plantea un problema sumamente se-
rio, ya que es una contradiccién grave que en un momento en
el cual hay un avance tecnolégico significativo, en vez de so-
lucionarse el problema del hambre y de la pobreza, se gene-
ren y profundicen las desigualdades.

El cuarto de estos cambios que estamos viviendo en el
mundo, es lo que llaman algunos el agotamiento ecolégico.
No es dificil percatarnos de que estamos metidos en un proce-
so de desarrollo de corte econémico y politico que esta aca-
bando con la naturaleza; esto no es retérica, es un hecho muy
concreto. No es posible, segiin parece, continuar avanzando
en este modelo de desarrollo sin que la naturaleza sea profun-
damente afectada y deteriorada.

Un quinto elemento que indica esta transformacién que
estamos viviendo, y que se refiere mas a lo politico, es el fra-
caso de los llamados socialismos histéricos. A partir de 1989
observamos el deterioro y la ruptura de uno de los bloques
politicos més sélidos a nivel mundial; los paises llamados so-
cialistas en un periodo relativamente corto se vinieron abajo,
de tal suerte que en este momento tenemos una diversidad de
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paises, mas o menos todos queriendo trillar modelos neolibe-
rales. Este deterioro, esta ruptura, este fracaso de los modelos
histéricos sociales plantea un cambio importante a nivel del
perfil del mundo contemporaneo y va a tener repercusiones
muy significativas en los paises del tercer mundo.

Y por fin, un tltimo elemento que habla de estos cambios,
es el aparente o real éxito de los modelos y la mentalidad neo-
liberal a escala mundial. Para algunos se trata de que hemos
llegado a un momento en el cual la historia ha arribado a su
fin, en el sentido de que la discusi6én ideoldgica entre los dos
grandes modelos: socialismo y liberalismo, estaria resuelta a
favor del liberalismo y, por consiguiente, la historia se habria
acabado en el sentido de que ya la ideologia liberal ha sido
declarada por la historia misma, exitosa; no habria mas nada
qué hacer sino ordenar las sociedades segtin este modelo.

Un autor muy importante, Francis Fukuyama, ha escrito
hace ya algunos afios un texto breve titulado: El fin de la His-
toria, donde plantea esta tesis. Lo importante de esto es que
mas alla de estas apreciaciones de corte filoséfico, a nivel
practico, real, empirico, econémico, efectivamente el neolibe-
ralismo esta hoy campeando por todos nuestros paises.

Estos seis elementos que hemos indicado, parece que per-
miten hablar de que nos encontramos dentro de una situacién
profundamente critica; para algunos estamos viviendo una
crisis de civilizacién. Esto es sumamente serio, quiere decir
que la crisis es econémica, pero es més que econdmica; es po-
litica, pero es mucho mas que politica; es cultural, es una cri-
sis global la que estamos viviendo. Dicho de otra forma: los
horizontes de futuro que nos planteamos las sociedades, se-
gun los cuales queriamos vivir, han llegado a un callejon sin
salida y tanto los socialismos, como el liberalismo, no parecen
estar en condiciones de dar solucién a las demandas, a los de-
seos y a las aspiraciones de los pueblos. Si esto es verdad, en-
tonces la situacién actual estarfa caracterizada por la
incertidumbre, por el hecho de tener conciencia de estar en un
camino que parece agotarse pero sin que se vislumbren alter-
nativas hacia dénde reorientar el paso, lo cual tiene conse-
cuencias que todavia resulta dificil ponderar.
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B) DE COMO SE VIVEN ESTOS CAMBIOS EN
AMERICA LATINA.

Dicho esto, paso entonces a plantear cémo se vive esta crisis
en América Latina, cémo todos estos elementos que hemos
visto rapidamente, se viven y profundizan en el caso de Amé-
rica Latina. Empiezo diciendo que la invasién de hace 500
afios y la conquista subsiguiente incluyeron a la regién de AL
en la propuesta civilizadora de occidente. A partir de, méas o
menos, el siglo XVI y sobre todo los siglos XVIII y XIX se con-
cretiza esta propuesta y AL es incluida en este horizonte de
perspectiva histérica. A partir de las guerras de Inde-
pendencia, el continente entra con mucha maés fuerza a orga-
nizarse segln esta civilizaciéon. Desde este momento pues, la
gente de AL, empezd a entender que el modelo, la forma de
vida y los pensamientos europeos eran los correctos; y que lo
mejor que podiamos hacer era intentar ser como ellos, porque
eran ellos los que representaban la humanidad méas humana.
Esto, con la percepcién que tenemos de los EUA, ya no sola-
mente fue querer ser como los europeos, sino como los nor-
teamericanos, ese modelo llamado euro-norteamericano que
se nos ha impuesto en la regién a partir de estas fechas histo-
ricas. Asi hasta nuestros dias, hemos hecho un esfuerzo brutal
en estos paises por despegar y alcanzar esos modelos de vida;
por organizar nuestras sociedades, el Estado, la economia, las
instituciones, incluso las iglesias, de acuerdo al paradigma de
la modernidad.

Hay dos palabras clave para sintetizar este deseo en AL:
desarrollo y modernizacién. La palabra desarrollo, que estu-
vo muy en boga hasta hace muy poco tiempo, sintetiz6 las as-
piraciones de nuestro pueblo; querfamos ser pueblos
desarrollados, alcanzar los niveles de los paises del primer
mundo, querfamos llegar a obtener los niveles de confort que
tenian ellos. El desarrollo entonces, fue el gran horizonte que
organiz6 nuestras vidas y que sirvié para vehicular las aspira-
ciones de nuestros pueblos.

Igual modernizacién, si revisamos nuestra historia, desde
las guerras de Independencia el deseo de nuestros patriotas,
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fue hacer de nuestros paises, paises modernos. De manera
que esta palabra, es muy vieja en AL, sélo que hoy esta otra
vez en boga. Hasta hace muy poco tiempo, creimos tener los
caminos mas o0 menos claros para alcanzar esas metas, y aqui
empiezan los problemas. Justamente hasta la década de los
1970 creimos tener certeza de cuéles caminos debfamos trillar
para conseguir nuestras metas. Esta senda estaba caracteriza-
da de la siguiente manera: Un Estado fuerte que permitiese
una economia capitalista liberal, socialmente manejada; por
consiguiente un Estado de corte benefactor, que interviniese
en la economia, reguldndola, haciéndola socialmente valida y
que no dejara de ser capitalista. Un Estado fuerte que a través
de regulaciones econémicas, nos asegurase una insercién en el
mercado mundial, via las exportaciones de nuestros produc-
tos, para que a través de eso consiguiéramos hacer nuestro ca-
pital, recursos para financiar la creacién de industras en AL.
Se pensaba que por esa creacién industrial, podriamos solu-
cionar el problema del desempleo tan grave en nuestro conti-
nente. Este camino estaba planteado con claridad, la
posibilidad de intervenir en la economia, la insercién en el
mercado mundial, la creacion industrial, la generacién de em-
pleo. Sin embargo, esta imagen ha cambiado en la regién; y
hoy no es claro que podamos ser como querfamos ser, ni mu-
cho menos es claro que por los caminos que anduvimos antes
alcanzaremos lo deseable. Dicho de otra forma, no hay clari-
dad sobre c6mo alcanzar el progreso y el desarrollo, lo que es
mas todavia: no hay claridad de si tenemos que alcanzar el
progreso y el desarrollo, segtin los modelos que nos han veni-
do de fuera.

Una vez presentado este marco, paso a plantear de manera
mas diferenciada los cambios que se ven en AL a nivel econé-
mico, a nivel politico y a nivel cultural. A nivel econémico, la
deuda externa que tenemos en nuestros paises desde la déca-
da de los setentas, fue el gran elemento que nos hizo conscien-
tes de nuestras limitaciones; sabemos que en la década de los
setentas, estall6 la gran crisis de la deuda, que tuvo como te-
16n de fondo la existencia, en los paises del primer mundo, de
una gran cantidad de dinero en los bancos y, por consiguien-
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te, el deseo de prestar dinero. Entonces hubo gente que tenia
oferta de dinero y hubo gente que necesitaba dinero, y nos en-
deudamos de manera galopante de tal suerte que hoy esta
deuda anda mas o menos por los cuatrocientos mil millones
de ddlares en toda AL. Evidentemente la deuda es impaga-
ble, no hay que hacer muchos malabarismos teéricos para de-
cir que lo es, y, por consiguiente, la posibilidad de invertir en
nuestras economias para crear industrias y conseguir desarro-
llo estan vetadas; estdn bloqueadas porque no hay capacidad
de pago, no hay capacidad de obtener préstamos, no hay ca-
pacidad para invertir. Se une a esto la dificultad que tenemos
con nuestras exportaciones, lo que exportamos cada vez vale
menos, lo que importamos cada vez vale mas. Dicho muy ra-
pidamente, hay una dificultad estructural para poder despe-
gar hacia el desarrollo. Hasta ahora en AL se vivié el modelo
econémico, segin lo que dijimos antes, de un estado que in-
tervenia en una economia socialmente pensada. Hoy, sin em-
bargo, nos han dicho que la causa por la cual estamos en esta
crisis econdmica es por que el modelo anterior no funciona y
que lo que tenemos que hacer para poder salir de la crisis es
adoptar el modelo neoliberal. Y entonces nos encontramos
hoy por hoy, dejando de lado el modelo anterior que pode-
mos llamar keinesiano, y nos hemos enrumbado por el camino
neoliberal, en el entendido de que por este camino llegaremos a
dar solucién a la crisis econémica, politica y social que tenemos
en el continente. Este modelo neoliberal, existe y se implementa
en todos nuestros paises, con el favor o la oposicién de los go-
biernos. Y es cuando aparece la policfa econdmica internacional,
es decir el FMI, que es quien vigila que este proceso se haga de
manera adecuada.

¢ Cudles rasgos se ven de este neoliberalismo?, tres o cuatro, di-
cho brevemente:

Primero la privatizacién, hay que privatizar todo porque
se supone que el Estado no tiene capacidad de administrar
adecuadamente. Segundo, hay que eliminar los subsidios,
porque subsidiando los productos se altera la posibilidad de
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que el mercado funcione adecuadamente. Tercero: hay que
reducir el gasto social, porque al gastar socialmente el Estado
se hace paternalista y se impide que los pobres sean sujetos
econémicos activos, y, por fin, a través de esos mecanismos
vamos a conseguir ahorrar para pagar la deuda externa. En el
fondo se trata de permitir que la légica del mercado funcione
adecuadamente y que el mercado sea el que distribuya los
bienes, los recursos y los servicios. Este es el planteamiento
neoliberal que se implementa en todos nuestros paises. En el
fondo se trata de una visién que favorece a los mds fuertes y
hace mas débiles a los ya débiles. Un tltimo rasgo de este
neoliberalismo: la apertura de los mercados; se supone que
hay que abrir los mercados para que el que tenga capacidad
de competir, compita y venga y llene nuestros mercados de
productos de importancién. A corto plazo los precios bajan, a
largo plazo las empresas nacionales quiebran. Esta es la 16gi-
ca que se ha manejado. Esto tiene consecuencias a nivel poli-
tico, a nivel especificamente del Estado: se trata de achicar al
Estado, conseguir que se haga pequefio; supuestamente ha si-
do muy grande y habria sido la causa por la cual llegamos a
esta crisis. Yo siempre digo que es muy interesante ver como
las burguesias latinoamericanas acusan a los Estados de ser
muy grandes, pero se les olvida que ellas fueron producidas
como burguesias a través del Estado. Implica lo anterior, ha-
cer que el Estado no intervenga en la economia, porque él es
mal administrador y porque altera la 16gica del mercado.

¢Qué consecuencias hasta ahora hemos tenido de este proyecto
neoliberal en los paises de AL?:

PRIMER CONSECUENCIA: Una reproduccién ampliada
de la pobreza, se habla de que en AL, tenemos aproximada-
mente 240 millones de pobres. Se dice rdpido el dato, pero
cuando uno va a la realidad es sumamente grave. Por consi-
guiente el modelo que dijo que iba a dar solucién a la pobreza
la ha profundizado.

SEGUNDA CONSECUENCIA: Hay lo que llaman algunos
soci6logos, una dualizacién estructural o una segmentacién
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social, es decir: nuestros paises cada vez mas son dos pafses.
Cada vez que usted observa un pais de AL ve dos paises: un
pais pequefio y muy moderno, con un alto nivel de consumo,
con una altisima capacidad tecnolégica; al lado de un amplisi-
mo sector de pobres de una economia tradicional y de una to-
tal incapacidad de disfrutar de la tecnologia que se esta
implementando. Estos son dos paises: un pequefio sector
geograficamente situado en las zonas ecolégicamente mejor
armadas y en la Ciudad, y las amplias mayorias situadas en las
periferias de ella, que estin viviendo en los lugares ecolégica-
mente peores; entonces una estructura dual. Por una parte un
pequefio grupo moderno y por otra parte el amplio sector de po-
bres, en una cultura, y una economia tradicional, que no tiene
posibilidad de despegar. No quiere decir esto, que sean dos es-
tructuras inconexas, pues efectivamente el modelo moderno pa-
ra su existencia requiere del sector tradicional y empobrecido.
Entonces la modernizacion en AL genera un sector moderno y
un gran grupo de pobres. Lo que quiere decir que el desarrollo
que antes pensamos como una especie de tren donde el vagén
principal arrastraba consigo los vagones restantes, en este mo-
mento ya no funciona; lo que pasa es que el vagén principal se
desconectd de los restantes y estd caminando mientras el resto
se quedo paralizado. Mas atencién, estar paralizado en este con-
texto significa retroceder; se da una separacién permanente entre
el primer vagén y todos los demas. Esto se puede ver inclusive a
través de la pauperizacién en AL, ya no de los pobres, sino de las
capas medias. Cada vez hay méds pobres que vienen de las capas
medias. Y asi cada vez vale menos la pena estudiar, porque cada
vez mas los profesionistas tienen menos empleo y por consi-
guiente vale més la pena incluirse en un sector moderno con lo
que esté en oferta, en vez de agotar casi doce afios para formarse
y después no tener capacidad de ser absorbido por el sector mo-
derno de la economia, porque no alcanza para tanta mano de
obra.

TERCERA CONSECUENCIA: una terciarizacién de las
economias. Que nuestras economias pasan a ser economias
terciarias, quiere decir: no hay incentivo industrial, ni hay in-
centivos agricolas, sino incentivo de turismo, banca, restau-
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rantes y maquiladoras. Dentro de esto la maquila esta en el
sector secundario de la economfa, pero no son maquilas nues-
tras y todo el resto es sector terciario. Tienes una economia
que va a depender de lo que viene de fuera.

CUARTA CONSECUENCIA: Un incentivo impresionante
de las emigraciones Cada vez mds en AL el horizonte de
nuestra gentes es irse del pais. Si usted pregunta a alguien en
la provincia latinoamericana ;qué piensa hacer con el futuro,
no serd poco frecuente esta respuesta: conseguir visa nortea-
mericana e irme. Hay que llegar a esos paises, porque en los
nuestros no hay posibilidad de trabajo ni de desarrollo. Todo
esto es lo que ha permitido hablar, para el caso de AL, de que
los 80’s fueron una década perdida para el desarrollo. Esto a
nivel econémico, pero hay también cambios a nivel politico.

¢ Cudles son estos cambios a nivel de lo politico?

Extrafiamente en AL, junto con esta crisis econémica esta-
mos llegando a la implementacién de democracias formales.
Desde el cono sur, hasta México, nuestros paises se ordenan
seglin estas democracias formales, o, como las llaman algu-
nos, democracias restringidas. Es decir, tal parece que los re-
gimenes dictatoriales, totalitarios fuertes, son regimenes que
cada vez tienen menos posibilidad de organizar adecuada-
mente la vida politica; la gente vota, hay elecciones y los go-
biernos son sustituidos, el congreso mas o menos funciona,
los partidos politicos mas o menos funcionan, estamos en de-
mocracia con pobres, pero se dice: son paises democraticos;
hay democracia politica sin democracia social y econémica,
son democracias formales. Llaman algunos a estas democra-
cias también democracias de seguridad; antes la seguridad, se
conseguia a través de los militares, hoy no, ya se consigue a
través de los civiles y via democracia. Sin embargo, a pesar
de estas democracias formales estamos observando una gran
pérdida de credibilidad del sistema politico; la gente cada vez
cree menos en el sistema politico, la gente cada vez cree me-
nos en los partidos politicos, cada vez cree menos que a través
de ellos conseguird reivindicar sus intereses, la gente cada vez
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confia menos en los municipios, en el congreso, en los politi-
cos y en la politica; es una pérdida de credibilidad seria en el
sistema, porque hay una pérdida de confianza en que a través
de la politica se pueda transformar la sociedad; y esto es muy
grave, porque la gente entonces estd como postrada en sus ca-
sas sin saber por dénde pueda actuar dado que la accién poli-
tica, histéricamente, ha demostrado que es un fracaso.
Tercero: sin embargo, a pesar de esta falta de credibilidad te-
nemos en el panorama la aparicién de nuevos actores sociales
en la regién y hay un tipo de respuesta que no es negativa co-
mo la anterior, se trata del surgimiento de nuevos actores so-
ciales que estan reivindicando directamente sus intereses. ;A
quiénes nos estamos refiriendo?: indigenas, negros, mujeres,
jovenes, ambientalistas, cristianos; que estdn reivindicando
directamente sus intereses, porque ya no creen mas en los an-
teriores sujetos politicos para que los reivindiquen, y ahi es-
tan, demandando participacién y demandando que se les
tome en cuenta como actores sociales, entonces sucede que en
este clima de democracia formal, en el cual se desconfia del
sistema politico, hay actores sociales nuevos, demandando
democracia real, participacién real, y satisfaccién real de sus
intereses y necesidades. Estos actores sociales con su partici-
pacién estdn manifestando una tendencia totalmente novedo-
sa en AL, es la tendencia a la movilizacién de la sociedad
civil. Hasta ahora la movilizacién social de AL, estuvo parali-
zada, y quienes actuaban era el Estado y los partidos politi-
cos, hoy la sociedad civil se estd movilizando.

Sin embargo, como ultimo elemento politico, a pesar de
todo lo anterior, la gente sigue participando de manera oscila-
toria en las elecciones; nadie puede decir que las elecciones
funcionen o no, simplemente la gente a veces no cree en ellas,
sin embargo participa.

Estos serian rapidamente, los cambios politicos més signi-
ficativos que se dan en la regién. A nivel cultural, también es-
tamos observando una serie de cambios importantes: El
primero y mas relevante es el mestizaje cultural, es decir a tra-
vés del incremento de las comunicaciones, estamos viviendo
la tendencia a uniformizar las culturas; a esto es a lo que se
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llama mestizaje cultural. Es por esto que de repente nos en-
contramos consumiendo y viviendo los mismos valores que el
primer mundo; y evidentemente estos valores son coherentes
con el modelo neoliberal que estamos creando y trabajando a
nivel econémico, y coherentes con la democracia restringida
que se implementa en lo politico. Estos valores incentivan el
individualismo, la competitivdad, la posesividad, el consu-
mismo, el hedonismo, la incapacidad de sacrificarse; son to-
dos valores que se consumen en el primer mundo, pero como
hay via a los medios de comunicacién, uno se encuentra vi-
viendo o queriendo vivir esos mismos valores. Lo terrible a
este nivel cultural, es que el neoliberalismo, es también una
propuesta ética y antropoldgica; entonces, a través de estos
modelos econémicos, politicos y esta uniformizacién cultural,
se nos estd adecuando a un modelo ético, y un modelo antro-
polégico que no siempre estd en conexién con nuestras raices
culturales y que, sin embargo, nos transforma y nos hace co-
herentes y consecuentes con el modelo dominante.

En cuanto al modelo antropolégico, este es el tipo de hom-
bre que promueve la modernidad: un ser humano competiti-
vo, un ser humano posesivo, consumista, que entiende que la
felicidad esta en tener muchas cosas, un ser humano con la ca-
pacidad de llegar al mercado a competir, cuyo éxito se mide
econémicamente, que tiene que ser fuerte, porque ser débil es
ser fracasado; un ser humano, finalmente, que sélo cree en la
participacién individual en la vida, y que reivindica al indivi-
duo como centro de intereses. Sin embargo (segundo elemen-
to), hay una gran contradiccién cultural, y es que, por una
parte, somos incluidos simbélicamente en este mundo, pues
consumimos esos simbolos, y valores, y queremos ser de esa
manera, es decir, somos incluidos simboélicamente en ese pri-
mer mundo, pero -y esta es la contradiccidon- somos excluidos
materialmente de él. Dicho de otra forma, lo que queremos
ser no lo podemos ser, porque esos modelos que se nos pro-
ponen, implican un alto nivel econémico-financiero para acce-
der a ellos, y para eso se implica una capacidad de
produccién que AL no tiene. Entonces hay una contradiccién
brutal entre esta inclusion simbdlica, y esta exclusién mate-
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rial, generando sobre todo en los mas jévenes, una suerte de
esquizofrenia social, o sea, el querer ser lo que no pueden ser,
porque las condiciones sociales, impiden que asi sea.

Sin embargo (tercer elemento cultural), a pesar de lo ante-
rior, uno se encuentra con que hay a través de los sujetos so-
ciales nuevos, una reivindicacién muy seria de las propias
identidades y las propias culturas en AL; asf que la uniformi-
zacién no contaba probablemente con los niveles de resisten-
cia que se dan en la regién, y las culturas autdctonas van
resistiendo; los indigenas, los negros, etc., resisten a esta uni-
formizacién. Eso no quiere decir que en esta resistencia haya
una incontaminacién, eso es imposible, pero hay resistencia,
que, por ejemplo, se manifiesta en la regién en un gran movi-
miento indigenista de cara a los 500 afios, que esta reivindi-
cando su identidad y reivindicando su derecho a ser
culturalmente diferente. Igual pasa con la negritud, sobre to-
do en paises como los del Caribe o en Brasil. Por otra parte en
Europa estamos asistiendo a un movimiento, que puede ser
perverso, de reivindicacién de nacionalismos; entonces en es-
te intento de uniformizacién, sin embargo, tenemos tenden-
cias contradictorias: reivindicacién de lo diferente y de las
culturas autéctonas en AL, y de los nacionalismos en el caso
europeo.

Cuarto elemento de estos cambios culturales: a mi juicio el
cambio cultural mas dramatico que estamos observando hoy,
es que la naturaleza no resiste este modelo de desarrollo; es
decir que el circuito produccién-consumo-beneficio, es un cir-
cuito que finalmente nos conduce a la irracionalidad depre-
dante, y esta cultura de la depredacion tiene que ser
transformada, porque de seguir por este camino vamos al
caos, y por tanto hay que transformar el circuito produccion-
consumo-beneficio por un circuito mas humano que permita
una relacién méas armoniosa con la naturaleza.

Un dltimo elemento a nivel de estos cambios culturales
que observamos en la region, es la vuelta a lo religioso, tanto
en AL como en el mundo; los seminarios estan llenos de nue-
vo, las congregaciones también estdn llenas, los movimientos
religiosos estan pululando, hay sectas catdlicas y protestantes,
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hay un incremento de lo religioso; esto no es necesariamente
positivo, ni negativo; es ambivalente como todo hecho histéri-
co-cultural. El hecho de que los seminarios estén llenos, no
indica necesariamente que estén llenos de cristianos, habria
que discutir de qué. Cuando hay crisis normal es que, con
buena voluntad claro, pero e inconscientemente la gente bus-
ca refugiarse; eso es una tendencia normal en la vida, enton-
ces hay que tener mucho cuidado para poder discernir lo
cristiano de la bisqueda de refugio. Esto no quiere decir que
todo el que esté buscando integrarse a la congregacién, a la
vida religiosa, al movimiento cristiano de base, sea por refu-
giarse, hay gente de buena voluntad y entereza, que estd ahi
de buena fe y que estd ahi buscando que eso sea un camino de
compromiso, pero otros no, entonces hay que discernir por
dénde pasa la fe verdadera. ;Cémo se explica esta vuelta a lo
religioso? Radpidamente, y a manera de hipétesis, podemos
decir que lo que pasa es que esta modernidad en la cual nos
han incluido, genera una serie de promesas incumplidas, lo
cual genera frustracién social, y ésta muchas veces se expresa
en una bisqueda de satisfaccién en la esfera religiosa. Esto
por una parte; y por otra, para completar esta hipétesis, hay
un cansancio por parte de las poblaciones de la 16gica domi-
nante moderna, esta légica instrumental, esta razén calcula-
dora, esta vision del mundo calculista; surge entonces el
deseo de escuchar otras l6gicas diversas a ésta que hasta aho-
ra ha sido predominante. Algunos hablan de que hay un
hambre de Dios y de que probablemente el siglo XXI, que pa-
rece ya haberse iniciado, serd el siglo que marcard una vuelta
a la metafisica, en el sentido de una reflexién mucho més alla
del puro célculo instrumental. Entonces hay efectivamente
una vuelta a lo religioso.

C) ALGUNOS DESAFIOS QUE SURGEN DE LOS
CAMBIOS.

Primer desafio, y quizés también primer elemento para un ca-
mino: radicalizar la bisqueda y la afirmacién de identidades
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culturales propias; aqui estd un elemento fundamental en esta
region de AL. No podemos seguir admitiendo que la antro-
pologia que nos viene de fuera sea la tinica valida, porque no
es cierto, y ademads hay que reivindicar que en nuestras cultu-
ras hay propuestas éticas y antropolégicas sumamente valio-
sas que deberdn estar a la base de los nuevos modelos
sociales. 5i no somos capaces de escarbar en estos elementos
éticos y en estas antropologias, vamos a seguir repitiendo
otros modelos que nos van a seguir conduciendo a callejones
sin salida; pero si somos capaces de buscar en nuestras pro-
pias raices estos elementos, creo que podemos aportar no tni-
camente a la regién, sino al mundo, elementos muy
importantes. No significa esto, una cerrazén al didlogo con
otras culturas, no significa una negacién a la riqueza que vie-
ne de fuera, no significa negarse a un didlogo rico con la mo-
dernidad, no significa negar el aporte de la ciencia y la
tecnologia; pero significa que tenemos que relacionarnos con
todo esto desde la afirmacién de que somos diferentes y de
que tenemos derecho a ser diferentes; y por consiguiente que
tenemos que hacer uso de todos estos elementos que vienen
de fuera segiin nosotros, no segtn los otros.

Segundo desafio y camino: motivar a los nuevos sujetos.
(Quiénes son los portadores de estos elementos anteriores?,
me refiero a las mujeres, los negros, los indigenas, los cristia-
nos, los jovenes; son estos sujetos en su propia dindmica los
que podrén ir reivindicando este ser diferente, los que podran
ir creando y recreando nuevas légicas culturales. Son estos
sujetos los que podra contestar a la l6gica dominante que los
hace sujetos con incapacidad, con opresién, los que pueden ir
creando relaciones nuevas entre los seres humanos, porque
ellos son frutos de la l6gica dominante. Entonces esos sujetos
van apareciendo como respuesta a esta logica.

Tercer desafio y camino: sin duda, una de las verdades maés
importantes de la ultima parte de este siglo es que no parece
ser posible construir sociedades modernas sin democracia; te-
nemos que radicalizar la exigencia de democracia, pero demo-
cracia participativa, en que los sujetos realmente intervengan
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en la construccién social, porque hasta ahora sucede que ele-
gimos funcionarios y después estos sefiores hacen lo que se
les pega la gana. Es participar en la construccién, en la selec-
cién, en la administracién y en el control de la vida publica;
esto significa democratizar la sociedad realmente, porque es a
traves de esto como podemos ir consiguiendo que los sujetos
de los cuales hemos hablado antes, realmente construyan las
sociedades. Todo lo anterior nos lanza a un punto que es
muy importante, hasta ahora hemos estado acostumbrados a
pensar en el Estado en grande, en la sociedad en grande; hay
que pensar en las cosas més pequefias, en el poder local, en el
espacio local, porque serd probablemente a partir del espacio
local y del poder local como se pueda ir creando realmente
una légica democritica que, a su vez, repercuta en el Estado,
en la sociedad macro-socialmente pensada. Entonces, incenti-
var la democratizacién.

Siguiente elemento: fortalecer la sociedad civil. Es verdad
que hasta ahora el Estado en AL ha arropado todo, tenemos
que incentivar la sociedad civil, tenemos que hacer sociedades
civiles fuertes, para que tengan posibilidad de actuar conjun-
tamente con el Estado y conjuntamente con los partidos politi-
cos; sociedades civiles fuertes, esto se logra promoviendo la
creacion de organizaciones sociales, porque son ellas las que
pueden ir creando esta base social sélida. Aqui hay un desa-
fio para las iglesias ;Cémo hacerle para incentivar esta crea-
cion de una sociedad civil sélida?.

Y por tdltimo, imaginar modelos sociales nuevos, es decir,
imaginar modelos sociales diferentes para poder organizar la
vida social, esto es un problema grave para todo el tercer
mundo.

No tenemos posibilidad de seguir queriendo desarrollar-
nos segun nos dijeron, hay que buscar otros caminos. No te-
nemos cuales caminos; a mi juicio, los elementos anteriores
permiten ir pensando nuevos caminos pero hay que ser capa-
ces -como dirfa un tedlogo- de pensar con cabeza propia; y
pensar con cabeza propia las sociedades nuestras. Recuér-
dense que para el afio 2000 el 85% de la poblacién mundial es-
tarda en el tercer mundo. Por consiguiente, es s6lo el 15% del
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mundo el que estd viviendo segtin este modelo dominante de
desarrollo; y ese 15% que vive en ese modelo lo puede hacer
porque depreda todo el resto. Tenemos que pensar como con-
solidar modelos alternativos de ordenamiento social de forma
tal que en ellos podamos crear relaciones fraternas entre los
seres humanos y relaciones con la naturaleza que no la depre-
den, que no la destruyan.

A mi juicio, por aqui pasan los desafios en este tiempo de
incertidumbre que debe constituirse mas que en un tiempo de
impotencia, mds que en un tiempo de desconfianza, en un
tiempo que nos llame a la imaginacién creadora y a la perma-
nencia en el compromiso a través de estos caminos.
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SECULARIZACION,
MODERNIDAD Y RELIGION: UN
RETO PARA UNA NUEVA
EVANGELIZACION DE AMERICA
LATINA.

Dr. Miguel Concha, O.P.

De matriz neoliberal, cientificista y centralista, la cultura con-
tempordnea integra un sistema totalitario dentro del cual la reli-
gién queda reducida a un simple embalaje, toque final de este
sistema que homogeneiza, que nulifica, que sacrifica la indivi-
dualidad a los propésitos de unas minorias.

Hoy, como en 1492, la iglesia estd llamada a trabajar por la ins-
tauracién de la Buena Nueva; el descubrimiento del otro: el in-
dio, el negro, el marginado que, igual que antario, queda excluido
de los beneficios del intercambio social; el descubrimiento de la
otra américa, la nueva, la de la comunidad participativa, la de
los ciudadanos verdaderamente libres e iguales que de manera
activa creen las condiciones de una vida fraterna.

Enfrentada a la cultura de la tecnocracia contempordnea, la igle-
sia en América Latina se asoma al nuevo milenio con la tarea de
desarrollar una evangelizacién nueva en su ardor, nueva en su
método, nueva en su expresion.

Hoy en dia, se habla mucho
en el seno de la Iglesia catdlica, de una evangelizacién nueva
en su ardor, en sus métodos y en su expresién. Con algunas
de sus caracteristicas particulares en cada regién, especial-
mente en América Latina por razén del V Centenario, el pro-
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yecto se presenta no obstante, desde mi punto de vista, con
cardcter urgente y universal. Y en el centro de las preocupa-
ciones a las que debe responder ese proyecto, siempre se en-
cuentra de una u otra manera el problema religioso,
relacionado con el tema de la secularizacién, como producto
de la cultura moderna en y desde el mundo occidental. No
hace falta sino revisar los documentos que en distintas regio-
nes del planeta han planteado a este respecto tanto el Papa
Juan Pablo II como algunos dicasterios del Vaticano.

En efecto, estos tres términos: religién, modernidad y seculariza-
cidn, en ese orden, estan histérica y conceptualmente relaciona-
dos entre si por lo menos desde el siglo XVIII en el mundo
occidental, y de una u otra manera han constituido el principal
reto pastoral y teolégico de las Iglesias en el hasta hace poco lla-
mado Primer Mundo. Ello no obstante, desde 1931 se ha venido
hablando cada vez més de las flaquezas de la modernidad como
cultura y como organizacién socio-cultural, hasta el punto de
que algunos desde la década pasada comenzaron a hablar de la
condicién de la post-modernidad, y a la luz de los fenémenos so-
cio-culturales contemporédneos, en los que el resurgir de lo reli-
gioso en variadas formas tiene un lugar preponderante, se ha
planteado la necesaria evaluacién y definicién de por lo menos
dos de los conceptos mencionados (secularizacién y moderni-
dad), asi como de las relaciones que guardan entre ellos con res-
pecto al fenémeno de la religion y, en el terreno cristiano, al de la
accién evangelizadora de la Iglesia. Es preciso por tanto, percibir
hoy claramente este complejo problema; no es sencillo, mas es
indispensable una labor autocritica de la accién de la Iglesia en
los dltimos 3 siglos, con el fin de lanzarnos en forma mas ltcida,
a finales del siglo XX, a una verdaderamente nueva evangeliza-
cién. No sin razén se ha dicho que la modernidad, como reali-
dad cultural, politica y social, no fue evangelizada desde sus
origenes, y que la evangelizacién, de hecho, no ha podido llegar
a ser suficientemente moderna, lo que ha traido en parte el fraca-
so de la modernidad y la ineficacia de la propia evangelizacién.

Por otro lado, hoy se habla de la globalizacidn; de la plane-
tarizacién de todos los problemas a escala mundial. Luego del
desmoronamiento de los sistemas de Europa del Este y de su




.

ANALISIS 73

simbolo elocuente, el muro de Berlin, la historia nos obliga a
que percibamos de otro modo nuestra propia realidad, que
nuestra vision se tenga que ensanchar hasta los horizontes del
mundo, y que profundicemos de manera nueva en aquellas
causas que apenas hace 20 afios no nos parecian las mas de-
terminantes. La realidad ha cambiado de manera profunda y
acelerada, hace falta estar ciegos o estar sordos para no darse
cuenta de ello, y, por lo tanto, nuestras visiones deben cam-
biar también. Lo que lamentablemente no quiere decir que
nuestros mas graves y urgentes problemas hayan cambiado
también con ello, todo lo contrario. Una vez mas, en esto tiene
mucho que ver la incidencia que en nuestros paises ha tenido
y tiene la problemdtica del centro; hemos de considerarla con
el fin no de seguir importando soluciones, sino de sumarnos
con nuestra experiencia y con nuestros puntos de vista a un
didlogo por fin auténtico de validez universal y caracteristicas
sociales, con el fin de recibir y de aportar en la solucién de
una crisis que es de cardcter radical y mundial.

En todo esto, el analisis de la modernidad y de la seculari-
zacion, y de sus relaciones con la religién y el cristianismo, no
es para nosotros un problema exclusivamente europeo o del
primer mundo; hoy nos damos mejor cuenta de que no se tra-
ta de un tema que pertenezca sélo a ellos. Este complejo pro-
blema, a su manera se ha dado y desarrollado, con sus
caracteristicas propias y sus peculiares crisis en el mundo lati-
noamericano. También entre nosotros la religién est4 de vuel-
ta, también entre nosotros hay que hablar de la crisis de la
modernidad y volver a definir nuestro proceso de seculariza-
cién. Y también a nosotros se nos convoca, sobre todo a noso-
tros, a una nueva evangelizacién, que sea realmente nueva en su
ardor, que sea realmente nueva en sus métodos, que sea real-
mente nueva en sus expresiones, no en la superficialidad natosa
de lo improvisado, sino en la verdad profunda de sus raices.

Recuerdo que hace 15 afios, cuando en el Documento de
Consulta para Puebla se diagnosticaba la realidad de América
Latina simplemente como el paso de una sociedad urbano-ru-
ral a una industrial-urbana, y se sefialaba a la secularizacién
como el principal reto para la evangelizacién en el presente y
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en el futuro de nuestros pafses, muchos con razén nos ergui-
mos sefialando a la colonizacién, la dependencia, la explota-
cién econémica y la opresién politica; y de nueva cuenta
apuntamos a la injusticia social como el gran reto de nuestra
evangelizacién. Recuerdo igualmente que cuando se nos pre-
sentaba, en el Documento de Trabajo de la IIT conferencia ge-
neral del episcopado latinoamericano la realidad de la
cultura, como la gran interlocutora de nuestra misién, no sin
razon muchos de nosotros nos levantamos para sefialar la reali-
dad de las culturas y las condiciones sociales en las que éstas na-
cen, se desarollan y transforman, pero sin abordar la raiz de la
modernidad y los fenémenos religiosos que acarreaban nues-
tros procesos de secularizacién.

Hoy, no es que todo esto haya cambiado, ni muchisimo
menos, hace falta estar ciego para no darse cuenta de la ma-
yor gravedad de la injusticia y sus causas econémicas y politi-
cas; hoy nuestros andlisis se vuelven més complicados y més
densos, y no pueden soslayar, ni la planetarizacién del mun-
do y sus problemas, ni la integracién de lo cultural, ni la eva-
luacién de la modernidad y la secularizacién como un reto
sociocultural de la mayor importancia para una nueva evan-
gelizacién. Hay, incluso, quien habla de que el problema del
hombre es otra vez en forma sustancial el mismo en todas
partes; en razén de flaquezas y debilidades que desde sus ori-
genes han acompafiado a un mismo proceso socio-cultural, ir-
reversible y hegemoénico a nivel mundial; se habla asi mismo
de la deficiente accién de las Iglesias en relacién con él. Para
su solucién es del todo imprescindible que todos intervenga-
mos, desde nuestras diferentes perspectivas, en un didlogo
transformador, verdadero y auténtico que nos salve a todos.
Los trabajos recientes de algunos sociélogos, sociélogos de la
religién, psicélogos, escritores y te6logos, parecerfan ir en esa
necesaria direccion.

En plena época de secularizacién e incluso de secularismo,
desde finales de la década de los ochenta, nos encontramos en
todo el mundo con sintomas variados, cada vez maés impor-
tantes de un retorno aparentemente contradictorio y ambiva-
lente, a sentimientos, précticas y visiones religiosas tanto a
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nivel individual como colectivo. La mayor parte de estas for-
mas religiosas surgen fuera de las religiones e iglesias institu-
cionales; ya se trate del cristianismo, del islam o del judaismo
o de las religiones indias y del lejano oriente; e incluso en el
enfrentamiento explicito o implicito con ellas, segtin sean las
circunstancias, aunque también se da el retorno a formas reli-
giosas tradicionales o la adopcién y la adaptacién de aquéllas,
dependiendo en parte de la capacidad de respuesta de las
iglesias y religiones institucionales.

Mas alld de descripciones e impresiones subjetivas que no
permiten un manejo correcto de los fenémenos, menos toda-
via para intentar y planificar una nueva Evangelizacién, he-
mos de procurar una explicaciéon mas cientifica por lo menos
a nivel sociol6gico, psicolégico, antropolégico y teolégico que
dé mejor cuenta del fenémeno y con mayor profundidad; de
otro modo se corre el riesgo de pretender incluso inconsciente
pero también inttilmente poner entre paréntesis o hacer caso
omiso de cerca de tres siglos de historia, volviendo a planifi-
car en su globalidad una pastoral que hace mucho fue supera-
da y que es la causa, en parte, del fracaso contemporaneo. He
aqui, en el fondo, por qué nosotros planteamos desde el prin-
cipio que el regreso de la religién constituye un reto para la
nueva evangelizacion, pero a condicién de que se diagnosti-
quen mads correctamente sus causas y se propongan con ma-
yor eficacia sus remedios.

Para ello no basta sefialar indicios de insatisfaccién, hay
que reconocer los efectos positivos de la modernidad, la pro-
mocion de los derechos individuales y sociales, el desarrollo
de la democracia, la evolucién de la ciencia y de la técnica. No
basta repetir criticas acerbas como las expresadas en tiempos
pasados, y formular una pastoral que no corresponda cabal-
mente a la situacién socio-cultural de los hombres y mujeres
de nuestro tiempo, semejante en mucho en todas partes del
planeta. Es menester analizar todos los datos con un enfoque
multidisciplinar y volver una vez mds a las fuentes pristinas
de las sagradas escrituras, para redescubrir de manera nueva
en el Espiritu Santo, la salvacién que el Padre nos ofrece en la
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vida, pasién, muerte y resurreccién de Jesucristo, camino, ver-
dad y vida.

La extraordinaria expansion que, desde finales de la déca-
da de los ochenta, han venido teniendo en América Latina los
nuevos movimientos religiosos de corte biblico fundamenta-
lista, dotados de un mensaje apocaliptico y provistos de una
organizaciéon social muy poco institucionalizada, con una ce-
lebraci6n cultural efervescente y afiliados en su mayor parte a
la corriente del pentecostalismo no catélico, es un fenémeno
complejo que no puede ser analizado exclusivamente por cau-
sas politicas; por el cambio ideolégico, y por los intereses de
grupos de poder de América del Norte, aun cuando esto efec-
tivamente esté bien documentado y a partir de la década de
los ochenta, haya cobrado especial relevancia en las estrate-
gias politicas de penetracién cultural y de contrainsurgencia
de los gobiernos de Estados Unidos, no podemos limitarnos a
ese enfoque. Sin pretender minusvalorar estos factores de na-
turaleza ex6gena, queremos sefialar las principales causas in-
ternas que explican el arraigamiento, el surgimiento y la
notoria distribucién de ese fenémeno. Al fin y al cabo en tér-
minos de mercadotecnia, ningtin producto tiene éxito si no se
sabe primero crear su necesidad, sobre todo si no se encuen-
tran condiciones favorables para su demanda. Desde nuestro
punto de vista son principalmente las causas sociales, politi-
cas, estructurales de la América Latina de los tltimos dece-
nios, a las que deben afiadirse en alguna forma las causas
eclesiales internas y externas, las que de modo importante ex-
plican el surgimiento y expansién de esos fenémenos. A nues-
tro entender, éstos no son otra cosa que un sintoma mds de la
profunda crisis socio-cultural que se abaja sobre las grandes masas
de América Latina desde hace muchos afios, pero especialmen-
te a partir del proceso de modernidad, y su solucién no se en-
cuentra sencillamente en denunciar o contrarrestar las
agresiones politicas o culturales del exterior y sus posibles
manipulaciones por grupos de poder del interior, sino, sobre
todo, en la solucién adecuada e integral de las ingentes nece-
sidades sociales y culturales de esas grandes masas; tampoco
Unicamente en pretender contrarrestar los mensajes de esos
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grupos con la sola difusién de la doctrina ortodoxa de la igle-
sia, sino en colaborar préacticamente, con la levadura del evan-
gelio, en la transformacién y humanizacion de esa realidad y
en adecuar las instituciones religiosas, incluida nuestra iglesia
catélica, su organizacién, su culto y su mensaje a las necesida-
des imperiosas de bisqueda de comunidad, de identidad y de
sentido cristiano que anhelan esas grandes masas.

En continuidad con esos estudios, queremos referirnos de
manera especial, a un trabajo que consideramos fundamental:
el del Dr. Paul Blanquart, O.P., soci6logo, politélogo y tedlo-
go, que lleva por titulo "Evangelio y Modernidad. Lecciones
de una historia", publicado a finales del afio pasado por las
Ediciones Centurion de Francia, en el volumen titulado "Los
encuentros de Santo Domingo”. Luego de realizar una critica
general de la evangelizacion llevada a cabo durante la colonia
en el marco de una civilizacién de cristiandad, y de plantear
su diagnéstico sobre el malestar de la cultura moderna, Paul
Blanquart describe los principales problemas a los que se
afronta el hombre contemporéneo, sea el europeo o el latinoa-
mericano, y de modo breve indica a su parecer las causas co-
munes de esta situacién.

A causa de la modernidad técnica y del mercado, todo ha
llegado a ser fluido, mévil, a riesgo de la zombificacién del
mas grande nimero. Suspendido directamente del flujo de
las ondas, el individuo ya no va hacia sus raices, sino hacia las
antenas y las mercancias que ellas promueven (teleguiaje;
¢hay todavia algo entre las orejas del portador de audifonos?).
El espacio no es mas que una malla de caminos por los que se
circula, el sitio particular llega a ser un desierto por el que se
atraviesa; los humanos y su vida corren el peligro de ser ma-
nipulados por una minorfa no controlada. Y en cuanto al tra-
bajo, por el hecho de su automatizacién (proceso continuo)
con propoésitos productivos, la mayoria a escala mundial e im-
portantes minorias en los paises desarrollados estdn ya desde
ahora eliminados. Resulta de ahi una gigantesca crisis psico-
l6gica y social; erupciones de violencia por parte de aquéllos
que rechazan las consecuencias que tiene sobre ellos esta ma-
quina que los ha arrasado en su movimiento, ;Cémo rehacer
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pues esta sociedad, de tal manera que todo mundo tome en
ellas parte activa?.

Los tiempos modernos nacieron del rompimiento de la totali-
dad en su forma simbdlico-religiosa: Dios, el hombre y la natura-
leza se separaron; la politica, la economia y la ciencia se
autonomizaron. Cada una de las diversas entidades surgidas
de esta explosién, se concibié a si misma como una potencia
totalizante capaz de reducir a las demds a sus propios crite-
rios (se hablé entonces de religiones seculares). Asi fueron
formadas grandes ideologias univocas, que han reinado du-
rante los dltimos dos siglos y de las que se pensaba, que cada
una podia, en efecto, crear la felicidad humana. Para el libera-
lismo econdmico, es al mercado, realidad natural objetiva en la
que cada quien importa por lo que tiene, al que se debe con-
fiar el cuidado de regular la sociedad; la que de ahi es conce-
bida como una suma de egoismos: ya conocemos sus
resultados devastadores. Segtin otra direccidn, la positivo-cien-
tista, esta responsabilidad incumbe a los ingenieros-tecnécra-
tas que conocen las leyes del desarrollo social: los simples
ciudadanos menores, no tienen més que inclinarse pasivos.

Y se llega a una tercera actitud, que magnifica al Estado.
En su forma moderna sus dos condiciones de emergencia han
sido la razén y un marco nacional (Estado-nacién). La razén,
volviéndose una diosa, se hizo totalitaria: razdn de Estado, te-
rror y estalinismo. Y la nacién, soporte de ese Estado en el que
reina la Razén, se vio afectada por un cariz mesidnico: nacio-
nalismos expansionistas, nazismo. Si algunos de estos gran-
des discursos se han desmoronado recientemente, el mercado,
en cambio, se expande, asistido por la razén tecnocrdtica, y,
por esta combinacién, produce los efectos que antes hemos
descrito.

La raiz del problema.-
¢En qué consiste el vicio? Se reduce a una sola palabra: totali-

dad. Totalidad simbélica-jerarquizada del mundo antiguo y
medieval, totalidad homogeneizante del Estado moderno (la
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diferencia se queda fuera). Totalidad indiferenciante del mer-
cado: la competencia es libre, el mds fuerte destruye al débil
(a fin de cuentas, excluido); para que el otro exista (en nuestro
caso el indigena, el negro, el pais subdesarrollado, los sectores
marginados), se supone que tiene que ser quebrada cada una
de esas totalidades. Pues hacerle lugar en la humanidad con
el mismo titulo que yo, al que no es yo, requiere que él sea
igual y diferente. Diferente en tanto que es un rostro desco-
nocido que surge de repente y me maravilla, y sucede lo mis-
mo de su lado con relacién a mi. Igual; por cuanto tiene que
decirme €]l mismo quién es ¢l y darme su opinién sobre mi; al
mismo tiempo que yo le hablo de mi y de reciprocidad, de in-
terlocucion y de didlogo, ya que no existe el otro sin la rela-
cién “entre” que nos hace adquirir a cada uno una identidad
nueva.

Ruptura también, de la cerrazén del tiempo: cuando el
otro se vuelve interior a cada quien, cada uno es transforma-
do, sale de si; cambia para recompensarse. Cada uno no llega
a ser el otro (pues eso seria una absorcién, una totalidad), sino
que se encuentra diferenciado tanto del otro como de su pro-
pio estado anterior. El acontecimiento es la emergencia de una
y otra parte de la ruptura; se trata del nacimiento de algo cier-
tamente inédito. Aqui se inicia un movimiento (una historia),
en la que cada quien, lejos de recibirse en herencia, es a la vez
responsable de si{ mismo y del otro. La relacién "entre" es asf
fecunda de humanidad comuin, muiltiple e inventiva; hecha
por y para todos: la conversacién intercultural es un proceso,
doble y unico, de individualizacién y de mundializacién en
todas las esferas de la vida humana. Fue precisamente eso lo
que desgraciadamente falté mucho en 1492: sin el reconoci-
miento del otro, el "entre" no podia actuar, con detrimento de
todos.

En biisqueda de nuevos paradigmas.-

Necesitamos nuevos paradigmas para pensar la realidad,
nuevos esquemas mentales para analizar lo real; no més de lo
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mismo, sino busqueda de lo nuevo. ;Cémo acabar con esta to-
talidad? ;Sera posible concebir una sociedad verdaderamente
de relacion social, a partir de la misma falta de relacién de sus
constituyentes, a nivel nacional, regional y mundial; de mane-
ra que todos lleguen a ser libres y por fin iguales? ;De manera
que todos mds libres y mas iguales puedan en efecto llegar a
ser fraternos? Ese es el gran problema de nuestro mundo.

La epistemologfa contemporanea, no deja de darnos algu-
nas indicaciones cuando nos habla del orden por el desorden.
Nos re-envia entonces al funcionamiento del cerebro, que no
simplemente a una metéfora para lo social (;acaso los huma-
nos no se caracterizan por su inteligencia y ésta no es hoy en
dia la fuerza productiva principal?). Un cerebro es un flujo de
informacién, de conexiones y de innovaciones. Es tanto maés
performante cuanto que moviliza todas sus neuronas; es decir
que cada una de ellas actia para que se haga un trabajo origi-
nal. Estas neuronas no estidn soldadas en un continuo, sino
que transmiten por sus "synapsis”, plazos o especie de inter-
valos intermediarios a través de los cuales se hace la innova-
cién. Asi, no es lo mismo lo que circula, sino, gracias a esta
relacion "entre", lo nuevo. He aqui la manera de pensar al
mismo tiempo la disyuncién y la conjuncién, la autonomia (la
iniciativa) y la heteronomfa (la dependencia de un conjunto),
la diferencia y la unidad, el concurso sin absorcién; en pocas
palabras, un conjunto destotalizado en el cual cada elemento
se hace a s{ mismo, renovdndose gracias a su apertura a lo
que no es €l. Aplicando a la sociedad esta manera de ver,
puede entonces concebirse a ésta como una creacién continua,
en la que se conectan en debate e interactiian en igualdad in-
dividuos e instancias (Estado, mercado, ciencias, iglesias), di-
ferenciadas, por el ejercicio de una razdn que ya no cae de
arriba, sino que es comunicacional, estructurada por esta exi-
gencia: que todos sean activos, econémicamente, politicamen-
te, culturalmente, es decir, que no haya en ninguna parte, ni
excluidos, ni zombis; ni en América Latina, ni en Europa.

Ahora bien, el cristianismo no deja de tener cierta convi-
vencia con una tal manera de contemplar las relaciones. El
sabe lo que es el otro y lo que es el "entre" ;Qué dice si no de
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su propio niicleo, que lo vuelve original en el campo religio-
so? En primer lugar que Dios es a la vez Uno y Trino: esas tres
Personas son iguales (el Hijo no est4 subordinado al Padre; ni
el Espiritu al Padre y al Hijo); ellas no son distinciones transi-
torias en el seno de la Divinidad sino eternas diferencias. Por
otra parte, el Hijo se encarné: en El, lo divino y lo humano se
articulan por el juego mismo de su separacién, estdn relacio-
nados sin confundirse; y es por medio de sus kénosis (su
apertura al otro, al hombre) como es fuente de Vida. Final-
mente Dios esta presente a los humanos manteniéndose "en-
tre" ellos, llega a ellos en el espacio de la Palabra (del didlogo,
de la comunicacién, de la comunién), ese espacio mediante el
cual y a partir de lo cual hay verdaderamente creacién.

Una nueva evangelizacién.-

Queda entonces por explicar, jpor qué con estas premisas;
por qué con estos paradigmas, en 1492, fecha clave para la
aventura moderna, el catolicismo contribuyé sobre todo, a
que la modernidad fuera obra de muerte? ;No seria porque la
Iglesia, en lo que tiene de humano, tenia la nostalgia de una
totalidad que ella englobaria y recogerfa desde arriba? ;No sé
comportara de igual modo mé4s tarde, frente a la Revolucién
francesa y su voluntad de una sociedad auténoma, fundada
en todos los hombres, libres e iguales? Resultado: las fuerzas
nuevas que se basaban en la ciencia, en la libertad y en la
igualdad, se concibieron lamentablemente contra el cristianis-
mo, y asi, desprovistas del fermento evangélico, degeneraron
en los grandes discursos reductores del progreso indetermi-
nado. Del mismo modo, tres siglos antes en América, mantu-
Vo una actitud globalizante por la que pacté con otras dos
totalidades (el estado espafiol y el mercado capitalista): éstas
le reservaron la cultura. Sin embargo, no se dié cuenta de que

al mismo tiempo esa cultura cambiaba de alcance: ya no infor-

maba todo, sino que se volvia simple embalaje, superestructu-
ra justificante, maquillaje de una terrible realidad que se
revelaria con el paso de los siglos. Cultura que, sobre todo, la
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privaba del otro; del indio, del negro, del marginado que in-
dudablemente ahi estaba y era excluido del "entre" de la rela-
cién. Esto hacia fracasar la modernidad naciente, al mismo
tiempo que le impedia su evangelizacién. Hace falta entonces
otro cristianismo para otra modernidad.

Evangelizacién de la cultura.-

La cultura es obra de individuos no pasivos, repetitivos, sino
de individuos creadores y participantes, sobre todo por su ac-
cién critica, libre e innovadora de las tradiciones, y por lo tan-
to, multiple y mévil, y no tanto consecuencia de una totalidad
simbdlica heredada. Empero, si la modernidad es consecuen-
cia de una totalidad simbdlica heredada, la evangelizacién de-
pende entonces de la influencia que ejerza el medio ambiente
sobre los individuos. Esta atmdsfera, es particularmente el ca-
so hoy; esté trabajando por los aparatos de cultura de masas
(Ia escuela y sobre todo los medios masivos de comunicacién,
de manera especial los electrénicos), y por aquéllos que los
controlan. Para enmarcar a la sociedad, la Iglesia con esa con-
cepcion de cultura y con esa concepcién de evangelizacién de
la cultura, tendria que ser entonces reconducida a buscar el
concurso de esos poderes, y en primer lugar, el del Estado,
para cumplir lo que volveria a entender como su "misién".

En 1992 América Latina estara por doquier en las pantallas
de televisién. En este caso no habrd en ellas sino apariencia,
simulacién, de América Latina, de Iglesia y de Evangelio. El
Evangelio no es un mensaje de tipo publicitario que convenga
a los medios masivos de comunicacién. Es Buena Nueva por-
que produce lo nuevo; es decir, en el caso de América Latina,
otra América Latina, que ya no esté poblada de excluidos ni
de zombis, sino de miembros activos, plenamente participes,
con sus diferencias. Para que esta vez el cristianismo sea real,
es necesario re-encontrar la otra América. ;Cual es la otra
América? Seguramente el indio, como ayer. Pero también to-
dos aquellos que después de €], no han sido reconocidos co-
mo sujetos libres e iguales. El negro, ciertamente, pero
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igualmente los demds excluidos de derecho y de hecho, del
intercambio social.

El gran mérito de la Asamblea de Medellin y de la Teolo-
gia de la Liberacién, fue el haber afirmado en el pobre, ese ex-
cluido de las riquezas, el sujeto a partir del cual era necesario
pensarlo todo, el cristianismo y la sociedad, la cultura y la moderni-
dad. Hicieron asi surgir al otro y por lo tanto al "entre", sin los
cuales no hay cristianismo ni sociedad moderna viable. Asi,
por fin, la modernidad se evangelizard. Lo que comenzé a
nacer no podra crecer mas que si, por una parte, esos pobres
no se encierran en totalidades de tipo simbdlico-religioso, an-
tiguas o nuevas. Para que haya "entre", es necesario que estas
culturas se abran a lo que no son ellas, remetabolizarse en una
comun y diversa modernidad.

Por cierto, la Iglesia puede estar tentada a revalorar aque-
lla figura antigua de la cultura, la de la totalidad simbélico-re-
ligiosa, apoydndose sobre los dafios tragicos de la
modernidad occidental: cientificismo, liberalismo econdmico,
totalitarismo politico. La apologética (que eventualmente
permite dejar de considerar las propias responsabilidades que
se tienen en la historia), se asemejarfa entonces a la argumen-
tacion de los fundamentalismos que hoy estan por doquier a
la ofensiva, sobre todo en el Islam y en el Judaismo. Y, l6gica-
mente, se volveria entonces la mirada hacia los territorios en
los que mas o menos subsista aquella cultura, hacia el Este y
hacia el Sur, o se sofiaria en la "vieja europa", anterior a los
tiempos modernos, anterior al Cisma de Oriente, y se pensa-
ria que en ello esta el futuro, tanto del cristianismo como de la
humanidad. ;Pero en ello se trata del futuro, o del pasado?
Algunos pretenden que no se vea en ese proyecto una restau-
racion, sino una alternativa post-moderna de la modernidad.
Quizés serfa mejor llamarla "neo-antigua”, "nuevo fundamen-
talismo catdlico”, ;mas serfa una verdadera evangelizacion nue-
va en su ardor, nueva en su método, nueva en su expresion? Esa
es la disyuntiva.
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UNA PROPUESTA DE
EVANGELIZACION

Dr. Arturo Lona
Obispo de Tehuantepec.

;Qué ofrecemos como iglesia catdlica que quiere seguir siendo la
iglesia de Jesus? ;Qué ofrecemos al mundo?, ;Qué ofrecemos en este
momento del acontecimiento de los quinientos afios de la evangeli-
zacion?. Si aceptamos que la misién esencial de la Iglesia es la
evangelizacién, lo primero que hay que buscar en esta hora es la en-
carnacién e inculturacién del evangelio, para que los pueblos hagan
suyo el mensaje; y, puesto que ésta es una tarea que toca a todo el
pueblo de Dios tanto en su palabra, como en su testimonio y en los
sacramentos, el reto es generar en el seno de cada cultura sus servi-
cios y sus ministerios, manteniendo la unidad fraterna y respetando
los espacios del laico y del cristiano consagrado. Con esperanza
cristiana ante la necesaria conflictividad de los cambios, la iglesia
ha de seguir haciendo frente a los desafios de la realidad, arries-
gdndose con los hombres por quitar todo cuanto impida su realiza-
cion plena, segun el destino que les dio el Creador.

15

A 4] Concilio Vaticano II, reali-
zado de 1962 a 1965, ofrecié al mundo la imagen de una igle-
sia diferente, mas abierta, méds servidora, mas participativa.
Iglesia que busca definirse ante la situacién actual y que ma-
nifiesta su deseo de ponerse al dia tomando en cuenta los sig-
nos de los tiempos, empapandose nuevamente de las fuentes
biblicas y de la mas rica tradicion de la Iglesia, mostrando una
disposicién de didlogo con el mundo y las otras religiones, va-
lorando el papel de las iglesias locales e invitando a expresar

B
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la fe en una liturgia més viva. Los documentos del Vaticano
II desarrollan una eclesiologia mds colegial y mas participati-
va, en donde los laicos asumen su vocacién propia; los obis-
pos, sacerdotes, religiosos y religiosas son llamados a dar
testimonio profético. A partir del Concilio, se van gestando
cambios en la conciencia de América Latina, manifestacién de
ello son las Comunidades Eclesiales de Base, y esta corriente
teolégica, que no se ha comprendido porque no se hace op-
cién por los pobres: la Teologia de la Liberacién. Es en 1968
cuando la Iglesia Latinoamericana define su misién, en Mede-
llin, con la opcién por los pobres y asume su contradiccion
con el capitalismo como sistema injusto e inhumano. La apli-
cacién del Vaticano II en Medellin urgié a una pastoral de
conjunto que, escuchando el clamor de los empobrecidos, fue-
ra respuesta transformadora de las estructuras injustas del
continente. En 1979, al reunirse los obispos en Puebla para re-
flexionar sobre la evangelizacion en el presente y en el futuro
de América Latina, retoman con mayor fuerza la opcion pre-
ferencial por los pobres manifestada en Medellin, dando luces
para una pastoral de comunién y participacion.

El pontificado de Juan Pablo II, signific6 una esperanza
para la humanidad porque la voz y la presencia del Papa esta
dando su aporte para la paz y la defensa de los derechos hu-
manos. Simplemente tengamos en cuenta las enciclicas que
nos hablan de las cuestiones sociales y la problematica obrera:
Laborem excersens, Christi fidelis laici, que son voz cargada de
esperanza. Sin embargo, son preocupantes las disposiciones
que han estado tomando dos congregaciones romanas: la
Concregacién para la Doctrina de la fe y la Congregacién para
los Obispos. La primera de ellas silenciando a algunos tedlo-
gos europeos y sobre todo latinoamericanos; y girando indica-
ciones doctrinales en la linea fundamentalista a didcesis que
estamos intentado una pastoral que responda a la realidad del
pueblo. Somos dibcesis bastante golpeadas, mas no por ello
_ desanimadas. La segunda, por el nombramiento de nuevos
obispos de linea conservadora, sobre todo en las di6cesis don-
de los antecesores habian llevado una linea de mayor com-
promiso con el pueblo. Los telogos de América Latina
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hablan de una corriente neoconservadora que ha ido tomando
fuerza argumentando salvaguardar la integridad de la fe y co-
rregir algunas desviaciones del Vaticano II. Tal parece que,
en realidad, detrds de todo esto hay una clara intencion res-
tauradora que pretende dar marcha atrds a los lineamientos
del Concilio. En América Latina se estan sintiendo los efectos
de esta corriente que algunos han llamado restauracién ecle-
sial. Pongo un ejemplo nada més: la puesta en marcha del
proyecto "Lumen 2000". Todo esto hace ver con preocupacion
y desaliento la préxima conferencia latinoamericana en Santo
Domingo para este afio. A pesar de todo lo anterior, y de la
persecucién que muchos cristianos estdn sufriendo -y que a
veces llega hasta el martirio, como en el caso de los sacerdotes
jesuitas asesinados en El Salvador-, América Latina se siente
impulsada por las voces de sus grandes profetas de hoy: Ro-
mero, Arns, Helder Cdmara, Don Sergio, Casaldéliga y Llagu-
no, y por los firmes pronunciamientos del Episcopado
brasilefio, paraguayo y norteamericano y de un sector reduci-
do de la iglesia mexicana. Pero, por encima de todo, la Iglesia
Latinoamericana se siente impulsada por el caminar de un
pueblo creyente que, animado por laicos, religiosos y sacerdo-
tes estd construyendo la Igesia de Jesus.

En México, la regién pastoral Pacifico-Sur, que incluye Oa-
xaca y Chiapas, ha desarrollado un caminar propio; buscando
dar una respuesta pastoral a los desafios de una realidad indi-
gena campesina. Los obispos de la regi6n, queriendo ser fie-
les al Evangelio, al Magisterio universal y latinoamericano,
han hecho oir su voz de magisterio local pronuncidndose ante
situaciones concretas. Por ejemplo, el problema de los refu-
giados, el narcotréfico -que ahora ya no sélo es narcotrafico,
sino narcopolitica, narcoeconomia-, el compromiso politico,
los bienes temporales y, iltimamente, el alcoholismo.

La diécesis de Tehuantepec ha ido marcando una linea
pastoral que, desde la opcién por los pobres, ha empezado a
configurar el nuevo modelo de Iglesia impulsado por el Vati-
cano II, congruente con el Evangelio y la realidad del pueblo.
Ya desde antes del Concilio, al volver la sede a Tehuantepec
bajo la guia del Sefior Obispo Jests Alba y Palacios, se realiza-
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ron acciones que favorecieron la participacién de los laicos,
especialmente en la labor de los catequistas, realizada, princi-
palmente, en la regién montafiosa de la didcesis. La iglesia
diocesana ha experimentado el conflicto que se desprende de
la vivencia del Evangelio al estilo de Jestis: crisis al interior de
la dibcesis, agresiones de caciques locales, del Estado y de la
jerarquia. Se ha avanzado, no obstante, en la organizacién de
una pastoral de conjunto con la participacién de laicos y agen-
tes de pastoral. La irreversibilidad del proceso diocesano, si-
gue siendo todavia un reto que necesita ser trabajado en la
nueva etapa. Puntos claves para el futuro seran, el descubrir
desde el seno de cada cultura el Evangelio, generando, desde ahi, sus
servicios y sus ministerios; el consolidar el trabajo pastoral en la
base, la bisqueda de una relacién solidaria con el movimiento
popular y la comunién con la Iglesia mexicana. La presencia
del laico en la pastoral diocesana, su involucracién activa e
irrupcioén critica, marca una nueva relacién de Iglesia en la
que el reto es mantener la unidad fraterna y el respeto de los espa-
cios del laico y del cristiano consagrado.

Nuestro marco teoldgico se estructura asi: el Pueblo de Dios,
como signo de comunion, anuncia y construye el Reino, mediante la
liberacidn de los pobres, movidos por el Espiritu.

Como podemos ver, el niicleo de nuestro marco doctrinal
consta de cinco elementos entrelazados ast:

1. el sujeto, Pueblo de Dios;

2. un proyecto, el Reino de Dios que se acoge y se construye;
3. un proceso, la liberacién integral desde los pobres;

4. una mediacion, la estructura diocesana de comunidn.

5. un espiritu, el Espiritu de Dios.

Nosotros partimos de que evangelizar es construir el Rei-
no, partimos de que Cristo es el Evangelio del Padre. Cristo,
el Sefior, consagrado por el Espiritu y enviado por el Padre,
vino al mundo para dar testimonio de la verdad, para salvar y
no para juzgar, para servir y no para ser servido. Su misién
esencial fue, evangelizar, traer buenas noticias, sobre todo a
los pobres, "...anunciar a los cautivos su libertad y a los ciegos
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que pronto van a ver, despedir libres a los oprimidos y pro-
clamar el afio de gracia del Sefior".] Esa es la palabra de sal-
vacién, concebida por el Espiritu Santo en el seno de la
Bienaventurada Virgen Marfa en la plenitud de los tiempos,
para liberarnos de la servidumbre del poder de las tinieblas y
trasladarnos a su Reino. Como dice Pablo a los colosenses: y
en él, que por obra del Espiritu Santo es nueva creatura y
hombre nuevo, hacernos hijos de Dios, hermanos entre noso-
tros, duefios de las cosas y artifices de la historia®. Con pala-
bras y gestos, con su muerte y gloriosa resurreccion, Cristo
anunci6 y vivié la llegada del Reino, llamé a los hombres y
pueblos a la conversion y a la fe, realiz6 la salvacién integral.
La misién de la Iglesia es evangelizar. En la di6cesis de Te-
huantepec, asumimos que la Iglesia, Sacramento universal de
Salvacién, es continuadora en nuestra historia de la mision
evangelizadora de Jests; por eso es sacramento, esto es, signo
e instrumento de la presencia liberadora del Cristo pascual.
Al hablar de que la Iglesia tiene como misién fundamental la
evangelizacién, estamos entendiendo que estd consciente de
que anunciar la presencia de Cristo, Salvador del mundo, es
proclamar, con el poder del Espirity, la fuerza transformadora
del Reino, llamar a las personas a la conversidn e invitar a to-
dos a la adhesién de la fe, pero una fe madura y comprometi-
da, porque sigo creyendo que el Reino de Dios se construye
con personas adultas; porque sigo creyendo que solamente en
la fraternidad se puede construir el Reino; mas aun, es el hilo
conductor de toda la salvacién que se nos manifiesta a través
de la revelacién. Sin fraternidad es imposible el Reino de
Dios porque el Reino de Dios es fratenidad.

La evangelizacion, fruto del Espiritu Santo, a través del ser-
vicio (diakonia) de la Iglesia, es obra de todo el pueblo de Dios y
abarca toda su actividad; o sea, palabra, testimonio y sacramento, o,
en otras palabras, profecia, diaconia y liturgia. La renovacion ecle-
sial, es esencialmente evangelizadora. La evangelizacién es
- testimonio, anuncia y extensién del misterio pascual; muerte
al pecado y sus consecuencias -entendiendo por pecado todo
lo que destruye al hombre-, vida del hombre nuevo y de la
humanidad nueva, en la cual todos deben vivir como verda-
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deramente son, hijos del mismo Padre, hermanos entre si,
duefios solidarios de la historia y del mundo.

Yo entiendo los elementos de la evangelizacién, a partir de
una experiencia misionera. Lo primero es una encarnacion en
nuestros pueblos. La palabra y la comunidad eclesial son engen-
dradas en el seno de un pueblo, su naturaleza humana se encuen-
tra con la naturaleza divina que se revela y se da
gratuitamente. Nace entonces la Iglesia como una persona,
repitiendo analégicamente el hecho de la encarnacién de Je-
sts. La Iglesia se hace pueblo: asimilacién, por ella la comuni-
dad hace suyo el mensaje. Es comunién vital con él, con Jests.
El mensaje no es una doctrina, sino una persona: Jests. Incul-
turacidn; es la recuperacién de la historia de los pueblos indigenas en
la que se ha manifestado Dios y la reexpresion de la fe en el lenguaje
de la propia cultura del pueblo. El Espiritu Santo, que penetré el
corazén de la persona y la realidad de un pueblo, lo transfor-
ma en la nueva comunidad de Jests y lo conduce al dinamis-
mo misioneros de la nueva comunidad que nace del Espiritu
y la Palabra.

En nuestra didcesis, la inculturacién debe hacerse desde
un pueblo indigena, en su mayoria pobre, marginado, oprimi-
do. La Iglesia misionera, comprometida, tiene aqui una im-
portante tarea de anuncio, denuncia y compromiso. Como
iglesia diocesana, luchamos por anunciar la utopia fundamental
del Reino y denunciar las injusticias e idolos de nuestro tiempo y
de la sociedad de consumo. El compromiso es progresivo, no se
es misionero de la noche a la mafiana. Queremos esforzarnos por
estar al lado de los mas pobres. No aliarnos con los poderes
opresores individuales o institucionales, pasar poco a poco a dar
mayor apoyo a nuevos proyectos histéricos, mas liberadores; pe-
ro sin identificarnos con ellos globalmente, reservandonos el de-
recho de denunciarlos cuando dejen de servir verdadeamente a
las personas y al pueblo. La Iglesia diocesana quiere lograr una
insercién mayor en la vida del pueblo, intentando crear un mo-

.delo eclesial que responda al desafio que le presenta el mismo
pueblo en un proceso de liberacién integral desde el interior de
la evangelizacién y en subordinacién a ella, y que sea una Iglesia
comunitaria, personalizada, llena de esperanza liberadora y mi-
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sionera. Y digo personalizada porque a veces damos la impre-
sién de ser Iglesia, S.A.. No tenemos nombre. A veces los sa-
cerdotes y los obispos nos llenamos de emocién porque un
estadio deportivo se llena de feligreses, pero eso es masa des-
personalizada, donde no nos conocemos y, si no nos conoce-
mos, N0 Nos amamos; eso es 16gico y por eso exigimos grupos
pequefios que sean fermento, luz -como dice Puebla-, para
que den después algo muy hermoso: un pueblo comprometi-
do a través de una evangelizacion liberadora. Esta, tiene como
resultado la conversién de toda busqueda egoista de tener,
poder, saber, placer; liberacién de un mundo de errores, vi-
cios, pecados y de las estructuras opresoras que forma una so-
ciedad al servicio de pocos privilegiados al precio de la
esclavitud de las mayorias. La conversién es a algo o a al-
guien. Es una respuesta personal, libre y responsable a Dios
en Jesus, concretada en una entrada visible, en una comuni-
dad de fieles que es en s{ misma signo de la transformacién y
de la novedad de la vida. También tiene como resultado la
comunién con Dios y la plenitud de vida, de amor, comunién
comunicante de hijos de Dios en Jestis, que es mediador de la
comunién auténtica y salvadora. Viviendo al ritmo del Espiri-
tu, que es fuerza, novedad y creatividad, continuando la mi-
siobn de Jestis en el Espiritu como continuidad eclesial al
servicio de los hombres, especialmente de los que mas lo ne-
cesitan.

Los sacramentos, son los signos que hacen presente la pas-
cua para la Iglesia, signos de la iniciativa de Dios siempre ac-
tual, signos de conversién, de comunién, de vida nueva; son
las celebraciones del testimonio y la palabra. La comunidad
de fe que actia por la caridad y que, expresada en la comu-
nion, es también comunidad de culto. La eucaristia, de modo
evidente, es fuente y cumbre de la evangelizacién, la supone,
la expresa, la profundiza, la entiende; alcanza las dimensiones
concretas de la vida humana, dimensiones personales, comu-
nitarias, sociales, historicas, coloca la Cruz en la vida personal
y comunitaria, Cruz que es paso a la Resurreccién. Rubén Al-
ves, brasilefio, dice que no se puede separar la esperanza del
sacrificio; la esperanza sin sacrificio es quimera, el sacrificio
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sin esperanza es frustracién y, por eso, hay que sembrar dati-
les aunque nunca los vayas a saborear, pero con la firme espe-
ranza de que otros van a gozar de tu siembra. Este es el
secreto de los héroes, de los santos, de los revolucionarios. Y
perdonen que cite aquf al Che Guevara. En su diario hay una
expresion que me ha hecho pensar como cristiano o como
aprendiz de cristiano, €l dice: "nadie se glorie de decir que es
revolucionario si no lo inspira el amor, el amor a sus herma-
nos". Esta es una frase cien por ciento evangélica. Todo esto
quiere ser asumido por nuestra iglesia diocesana en el compro-
miso por quitar lo que impide una realizacién plena del hombre se-
gun el destino que le dio el Creador. Lo que supone quitar
progresivamente las servidumbres que tienen como raiz tlti-
ma el pecado. La lucha por crear condiciones que hagan posi-
ble a todo ser humano ser sujeto activo de su propia historia,
en su realidad personal y comunitaria; en el tiempo, con la
perspectiva de la eternidad, resaltando el sentido escatologico
de la salvacion.

Como Iglesia local, en el seguimiento del Sefior Jests -este
Jests del conflicto, que si no estd en conflicto lo busca por el
Reino-queremos solidarizarnos con los pobres y victimas de
las injusticias, por ser ellos quienes estin mas impedidos de
realizarse por la actual situaciéon. Queremos anunciar la pa-
ternidad de Dios, la fraternidad universal, ser un poquito asi
como el misionero del desierto, Carlos de Foucauld. Quere-
mos anunciar el destino comtin de los bienes, la esperanza
cristiana en la necesaria conflictividad de los cambios y la
trascendencia de la vida humana, y eso se anuncia por la vi-
vencia. Reconocemos que el Espiritu es el principal actor de la
evangelizacion y que estd actuando permanentemente en el
mundo. Reconocemos su presencia que anticipa, vivifica, im-
pulsa y acompafia nuestra mision evangelizadora.

La promocién humana forma parte de la misién evangeli-
zadora. Y esto lo dice claro la Evangelii Nuntiandi, queremos
ser coherentes con lo que esté escrito. No hay coherencia entre
lo que escribimos, pero no vivimos, ahf esta el pecado. La pas-
toral no escapa de los desafios de la realidad ni puede ser alienada, ni
alienante, la Iglesia tiene que estar en permanente contacto con la
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humanidad, con la comunidad, y comunidad de nuestro tiempo, re-
conociendo sus valores, denunciando sus pecados, arriesgdndose con
ellos para que se salven. El pueblo aprende equivocandose; y no
les damos oportunidad de que se equivoquen. Tenemos ese
derecho y esa facultad.

La religiosidad popular merece nuestra atencién, acompa-
flamiento y apoyo para sustento de la fe de nuestro pueblo y
fuerza de organizacién y liberacién del mismo. Yo quisiera
decir, que el Padre esta vivo, que el Padre estd presente en el
corazén de nuestro continente. Asi, en el pasado, el pueblo
de la Biblia, a través del desierto, descubrid, experimento a
Dios como compafiero dentro de su vida. De esta experiencia
broté una espiritualidad, un modo de relacionarse con las
personas y el mundo. La clave para leer esta espiritualidad es
nuestra propia vida con sus problemas, necesidades, cuestio-
namientos y bisquedas, tanto a nivel personal como comuni-
tario. Es aqui donde buscamos a Dios y lo experimentamos.
El pueblo de Dios nace cuando pasa de la muerte a la vida, de
la esclavitud a la libertad en la liberacién; una espiritualidad
intimista, individualista, ya no basta, es necesario agregar lo
comunitario, lo familiar, lo fraternal. Este es el clima de la es-
piritualidad que se estd pidiendo en nuestro tiempo. Si me
gusta ver a una monjita rezar, pero no tanto; como también
me da tristeza nunca ver a un cura delante del Santisimo. Es-
to nos pide a todos un cambio, una triple conversion. Dios,
lleno de misericordia frente al hombre que peca, si exige una
conversion a la que llama continuamente. Los profetas y, so-
bre todo Cristo, nos piden un cambio: jCambien su vida y su
corazén porque el Reino de los Cielos ya se acerca; més atn,
estd dentro de ustedes!. Esta conversion significa pasar de los
dioses al Dios tinico, al Dios de la vida, misericordioso, Sefior
de la Historia. Este paso del yo egoista al préjimo, exige pa-
sar de la injusticia a la justicia; del odio e indiferencia, a la
bondad y comprensién; exige pasar de la falsa solidaridad a
la responsabilidad; pasar del pecado social, al verdadero sen-
tido de los bienes, lo que implica superar la esclavitud frente
a ellos, superar su mal uso que origina estructuras injustas pa-
ra hacerlas lugar de encuentro con el Padre y los hermanos.
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Son éstas las actitudes que caracterizan la conversién auténti-
ca del hombre como respuesta a la accién fiel, misericordiosa
del Padre Dios. No podemos decir: misién cumplida. Somos
peregrinos; iniciemos, pero con ganas, con fe, con la fuerza
del Espiritu; iniciemos un camino, un andar nuevo, porque
creo que nadie estd contento con los caminos rancios, viejos,
que no dicen nada. Nos preocupa a los obispos la ausencia de
los jévenes de la Iglesia, pero yo pregunto, ;qué les ofrecemos
a cambio? ;caminos nuevos? ;llenos de osadia, de retos? A los
jovenes no les gusta lo mediocre, quieren maés, son exigentes;
a veces contradictorios, pero vamos a ver lo positivo que hay
en el hombre. Yo recuerdo que el ex-Cardenal Pablo Leyer, al
terminar el Concilio en el ‘65 y después de mucho insistir a
Paulo VI, logré por fin la gracia de ser misionero entre los le-
prosos del Camerin; dej6 la Arquidiécesis, dejé la investidura
de Cardenal, y repartié todo lo que tenfa. En el momento de
su despedida, en Canadd, ante el reclamo de jovenes que le
pedian que se quedara, pues le necesitaban, él respondié: "me
voy precisamente por ustedes jévenes, porque ustedes necesi-
tan ejemplo, necesitan un poco de testimonio y por eso me
voy, pensando en tantos y tantos jévenes que no encuentran
respuesta en nuestra iglesia y, por favor, recuerden esta insig-
nificancia: el resto de mi vida, lo hago por ustedes". Esa es
una verdad: ausencia de vocaciones, los conventos vacios, los
seminarios también y yo me pregunto por qué, ;cuél es la
buena nueva que ofrecemos? Esa es la pregunta que yo les hago a
Ustedes, ;qué ofrecemos nosotros como Iglesia Catélica que
quiere seguir siendo la Iglesia de Jests? ;Qué ofrecemos al mun-
do nuevo? ;Qué ofrecemos en este momento del acontecimiento de
los quinientos afios de la evangelizacion? Yo me angustio y me re-
fugio al mismo tiempo, en la infinita misericordia de Dios.

NOTAS

1 Cfr. Le, 4, 18-19
2 Cfr. Col 1, 18.
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RELIGIOSIDAD
LATINOAMERICANA

Jorge Ramdn Gutiérrez Jauregui M. G.

Lo que hemos dado en llamar religiosidad popular, es una reali-
dad que subsiste --gracias o a pesar de las prdcticas litirgicas
oficiales-- como expresién de la fe de un pueblo que encarna su
creencia enmedio de una cultura de la dependencia, con sus nece-
sidades, con sus retos, con una sensibilidad, unos ritos y devocio-
nes propias. Ast, la aproximacién del tedlogo a este fenémeno
religioso sélo podrd darse desde la insercién, por la via del respe-
to, la admiracién, el descubrimiento y la vivencia de la dindmica
espiritual de nuestros pueblos. El crecimiento de América Latina
en la fe en Jesus, no se dard al subsumir o remozar la religiosi-
dad popular, sino al reconocerla como una prdctica con un senti-
do agudo de la presencia del Dios que salva ¥y que, también ast,
evangeliza.

Creo que hablar sobre religio-
sidad, y mds especificamente la popular, es muy delicado. El
tema puede prestarse a infinidad de especulaciones y discu-
siones que bien podrian dejarnos satisfechos, luego de haber
terminado con "un tema mas". Sin embargo, lo que yo maés
quisiera es que, luego de acercarnos a una realidad tan com-
pleja y rica en contenidos, quedemos insatisfechos, preocupa-
dos, planteindonos el desafio que nos representa el
aproximarnos a este fenémeno. Dentro del cristianismo (de
corte) occidental existe un tipo de cristianismo subcultural,
popular propio de América Latina. Esto significa que junto (o
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bajo) el cristianismo oficial al que podrfamos calificar como culto
de élite, se da un cristianismo espontaneo (de ahi que sea poco
controlable), con expresiones, creencias y liturgia caracteristicas
(muchas veces fuera de nuestras categorias pastorales bien es-
quematizadas). Esto bien podria traducirse en la afirmacién de
que en América Latina hay dos mundos religiosos: el occidental,
comprensible para los hombres cultivados y para muchos pasto-
res y responsables de algunos apostolados; y el popular, que no
participa de la cultura religiosa documentada ni estructurada.
Esta religiosidad, por su parte estd muy condicionada por una
cultura pre-técnica y por la totalidad de la dicotomfa socio-cultu-
ral del continente, dado que quienes la practican viven excluidos
del ritmo (ahora para nosotros, angustiosamente incontrolable)
de desarrollo que se genera en los centros dominantes que, eri-
giéndose como totalidad, pretenden poseer todos los cdnones
que dirigen el crecimiento social, econémico, religioso y educati-
vo posiblemente validos.

Esto, a su vez, nos indica que en el continente se ha venido
erigiendo, escandalosamente, una dicotomia que divide a los
habitantes en dos sectores no integrados: una minoria desa-
rrollada y una mayoria dependiente (desde lo geografico has-
ta lo religioso). En lo cultural, la minoria tiene amplio acceso
a la cultura occidental y a todos los niveles de educacién; la
mayoria, en cambio, vive marginada y hasta analfabeta, o con
un tipo de educacién muy pobre y mal aprovechada debido a
las precarias condiciones de alimentacién y de salud que no
les permiten asimilar lo poco que tienen a su alcance.

Este fendmeno crea subculturas populares en donde debe-
mos inscribir el fenémeno de la religiosidad popular. En esta
dicotomia continental, los indios (es decir, los que hablan su
idioma, viven en sus comunidades y guardan sus tradicio-
nes), ocupan una situacién especial; ellos son el residuo peor
encajado en nuestra sociedad, por lo que se convierten, para
nosotros, en verdadero problema humano y pastoral que nos
interpela éticamente!.

En este marco sociolégico, la religiosidad popular latinoa-
mericana se nos presenta como un cristianismo apegado a
creencias, con sensibilidad ritualista y devocional y, al mismo
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tiempo, con una problemdtica particular, con presupuestos
doctrinales peculiares y con valores propios. Asi, no es facil
ver un cierto divorcio entre la teologia y la religiosidad popu-
lar. Un juicio de Segundo Galilea puede presentarnos la cru-
deza de tal divorcio: "En América Latina la teologia tendié al
ficcismo (en la liturgia inclusive), a la estrictez normativa, a la
abstraccién doctrinal, con poca preocupacién de lo corporal y
lo temporal. En cambio, la religién popular se muestra ritua-
lista y con gran sentido de lo concreto, con sentido de lo cor-
poral en su expresion religiosa, nada estricta, andrquica...
verdaderamente la teologia y la pastoral son aqui dos mun-
dos...".

Esto nos lleva a ver el mundo de la religiosidad popular
como otro. Siabordamos el problema desde esta perspectiva,
acceder a él desde una reflexién de la alteridad podria colabo-
rar a situarnos en una postura que nos permita iniciar un pro-
ceso de reconocimiento de un fenémeno hasta llegar a un
proceso dialéctico de aprendizaje y evangelizacién de tal reli-
giosidad. _

El otro mundo de la religiosidad popular se nos presenta,
entonces, como lo excluido -tal como lo hemos apuntado an-
tes- como lo marginado, como el reverso de la actividad teo-
logica que hoy, histéricamente, debe tender a la realizacién
efectiva del Reino instaurado, con la Revelacién del Padre en
Jests.

Este otro mundo no es "otro yo", si por "yo" entendemos el
mundo del te6logo o de la reflexién teolégica en sentido es-
tricto, pues esto podria justificar el que, sin més, tendamos a
subsumir (y por lo tanto a aniquilar, a anular o a negar) una
religiosidad, dentro de nuestras categorias pastorales o hasta
escripulos pastoriles.

Por esto, la categoria de lo otro, en sentido eminente, se
nos presenta desde la exterioridad en una distancia funda-
mental que, por principio, excluye toda posibilidad de domi-
nio. Este otro mundo de expresion religiosa, de expresién de
‘una fe, debe ser considerado como tal para que pueda ser aco-
gido en toda su riqueza. Riqueza que puede ser apreciada
por su sentido agudo de lo sagrado, por su capacidad de su-
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frimiento ofrecido a Dios, lo que permite el desarrollo real de
un gran sentido de solidaridad y de ayuda mutua, un tipo de
oracién sincera y con necesidad de expresarse en infinidad de
gestos.

Sélo accediendo a la religiosidad popular en su riqueza, en
los elementos de los que tenemos que aprender, podremos
dar el paso a los elementos o puntos en los que, ya no desde
una totalidad, sino desde dentro apuntaremos a un proceso
de liberacién de lo que podemos llamar como deficiencias; es
decir, que so6lo desde aqui, desde este momento de insercién
por la via del respeto y de la admiracién, podremos cooperar
en un proceso de evangelizacién no impuesto desde afuera
como un barniz, sino como un dinamismo interno que lleve al
mundo de la religiosidad popular, a un crecimiento en la fe en
Jests, en el Dios de la vida.

La religiosidad popular, entonces, se nos ofrece como un
reto: es necesario conocer sus manifestaciones y cooperar para
que su identidad camine al lado del Evangelio de Jests. Esto,
sin embargo, no lo podremos llevar a cabo si, como tedlogos,
como comunidad de creyentes, estamos desintegrados, car-
gando una falta de identidad que apunta a un desgarramiento
interno, personal y comunitario. Ni tampoco serd posible si,
desde la dialéctica interna de enriquecimiento y evangeliza-
cién no brota una espiritualidad liberadora que anime nuestra
accién e ilumine nuestro proyecto.

NOTAS

Me viene una idea; tengo una idea: que la Iglesia es la tinica responsable

de ese peso que por siglos han sufrido los indios; jqué dolor, qué dolor! y
estoy cargando con ese peso de siglos". Ratl Vidales; Utopia y liberacidn.
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GUTIERREZ, Gustavo; "Dios o
el oro en las Indias. siglo XVI".
Instituto Bartolomé de las Ca-
sas- CEP. Lima, Perd. 1989.
177 pags.

"Lo que debe hacerse es supri-
mir sin tapujos las encomien-
das, las medias tintas mno
conducen a nada. Ellas son las
que han destruido y estan des-
truyendo las Indias, ellas han
sido <La verdadera y eficaz y no
fingida ni cualquiera causa que
ha consumido a todas aquellas
gentes y despoblado aquellas
que asi se descubrieron>. Pues-
to que el codicioso no se detiene
ante nada, mantener los repar-
timientos [...] es poner a los in-
dios en los cuernos de muy
bravos toros, entregarlos a lobos
y leones y tigres de muchos dias
hambrientos". (pag. 164)
Gustavo Gutiérrez nos pre-
senta en este pequefio libro ti-
tulado Dios o el oro en las

RESENA

Indias, Siglo XVI, parte de un
estudio més amplio en torno a
Bartolomé de las Casas (su
perspectiva misionera y teold-
gica). El objetivo principal de
todo el estudio es presentarnos
el proceso de Las Casas en "su
descubrimiento del mundo del
indio, del otro de la civilizacién
occidental" (pdg. 19). Dividido
en cuatro capitulos, la presen-
te obra pretende ser un marco
en el cual se pueda ubicar des-
pués el pensamiento de Las
Casas en un estudio més pro-
fundo.

Capitulo 1. "La muerte an-
tes de tiempo'.

"Todos estdis en pecado mortal
y en él vivis y moris, por la
crueldad y tirania que usdis
con estas gentes [...] ;Con qué
autoridad habéis hecho tan de-
testables guerras a estas gen-
tes que estaban en sus tierras
mansas y pacificas, donde tan
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infinitas de ellas, con muerte y
estragos nunca oidos, habéis
consumido?"

Fray Antén de Montesinos.
(Pag. 29)

Este primer capitulo nos acer-
card a la situacién de los in-
dios en La Espafiola (hoy Haiti
y Santo Domingo): situacién de
muerte que motivé la primera
protesta, por parte de los mi-
sioneros, en contra de ella. An-
te las vejaciones e injusticias
sufridas por los indios, los do-
minicos llegaron a concluir que
"[ellos] deben ser sacados del
poder de los cristianos y pues-
tos en libertad" (pdg. 46).

Capitulo IIL. '"Los dos
engarnos"

"Para [Garcia de] Toledo el
enemigo es Las Casas, de éste
y de sus fabulaciones -y no de
lo que realmente sucedia en
las Indias- vienen los proble-
mas" (pag. 76)

Gutiérrez nos muestra que
la opcién de Las Casas no sélo
lo lleva a luchar por la reivin-
dicacién de los derechos de los
indios, sino que lo conduce a
descubrir "la idolatria de quie-
nes hacian del oro el Dios al
que entregaban sus vidas"
(pag. 20). La praxis lascasiana
no podia més que despertar la

ira de quienes pretendian legi-
timar todo derecho de la Coro-
na en las Indias; esta ira
buscaré des-legitimar toda opi-
nién y denuncia procedente de
Fray Bartolomé. En 1571, en
tiempos del Virrey Francisco
de Toledo, se escribe uno de los
documentos que mds expresan
la postura antilascasiana: "El
parecer de Yucay'.

El escrito de Yucay gira en
torno a dos grandes engafios:
"por donde entré en casi todo
el mundo un engafio tan gran-
de como fue darles a estos in-
cas el verdadero y legitimo
sefiorio de estos reinos"; "[...]
un segundo engafio se anadid
asi al de la idolatria en que vi-
vian los indios antes de la lle-
gada de los europeos” (pdg.
59). Gutiérrez ubica la figura y
la praxis de Las Casas en esta
polémica con las siguientes pa-
labras, procedentes de la opi-
nién de los conquistadores: "A
la falsedad que implica la ido-
latria se suma asi una nueva
mentira alentada por Las Ca-
sas: la legitimidad del sefiorio
inca" (pag. 59).

Capitulo IIL. "El oro:
mediador del Evangelio”

"Mas digo y oso afirmar que,
como sea verdad que en orden
de la predestinacién, no sola-
mente los bienes de la gracia,
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como gracia y caridad y virtu-
des, son medios de predestina-
cibn y salvacion de los
hombres, sino que también los
bienes temporales, en algunos
son medios de predestinacién
para salvarse y al revés, la fal-
ta de ellos para condenarse, al-
gunos hay que por ocasién de
las riquezas se salvardn, y
otros que por falta de ellas se
condenaron" “Parecer de Yu-
cay” No. 142.

Este capitulo es continuacién
del estudio iniciado en el ante-
rior, sobre las cuestiones trata-
das en el "Parecer de Yucay".
Gutiérrez nos presenta, a tra-
vés de los mismos escritos de
Yucay, la teologia manejada por
quienes estaban a favor de La
Corona (y para quienes las in-
justicias contra los indios no po-
dian calificarse como tales).
Esta teologia maneja la visién
providencialista de la historia -
propia de la época- reinterpre-
tada desde las "nuevas tierras".

Gracias a dicha teologia es
posible afirmar que la apropia-
cién de las Indias por parte de
los reyes espafioles ha tenido
lugar por disposicién de la Di-
vina Providencia: "Las Indias
habian sido tan bien dispues-
tas por Dios que los soberanos
de Espafia pudieron tomarlas
sin dafio para su conciencia.
Segiin el memorial, cuando Las
Casas provocaba escriipulo en-

tre ellos, lo hacia sin ningiin
fundamento y con gran desco-
nocimiento de los planes de la
Providencia” (pag. 110). Estas
tierras ricas en oro, son el mé-
vil de la codicia de los conquis-
tadores y los ha conducido a
tal extremo que, como ve Gu-
tiérrez, invierten completa-
mente el pensamiento de
Jests: "Luego, buenas son las
minas entre estos barbaros,
pues Dios se las di6 para que
les llevasen la fe y cristiandad,
y conservacién en ella, y para
su Salvacién (Yucay No. 142)".
"Lo que Jesus llamaba estiér-
col del demonio, se ha convertido
en algo santo, el dilema entre
adorar a Dios o a las riquezas ha
sido eliminado (cf. Mt 6,24)",
afirma Gutiérrez (pag. 120).

Capitulo IV. "Desde los cris-
tos azotados de las Indias".

"No puede causarse ningiin de-
trimento mayor que el de pri-
var a alguno de la vida".

Bartolomé de las Casas (pédg.
138)

"La ambicién del oro [...]
es la que quita las vidas antes
de tiempo"

Bartolomé de las Casas (Pag.
152)

En el cuarto capitulo, Gutié-
rrez nos habla de la conversién
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definitiva que se operé en Fray
Bartolomé de las Casas estan-
do en Cuba. Pese a que -como
él mismo se describe- era buen
encomendero, era necesario
hacer una opcién maés radical
en favor de los indios. A partir
de este momento, el pensa-
miento y la accién de Las Ca-
sas encuentran wun rumbo
definitivo: el mediador de la
salvacién en la historia y de la
evangelizacién de las Indias,
no es el oro sino Cristo. Ba-
sandose en Mt 25, 31-46, Las
Casas afirma que en los mis-
mos indios que son concebidos
como "despreciables idélatras"
por los cristianos, esta presen-
te Cristo.

Jorge Gutiérrez M. G.
(Escuela de Teologia)
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ESCUELA DE TEOLOGIA
(ESTUDIOS LIBRES)

Es un centro de reflexién metodolégica sobre la Fe Cristiana:

- Investiga y trata de explicar teéricamente la realidad de Dios.

- Busca la comunicacién de la verdad de Dios que orienta el comportamiento humano.

- Tiene como punto de referencia el misterio de Cristo Enviado y Salvador, dentro de la Iglesia.

NUESTRA ORIENTACION: UNA TEOLOGIA MISIONERA

Nuestra Escuela trata de responder a los desafios del mundo actual para la Teologfa:

- Formulando sus estudios con un perfil misionero.

- Abriéndose hacia una comunicacién universal del mensaje cristiano.

- Basando su reflexién sobre todo en la teologfa fundamental, como el punto de convergencia
mids propicic para un diflogo universal, ecuménico e interdisciplinario, es decir misionero.

ORGANIZACION INTERNA DE LA TEOLOGIA

Tres Areas Fundamentales:

a) Hist6rica: que trata de las diversas formas en que a través de la historia se ha hablado de
Dios. (Biblia, Padres, Magisterio).

b) Sistemética: que plantea el problema de la verdad de Dios y de la posibilidad de su integra-
cién en ella de las verdades de los demds.

¢) Préctica: que contempla la realizacién de la verdad de Dios en la praxis.

Estas tres areas se estudian a través de cursos prevalentemente de informacién y de seminarios
que pretenden iniciar al alumno en el trabajo de investigacién (andlisis, sistematizacién y pro-
yeccidn priictica).

REQUISITOS DE INGRESO

a) Base filoséfica: haber cursado por lo menos un bienio filoséfico.

b) Lenguas: Una lengua moderna diferente al espaiiol.

Latin: para leer comprensivamente los textos patristicos y del magisterio.
Griego: para leer comprensivamente el Nuevo Testamento

vy los textos de los Padres (antes de iniciar el cuarto semestre).

PERFIL DEL EGRESADO

Al finalizar la carrera el egresado serd capaz de reflexionar metodolégicaniente sobre la praxis
de la Fe de una comunidad determinada en orden a sistematizarla y valorarla teoldgicamente en
el contexto de la Iglesia Universal y obtener asf un criterio de orientacién para su propia Fe y
para la Fe de su comunidad.

PLAN DE ESTUDIOS

Las materias estdn distribuidas por semestre con una carga horaria de 4 horas (8 créditos) o 2
horas (4 créditos). Los seminarios tienen una carga horaria de 3 horas (8 créditos). El plan de
estudios tiene una duracién de 8 semestres para el Bachillerato que acredita el estudio funda-
mental de la Teologia; y de 10 semestres para la Licenciatura.




PLAN DE ESTUDIOS DELA |
LICENCIATURA EN TEOLOGIA

PRIMER SEMESTRE
Teologfa Fundamental
Teologia de la Religién
Antropologia Teolégica I
Historia de la Iglesia Antigua
Biblia Bésica

(GriegoI)

Pro-seminario

SEGUNDO SEMESTRE
Teologia Sistematica y Préctica
Revelacién - Tradicién - Fe
Antropologia Teolégica II
Historia de la Iglesia Medieval
Sindpticos I: Marcos y Mateo
(Griego II)

Seminario

TERCER SEMESTRE
Método Teolégico

Cristologfa

Historia de la Iglesia Moderna
Sindpticos II: Lucas y Hechos
Pentateuco y Libros Histéricos
(Gricgo I11)

Seminario

CUARTO SEMESTRE
Introduccién al Cristianismo
Eclesiologia

Mariologia

Historia de la Iglesia Contemporinea
Corpus Paulino

Moral Fundamental

Seminario

QUINTO SEMESTRE
Sacramento I

Misionologia Bésica

Historia de la Iglesia en México
Corpus Joédneo

Moral Especial I

Seminario

SEXTO SEMESTRE
Sacramentos IT
Escatologfa
Pneumatologia
Misionologia Especial
Profetas

Moral Especial II
Seminario -

SEPTIMO SEMESTRE
Dios Uno y Trino
Teologia Espiritual
Sapienciales

Derecho Canénico I
Liturgial

Seminario

OCTAVO SEMESTRE
Teologia Pastoral General
Teologia Biblica

Derecho Canénico II

Liturgia IT

Seminario de Sintesis Teoldgica

NOVENO Y DECIMQ SEMESTRES
Se imparten materias y seminarios

de especializacién para la Licenciatura
en Teologia Misionera.

UNIVERSIDAD INTERCONTINENTAL







NUESTRO PROXIMO NUMERO:

"SANTO DOMINGO, ENTRE LA MODERNIDAD Y EL
COMPROMISO POR LA EVANGELIZACION®

_ Desde hace mds de veinticinco anos, se esta
hablando de la necesidad de recuperar la religiosidad
popular como instrumento de evangelizacién
en América Latina.

En realidad, faltan categorias socioldgicas,
antropoldgicas y teolégicas que permitan entender
lo que esto significa.

La tarea que, a este respecto, emerge para la
Conferencia de Santo Domingo es la de encontrar la
manerd de expresar nuestra fe y nuestra esperanza
a partir de la experiencia de ser cristianos enmedio de la
realidad socio-politica que vivimos.

Anticipamos para ustedes algunas de las reflexiones que
hemos trabajado en torno a los factores que determinan
esta hora de la evangelizacién en nuestro continente:

"Vida sacramentaria desde la religiosidad popular”
Carlos Mendoza

"Expectativas de la Iglesia Latinoamericana frente a la
Conferencia de Santo Domingo”
Marcos Villaman




