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PRESENTACION

Ramiro Alfonso Gémez-Arzapalo Dorantes

Este numero de la revista Voces cobija los trabajos originalmente
presentados en forma de ponencia en la VIII Reunion Plenaria del
Observatorio Intercontinental de la Religiosidad Popular “Alonso
Manuel Escalante” en la Universidad Intercontinental el 17 de octu-
bre de 2018 bajo el tema: Religiosidad Popular y Migracion: Sacralidad
en Movimiento.

Tanto el evento como las participaciones escritas en este nimero, no
hubieran sido posibles sin la diligente colaboracion de la comunidad
de misioneros de San Carlos Scalabrini, “scalabrinianos”, cuyo caris-
ma estd enfocado precisamente a la evangelizacion en el mundo de
los migrantes, asumiendo los complejos contextos socio-culturales,
econdmicos e identitarios que este sector vive en la actualidad en
medio de politicas migratorias cada vez mds severas e inhumanas que
tienden a la disuasion mediante el miedo, la discriminacién y la vul-
neracion de derechos.

En medio de este ambiente de politicas publicas frente a la migracion
que marcan la diferencia e incitan a la discriminacién y violencia,
tenemos también una sociedad acostumbrada al paso de los migran-
tes que paulatinamente se ha desensibilizado de la tragedia humana
implicita en estos movimientos migratorios.

Asi, la intencién primera de estos trabajos aqui reunidos, es revalorar
la dignidad de los migrantes en su calidad de personas, partiendo de
su ser como Hijos de Dios, por ello, las experiencias pastorales que
los diferentes autores narran privilegian estos “otros modos de ser”
con el migrante, a contrapelo de la tendencia generalizada a la segre-
gacion, minusvaloracion y menosprecio. En este proceso de dignifi-
cacién de los migrantes, los cultos populares se han convertido en
herramientas sociales eficaces no solo para el consuelo de desplaza-
dos y migrantes, sino también, y de forma mucho mas importante y
protagonica, en efectivos y poderosos aliados de los procesos socio-
culturales de reconfiguracion de la identidad de los migrantes en los
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nuevos escenarios sociales de insercién durante su transito, o bien,
en la instalacion definitiva en su punto de llegada final en el proceso
migratorio.

Estos cultos populares, mediante sus diversos simbolos, acciones
devocionales y recursos de socializacion, se transforman en estos
contextos en vehiculos efectivos de comunicacién social mediante los
cuales se inicia un proceso de interaccion de los migrantes con las
comunidades catdlicas receptoras, lo cual ha dejado ver a los pastores
que fortalece el ambito de identidad en comunion, es decir, no uni-
forma, permite la distincidon de identidades en un ambiente amigable
de convivencia y reconocimiento mutuo.

La experiencia humana de estas vivencias pastorales es presentada
aqui con mucho optimismo frente a este problema tan complejo y
que se vislumbra vaya en aumento a la par de las iniciativas represo-
ras de contencion, la polarizacidn social que favorecen y la violencia
implicita en su aplicacion.

Asi pues, para el Observatorio de la Religiosidad Popular es un privi-
legio haber explorado estas posibilidades de las expresiones religiosas
en contextos migratorios, definitivamente desde la preparacion de la
reunion plenaria que fue el primer encuentro de estas ideas expresa-
das por los que aqui escribimos, vislumbrabamos esa posibilidad de
que el migrante al moverse se mueve con todo y sus ideas, costum-
bres y creencias, por ello evocamos en el nombre del evento esa Sa-
cralidad en Movimiento expresada mediante los recursos propios de la
Religiosidad Popular. Sin embargo, en aquél momento inicial, no
alcanzdbamos a vislumbrar la profundidad de estas interacciones en
el campo social como presentamos ahora en este nimero de la revista
VOCES que el lector tiene frente a sus ojos. Esperamos sinceramente
que las ideas vertidas en estos articulos sean fermento de futuras
colaboraciones en esta temadtica especifica, ya sea desde la Academia
o desde la experiencia pastoral.

De los participantes como conferencistas y ponentes en aquella oca-
sion, quiero puntualizar que la conferencia magistral del P. Patrick
Murphy titulada “Religiosidad Popular y Migracion” no se contiene
en esta revista pues fue publicada en el Cuaderno no. 5 de Apuntes
para la Mision de la Comision de Reflexion de la Mision Ad Gentes



(COREMAG) de los Misioneros de Guadalupe dedicado a pastorales
especificas.’

De esta manera, respetando el orden de exposicidon en aquél evento,
tenemos en primer lugar el aporte titulado: Migracién y Religiosidad
Popular: Proteccion y Seguridad en la Incertidumbre del P. José Juan
Cervantes Gonzadlez C.S. y Jairo Meraz Flores, quienes nos recuerdan
que a partir del inicio del Pontificado del Papa Francisco, migracion y
religiosidad popular se han convertido en temas prioritarios en la
tarea evangelizadora de la Iglesia, en este sentido enfatizan que la
Exhortacion Apostolica del Santo Padre Francisco, Evangelii Gau-
dium, ha puesto la inculturacion del Evangelio y la dignificacion de
los descartados como acciones fundamentales en la mision evangeli-
zadora de la Iglesia (EG 2), desde este punto de partida profundizan
en la interaccion de religiosidad popular y migracion como binomio
privilegiado para la evangelizacion contemporanea. Este texto estd
ilustrado con fotografias de Jairo Meraz Flores —alumno de filosofia
UIC- cuya experiencia en el ambito fotografico con el tema migrato-
rio ha sido reconocido en diversos espacios. El mismo presentd la
exposicion fotografica: “Los pasos del migrante: huellas de injusticia”
en el evento del 17 de octubre del afio pasado en la UIC que dio ori-
gen a esta conjuncion de textos de la revista Voces.

En seguida, viene el texto: La Religiosidad Popular y la Migracion del
P. Ramiro Vicente Sanchez Chan, S.C., quien centra su reflexion en el
papel que la religiosidad popular tiene en el fendmeno migratorio,
pues considera que la forma como vivimos nuestra Religion “emigra”
junto con nosotros cuando cambiamos de lugar. Su texto es presen-
tado, en sus propias palabras, como “un compendio de ideas y con-
ceptos, conjugados con la experiencia personal y los casos vistos en
mi tiempo de ministerio”.

A continuacién encontraremos el texto del P. Héctor Julio Lopez Vi-
vas, C.S., que lleva por titulo: Piedad Popular e Identidad Cultural, en
estas lineas el P. Héctor nos recuerda que la confrontacién con un
espacio social diferente exige a los mexicanos que migran a los Esta-
dos Unidos la reelaboracion de un variado numero de referentes de

' Cfr. P. Patrick MURPHY C.S., “Religiosidad Popular y Migracion” en: Evangelizar en
otros aredpagos, Cuaderno 5 de la Comisién de Reflexién de la Mision Ad Gentes
(COREMAG), México, Misioneros de Guadalupe, 2019, pp. 71-76.
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identidad, entre los que destacan las creencias y las practicas religio-
sas. Asi, quienes migran recurren a practicas de la religiosidad popu-
lar para crear puentes y mantener vinculos con las comunidades de
origen, mientras que en otros casos, la experiencia migratoria favore-
ce los procesos de conversion religiosa.

En cuarto lugar tenemos el texto de Leonila Romero Gonzalez y la
Hna. Maria Antonia Bobadilla Ruiz intitulado: Integralidad en el
acompariamiento: una metodologia para la construccion de paz a tra-
vés de la justicia con poblaciones en movilidad. (SMR, Scalabrinianas
Misién con Migrantes y Refugiados). En este aporte, las autoras preci-
san que su intencion es compartir la experiencia de “integralidad” en
la vivencia del acompafiamiento a los migrantes desde las organiza-
ciones SMR, Scalabrinianas Mision con Migrantes y Refugiados. La
conjuncion de Religiosidad Popular y Migracion, nos habla de una
realidad en la que los migrantes se mueven con sus creencias y siem-
pre buscan donde estén esa relacion y proteccion de Dios, buscando
refugio espiritual a la par que cobijo material. En este sentido, enfati-
zan, las Misioneras Scalabrinianas buscan hacer con ellos un trabajo
integral.

En quinto lugar viene el escrito de Luisa Deponti: {Nuestro oro es la
fe! La “fe en movimiento” de los migrantes y refugiados como desafio
y gracia. La experiencia de los Centros Internacionales “G.B. Scalabri-
ni”. En su aporte, la autora seiiala que en el conflictivo campo social
de las Migraciones humanas surgieron los Centros Internacionales "J.
B. Scalabrini” de las Misioneras Seculares Scalabrinianas, los cuales
tratan de favorecer el encuentro entre personas de diferentes orige-
nes y nacionalidades: migrantes, refugiados y nativos, especialmente
jovenes; buscando fomentar y difundir, a través de las actividades
propias de estos centros, una perspectiva muy especifica: el migrante
no es un objeto, sino un sujeto activo con el que hay que escribir una
historia conjunta, compartir experiencias y expectativas, deseos y la
fe, que se expresa de maneras diferentes.

A continuacion aparecen dos textos de autores que contribuyen al
tema, sin haber participado en el evento del ORP en octubre, en pri-
mer lugar el texto de un servidor, que lleva por titulo: Religiosidad
Popular y Migracién: Anclaje religioso y redefinicion de la identidad en
nuevos contextos sociales, en este escrito pretendo mostrar que la
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movilidad humana no es solamente movilidad fisica sino también
simbolica, se migra con ideas, costumbres y religiosidad que se porta
en la existencia misma. En este sentido, la religiosidad popular llega a
ser un referente imprescindible de identidad para los migrantes en
los nuevos contextos sociales donde se insertan. Asi, las expresiones
religiosas populares, mas alla de su raiz religiosa, se yerguen como
referentes de identidad y puntos de referencia de lo conocido y pro-
pio frente a la adversidad y hostilidad de un contexto social discrimi-
natorio.

Finalmente, Alex Ramén Castellanos Dominguez, nos regala su texto:
Didspora indigena y espiritualidad étnica en el Noroeste de México. Un
estudio de caso en Sonora en el cual, presenta la descripcién de un
caso etnografico para mostrar la importancia de los cultos populares
que cohesionan a los individuos en referencia a sus grupos sociales de
procedencia a pesar de la salida e instalacion en nuevos contextos
culturales, presentando el proceso de migracion y asentamiento de
las familias nahuas y zapotecas; asi como el proceso de reconstruc-
cion de su identidad y vinculo sagrado con el espacio geografico
donde se han establecido a partir del culto a la Santa Cruz y a San
Juan Evangelista respectivamente en el Noroeste mexicano.

No queda mas que agradecer el apoyo en la edicién de este numero al
Dr. Arturo Rocha, por su generosa invitacion y gentil hospitalidad
con que ha cobijado los trabajos procedentes de nuestro Observato-
rio de la Religiosidad Popular. Para los interesados en acceder a la
memoria videografica del evento que dio lugar a esta compilacion de
textos, podran encontrarla disponible en internet.

* https://religiosidadpopularenmexico.blogspot.com/2018/08/viii-reunion-plenaria-
del-orp.html

1
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MIGRACION Y RELIGIOSIDAD POPULAR:
PROTECCION Y SEGURIDAD EN LA INCERTIDUMBRE

Jairo Flores'
P. José Juan Cervantes, C.S.*

ABSTRACT: A partir del inicio del Pontificado del Papa Francisco, migracion y
religiosidad popular se han convertido en temas prioritarios en la tarea evan-
gelizadora de la Iglesia. Estos temas, que desde hace mucho tiempo hacen
parte de las reflexiones y acciones de la Iglesia, habian quedado relegados
como inquietudes de unos cuantos. La Exhortacién Apostélica del Santo Pa-
dre Francisco, Evangelii Gaudium, ha puesto la inculturacién del Evangelio y
la dignificacidn de los descartados como acciones fundamentales en la misién
evangelizadora de la Iglesia. En la sociedad global, hipertecnoldgica, indivi-
dualista y secularizada en que vivimos, que privilegia el consumo y los place-
res superficiales, pareceria que ya no hay espacio para los pobres y no se escu-
cha la voz de Dios (EG 2).

PALABRAS CLAVE: Religiosidad popular, migracién, desamparo, injusticia, sentido
existencial.

" Texto presentado el 17 de octubre de 2018 en el Auditorio Fray Bartolomé de Las
Casas, UIC.

T Estudiante de la licenciatura en Filosofia de la Universidad Intercontinental (UIC).
Es administrador de la Casa Scalabrini - Centro de Pastoral Migratoria en Guadalaja-
ra, Jal. Todas las fotografias que ilustran este articulo son de su autoria.

¥ Sacerdote perteneciente a la Congregacién de los Misioneros de San Carlos Bo-
rromeo - Scalabrinianos. Es responsable de Casa Scalabrini - Centro de Pastoral
Migratoria en Guadalajara, Jal.
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MIGRACION Y RELIGIOSIDAD POPULAR

Para que la Iglesia sea fiel a su
mision de anunciar a Cristo a
quienes no lo conocen o los que
se han alejado de El (EG 14) e
incluya a todos en el anuncio del
Evangelio, para que la Iglesia sea
verdaderamente catolica, univer-
sal, es necesario que “los discipu-
los-misioneros de Jesus”, la Igle-
sia, comprendamos mejor ‘la
religion del hombre de la calle™,
y pongamos al centro de nuestras
actividades diarias la dignifica-
cion de aquellos que son descar-
tados, como sucede con los mi-
grantes, particularmente quienes son victimas de violencia y de es-
clavitud.

La tradicion biblica, sefiala como predilectos de Dios a los huérfanos,
las viudas y los extranjeros (Deut 10, 17-19), quienes en el pueblo de
Israel no tenian derecho a poseer la tierra. Siguiendo esta tradicion,
la Iglesia estd llamada a atender las necesidades de los extranjeros
para hacer vida el deseo de Dios de que todos, especialmente los mas
vulnerables, gocen de una vida digna. En la tarea de inculturar el
Evangelio; es decir, que los valores del Evangelio sean parte de la
cultura; es necesario replantear el trato que las sociedades dan a
quienes no pertenecen a ella, los extranjeros. Por eso, velar por la
dignidad de los migrantes hace parte de los desafios de la incultura-
cion del Evangelio.

En el presente ensayo, dividido en dos partes, hacemos un andlisis
sobre el origen y el desarrollo del uso del término religiosidad popu-
lar y un breve relato historico sobre el fenomeno migratorio, con la
finalidad de evidenciar que la relacion entre religiosidad popular y
migracion esta en funcion de hacer tangible para los migrantes el
anuncio de la Buena Noticia del Dios que opta preferencialmente por

' Expresion utilizada por el sacerdote jesuita peruano Manuel Marzal para referirse a
la religiosidad popular
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los pobres y excluidos. En la segunda parte, presentamos y analiza-
mos algunos relatos de fe de migrantes que hemos acompanado en la
Casa Scalabrini - Centro de Pastoral Migratoria en Guadalajara, Jal.
En estas vivencias nos ha llamado la atenciéon que, desde una expe-
riencia de Dios, que tiene los elementos de la religiosidad popular, la
gente que nos brindé sus testimonios encontro en la Divinidad pro-
teccion y seguridad en la incertidumbre.

RELIGIOSIDAD POPULAR: EL DESAFIO DE LA INCULTURACION DEL EVANGE-
LIO

La religiosidad popular es un tema sumamente amplio. El término,
en si mismo tiene muchas connotaciones. Su origen podemos ras-
trearlo en la sociologia y la antropologia, cuyo objeto de estudio in-
cluye la religion como un elemento estructurador del género humano
y de las sociedades. Desde la perspectiva de las ciencias sociales, las
expresiones cotidianas de relacién con lo Sagrado, no se suscriben
necesariamente a una tradicidn religiosa o religion oficialmente cons-
tituida, son parte fundamental de lo que nos “estructura” como hu-
manos y como sociedades. Incluso, resulta muy dificil hacer una dis-
tincién clara entre la religiosidad transmitida informalmente y la
transmitida oficialmente, una forma de transmision estd influida por
la otra y viceversa.

El adjetivo “popular”, pareceria darle a este tipo de formas de relacion
con lo Sagrado una calificacion peyorativa. Lo “popular” algunas ve-
ces tiene la connotacion de irracional, inculto e irreflexivo. Al califi-
car a la religion como “popular” se designa un tipo de religiosidad
que contrasta con la religiosidad oficial o “educada.” En ciencias so-
ciales, el adjetivo “popular”, generalmente, hace referencia a que este
tipo de expresiones tienen su origen en “el pueblo”, no en las institu-
ciones. Es el pueblo quien manifiesta y hace vida; a través de multi-
ples formas de expresidn, que incluyen lo simbdlico y lo corporeo; su
relacién con lo Sagrado.

La religiosidad popular o del pueblo, se centra en practicas rituales y
vivencias colectivas que hacen parte de la vida cotidiana; como las
festividades religiosas, las peregrinaciones, las procesiones y los even-
tos familiares o comunitarios relacionados con los ritos de pasaje
como bautizos, matrimonios, aniversarios y funerales, los cuales in-
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cluyen comida e indumentaria propios para cada ocasion que con-
vierten estos momentos en “sagrados”, diferentes a los demas eventos
de la vida diaria. Estas practicas son transmitidas a través de la fami-
lia y de la comunidad local. También hacen parte de la religiosidad
transmitida informalmente, otros rituales familiares como: agradecer
por los alimentos, pedir la protecciéon ante lo que nos parece desa-
fiante, el uso de articulos que nos hacen sentir seguros ante los peli-
gros que enfrentamos diariamente, el desearnos el bien, etc.

El interés por comprender las formas en que los pueblos latinoameri-
canos expresan su religiosidad, coincide con el periodo del postconci-
lio Vaticano II. El concilio, enfatiz6 la necesidad de la Iglesia de acer-
carse al pueblo, de abrirse a una relaciéon mas amplia y conciliadora
con el entorno que la rodeaba, de entrar en didlogo con la realidad y
de anunciar en forma significativa para nuestros dias el misterio de
Cristo a todos los pueblos. En Latinoamérica el esfuerzo por incultu-
rar el Evangelio, llevd a buscar comprender mejor las formas en que
el pueblo se relaciona con lo divino o sagrado.

Desde finales de los afios 60 del siglo pasado, auxilidandose de las no-
ciones de religion en la sociologia y la antropologia, diversos tedlogos
latinoamericanos trataron de comprender la vivencia de religiosidad
de sus pueblos, expresandola en los conceptos como: “religiosidad
popular”, “piedad popular”, “catolicismo popular” y “religion del pue-
blo”. Entre estas denominaciones, la expresion mas utilizada en la
literatura especializada es la de religiosidad popular.

Cada uno de los tedlogos que han indagado sobre este fenémeno, ha
enfatizado alguno de sus elementos. Para el tedlogo argentino Aldo
Biintig, la religiosidad popular no es exclusiva de una clase social, al
inculturarse la fe se da un proceso de popularizacién de la fe*. Desde
la perspectiva socioldgica, el chileno Renato Poblete, diferencia la
religiéon de las masas de la religion de las élites. En su opinion, el
aprecio por las expresiones religiosas del pueblo es necesario para
que la Iglesia sea verdaderamente catélica®>. Manuel Marzal, te6logo
jesuita peruano, desarrolld sus estudios sobre religiosidad popular

* Josep - Ignasi SARANYANA, (director), Carmen José Alejos - Gran, (coord). Teologia
en América Latina, vol. III: El Siglo de las Teologias Latinoamericanistas. Madrid -
Frankfurt: Ed. Iberoamericana - Vervuert, 2002, p. 399.
3 Ibid., p. 397.
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basado en una aproximacion antropolodgica. Para él, la religiosidad
popular es la manera como el pueblo se expresa religiosamente. Mar-
zal utiliza la expresion “religiosidad del hombre de la calle” para refe-
rirse a la religiosidad de la gente comun, la cual no tiene una forma-
cién teoldgica.* El tedlogo brasilefio José Comblin, afirma que el cato-
licismo no existe en forma pura, existen multiples manifestaciones
del catolicismo en las diversas culturas®. Para Juan Carlos Scannone,
teologo jesuita argentino, la religiosidad tiene un papel determinante
en la conformacion del “ethos cultural” del pueblo; es decir, en la
forma en que un pueblo habita en el mundo.’

De los aportes de estos teologos latinoamericanos podemos encon-
trar algunos elementos que constituyen la “religiosidad popular”: no
es exclusiva de una clase social, es la religion de la mayoria del pue-
blo, existen multiples manifesta-

ciones de religiosidad y revela la

forma en que los pueblos habitan

en el mundo. En nuestra opinion,

uno de los desafios que estos

aportes dieron a la Iglesia, fue el

comprender mejor la religiosidad

del pueblo para poder transmitir

el mensaje y los valores evangéli-

cos en una forma mas eficaz de lo

que se habia hecho.

También a fines de los afios 60,
surge la teologia del pueblo o de
la cultura, la cual populariza el
término religiosidad popular. En
tiempos recientes, esta teologia
ha tomado relevancia al ser el
marco teoldgico referencial que
utiliza el Papa Francisco.

*Ibid., p. 409.
> Ibid., p. 398.
® Ibid., p. 414.
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TEOLOGIA DEL PUEBLO O TEOLOGIA DE LA CULTURA: HACER EL MENSAJE
DE CRISTO ACCESIBLE AL PUEBLO DE DIOS EN NUESTRO TIEMPO

En el Magisterio de la Iglesia Catolica, el concepto “religiosidad o
piedad popular”, estd asociado a “las culturas populares”, a la “religio-
sidad de los pobres y sencillos” (EG 123). Es a partir de la recepciéon
del Concilio Vaticano II en América Latina, que se revaloran las ex-
presiones de religiosidad de las “culturas populares”. El concepto
“religiosidad popular o piedad popular”, tiene su origen en la “Teolo-
gia del Pueblo” o “Teologia de la Cultura”, cuyo principal referente es
el P. Lucio Gera, un tedlogo argentino hijo de emigrantes venecianos.
La Teologia del Pueblo considera que el pueblo es creador de cultura
(valores, formas de vida y de significados) y por lo tanto también de
formas de relacidn con lo divino. La religiosidad es una parte consti-
tuyente de la cultura. El adjetivo “popular” estd vinculado a la nocién
de “Pueblo - Nacion”, no tiene una connotacion clasista’, aunque una
gran mayoria del Pueblo son los pobres. El Cardenal Pironio, también
argentino y contemporaneo de Gera, definié la Religiosidad Popular
como la manera en que el cristianismo se encarna, es vivido y se ma-
nifiesta en las diversas culturas y pueblos®.

El tedlogo argentino Juan Carlos Scannone, en una entrevista publi-
cada en internet en el portal “Aleteia”, explica cdmo es que el término
“religiosidad popular” se introdujo en el magisterio de la Iglesia Cato-
lica:

El tema de la Cultura ya estaba en el Concilio. Pero el tema de la religiosidad
popular llega al Sinodo de la evangelizaciéon (1974) a través de obispos lati-
noamericanos, que ya conocian la teologia de la COEPAL® y de Gera. Y lue-
go, segun Galli,” fue sobre todo (Eduardo) Pironio, luego Cardenal, quien

7 Cfr. P. Juan Carlos Scannone citado en: https://es.aleteia.org/2014/01/28/la-
teologia-del-pueblo-en-el-papa-francisco/

8 Cfr.
http://es.catholic.net/op/articulos/603/cat/105/religiosidad-popular.html#modal

® Comisién Episcopal de Pastoral para América Latina, dependiente de la CELAM

' El P. Carlos Gali, tedlogo argentino, ahora miembro de la Comisién Teoldgica
Internacional, fue alumno del P. Gera y es referente de la Teologia del Pueblo. Fue
miembro del equipo redactor del Documento de Aparecida, el cual estaba encabeza-
do por el Card. Bergoglio
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hizo de mediacién entre el Sinodo y la recepcién de ese tema por Pablo VI
en Evangelii Nuntiandi, quien lo lleva por primera vez al nivel del magisterio
universal. Segtin esta teoria la nocion de Religiosidad Popular, o Piedad
Popular, nacié en la Argentina, y es retomada por el Papa a través del Sino-
do, y lo que hace Puebla es aplicar el Evangelii Nuntiandi (1975) a América
Latina."

La Teologia del Pueblo o de la Cultura valora la religiosidad de los
pobres y sencillos que privilegia la fiesta, lo sensible y lo espontaneo
sobre lo racional y lo rutinario; y considera estas practicas como for-
mas de union con Dios que deben ser consideradas por los agentes de
pastoral de la Iglesia en la transmision del mensaje Evangélico a los
pobres y sencillos de manera mas eficaz, respetando sus simbolos y
significados. De esta manera, la “religion oficial” se ve enriquecida
por la “religion del pueblo”.

Este enfoque, que pone a los pobres como principales protagonistas y
destinatarios de la mision de la Iglesia, ha sido privilegiado por el
Papa Francisco desde el principio de su pontificado y ha sido pro-
puesto a la Iglesia Universal para renovar el esfuerzo evangelizador
de la Iglesia.

En la tarea por inculturar la fe cristiana, la teologia del pueblo parte
de la apreciacion de las manifestaciones de fe de los pobres, a quienes
considera principales destinatarios de la revelacion divina, para des-
cubrir en ellas sus valores, aspiraciones y su potencial evangelizador.
Para que la fe pueda iluminar la vida del pueblo, la teologia del pue-
blo considera que es misidn de la Iglesia, entendida como la comuni-
dad de los cristianos bautizados, transmitir la fe, salir de si misma
para buscar a los pobres y a quienes se han alejado de ella y llevarles
la alegria de la salvacion ofrecida gratuitamente por Cristo a toda la
humanidad. Este aspecto de la teologia del pueblo, se ve reflejada en
numerosas expresiones del Papa Francisco que invitan a la Iglesia a
salir a buscar a los descartados por esta sociedad global para compar-
tir con ellos la alegria del Evangelio que dignifica a los hombres y
mujeres de nuestro tiempo.

" https://es.aleteia.org/2014/01/28/la-teologia-del-pueblo-en-el-papa-francisco/
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LOS MIGRANTES, DESCARTADOS POR LA SOCIEDAD GLOBAL

Quiza sea necesario recordar que, a lo largo de la historia de la hu-
manidad, el ser humano ha migrado, porque este acto forma parte
del mandato de Dios de conocer y cuidar la creacion. La tierra fue
creada para que el hombre la disfrute y esto implica caminar libre-
mente sin que ninguna frontera lo delimite. La creacion tiene todo
para que este caminar se lleve a cabo: los arboles dan fruto, la tierra
engendra cereales y vegetales para que en su andar la humanidad se
alimente y disfrute de la creacidon. Todo en ella estd creado para dig-
nificar al ser humano, para fortalecer su encuentro con otras tierras y
sobre todo para que en este sendero escuche la voz de Dios y sus
mandamientos se expandan glorificando a Dios a través de la cons-
truccion de sociedades justas, dignas y preocupadas por el bienestar
social. Es por esta razon, que migrar constituye la busqueda por me-
jores condiciones de vida. Sin embargo, la sociedad global en que
vivimos parece restringir y descartar este deseo de Dios para los mi-
grantes.
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MIGRAR ES BUSCAR UNA VIDA DIGNA

La migracién internacional es un fendmeno social-econémico-
cultural-politico sumamente complejo, multifactorial, global con
implicaciones locales. La migracion en su forma actual, histéricamen-
te tiene su origen en la modernidad. En el siglo XIX, durante el pro-
ceso de industrializacién, grandes sectores de la poblaciéon se vieron
forzados a abandonar el estilo de vida campesino para incorporarse a
la naciente industria que se concentraba en algunas ciudades euro-
peas. Quienes quedaban en el campo se enfrentaban a la hambruna,
la miseria y las pestes. También hubo quienes huian de guerras y per-
secuciones étnicas. Ante la necesidad de subsistir los migrantes, sa-
lieron de sus lugares de origen en busca de condiciones mas dignas
de vida. Aunque en este primer periodo la migraciéon era predomi-
nantemente europea, también gente de otras regiones del mundo
encontrd en la migracién una alternativa de vida digna. Quienes
emigraron dentro de Europa, encontraron empleo principalmente en
las minas de carbon, insumo indispensable para la naciente industria
europea, pero también se emplearon en la construccion de infraes-
tructura y en otras industrias. La caracteristica principal de esta
mano de obra era el ser temporal, altamente redituable para las in-
dustrias, con poca carga para los nacientes estados-nacion receptores
de migrantes, selectiva y restrictiva.

Ademas de la migracién dentro de Europa, también se fomento la
migracion “transocednica”, siendo algunas regiones de los Estados
Unidos y Sudamérica los principales destinos. Aunque las motivacio-
nes para emigrar eran similares, la migracion hacia “Las Américas”
tuvo caracteristicas distintas a la migracion dentro de Europa. Los
gobiernos de Brasil, Argentina y Venezuela establecieron programas
para atraer migracion a sus paises con la finalidad de poblar y hacer
productivas grandes extensiones de tierra ociosas, aunque un gran
porcentaje se asentd en los centros urbanos. En Estados Unidos mu-
chos inmigrantes se incorporaron a la industria naciente o a generar
infraestructura para la misma, concentrandose principalmente en
grandes polos de poblacion. Debido a los costos y las distancias de
viaje, esta migracion tenia por objetivo el asentamiento definitivo en
el pais de acogida. Asi mismo, era regulada tanto por los estados que
enviaban como por los que recibian, quienes implementaron riguro-
sas politicas restrictivas y selectivas para la poblacién migrante, lo
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cual comenzd a generar que algunos migrantes quedaran fuera del
control estatal, convirtiéndose en “irregulares” y por lo tanto en
“mano de obra” potencialmente deportable (o desechable).

En “Las Américas” a principios del siglo XX, ademas de la migracion
transocednica, inicié6 también, de forma mas espontdnea el movi-
miento de personas dentro de las regiones, principalmente entre pai-
ses vecinos. Durante ese siglo, poco a poco, la inmigracion fue con-
virtiéndose en un fenomeno de dimensiones globales que fue com-
plejizandose y haciéndose mas dificil de regular por parte de los esta-
dos. En el periodo entre las dos guerras mundiales, disminuyeron los
viajes transocednicos y los flujos regionales se incrementaron. Al fin
de las guerras se increment6 nuevamente la migracion transoceanica
y se globalizé algin mas. Los flujos ademas de dirigirse a los paises
que ya habian recibido migrantes en el siglo XIX, se dirigieron a nue-
vos destinos.

Después de la segunda guerra mundial se hace la distincion entre
migrantes y refugiados. Esta tipificacién se realizé teniendo en cuen-
ta las causas del movimiento. A quienes buscaban una vida mas digna
que en un pais distinto al suyo se les denominé “migrantes econémi-
cos”, considerando que la principal causa de su migracion era de in-
dole economica, mientras que a quienes huian de guerras o persecu-
ciones a causa de su etnia, religion, orientacion ideoldgica o politica
se les considero6 “refugiados”.

En la legislacion internacional, se establecieron estrictos criterios y
requisitos para poder acceder a la condicién de refugiado que garan-
ticen a la persona la protecciéon de un Estado diferente a aquel en el
que nacid. Esta distincién divide el movimiento internacional de per-
sonas entre migracion voluntaria y forzada, lo cual complejizo la re-
lacién de las personas en movilidad con los estados. Mientras que los
refugiados, una vez cumplidos los requisitos de la legislacion interna-
cional gozan de la proteccién juridica del estado que reconoce su
condicion de refugiado, los migrantes se ven obligados a cumplir con
los requisitos de admision impuestos por el pais que los recibe. Esto
permitid a los Estados seleccionar y restringir ain mas sus flujos mi-
gratorios. Los requisitos para acceder a visas, al convertirse en casi
imposibles de cumplir para los pobres, originaron un incremento de
la migracion irregular. Asi mismo, el obtener una visa no garantiza
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que quienes emigran puedan gozar de los mismos derechos que los
demas ciudadanos.

Durante la década de los afos 70 del siglo pasado, los flujos de mi-
grantes empezaron a cambiar sus direcciones. Los paises europeos
que habian enviado migrantes, comenzaron a ser receptores de mi-
grantes. Al mismo tiempo, paises que no enviaban migrantes comen-
zaron a hacerlo. Poco a poco la migracién fue convirtiéndose en un
tema de desarrollo y subdesarrollo. Los paises subdesarrollados en-
viaban migrantes a los paises desarrollados, practicamente como una
valvula de escape ante la presidon poblacional y la falta de oportuni-
dades laborales en los paises del “tercer mundo”. De alguna manera,
en esa década y la siguiente, la logica implicita de la migracion era de
redistribucion poblacional en funcién de la produccion de bienes de
consumo.

La aplicacion de las politicas neoliberales y el aceleramiento de la
globalizacion economica a partir de la ultima década del siglo XX, y
aun en nuestro tiempo, por un lado, facilité la movilidad de mercan-
cias y capitales, y por otro, la movilidad de personas se hizo cada vez
mas selectiva y restrictiva. Ante el incremento en la tecnificacion de
la produccion, los sectores de construccidn, servicios y cuidado de
personas, son los que a nivel global demandan mayor cantidad de
migrantes. Como consecuencia de esta oferta laboral, se incremento
drasticamente la cantidad de mujeres migrantes, en comparaciéon con
otros periodos. La migracion irregular fue catalogada como una ame-
naza a las soberanias nacionales, circunstancia que se agudizé des-
pués de los atentados terroristas en Estados Unidos en 2001. A los
migrantes irregulares se les identifico como infractores de la ley y se
les criminaliza. En distintas regiones del mundo, se implementaron
leyes que facultan a los Estados a deportar masivamente a los mi-
grantes irregulares y a imponer politicas de proteccion fronteriza, lo
cual trajo como consecuencia el incremento en la migracion clandes-
tina y el trafico de personas, haciendo cada vez mas dificil las trave-
sias. Asi mismo, el discurso antiinmigrante, les ha funcionado a de
los politicos de los paises mds desarrollados para establecer agendas
politicas proteccionistas. En estos discursos, pareceria que los mi-
grantes son responsables de las inequidades que se dan en esos pai-
ses, enfrentando asi a los nativos con los extranjeros.
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La busqueda de mejores condiciones de vida, sigue manteniéndose
como el principal motivo de emigracidon. Sin embargo, las mejores
condiciones de vida no se limitan al aspecto econdémico, incluyen el
tener plenitud de vida. En el Documento Final de la Cumbre 2005
sobre Seguridad Humana la Asamblea General de las Naciones Uni-
das, establece que: “Las personas (tienen derecho) a vivir en libertad
y con dignidad, libres de la pobreza y la desesperacidén... a disponer
de iguales oportunidades para disfrutar de todos sus derechos y a
desarrollar plenamente su potencial humano™.” La falta de seguridad
y vida digna, se han convertido en factores que fuerzan a las personas

a tomar la decision de arriesgarse a salir de sus lugares de origen.

CAMBIAR LA CASA POR LA MOCHILA

Actualmente, en las ciudades del centro de México, el fendmeno mi-
gratorio parece asociarse a la indigencia. Una vivencia que tuve re-
cientemente ilustra la manera como la gente comun, influenciada por
las imdgenes presentadas en los medios de comunicacidn, se refiere a
los migrantes. En una entrevista de radio, el periodista me preguntd

' (Parrafo 143 del Documento Final de la Cumbre 2005 sobre Seguridad Humana,
resolucion 60/1 de la Asamblea General).
http://www.un.org/humansecurity/sites/www.un.org.humansecurity/files/untfhs_bo
oklet_-_spanish.pdf
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coémo se puede identificar a una persona migrante de una que no lo
es. Al principio, me senti sumamente incomodo por la pregunta en si
misma y por el tono de voz que él utilizé al formularla. Después de la
incomodidad, intenté comprender la preocupacion detras de su pre-
gunta. En mi esfuerzo por responder a su interrogante le pedi que me
dijera por qué me hacia esa pregunta. Su respuesta fue mas o menos
asi: en los semaforos de la ciudad (Guadalajara), principalmente en
las zonas cercanas a las vias del tren, encontramos a muchas perso-
nas con una mochila en la espalda, gorra, ropa sucia y pobre, hablan-
do en una forma distinta a la nuestra y pidiendo dinero, comida o
agua para continuar su viaje en “La Bestia”; ;son esos los migrantes
que visitan nuestra ciudad o son indigentes que se disfrazan de mi-
grantes? Después de su respuesta, lo que en un principio era inco-
modidad se transformd en indignacion. Tratando de no ser grosero,
lo primero que se me ocurrié decir fue que las personas migrantes
antes de ser migrantes son personas, que merecen respeto y dignidad
como él y como yo. Des-
pués, tratando de clarificar
el estereotipo, le dije: los
migrantes no son indigen-
tes, nadie cambia su casa
por una mochila; que algu-
nos terminen en la indi-
gencia no significa que
todos los migrantes sean
indigentes. Migrar es una
decision valiente para bus-
car una vida mas digna.

LA MIGRACION COMO DESAFIO PARA LA ACCION EVANGELIZADORA DE LA
IGLESIA

Inculturar el Evangelio, es responder desde los valores propuestos en
él a las realidades humanas, es hacer visible la misericordia de Dios
donde parece ser invisible. Si la Iglesia quiere ser fiel a la misidén que
Dios le ha encomendado de anunciar la Buena Nueva a todos los
pueblos, es necesario que implemente acciones concretas en favor de
los migrantes que experimentan rechazo, desproteccion, degradacién
y clandestinidad.
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En su mensaje con motivo de la Jornada Mundial del Migrante y del
Refugiado de 2018, el Papa Francisco propone cuatro acciones fun-
damentales que la Iglesia debe realizar en favor de los migrantes:
acoger, proteger, promover e integrar. Estas directrices, responden a
las necesidades basicas de los migrantes, en nuestro tiempo. La ac-
cion de la Iglesia, debe ser integral; es decir, ocuparse de lo espiritual
y de lo material.

Para poder atender las necesidades primordiales de los migrantes,
que no siempre son evidentes, es importante tomar en cuenta sus
propias historias de vida. En ellas se manifiestan tanto sus necesida-
des materiales como espirituales. De alguna manera, al ser tan obvias
las necesidades materiales, en algunas ocasiones, las necesidades
espirituales son relegadas. Asi mismo, pareceria que el hecho de
arriesgar su vida en basqueda de una mejora material de sus condi-
ciones de vida, los hiciera menos propensos a lo espiritual. Sin em-
bargo, esto es un preconcepto. La relacion de los migrantes con lo
divino, estd marcado por la urgencia de satisfacer sus necesidades
espirituales, que no siempre se manifiestan de acuerdo a la religiosi-
dad institucionalizada. Esto no necesariamente significa que no ten-
gan una forma de relacion con lo sagrado.

INCERTIDUMBRE, MIEDO, DESPROTECCION, CLANDESTINIDAD, DESCON-
FIANZA: EXPERIENCIAS DE RELIGIOSIDAD DE ALGUNOS MIGRANTES

Al describir las expresiones de religiosidad de los migrantes, es nece-
sario tener cuidado de no generalizar. En este trabajo no queremos
describir la religiosidad de todos los migrantes, solo compartimos
relatos de relacidn con lo divino que algunos de los migrantes (hom-
bres y mujeres) huéspedes de Casa Scalabrini nos han compartido. La
experiencia de vinculacion con lo sagrado estd intimamente relacio-
nada con las vivencias de cada persona. Sin lugar a dudas, los migran-
tes se identifican con un Dios que protege, acompafia y provee. Para
muchos de ellos su relacién con Dios se inicia desde la vulnerabilidad
y la incertidumbre.

Las experiencias de vida de los migrantes mexicanos que por mucho

tiempo vivieron en la irregularidad en los Estados Unidos de Norte-

américa y son deportados a México perdiendo de dia a otro lo que les

daba seguridad y proteccién (su patrimonio, su estilo de vida, su fa-

milia); asi como la experiencia de los centroamericanos en México,
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estan marcadas por la incertidumbre, el miedo, la desproteccion, la
clandestinidad y la desconfianza. Por supuesto que estas vivencias
condicionan la manera en que los migrantes se relacionan con Dios.
En lo divino (no necesariamente lo cristiano®”), encuentran la protec-
cion y la seguridad que nadie mas puede ofrecerles.

Para el migrante, Dios se manifiesta en su andar, porque Dios repre-
senta al primer migrante. Dios sale de si mismo para expandirse en el
corazon del ser humano, y de la misma manera algunas veces es
aceptado y otras rechazado. Es este compartir de Dios donde el mi-
grante encuentra su fortaleza y donde las historias de vida se compa-
ginan, es por ello, que esta manera de recibir a Dios se manifiesta en
su andar. Dios es el migrante que se refugia en el corazén del ser
humano y Jests es el migrante que sale de su lugar para buscar un
lugar mejor no para él sino para cada uno de sus hermanos, de mane-
ra paralela a como lo hacen los migrantes centroamericanos, quienes
saben que quiza no llegaran a su meta, pero tienen claro que crearan
caminos para quien viene detras.

B Las devociones populares entre los migrantes como: la Santa Muerte, Malverde,
San Juditas, Mashim6n o San Simon, entre otras, se inscriben en esta necesidad de
encontrar certezas en la incertidumbre.
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NO RESPETAN NI A SU MADRE

Panchito naci6 en Veracruz, la madre es salvadorefia y el padre hon-
durefo, venian de Guatemala hacia Estados Unidos, pero él nacié en
el camino. Se quedaron un tiempo en Veracruz y después emigraron
todos a California, donde nacieron otros dos hermanos. Los padres se
separaron, él se quedo con el papa. Estudio hasta la High School, des-
pués le gano la calle. Se fue de la casa, se juntd con una guatemalteca
con la que tuvo dos hijos. Estuvo de manera irregular en Estados
Unidos, trabajaba en lo que podia, casi siempre conseguia algo. Le ha
costado mucho la estabilidad, abandon6 a la mujer y a los nifios,
cuando estos eran todavia pequeiios. Un dia lo encontraron borracho
en la calle, como no tenia documentos fue enviado a la céarcel para
iniciar el proceso de deportacion. Estuvo en la carcel 9 meses. Cuan-
do lo deportaron, se quedd un tiempo en la frontera, pero como no
tenia a que regresar, decidio ir a Veracruz, porque ya no se acordaba
de donde habia nacido. De la frontera a Guadalajara, viajo en el tren
carguero, después de “jalon"”, lleg6 hasta donde habia nacido. Des-
pués de un tiempo, regresé a Guadalajara con la esperanza de juntar
algo de dinero e intentar regresar a Estados Unidos. Consiguid sus
documentos mexicanos, los cuales le permitian trabajar regularmen-
te, pero ganaba mucho mas “charoliando”.” Cuando las autoridades
le pedian sus documentos presentaba su INE, cuando pedia en los
cruceros enseflaba su cédula hondurefa. Llegd a Casa Scalabrini de-
rivado por el hospital civil, con la necesidad de recuperarse después
de una cirugia en el cerebro.

“Estuve “charoliando” y en una semana de puras moneditas acabalé™
poquito mas de diez mil pesos. Fui al banco a cambiar las monedas
por billetes y cuando sali del banco que me agarran dos chavalos y
con una botella de vidrio me golpearon la cabeza, casi me sacan el
cerebro. Me robaron todo lo que traia y eso que en la billetera habia
puesto una imagen de la virgencita, pero esos infelices ni a su madre
respetan.”

'* Expresion popular utilizada en Centroamérica para pedir que lo lleven de un lugar
a otro. Es equivalente a “pedir aventon” o “tomar ride” que utilizamos en México.

"> “Charolear” es una expresion utilizada para referirse a “pedir dinero”. También se
utiliza la frase “pasar la charola” o “pedir caridad”.

" En Centroamérica se utiliza para indicar que algo necesita ser completado
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Esta practica de poner den-
tro de la billetera una “es-
tampita sagrada”, que mu-
chas personas realizan, de-
muestra la necesidad de
sentirse protegido por un ser
superior. En el caso especifi-
co de Panchito, ¢l no mani-
fiesta una afiliaciéon religio-
sa, simplemente buscaba en
lo que él consideraba como
divino, proteccion y seguri-
dad para sus bienes. Parece que le preocupa mas tener protegido su
dinero que su propia vida. Panchito, tenia la confianza en que la vir-
gen protege e impone respeto. Suponia que otros también respeta-
rian la imagen de la Virgen de la misma manera que él la respetaba y
esto lo hacia sentir protegido. Sin embargo, a veces el sentirse prote-
gido no significa estar a salvo de los peligros.

CON DIOS NO ME METO, EL SIEMPRE ME HA CUIDADO

Don Cruz nacid en un pueblito de Los Altos de Chiapas, cerca de San
Juan Chamula. En su localidad la mayoria son Evangélicos, ellos se
rigen por usos y costumbres que tienen su origen en las Escrituras.
Esta comunidad, segtin lo que Don Cruz relataba, fue fundada por
misioneros evangélicos. De hecho, su padre, al que no conocio, fue
misionero y tuvo una aventura con una chica indigena, la madre de
Don Cruz. Su madre fallecié cuando él tenia como cinco afios y una
familia del pueblo lo adopté como si fuera su hijo. El llegé a Casa
Scalabrini derivado por el Hospital Civil de Guadalajara, pues no te-
nia familia y necesitaba recuperarse de una fractura en la cadera, una
fractura en la pierna derecha y una fractura en la muiieca izquierda.

A mi nunca me ensefiaron a leer o a escribir, pero siempre he respetado a
Dios. Con El no me meto, pues El siempre me ha cuidado. Yo naci en un
pueblo donde no hay ley del gobierno, nosotros tenemos nuestra propia ley,
pero respetamos a Dios.

Cuando estuve en la carcel, El me ayudé a no tener mas problemas, no me
encontraron nada y después de unos meses me soltaron. Ahora, después de
que me atropellaron, sé que El me ha protegido. Imaginate, no tengo acta de
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nacimiento, ni dinero, ni familia y ahora estoy con ustedes, en un lugar
donde como, duermo, estoy tranquilo y hasta estoy aprendiendo a leer y
escribir, esperando poder regresar a mi casa y volver a hacer mi vida normal.
Nunca debi haber salido de mi tierra, pero las ganas de conocer mds y tener
un poco mas de dinero me ganaron. En el gabacho estuve en la carcel, me
deportaron y estuve en Nogales un tiempo, después de aventon llegué a
Guadalajara, dormia y comia donde podia. Como me gusta trabajar nunca
me faltd dinero, boleaba para sobrevivir, pero un dia me atropellaron. Des-
pués de todo esto, lo que quiero es volver a mi casa, alld tengo trabajo y
hasta una troca.

Don Cruz tenia la certeza de que Dios lo habia protegido a lo largo de
toda su vida, y que cuando se sentia mas vulnerable no le habia falla-
do. Su educacion religiosa estaba marcada por un profundo respeto a
Dios y a lo que él entendia como leyes divinas. Asi mismo, para él,
“no meterse con Dios”, significaba un intercambio con Dios; Dios le
otorgaba proteccion y prosperidad a cambio de respeto. De alguna
manera, Don Cruz sentia que la avaricia, “las ganas de tener un poco
mas de dinero”, lo llevaron a sufrir desgracias. Pareceria que el hecho
de haber sido detenido, deportado y después ser atropellado; fuera
consecuencia de sus malas decisiones y de no haber valorado lo que
Dios le habia permitido tener.
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QUE DIOS ME AYUDE MAS O AL MENOS ME QUITE EL DOLOR

José Luis, nacié en Guatemala. Cuando lleg6 a Casa Scalabrini deri-
vado por la Cruz Roja, tenia 29 afios. Habia viajado en el tren cargue-
ro hasta Guadalajara. No era la primera vez que venia a México, des-
de que tenia 13 afos comenzd a trabajar temporalmente en regiones
agricolas. Regularmente iba a Chiapas a trabajar en la recoleccion de
papaya o banano. Posteriormente se animo a hacer viajes mas largos,
tres veces fue a la pisca de tomate en el estado de Sinaloa, incluso
llego al valle de Ensenada en Baja California. En esta ocasion, queria
llegar otra vez a Sinaloa; sin embargo, durante el viaje se cayo del
tren cuando los garroteros” lo estaban persiguiendo llegando a Gua-
dalajara. Buscé un albergue donde recuperase de la caida para conti-
nuar su viaje, pues al caer del tren empezo6 a sentir un dolor insopor-
table en el estdmago. Paso6 10 dias en el albergue, pero el dolor en
lugar de disminuir empeoraba. Los responsables del albergue lo en-
viaron a la Cruz Roja. Al momento de revisarlo, encontraron una ma-
sa en el estobmago, por lo cual decidieron hacerle estudios mas pro-
fundos para saber lo que causaba el dolor. Le encontraron un tumor.
Los médicos de la Cruz Roja se comunicaron con nosotros para ver si
podiamos recibirlo mientras se estudiaba que tipo de tumor era. Al
poco tiempo, fue diagnosticado con cancer de colon.

Para José Luis, esta noticia fue muy dura. En México, estaba solo; en
Guatemala, solamente tenia una tia ya de avanzada edad y algunos
primos con los cuales se relacionaba poco. Sus padres fallecieron
cuando era pequefio, nunca se casé ni tuvo hijos. Tampoco sabia leer
ni escribir y no practicaba ninguna religion, aunque alguna vez habia
ido a la Iglesia Catdlica y a los templos evangélicos.

Que yo sepa a mi nunca me bautizaron. Yo siempre he creido en Dios, El
siempre me ha ayudado. Ahora que estoy enfermo quiero que El me ayude
mas por eso me quiero bautizar. Ojald y eso me ayude a tener menos dolor y
a curarme.

Después de esa conversacion, ya cuando estaba internado en el hos-
pital, José Luis recibid los sacramentos de iniciacion: bautismo, con-
firmacion y eucaristia. Segiin lo que me dijo, para él fue uno de los
dias mas felices de su vida, porque ya tenia a Dios y a la virgen con él

"7 Se les llama garroteros a las personas que cuidan la seguridad del tren.
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y también tenia una madrina y un padrino que lo acompaiiaran en la
vida.

Unos dias después de haber recibido los sacramentos unos seminaris-
tas fueron a visitarlo al hospital y a llevarle la comunién. Cuando uno
de los seminaristas le pregunté si queria recibir la comunién él le
respondio: “;Para qué sirve? Si me va a quitar el dolor entonces da-
mela sino déjame dormir”. El seminarista en un primer momento no
supo que decirle. Después de un rato José Luis le dijo: “Bueno, dame
la hostia, tal vez asi Dios me ayuda a que se me quite un poco el do-

”»

lor”.

José Luis, tenia poca educacion religiosa; sin embargo, se daba cuenta
que habia cosas que sélo Dios podia hacer por él. Su relacién con
Dios, estaba marcada por la necesidad de sentirse seguro en la incer-
tidumbre. Un mes después de ser bautizado se puso muy grave y me
dijo: “Ya no tengo fuerzas. Ahora solo quiero darle gracias a Dios
porque no me ha dejado solo y porque ustedes me han ayudado”. A
los dos dias, fallecio y después logramos que su cuerpo fuera repa-
triado para que lo enterraran junto a sus papas como era su deseo. El
llegd solo a la casa, pero nunca estuvo solo. El dia su funeral entre los
huéspedes de la casa, los doctores de la Cruz Roja que se ocuparon de
él, las personas que nos ayudaron a cuidarlo cuando estuvo hospitali-
zado, los seminaristas scalabrinianos y quienes trabajamos en Casa
Scalabrini, éramos 25 personas que lo despedimos. De alguna mane-
ra, también en quienes lo cuidamos, José Luis encontrd la certeza de
saberse seguro y protegido cuando mas vulnerable estaba.

S DIOS NO ESTUVIERA CONMIGO NO SE QUE OTRA COSA NOS HUBIERA
PASADO

Feli®® llegd con nosotros derivada de otra institucién. Cuando esta
comiendo, en el lugar donde estaba hospedada, vio entrar al comedor
a un hombre con caracteristicas fisicas muy parecidas a las del hom-
bre que habia intentado abusar de ella durante su viaje y de quien
habia huido. Se puso sumamente nerviosa y temia por la seguridad
de su hijita que la habia acompafiado desde su pueblo natal en Gua-
temala hasta Guadalajara. Nos pidieron que las recibiéramos mien-

8
'® No es su nombre real.

32



MEMORIAS DEL OBSERVATORIO DE RELIGIOSIDAD POPULAR (8¢ PLENARIA)

tras terminaban sus trdmites para conseguir una visa por motivos
humanitarios.

Tengo medio a todo, me desespera no poder salir de aqui pues mi vida y la
de mi nifia corren peligro. Ademas, pensar en lo que debo y no estar traba-
jando me estd matando. No puedo pensar en otra cosa sino en todo lo que
nos ha pasado. Si Dios no estuviera conmigo no sé qué otra cosa nos hubiera
pasado. Yo conozco poco de Dios, hace mucho que no voy a la Iglesia y sien-
to que si me hace falta. Quiero que mi nifia vaya al catecismo, se bautice y
sepa que Dios nunca abandona. Ahora que me voy, con la ayuda de Dios,
espero poder vivir mejor de como he vivido, por eso deje en Guate algo de lo
que mas quiero, a mi mamad y a mi hijo.

En este relato, nos llama la atencion que ella misma siente que se ha
alejado de Dios; sin embargo, reconoce que Dios nunca abandona y
que estando en peligro las protegid a ella y a su hija. Feli, sabe que
hay peligros de los que solamente Dios puede salvar. Su relacién con
Dios, esta en funcién de su necesidad de proteccion y ensefiarle a su
hija que Dios protege pareceria que es una forma de trasmitirle lo
que ella ha descubierto acerca de Dios, aunque sabe que conoce muy
poco de Dios y que alguien mas tiene que ensefarle a su hija el cate-
cismo.

Afortunadamente, el tramite se resol-
vid positivamente. Ella y su hijita con-
siguieron residencia regular en México,
la nifa entro6 a la escuela y ella consi-
guio trabajo. El proceso de integracion
a México no ha sido sencillo para ellas,
pues su plan original era llegar a Esta-
dos Unidos donde tienen familia que
las espera. Asi que quedarse en México
estaba fuera de sus planes. Sin embar-
go, con nosotros pudieron encontrar la
proteccion que necesitaban y la ayuda
para tener una nueva oportunidad de
rehacer su vida después de esta dolo-
rosa experiencia.
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EL DIOS DE LOS MIGRANTES, ES TAMBIEN NUESTRO DI10S

:Qué aprendizaje nos deja el recorrido historico acerca del uso del
término religiosidad popular en la Iglesia Catoélica postconciliar, de la
historia de la migracion entre los siglos XIX y XXI y las historias de
vida de algunos migrantes? Para nosotros, el darnos cuenta de que la
religiosidad de los pobres, incluidos en este grupo los migrantes, es
sumamente rica en sus manifestaciones y en su profundidad, nos
lleva a valorar la manera como Dios mismo se manifiesta en la vida
de las personas. Quiza en los relatos que escuchamos, algunos de los
migrantes no parecian muy religiosos; sin embargo, Dios mismo los
hizo sentir su amor y su presencia protectora en los momentos en
que mas desprotegidos y con mas incertidumbres se sentian. La rela-
cién con Dios, no depende de nuestro conocimiento teoldgico o ca-
tequético, sino de la vivencia que tenemos con EL

Quiza no todas las personas experimentamos la incertidumbre, el
miedo, la desproteccion, la clandestinidad y la desconfianza que vi-
ven los migrantes. De alguin modo, todos necesitamos de ser acogi-
dos, protegidos, promovidos e integrados por la sociedad en la que
vivimos y la Iglesia a la que pertenecemos. Al final de cuentas, la dife-
rencia entre los migrantes y los no migrantes pareceria ser solamente
el lugar donde nacimos. El Dios de los migrantes, es nuestro Dios.
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OTRAS FOTOGRAFIAS
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LA RELIGIOSIDAD POPULARY LA MIGRACION*
P. Ramiro Sdnchez Chan, CS’

ABSTRACT: Esta presentacion surge como una invitacion de la Universidad
Intercontinental en la Ciudad de México como parte de un programa de confe-
rencias sobre diferentes aspectos de la Religiosidad Popular; como misionero
Scalabriniano, la reflexién gira en el papel que la religiosidad popular tiene en
el fenémeno migratorio, pues queramos o no, la forma como vivimos nuestra
Religion “emigra” junto con nosotros cuando cambiamos de lugar. Ciertamen-
te no es un tema nuevo, ni el descubrimiento del “agua tibia” es mds bien un
compendio de ideas y conceptos, conjugados con la experiencia personal y los
casos vistos en mi tiempo de ministerio.

PALABRAS CLAVE: Migracion, religiosidad popular, devocion, identidad.

Querer hablar de la Religiosidad Popular en nuestros dias, nos remite
a una infinidad de conceptos que no solamente tienen que ver con
nuestra Iglesia Catolica sino que ademas se incluyen en el piélago de
las religiones donde por cierto también existe. Desde la definicidn, la
Religiosidad Popular aparece como una forma un tanto “despectiva”
de vivir la fe. Este desprecio viene por la divisién entre los que se
considera la Religion Oficial y lo que se ha dado por llamar Religiosi-
dad Popular.

" Texto presentado el 17 de octubre de 2018 en el auditorio Fray Bartolomé de Las
Casas, UIC.

t Sacerdote misionero scalabriniano.
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Para empezar, es necesario saber de donde surge este concepto de
Religiosidad Popular. Haciendo un poco de historia, el término de
Religiosidad Popular comenzd a acuiiarse durante el tiempo de la
colonia bajo la influencia moderna del Iluminismo, y fue usado para
referirse a las religiones animistas. En los ultimos afios, el término se
ha referido mas a las creencias y practicas religiosas de los sectores
populares, sectores urbanos o rurales que se encuentran al margen de
la religion oficial.

Lo que si es cierto es que el término de Religiosidad Popular nos abre
puertas para entender que no existe una fe “pura” (ortodoxia) en nin-
guna religion. Mientras que la Religion Oficial responde a las pregun-
tas de origen cosmico, como el origen del universo, y el significado de
la vida; la Religiosidad Popular, trata de responder a las preguntas de
la vida diaria como el porqué de las enfermedades, maldiciones, se-
quias y guerras.

En la Religiosidad Popular no existen los Textos Escritos, se basa la
mayoria de las veces en Rituales, Tradiciones Orales, y Mitos trans-
mitidos de forma Oral. Tal vez esto es lo que genera dificultades en
ser aceptada por las autoridades oficiales de la Iglesia y ser reconoci-
da como oficial.

Paul Hiebert trata de explicar algunas de las situaciones que han fa-
vorecido a la separacion entre la Religion Oficial y la Religiosidad
Popular ha surgido desde la época del Iluminismo Moderno. Una
parte surgidé cuando los misioneros decidieron ignorar la validez de la
Religiosidad Popular y dejarla de lado. Por otra parte, la Religiosidad
Popular cobr6é mas auge cuando la Religion Oficial no fue capaz de
responder a muchas de las necesidades de la vida cotidiana. Y cuando
la ciencia tampoco fue capaz de dar respuestas a estas necesidades, la
gente busco soluciones para sentir a Dios como parte cercana de sus
vidas.

En este proceso, los nuevos creyentes llegaron a construir sus propias
respuestas mezclando su nueva fe con viejas creencias (sincretismo),
o participando de otros grupos religiosos (sistemas duales de creen-
cias). De pronto el cristianismo moderno se encontraba incapaz de
contestar a las preguntas de la vida diaria, aunque el mismo Jesus fue
capaz de hacerlo en su ministerio.

42



MEMORIAS DEL OBSERVATORIO DE RELIGIOSIDAD POPULAR (8¢ PLENARIA)

De acuerdo con Robert Schreiter esta mezcla se da de diferentes for-
mas, y los sistemas coexisten porque son necesarios. El Sincretismo
implica la mezcla de dos sistemas religiosos generando uno nuevo.
Mientras que sistemas duales de creencias se refiere a dos sistemas de
creencias que coexisten mutuamente, y sus practicantes se mueven
de una a la otra sin mucho problema.’

Incluso, ahondando un poco mas existe un nuevo sincretismo, surgi-
do gracias a la New Age, en donde sin hablar de Religiosidad Popular,
podemos hablar de un sincretismo religioso en el que se mezcla el
Catolicismo con el Budismo. Por ejemplo, la creacion de métodos de
oracion llamado Cristianismo Zen.

Al hablar de sistemas duales de creencias, la situacién es que uno no
interfiere ni suplanta al otro. En América Latina hay unos ejemplos
muy claros cuando se visitan templos Catdlico-Romanos donde la
mayoria de la poblacion es indigena. En las afueras del templo, o muy
cerca, se encuentran santuarios a otras deidades indigenas. En la
practica, estas personas no ven ningun conflicto al participar de am-
bos sistemas. Esto también es sefialado por Robert Schreiter.

Al llegar a Estados Unidos, las creencias indigenas a veces se diluyen
mientras la persona encuentra su propia identidad. Por ejemplo, al
llegar al pais que los recibe, uno de los primeros cambios se manifies-
ta en la forma de vestir, este simple cambio, para no ser “identifica-
dos” generaba también la sensacidén de aislamiento de las propias
creencias. Entonces la persona busca cémo integrar sus propias
creencias y tradiciones en lo que recibe oficialmente por parte de la
Iglesia.

Partiendo del concepto de Religiosidad Popular intentaré hacer una
reflexidon de lo que en este tiempo dentro de una Congregacion Reli-
giosa que trabaja con Migrantes me ha permitido ver y analizar.

¢+ QUE ES LA RELIGIOSIDAD POPULAR?

Si uno va al diccionario popular, encontramos que Religiosidad Popu-
lar es «el conjunto de hondas creencias selladas por Dios, de las acti-
tudes basicas que de esas convicciones derivan y las expresiones que
las manifiestan. Se trata de la forma o de la existencia cultural que la

' Robert SCHREITER, Constructing Local Theologies. Maryknoll, NY: Orbis, 2002.
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religiéon adopta en un pueblo determinado.» Hasta aqui, no existe
ningun problema para definirla, lo que si encierra es que en esta
adopcion que cada pueblo hace de estas creencias y la forma como se
expresa, conlleva una diferencia que crea un conflicto en las perso-
nas.

La Religiosidad Popular es la expresion de la busqueda de Dios y de la
fe cristiana en cada pueblo de acuerdo con su idiosincrasia y su histo-
ria.* Aunque no por ello puede demeritarse o hacerse menos. La Igle-
sia siempre ha considerado el valor de la Religiosidad Popular. “La
religiosidad popular constituye una expresion de la fe, que se vale de
los elementos culturales de un determinado ambiente, interpretando
e interpelando la sensibilidad de los participantes, de manera viva y
eficaz”’?

De acuerdo con el Catecismo de la Iglesia Catolica: “El sentido reli-
gioso del pueblo cristiano ha encontrado, en todo tiempo, su expre-
sion en formas variadas de piedad en torno a la vida sacramental de
la Iglesia: tales como la veneracidn de las reliquias, las visitas a san-
tuarios, las peregrinaciones, las procesiones, el viacrucis, las danzas
religiosas, el rosario, las medallas, etc.” Esto da a la Religiosidad Po-
pular un doble sentido: Es personal pues abarca la propia devocién a
Dios, la Virgen Los Santos y Santas, etc., y comunitaria, porque las
personas son actores y protagonistas de un sentido comunitario de
Iglesia a través de la manifestacion y expresion comunitaria.

La religiosidad tiene sus propios lenguajes y maneras de expresion,
mucho mas en la linea de lo simbdlico y lo intuitivo que en la de lo
discursivo y racional. Recurre con frecuencia a ritos, imagenes, signos
visibles y gestos corpdreos, involucrando a toda la persona.

* PaBLO VI, Ex. Ap. Evangelii nuntiandi (8 diciembre 1975), no. 48. Presentado por: +
Antonio, Cardenal Arzobispo de Valencia, + Jests, Obispo de Orihuela - Alicante, +
Javier, Obispo de Mallorca, + Casimiro, Obispo de Segorbe - Castelldn, + Vicente,
Obispo de Ibiza, Gerard, Administrador diocesano de Menorca: Religiosidad Popular
y Evangelizacion. Orientaciones Pastorales de los Obispos de la Provincia Eclesidstica
Valentina.

3 JuaN PaBLO 11, Mensaje a la Asamblea Plenaria de la Congregacién para el Culto
Divino (21/09/2001), no. 4.

* Catecismo de la Iglesia Catdlica (1997), 1674.
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En primer lugar, la religiosidad popular tiene un hondo sentido de
trascendencia y ayuda a las personas a un encuentro cercano con
Dios, esto nadie lo puede negar; por ser “popular,” tiene a su vez una
serie de elementos que podriamos considerar “paganos” y en ocasio-
nes ajenos al evangelio, lo cual conlleva a las personas facilmente a
caer en la supersticidn y fatalismo. El punto de “quiebre” con lo “ofi-
cial” que es de donde surge el nombre de popular, como un despecti-
vo, es que se vive preferentemente por la gente pobre y sencilla, y
reune una enorme cantidad de elementos folcldricos lo cual la separa
de las celebraciones oficiales de la religion.

Un ejemplo de ello son los santuarios religiosos, en los cuales se
mezclan no solamente los elementos religiosos de las misas, las ora-
ciones, las sanaciones, sino ademas, se vuelven centros de atraccion
turistica con el ofrecimiento para venta de articulos religiosos y no
religiosos que despiertan un cierto recelo por incurrir en elementos
magicos y supersticiosos; sin embargo, para las personas que los fre-
cuentan, encierra un alto valor simbdlico-religioso en cada elemento
que es casi imposible cambiar la forma de pensar y sentir con rela-
cién a ellos.

Obviamente, este concepto ha ido cambiando y esta interpretacion se
ha ido transformando; en primer lugar porque hoy dia se hace desde
un analisis en una optica multidisciplinar que anteriormente no se
usaba. Hoy dia se busca la interpretacion desde la sociologia, la an-
tropologia, la filosofia de la religidn, la psicologia, y otras disciplinas
que buscan entender y explicar lo que ocurre cuando la persona vive
elementos de su fe y su religién desde una perspectiva diferente o
agregando y quitando simbolos de lo que aparentemente es la reli-
gion oficial.

LA RELIGIOSIDAD POPULAR COMO ELEMENTO DE IDENTIDAD

Dentro de los aspectos positivos de la Religiosidad Popular, existe el
sentido de Identidad que esta genera. No se trata solamente del ele-
mento cultural que es importante y del cual también quiero hablar,
sino de un sentido de Identidad personal. Ciertamente las personas
en el nuevo lugar al que llegan sufren de lo que se conoce como un
“shock” cultural y personal. Muchas veces se encuentran desprotegi-
dos en el nuevo lugar sin saber qué hacer y como conducirse en el
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lugar de acogida. Entonces la religion, en particular las practicas y
creencias que la religiosidad popular conlleva se vuelven de vital im-
portancia para los creyentes.

Si uno hace caso de las palabras del Papa Juan Pablo II, “La religiosi-
dad popular constituye una expresion de la fe, que se vale de los ele-
mentos culturales de un determinado ambiente, interpretando e in-
terpelando la sensibilidad de los participantes, de manera viva y efi-
caz.” Esta expresion de la fe, hace que las personas busquen afano-
samente “algo” que los una con la tierra que han dejado y que les dé
un sentido de identidad para por lo menos en la fe no sentirse extran-
jeros.

Por eso, nuestro fundador, el Beato Mons. Juan Bautista Scalabrini,
repetia a los primeros misioneros de San Carlos Borromeo: “llevar a
donde haya migrantes el consuelo de su Fe y la sonrisa de su tierra.”
Sabiendo que la fe ayuda a las personas a “sentirse en casa.”

Como algunos autores coinciden, la migracion genera un sentido de
“hacer patria en tierra extranjera” por eso es que en muchas ciudades
de Estados Unidos, encontramos los “barrios” o los “guetos” con los
nombres que hacen referencia al lugar de donde vienen. Y si no, las
personas saben “apodar” a los lugares con el nombre que hace refe-
rencia a la migracion hacia los Estados Unidos: Gruyork, haciendo
alusién al Grullo Jalisco y al grupo de personas que viven en Chula
Vista, CA o Jalostotiotay para sentirse en casa las personas que viven
en Otay CA y que pertenecen a Jalostotitlan, Jalisco.

Este sentido de propincuidad no solamente por la cercania del lugar
al que llegan, sino por la cercania de estar entre “los suyos” que se
genera por la identificacidon de los paisanos en otra ciudad y que de
alguna forma los hace sentir mas seguros. La gente busca donde es-
tan los parientes, los paisanos, los coterraneos y todo aquello que les
da un sentido de cercania. Por eso abundan los nombres de los nego-
cios que hacen referencia al lugar de origen: “Taqueria Sayulita,” “Ma-
riscos Altata,” “Taqueria Arandas,” las cuales generan una identifica-
cion inmediata con el lugar y hace sentir a las personas “en casa” y el
uso de frases como “tortillas recién hechas,” “salsita hecha con el sa-
bor de casa”.

>Id.
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Lo mismo sucede con la religién y la fe: las personas tratan de buscar
los lugares donde sus tradiciones culturales y religiosas pueden ser
celebradas. Especialmente porque esto los hace senti “en casa.” Este
elemento de identidad genera en el pueblo de Dios la confianza de
que su fe es vivida como normalmente la persona la vive en su lugar
de origen con una diferencia: aqui las personas se sienten identifica-
das. No se trata solamente de las personas de un lugar celebrando su
Santo Patrono sino que son un grupo étnico celebrando “su fe”.

Redefinir la cuestion identitaria es de suma importancia, especial-
mente porque se trata de redefinir su identidad en el punto de llega-
da como la que se tenia en el lugar de origen. En un lado son “los que
llegan” y en el otro son “los que se fueron”.

Hablando de la identidad del migrante con relacién a su identidad, es
necesario subrayar el hecho de como dice Olga Odgers-Ortiz en su
articulo: “El Proceso de Integracion y la Redefinicidon Identitaria™:

el “perfil” del migrante es sumamente heterogéneo, pues va desde la migra-
cién indigena hasta la migracion de profesionistas altamente calificados,
desde los cruces clandestinos de la frontera atravesando el desierto, hasta
los desplazamientos por avion y con permiso de residencia en los Estados
Unidos, desde quienes forman parte de una larga tradicion migratoria que
ha involucrado ya a varias generaciones, hasta quienes se aventuran por vez

. . . . 6
primera sin tener una idea clara de lo que encontraran “del otro lado”.

En esta diversidad, la identidad de los migrantes al cruzar la frontera
se mantiene pero se vuelve igual de diversa y varia de acuerdo con el
perfil que cada uno de ellos tiene y al grado en que cada uno vivia su
fe. El migrante no solamente llega a otro lugar y automaticamente se
“instala” y comienza a vivir en el lugar de llegada del mismo modo
que vivia antes. Al proceso de ajuste cultural y emocional hay que
agregar que necesita entender como funcionan “las reglas del juego” y
como es visto y percibido por las personas del nuevo lugar.

® Olga ODGERS-ORTIZ, «Migracion, identidad y religién: aproximaciones al estudio del
papel de la practica religiosa en la redefinicién identitaria de los migrantes mexica-
nos », Ameérique Latine Histoire et Mémoire. Les Cahiers ALHIM [En linea], 7 | 2003,
Publicado el 15 abril 2005 consultado el 21 agosto 2018. URL
http://journals.openedition.org/alhim/447
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Entonces entran en juego otras variantes, por ejemplo, Odgers-Ortiz
habla de los “marcadores de identidad” que son las caracteristicas
que nos “distinguen” de los demas al momento de cruzar la frontera.
Asi pues, el color de la piel, el apellido de origen hispano, el idioma, a
veces la forma de vestir, la musica que escuchamos, que en un espa-
cio mds homogéneo no parecen ser esenciales, marcan la identidad
en el lugar de llegada, especialmente si en el lugar es otro idioma,
otro color de piel, otras caracteristicas. En el caso concreto de Méxi-
co, nosotros no nos definimos como “Hispanos” y si usamos este tér-
mino, no tiene la misma fuerza que cuando lo usamos en Estados
Unidos.

En el nuevo lugar, la persona se siente sola, fragil y sin poder definir
su identidad. Comienza a darse cuenta que en muchos documentos
que le toca llenar le piden que “identifique” su raza, y se da cuenta
que es dificil entender tantas categorias. Recuerdo siempre cuando
en la escuela tenia que llenar la inscripcion y venia un apartado que
decia: Raza y después aparecian las siguientes: White, White A, Whi-
te B, White C; Hipanic, Hispanic A, Hispanic B, Hispanic C; Asian,
African, European, Caucasian, Nordic... etc. Y me re cuerdo quedar
confuso y pedir una explicacidon para entender a cudl raza pertenezco,
especialmente por el apellido de origen Chino que mi nombre lleva. Y
no solamente experimenta la soledad, sino la vulnerabilidad. Se da
cuenta que las reglas han cambiado, que las leyes son diferentes que
muchas cosas que la persona podia hacer en su lugar de origen ya no
se pueden hacer en el nuevo lugar. Unos ejemplos clasicos de esto
son que la persona ahora descubre que no se puede andar en el auto
con el sonido a todo volumen; que no se puede hacer del bafio en la
via publica ni celebrar fiestas “ruidosas” hasta altas horas de la ma-
drugada y es cuando comienza a tener encuentros con la Ley. En este
ambiente de soledad y vulnerabilidad, la persona busca afanosamen-
te espacios donde socializar, o mejor dicho donde “conectarse” para
tratar de encontrar su identidad.

Aqui es donde la dimension religiosa cobra un gran valor. La persona
encuentra en los espacios religiosos, especialmente en las iglesias, el
espacio de socializacion que busca para establecer algun tipo de con-
tacto e interaccion para la integracidn al lugar. Es el lugar “mas segu-
ro” para establecer los primeros contactos y que las personas puedan
comenzar a tejer su red social para ayudarse a salir adelante.
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Y es que si uno analiza el ritmo de vida de los migrantes, no hay mu-
chos espacios de socializacion. La mayoria comienza su dia muy
temprano, a veces desde las 3 0 4 de la mafiana para iniciar sus labo-
res en donde pasan la mayor parte del dia. Muchos de ellos o tienen
un segundo trabajo de medio tiempo, o hacen algunas horas extras
para completar el dinero para cubrir sus necesidades y las de la fami-
lia que espera en el lugar de origen. En el trabajo a veces no hay posi-
bilidad de interactuar mucho y si se hace, es para obtener informa-
cion sobre como hacer mejor el trabajo o donde hay un segundo tra-
bajo. En muchos casos, esta rutina de trabajo se extiende hasta el
sabado a medio dia o la tarde, para llegar a casa, tarde, cansados y sin
muchas ganas de hacer cosas.

El domingo, si lo tienen libre, en el caso de los catodlicos es para ir a
Misa, lavar la ropa, ir a la “marketa,” para volver a comenzar la ruti-
na. Por ello que el elemento religioso se vuelve parte vital en la vida
de muchos de los catolicos. Ahi en la Iglesia las relaciones son ade-
mas de servir de marco de referencia del nuevo lugar, relaciones que
en muchos casos son fraternas. Y este espacio vital da seguridad por-
que en el caso de California que es donde radico, no es dificil encon-
trar parroquias que ofrecen los servicios en espaiiol. Aqui también es
una forma segura de encontrar informacion sobre hospedaje, escue-
las, tiendas, mecdnicos, servicios adicionales y en muchos casos hasta
para ver la situacion legal de las personas. Y sobre todo, como sefiala
Odgers-Ortiz, “ahi se establece una nueva frontera identitaria, en
este caso hablando de los mexicanos, aprenden lo que significa ser

'mexicanos’ en el nuevo lugar”.®

Y no solamente la Misa en el idioma propio sino que dependiendo de
la parroquia, también las personas pueden celebrar sus tradiciones
sin sentirse ridiculizados o estigmatizados por la cultura dominante

7 El uso de los chicanismos es muy frecuente. Y estos se aprenden llegando al pais
por mimetismo y repeticion de la forma como las personas han “acuiiado” los térmi-
nos a veces por la pronunciacion o por la mala gramatica a la hora de traducir.

8 “Migracion y Religion: el Papel de la Practica Religiosa en la Socializacién de los
Mexicanos de la Region Fronteriza del Condado de San Diego”, in: Maria Eugenia
ANGUIANO y Miguel HERNANDEZ MADRID, Migracién internacional, identidades y socia-
lizacién en un mundo globalizado, Zamora, El Colegio de Michoacan, El Colegio de la
Frontera Norte.
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que en la mayoria de los casos no entiende la importancia de la reli-
giosidad y las tradiciones.

Las personas descubren que celebrar la “Novena de Guadalupe” en
una parroquia “blanca” o “anglo” carece del “sabor” propio que si se
celebra en una parroquia hispana. En la parroquia donde se ofrece la
Novena en espafiol, se sabe que ird acompanada de las danzas de los
matachines vestidos con los trajes Nahuatl y aztecas, que habra un
refrigerio al final de cada Misa, procesiones, entradas de rodillas, las
tradicionales “Mananitas” a las 4 de la mafiana seguidas del rico “me-
nudo” para la desvelada y seguird en muchos casos un dia de verbena
popular o la tradicional “kermesse.”

Porque para nuestra gente, las Fiestas Patronales no son solamente
una celebracion religiosa, ni social; para nuestra gente son momentos
de encuentro, de descanso, de convivencia y de encuentro con la di-
vinidad. No se trata solamente de musica, cohetes, ruido y otras co-
sas, sino una colorida expresion de fe y una experiencia hasta religio-
sa. Dentro de estas fiestas, existen Imdgenes, Reliquias, Estampas,
Novenas, Cantos, Procesiones y Libros Piadosos sirven para dar a
conocer e incrementar la devocién a estos intercesores.

La gente puede expresar su fe de muchas formas. Muchas personas
viven su religiosidad con el rezo, la ofrenda de unas flores, el encen-
dido de una vela, la realizaciéon de una promesa, el esfuerzo de llevar
un paso procesional o de peregrinar a un lugar.’ Y tener en cuenta
que las manifestaciones de religiosidad popular son un tesoro que
debemos conservar. Algunas de ellas son reconocidas también como
fendmenos de interés turistico o como parte del patrimonio inmate-
rial de la humanidad.

A la persona le despierta el sentido de sentirse “orgullosamente me-
xicano” en ese momento, no importa si no es bienvenido en el lugar
de llegada, si tiene o no documentos, si su idioma es diferente: ahi
esta la “Virgencita Morena del Tepeyac” como es carifiosamente lla-
mada para cuidarnos y protegernos y eso es lo tnico que importa. Ha
llegado el momento de “pagar la manda” de cumplir lo que habiamos
prometido y eso es lo que nos da un nuevo sentido identitario: ya no

® Cfr. Religiosidad Popular y Evangelizacién. Orientaciones Pastorales de los Obispos
de la Provincia Eclesidstica Valentina...
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somos solamente mexicanos, ahora nos identificamos como guadalu-
panos.

Lo mismo sucede con los Santos Patronos de los lugares de origen.
En primer lugar, porque una vez que se estd en la comunidad de lle-
gada las cosas han cambiado: ya no se trata solamente de rezar como
se hacia en una comunidad homogénea que era la de origen, sino que
ahora se trata de rezar en espafiol. Es decir, el reconocimiento del
idioma de origen se ha vuelto importante. Con los Santos Patronos es
la misma situacion: no se trata de celebrar a Santo Toribio Romo en
Jalostotitlan, Jalisco, sino que al celebrarlo aqui en California tiene un
sentido mds profundo: identifica a las personas como migrantes, me-
xicanos, jaliscienses, catolicos y cristeros. Hay una comunion inme-
diata con las personas de un mismo lugar, comienzan a recordar y a
revivir las tradiciones y quieren repetirlas en la medida de lo posible.

;Cuanto afecta el deseo de trasladar nuestras tradiciones en nuestro
idioma a los lugares de llegada? El deseo de las personas por mante-
ner sus raices que constituye en realidad por mantener lo que consi-
deran un dejo de su identidad, lleva a las personas a buscar la cele-
bracion de su fe en su propio idioma. No importa la distancia cuando
la persona sabe que en algin lugar puede celebrar sus tradiciones
religiosas, la persona ird para poder “sentirse en casa.” Y cuando la
persona siente que va a perder esta parte, la reaccion pude ser muy
grande: cuando en una parroquia de Chula Vista se anuncié que se
suspenderia el catecismo en espafiol, algunas madres de familia sefia-
laron que en ese caso dejarian de llevar a sus hijos al catecismo. In-
cluso una madre de familia coment6: “es importante que los nifios

» 10

recen, pero si mi hijo ha de rezar en inglés, prefiero que no rece”.

Esto tiene un riesgo bastante grande: el riesgo de que la persona
cuando se siente segura en ese lugar, se quede en ese paso y no de el
paso hacia una “hiper-integracion” lo cual como ha sucedido en mu-
chos casos genera la creacion de los llamados “guetos” que aislan a la
persona y la mantienen fuera de la integracion y adaptacién en la
sociedad mas grande.

Otro punto es la influencia de las sectas, podria hacerse un ensayo
completo sobre el porqué las sectas juegan un papel muy grande en

' Entrevista realizada por Olga Odgers en Chula Vista, California, 1996.
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la integracion de los individuos en las comunidades y las asambleas.
El aparato estructural que algunas de las sectas tienen, ayuda mucho
para ofrecer la ayuda bdsica y primaria a las personas que vienen lle-
gando. El proselitismo que las sectas manejan en la forma de ofrecer
sus “servicios” para los recién llegados. Aunque el censo de Estados
Unidos no hace referencia a una pregunta concreta sobre a religion
que la persona profesa, por ello no se puede establecer con ciencia
cierta el nimero de personas que “cambian” de religion. Lo que si es
cierto es que las personas van a donde mejor los ayudan y siguen a
quienes resuelven sus necesidades basicas.

Ciertamente hay una influencia muy grande en el hecho de que el
salir de una comunidad mayoritariamente catdlica, en el caso de los
mexicanos, para integrarse en una sociedad donde no son la parte
mayor sino una de las pequefias, esto genera que la persona como
sefialé anteriormente, descubra que sus tradiciones ya no son tan
significativas. La diversidad del “mercado de salvaciéon” ofrece tam-
bién diferentes posibilidades para que la persona busque aquello que
mejor le conviene.

En San Diego y en las ciudades del South Bay la presencia de los Tes-
tigos de Jehova, los Adventistas del Séptimo Dia, y las Iglesias Evan-
gélicas Pentecostales es muy grande, de hecho, no es raro ver el pro-
selitismo en las casas, los centros comerciales y las esquinas de las
calles. Los integrantes de estas iglesias contactan a las personas en los
lugares de trabajo y ofrecen informacion sobre posibilidades de vi-
vienda, de servicios médicos y algunos otros servicios mas economi-
cos, lo cual poco a poco va “jalando” a la persona a ser parte de esas
iglesias.

También muchos de los recién llegados son “deslumbrados” por estas
iglesias quienes en muchos casos ofrecen ayuda concreta para la si-
tuacion migratoria mostrandoles los “notarios” y los abogados que
pueden ayudarte a regularizar la situacidn. Esto en la mayoria de los
casos, lo de ayudarles con la situacion migratoria, es totalmente falso
y solo una estrategia proselitista.

Lo primero si, la ayuda es eficaz y notoria, especialmente por la im-
presionante red que estas iglesias establecen y el alto grado de com-
promiso y ayuda que los miembros de estas iglesias adquieren al in-
gresar a ellas.
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Por eso, es importante concluir este apartado con unos puntos co-
munes: Primero, la religiéon establece una frontera identitaria para la
persona. Ciertamente, la persona que emigra no va a romper con su
comunidad de origen. El uso del lenguaje nos muestra este arraigo.
Cudntas veces cuando preguntas a las personas sobre su lugar de ori-
gen, hay respuestas bien originales: “Soy de Durango, bueno, naci
aqui; pero soy de alld”. “Es que uno viene con su terrufio y es uno de
alla, pero de aqui también”.

Y también se sabe que en cuanto la persona tiene posibilidades de
regresar a su tierra, se une a la “procesion” de todos los demads para ir
a celebrar “las fiestas patronales” y hacer sentir su presencia en el
lugar de origen, pagar “las mandas” ofrecidas al Santo Patrono. Es en
esta dimension donde muchas veces se corre el riesgo de que la reli-
giosidad popular raye en la linea de la supersticion, la magia, y las
practicas anti-oficiales.

LA RELIGIOSIDAD POPULAR COMO ELEMENTO DE SUPERSTICION

Hablar aqui de la Religiosidad Popular como elemento de supersti-
cién, no tiene ninguna intencidén de demeritarla ni de quitarle la vali-
dez a la misma. No se trata de verla como algo negativo, sino de sefia-
lar algunos aspectos por los cuales la Religiosidad Popular carece
muchas veces de valor dentro de la misma Iglesia y como una separa-
cién de la Iglesia Oficial, o de la Doctrina Oficial por presentar algu-
nos elementos muy cuestionables. Aunque muchos autores sefalan el
aspecto supersticioso de la religiosidad popular, por ejemplo Yvette
Camou senala:

Dentro de las expresiones de religiosidad popular hay fe, pero también se
presenta una fe muy elemental, carente de formacion religiosa. Muchos se
dicen ‘catolicos’, pero reducen su pretendido catolicismo a una vivencia no
comprometida (creencia en los santos, varias devociones y hasta supersti-
ciones). La fe en ellos no los interpela a una verdadera conversion."”

La religiosidad popular es donde atin en la actualidad se genera la mixtura
entre varios sistemas religiosos: las cosmovisiones indigenas familiarizadas
con la magia, el curanderismo, el animismo y el “paganismo”, el catolicismo

" Yvette CAMOU, La Religiosidad Popular'y la Identidad Cultural de los Pueblos.
53



LA RELIGIOSIDAD POPULAR Y LA MIGRACION

articulador de la devocion a los santos y virgenes, el milagro y el ritualismo,
pero también la espiritualidad nueva era y la neo esoteria.”

Y esto tiene que ver con estos eclecticismos modernos en los que no
solamente se combinan los elementos religiosos sino otros muchos
elementos de todas partes. Renée de la Torre, sefiala que “en la reli-
giosidad propia de la era de la globalizacion cultural, pues tienden a
universalizar las religiones histéricas, con las tradiciones esotéricas,
con los nativismos exoéticos, y con creencias seudocientificas, en una
amalgama que genera una yuxtaposicion de fragmentos amalgama-
dos”.® En el caso de los mexicanos, en la Religiosidad Popular existe
un sincretismo religioso entre elementos autdctonos fusionados con
las tradiciones europeas y la religién que llego junto con la conquista.

La gran tentacion de la religiosidad popular es la supersticion. Pero la
supersticiéon es una deriva indeseada de lo religioso. Una deriva me-
nos anti-religiosa que el ateismo o el indiferentismo. Aunque, natu-
ralmente, una deriva que debe ser corregida. Pero no necesariamente
la religiosidad popular ha de caer en la supersticion. El problema es
que cuando escuchamos la palabra supersticion tenemos siempre una
connotacion negativa...

Un ejemplo son las danzas de los matachines para la Fiesta de Nues-
tra Sefora de Guadalupe, los elementos aztecas y ndhuatl se fusionan
con la celebracién de la Eucaristia aunque para algunas personas, los
danzantes son lo mds importante. Recuerdo en una celebracién de la
Virgen de Guadalupe, uno de los didconos dijo: “no podemos comen-
zar la procesion porque los mas importante no ha llegado, y se referia
a la presencia de los danzantes mds que a la imagen de la Virgen,
cuando llego la danza, dijo: ahora si, podemos comenzar”.

Cuando a la Parroquia de Chula Vista, CA donde llevo a cabo mi mi-
nisterio llegd un grupo de personas de Guerrero para pedirme una
Misa para celebrar al Santo Francisco, yo me imaginaba que era una
Misa de Domingo normal. Pero luego ya salieron los pequefios deta-
lles: iban a ir con los trajes tipicos de su region, iban a llevar la ima-
gen, entrar con ella en el ofertorio en procesion, seguida de todas las

"> Renée de la TORRE, La Religiosidad Popular como “Entre-Medio” entre la Religién
Institucional y la Espiritualidad Individualizada.

B1d.
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personas del lugar, bendecir la imagen y pedir que con ella se les die-
ra la bendicion a cada uno de ellos, retirarse con la imagen en proce-
sion y ofrecerle las “mandas” para el afo que entra.

No import6 a qué hora de la Misa llegaron todos, lo importante era
estar a la hora de la Presentacion de las Ofrendas, recibir la bendicién
y ofrecer las “mandas” y después de esta procesion se retiraron. Para
el resto de la asamblea fue un momento bonito, lleno de folclor pero
nada mas. Para el grupo de Guerrero, era una forma de mostrar su
orgullo y su arraigo religioso, el cumplimiento de sus “mandas” y el
cumplir con el Santo Patrono.

En otras festividades, se hace sentir la presencia de los grupos étnicos
de diferentes formas, hay procesiones, danzas folcldricas, mandas y
otras formas de mostrar su identidad. Y este elemento no solamente
une a las comunidades sino de alguna forma crea un lazo con la co-
munidad de origen y de resaltar a los “migrantes exitosos” a través de
los patrocinadores de las Fiestas Patronales (estos son los duefios de
algunos negocios locales quienes patrocinan el material, la comida,
las actividades sociales de las comunidades).

Odgers-Ortiz sefala un ejemplo que ocurre en Nueva York y que
tiene que ver con una particularidad de un Santo Patrono: “El Padre
Jesus es un santo tan temido como milagroso, y desde hace afios se le
considera en toda la regién como un “santo protector de migrantes”
(Odgers, 2001)." Algunas personas del pueblo aseguran que los origi-
narios de Chinantla que se encomiendan al santo siempre cruzan con
bien la frontera (aunque no tengan pasaporte). Aquellos que han
sufrido alguna desgracia fuera del pueblo, -aseguran los chinantecos-
son quienes no cumplieron una promesa al santo por ejemplo, quie-
nes prometieron regresar al siguiente afio para participar en la fiesta
y no lo hicieron. Padre Jestis es también conocido por la severidad de

» 15

los castigos que impone”.

'* Olga ODGERS, “Identidad, religién y frontera: Representacién social de la relacion
catolicismo / mexicanidad en la frontera Tijuana / San Diego”, Actas del IV Coloquio
Internacional La frontera: una nueva concepcion cultural, La Paz, 2001.

> Olga ODGERS-ORTIZ, «Migracién, identidad y religién: aproximaciones al estudio
del papel de la practica religiosa en la redefinicién identitaria de los migrantes mexi-
canos », Amérique Latine Histoire et Mémoire. Les Cahiers ALHIM [En linea], 7 |
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Otras imagenes causan un mayor ‘revuelo” y muchas veces se maneja
mas el aspecto econémico y publicitario sobre el elemento religioso.
Un ejemplo es las procesiones de “San Judas Tadeo” quien es un san-
to muy “popular” al que se le atribuyen diferentes propiedades y ca-
paz de resolver muchos problemas. Su imagen se ha vuelto objeto de
comercializacion, las personas pueden ser no muy catdlicas pero si
tener devocion a San Judas Tadeo. Hoy aparecen imagenes del Santo
con una olla de monedas de oro bajo sus pies la cual se usa para que
el santo te conceda favores economicos y te ayude en tus negocios
sobre todo monetarios. Lo mismo sucede con las imagenes de Jesus
Malverde y de la Santa Muerte las cuales son usadas con diferentes
medios. Sobran las personas que se acercan al final de las Misas para
pedir las bendiciones sobre estas imagenes y al decirles que no se
puede, siempre la respuesta es la misma: “pero son santos y son bien
milagrientos [milagrosos]”.

Y cuando la Iglesia se presta para resaltar el campo financiero o de
publicidad sobre lo religioso, la cosa se vuelve una bendita confusién.
En Los Angeles hay la procesion de San Judas Tadeo que es bien “fa-
mosa” se va por las calles del centro de la ciudad, se invita a la prensa
y a la TV para que cubra el evento, se llega al lugar y en medio de la
Misa no faltan los que buscan acercarse a los padres para que les
bendiga el montén de medallitas, listones, imagenes, rosarios sin
importar el momento de la Misa que vaya, para terminar con una
cena patrocinada por un empresario mientras los padres esperan la
“larga fila” de personas que quiere recibir el agua bendita sobre ellos
y sus imagenes. Muchas veces falta el acento en lo religioso, en el
cambio de vida, en la importancia de la oracion y el valor de la Euca-
ristia.

CONCLUSIONES

Y esto no va a terminar porque a final de cuentas, las personas nece-
sitan expresar su fe de forma intuitiva, mistica, creativa, folclorica,
festiva y comunitaria, sin olvidar la necesidad de penitencia y conver-
sion; Aqui es donde comienza la labor de la Iglesia, mas alla de ridi-
culizar o descalificar la Religiosidad Popular como sucede muchas

2003, Publicado el 15 abril 2005, consultado el 21 agosto 2018. URL:
http://journals.openedition.org/alhim/447
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veces, no por todos, pero sucede. De acuerdo con el Documento Lu-

men Gentium, la Iglesia debe velar para purificar, fortalecer y elevar
. . 6

todas las manifestaciones de fe.'

No hay que dejar que decaigan estas devociones y manifestaciones de
la Religiosidad Popular, y sobre todo no eliminarlas sin ofrecer a las
personas nada para sustituirlas. La Religiosidad Popular no necesa-
riamente es negativa. Papa Paulo VI decia que la religiosidad popular
“puede producir mucho bien.” Y la Congregacion para el culto divino y
la disciplina de los sacramentos publicd, en su dia, un “Directorio
sobre la Piedad Popular y la Liturgia” (2002)."”

De hecho, Papa Francisco, ha dado una visién muy positiva y como
deberia ser nuestro acercamiento: “hace falta acercarse a ella con la

mirada del Buen Pastor, que no busca juzgar sino amar”."®

La religiosidad popular es un modo legitimo en el que muchos fieles
viven su vida teologal. El rezo del rosario de una madre junto a su
hijo enfermo, el encendido de una vela en casa pidiendo ayuda a la
Virgen o la mirada amorosa a Cristo crucificado puede conducir a
una profundidad de vida cristiana incluso a personas que no saben
“hilvanar las proposiciones del Credo”.” La religiosidad popular es
una ocasion de socializacion (encuentro, convivencia, unién, asocia-
cidn, participacion, conciencia de pertenencia...) y de expresion de la
dimension festiva de la fe. La fe es una experiencia gozosa de comu-
nion con Jesucristo resucitado que se vive en el seno del Pueblo de
Dios.

" Cfr. LG 13.

7 Guillermo Juan MoORADO, “Religiosidad Popular: Dios Estd Lejos y a la Vez Estd
Cerca. Algo de Esto se Percibe en la Religiosidad Popular”.

*® FRANCISCO, Ex. Ap. Evangelii gaudium (24 noviembre 2013), 125.
Y Id.
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PIEDAD POPULAR E IDENTIDAD

CULTURAL
Héctor Julio Lépez Vivas'

ABSTRACT: La confrontacién con un espacio social diferente exige a los mexi-
canos que migran a los Estados Unidos la reelaboracién de un variado numero
de referentes de identidad, entre los que destacan las creencias y las prdcticas
religiosas. Asi, quienes migran recurren a prdcticas de la religiosidad popular
para crear puentes y mantener vinculos con las comunidades de origen, mien-
tras que en otros casos, la experiencia migratoria favorece los procesos de
conversion religiosa.

PALABRAS CLAVE: Migracion, religion, piedad, identidad, adaptacion, sentido.

En un mundo en el que la produccion de bienes, el comercio y las
finanzas, pero también las comunicaciones, los transportes y la in-
formacion se suceden en un escenario unificado, esto es, en un dnico
espacio mundial en donde se han derribado la mayoria de las barre-
ras y se han liberalizado los flujos e intercambios, observamos la
enorme paradoja de que por todas partes se pone cerco a la movili-
dad de las personas.

Probablemente, a lo largo de la historia de los estudios sobre la mi-
gracion internacional uno de los temas mas estudiados ha sido el

" Texto presentado el 17 de octubre de 2018 en el auditorio Fray Bartolomé de Las
Casas, UIC.

t Sacerdote misionero scalabriniano.
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proceso de asimilacion/adaptacion/integracion de quienes se despla-
zan, y es probable que esto se deba a que existe una multiplicidad de
consecuencias derivadas del tener que enfrentar un nuevo contexto.

En el caso de los mexicanos que se desplazan a los Estados unidos,
ademas de ser necesario adaptarse a aspectos tan diversos como el
idioma, el sistema juridico o incluso la estructura urbana, es necesa-
rio adaptarse a un panorama religioso diferente.

La confrontacién con un espacio social diferente exige a los mexica-
nos que migran a los Estados Unidos la reelaboracién de un variado
numero de referentes de identidad, entre los que destacan las creen-
cias y las practicas religiosas. Diversos estudios han mostrado la for-
ma en que, en algunas ocasiones, quienes migran recurren a practicas
de la religiosidad popular para crear puentes y mantener vinculos con
las comunidades de origen, mientras que en otros casos, la experien-
cia migratoria favorece los procesos de conversion religiosa.

En afios recientes, diversos estudios han hecho referencia al impacto
de la migracién internacional en la transformacion de practicas,
creencias y adscripciones religiosas, tanto en las comunidades de
destino como en las de origen. En particular, en lo que se refiere a la
migraciéon de mexicanos hacia los Estados Unidos -y de regreso-, al-
gunos de los aspectos que han sido analizados son: la reproduccion
de practicas religiosas tradicionales en las comunidades de destino, el
surgimiento de nuevas practicas asociadas a la movilidad territorial
(e.g. Santos protectores de migrantes, nuevas rutas de peregrinacion),
la importancia de la experiencia migratoria en algunos procesos de
conversion, e incluso la transformacion del sentido asociado a practi-
cas tradicionales a partir de una nueva relacion con el espacio.

Parafraseando al Beato Juan Bautista Scalabrini, padre de los migran-
tes, como las aves y los vientos transportan el polen que fecunda la
vida, de la misma manera los viajeros llevan consigo por las carrete-
ras expresiones y valores que fecundan la tradicion cultural de otros
pueblos.

Es por esto, que en la mente y en el corazon se Scalabrini estaba el
deseo de «Llevar donde haya migrantes, el consuelo de la fe y la son-
risa de su patria»

En este sentido, desde un punto de vista estrechamente pastoral, en
las parroquias de acogida, hace falta salvar y promover los valores
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culturales y religiosos de los migrantes. No es dificil crear espacios
para encuentros multiculturales o pluriétnicos, como la fiesta del
santo patrdn, la fiesta nacional etc. Aqui se esconde, sin embargo,
una ambigiiedad que a menudo se traduce en una trampa capaz de
confundir a los menos atentos. La preservacion de la lengua de ori-
gen, de las expresiones culturales y religiosas ayuda a cimentar y
mantener la cohesion del grupo étnico, en particular en los casos de
discriminacién, de prejuicios y de hostilidad. Sin embargo, en este
proceso de salvamento cultural se da el riesgo de crear unos guetos
que impiden la rdpida y natural integracion. El reto consiste en en-
contrar el equilibrio entre el respeto de los diferentes grupos étnicos
y la gradual integracion en la sociedad del pais de acogida.

“INSTRUCCION ERGA MIGRANTES CARITAS CHRISTI”

La Instruccién invita a salir de las barreras defensivas hacia el otro y
su diversidad y de esta manera, ser promotores de “una verdadera
cultura de acogida” que convierte la labor evangelizadora con los
inmigrantes como una “Pastoral de acogida”. Dentro de esta dindmi-
ca pastoral, de acogida y de inculturacion del Evangelio, el documen-
to valora significativamente la religiosidad popular:

Merece una atencion particular la religiosidad popular, puesto que
caracteriza a muchas comunidades de inmigrantes. De algunas for-
mas de devocidén de los inmigrantes podra nacer también una liturgia
mas participada, mas integrada y mas rica espiritualmente.

La religiosidad popular, las imagenes religiosas y movimientos se
internacionalizan y extienden su drea de influencia, producto de las
migraciones y la globalizacién. Lo tradicional cambia, lo local y re-
gional se internacionaliza, la jerarquia eclesidstica también realiza
sus cambios.

Los rituales sociales, entre los que podemos ubicar a los religiosos,
cumplen una funcién de integracion, solidaridad y cohesion social,
toda vez que originan y reproducen significados culturales basicos
que tienen que ver con su forma de ver el mundo, una cosmovision
propia, su historia, memoria y tradicion cultural; identidad e integra-
cion al sistema de vida comunitario, a la vida cotidiana y ceremonial.
El culto a una imagen determinada proporciona aparentemente cier-
ta cohesidn y solidaridad social, y una supuesta suerte de resistencia
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cultural identitaria. Se experimenta un espiritu comunitario, un sen-
timiento de gran solidaridad e incluso de igualdad y proximidad so-
cial.

Frente a esta construccion y recreacion identitaria tradicional, local y
regional, los cambios que estan teniendo lugar en el mundo, y mas
concretamente el fenomeno de las migraciones internacionales, han
trastocado y ampliado el dmbito espacial -y funcional- de la religio-
sidad popular: el eco de ciertas imagenes que han traspasado fronte-
ras, ampliado su campo de influencia, e incluso, han obligado al clero
a reformular algunas de las tradiciones del culto. La internacionaliza-
cién de las devociones religiosas locales o regionales es hoy, mas que
nunca, un hecho.

El influjo de las imdgenes religiosas y los santuarios crean y recrean
identidad local y regional, y en ocasiones extienden su radio de ac-
cion, y, sin dejar dicha identidad, expanden su influencia a otros lu-
gares, lo que implica también una transformacion y readaptacion del
discurso, actores y procesos. Y es que la religiosidad popular no so6lo
perdura en la modernidad, sino que se amplia y reformula.

TRES EJEMPLOS DE RELIGIOSIDAD POPULAR QUE CONFLUYEN EN UNA MIS-
MA COMUNIDAD PARROQUIAL MULTICULTURAL

En la parroquia del Santo Rosario en Sun Valley California ademas de
la patrona de la parroquia, la Virgen del Rosario, venerada mundial-
mente, La virgen de Zapopan y la Virgen de Guadalupe ocupan un
lugar significativo, pero mas alla de ser expresiones de la piedad po-
pular, de cardcter general, quiero hacer mencion de otras tres expre-
siones de piedad popular que caracterizan a los migrantes de modo
particular de ciertas regiones o lugares:

1. EL SANTO NINO DE ATOCHA Y SAN LORENZO RUIZ venerados y
celebrados por la comunidad filipina, si bien el Santo Nifio de
Atocha es venerado en muchos lugares del mundo, para la
comunidad Filipina es tanto significativo como San Lorenzo
Ruiz por ser expresion de la fe y de la cultura de este pueblo.

San Lorenzo Ruiz nacié en Binondo, Manila (Filipinas). Su
padre, de origen chino le ensei6 el idioma chino, y su madre
filipina le ensefid tagalo. Ambos eran catdlicos. Lorenzo sirvio
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en el convento de la iglesia de Binondo como sacristan. Afios
mas tarde, se hizo miembro de la Confraternidad del Santo
Rosario.

A Lorenzo lo acusaron falsamente de asesinato y busco asilo a
bordo de una nave con tres sacerdotes dominicos y un laico.
El barco toco tierra en Okinawa y el grupo fue arrestado por
su religion cristiana. Atn torturados no abjuraron de su fe, y
murieron martires.

Lorenzo Ruiz fue beatificado en Manila el 18 de febrero de
1981 por el papa Juan Pablo II, que lo canonizé el 18 de octu-
bre de 1987.

2. EL DIVINO SALVADOR DEL MUNDO, desde hace dos afos cele-
brado por la comunidad de Salvadorefios que se congregan en
la parroquia. Esta ha sido una celebracion que podriamos de-
cir sacé de un cierto anonimato a esta colectividad que se
evidencio ser numerosa y bastante significativa y esto surge
alrededor de una expresion de religiosidad popular que le da
identidad al pueblo Salvadoreiio.

3. SAN SEBASTIAN: Conocido popularmente como San Sebastiani-
to por sus devotos. Venerado por la poblacion de San Sebas-
tian del Oeste en el estado de Jalisco ha congregado no solo a
los habitantes de dicho poblado , sino también a otros mi-
grantes de otras regiones de la republica, especialmente de
Michoacdn donde también la devociéon a San Sebastian es
fuerte. Esta celebracion ha hecho que los pobladores se reu-
nan para celebrar y para unir a estos pobladores. Para esta
ocasion, los migrantes provenientes de San Sebastian Jalisco y
de otros lugares donde se venera este Santo se reinen para
celebrar con pompa a su santo patrono, aquel que los identi-
fica y los mantiene unido. Tiran la casa por la ventana. Nueve
dias de fiesta o novenario preceden la solemne celebracién en
honor a San Sebastidn con rezos y convivios. No faltan los
mayordomos o guardines que afio con afio son escogidos para
apadrinar la fiesta. Platillos, musica y mariachi son parte de
los festejos. Tambores y danzas; coloridos trajes tipicos a ve-
ces traidos desde los lugares de origen engalanan la fiesta. La
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fiesta se hace en grande como en nuestro pueblo siguiendo
las mismas tradiciones.

4. Otro ejemplo de mi experiencia personal, lo constituye EL

SENOR DE LAS TRES CAIDAS, una tradicién y devocién po-
pular que data del 1824. (libro Expresion de fe, cultura y Tra-
dicion. Un patrimonio histdrico)
Las imagenes de Jests de las Tres Caidas son por excelencia
patronas de caminantes y hospitales, por su mensaje de can-
sancio y vuelta al camino de la vida o un rumbo dispuesto. Es-
to hace ubicar algunas imagenes importantes en sitios de re-
ferencia en diferentes vias que comunicaban la Ciudad de
Santiago de Guatemala con Ciudad Real de Chiapas México,
lo que explica su presencia en sitios intermedios como San
Juan Bautista Amatitldn, Santo Domingo Suchitepéquez y
Ayutla San Marcos. Las visitas a estas imdgenes el Primer
Viernes de Cuaresma se vieron favorecidas con la instalacion
del ferrocarrilque tenia como destino mas lejano Ayutla.

Nos encontramos con la circulacion de novenas que bajo esta advo-
cacién se realizaban en puntos intermedios del ferrocarril como la
imagen en San Juan Baustista Amatitlan, que invitaba a los fieles a
meditar sobre la Primera Caida, luego a Santo Domingo Suchitepé-
quez la segunda Caida, para concluir en Ayutla con la Tercera Caida.

Ya por el 1894, cuando la poblacion de Ayutla se habia dividido y al-
gunos pobladores emigraron a territorio Mexicano, se instalaron en
el poblado llamado Frontera de Diaz, hoy en dia conocida como
Frontera Hidalgo, llevando consigo su devocion. Me atrevo a pensar
que por lo dificil de conseguir en la época una réplica, y por la cerca-
nia de os poblados, y debido a la religiosidad popular que los caracte-
rizaba y daba identidad, es que pobladores de Frontera de Diaz, pro-
venientes de Ayutla Guatemala, deciden robarse la imagen para ser
llevada y venerada en su poblado. Este hecho provocéd un conflicto
bilateral entre los dos paises por lo que Guatemala emiti6 muchas
notas diplomadticas desde su ministerio de relaciones exteriores a la
Cancilleria Mexicana a fin de recuperar la imagen, objetivo logrado
un afo después. Los movimientos de la poblaciéon ha llevado también
a propagar la devocidn al Sefor de las Tres Caidas en tierras chiapa-
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necas, encontrandose alguna capilla o al menos un altar dedicado al
Sefior de las Tres Caidas y afio con afio le celebran su fiesta.

CONCLUSION

La religiosidad popular, sin ser el Gnico medio para desarrollar una
pastoral de acogida a las familias inmigrantes es un instrumento su-
mamente valioso cuyo resultado pastoral estara determinado por la
autenticidad de la devocion que se promueva, por el didlogo cultural
que se establezca, por las convicciones del equipo pastoral y por la
atencion a los “signos” que el mismo Espiritu va presentando en el
acomparniamiento del Pueblo de Dios.
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INTEGRALIDAD EN EL ACOMPANAMIENTO:

UNA METODOLOGIA PARA LA CONSTRUCCION DE
PAZ A TRAVES DE LA JUSTICIA CON POBLACIONES EN
MOVILIDAD. (SMR, SCALABRINIANAS MISION CON
MIGRANTES Y REFUGIADOS)

Leonila Romero Gonzdlez
Hna. Maria Antonia Bobadilla Ruiz®

ABSTRACT: La conjuncién de Religiosidad Popular y Migracién nos habla de
una realidad en la que los migrantes se mueven con sus creencias y siempre
buscan donde estén esa relacién y proteccién de Dios, buscando refugio espiri-
tual a la par que cobijo material. En este sentido, las Misioneras Scalabrinia-
nas buscamos hacer con ellos un trabajo integral. La intencién de este aporte
es compartir la experiencia de “integralidad” en la vivencia del acomparia-
miento a los migrantes desde las organizaciones SMR, Scalabrinianas Misién
con Migrantes y Refugiados.

PALABRAS CLAVE: Migracidn, violencia, crisis, desplazamiento, pastoral, dignidad
humana.

" Texto presentado el 17 de octubre de 2018 en el auditorio Fray Bartolomé de Las
Casas, UIC.

' Coordinadora del Centro de Pastoral de Derechos Humanos en la Organizacion:
Scalabrinianas, Misién con Migrantes y Refugiados (SMR).

¥ Misionera scalabriniana.
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La intencion de este aporte es compartir la experiencia de “integrali-
dad” en la vivencia del acompafiamiento a los migrantes desde las
organizaciones SMR, Scalabrinianas Mision con Migrantes y Refugia-
dos. Desde esta labor, vemos como primordial la atencién a los des-
plazados por violencia que conforman ya el 68% de los casos de mi-
grantes que atendemos, principalmente del tridngulo norte (Guate-
mala, El Salvador, Honduras).

MOTIVOS DE SALIDA DE PAISES DE ORIGEN 2013-2017

2013-2015 2016-2017
1.  Mejores condiciones eco- 1. Violencias - 68%
nomicas - 52% 2. Mejores condiciones econd-
. . 1 _ 0,
2. Violencias - 40% micas 29@ B
. ., - 3. Reunificacion familiar - 3%
3. Reunificacién familiar -
8%

Durante el afio 2016, el numero de solicitantes de asilo en México
registro un aumento dramatico, alcanzando las 8,796 personas, en
comparacion con 2015, ailo en que se recibieron 3,423 solicitudes. En
consonancia, 2017 vio un aumento del 66% en comparacién con el
2016, alcanzando un total de 14,596 solicitudes. (Fuente: ACNUR,
2017.)

Asi se vio la necesidad de abrir un centro de migrantes en la Ciudad
de México para atender esta poblacion que al huir rompe con su fa-
milia, cultura, historia, lo cual genera muchas situaciones adversas
para el migrante y su contexto. En este sentido la conjuncion de te-
mas propuestos en este foro: Religiosidad Popular y Migracion, nos
habla de esa realidad en la que los migrantes se mueven con sus
creencias y siempre buscan donde estén esa relacion y proteccion de
Dios, a través del cristianismo, ya sea catolico, evangélico o cualquier
otra denominacion buscan ese refugio y las Misioneras Scalabrinianas
buscamos hacer con ellos un trabajo integral.

El eje transversal de la propuesta de SMR es el acompafiamiento a
personas victimas de delito_(PMVD) - cometida durante su transito
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por México, o desde sus paises de origen y personas solicitantes de
proteccion internacional (PSPI).

SMR: UNA RESPUESTA PASTORAL ANTE UNA PROBLEMATICA GLOBAL

La principal caracteristica de la metodologia SMR es la integralidad.
Tres momentos clave le sustentan: la acogida, el acompariamiento
integral y la integracién social Laboral. De tal forma, pretendemos
abarcar tanto el ambito personal como el &mbito social y laboral del
individuo.

La acogida
Significa recibir a las personas como hermanos y hermanas, aproxi-
mandose a ellas en su totalidad.

Implica la apertura de quien acoge, para dar la bienvenida con amo-
rosa cercania, ofreciendo ayuda humanitaria y proteccion, y favorecer
su desarrollo humano. Es una forma de actuar que permea en todo
SMR, aunque es en Mambré donde se experimenta con plenitud.
¢Qué conlleva la acogida en Casa SMR-Mambré?

A. Proporcionar alojamiento de mediana estancia.

B. Proveer un ambiente favorable para la recuperacion de las
afectaciones de las personas.

C. Garantizar un entorno de seguridad para las personas.

D. Brindar ayuda humanitaria basica: salud, higiene, alimenta-
cion y vestido.

E. Proveer al CAI de un espacio favorable para que lleve a cabo
las labores de acompafiamiento.

F. Ofrecer actividades de formacidn a las personas residentes.

El acompaniamiento integral

El acompafiamiento integral busca disminuir las vulnerabilidades de
la poblacién migrante a través de atencion interdisciplinaria, con la
ayuda de un equipo de profesionistas comprometidos y expertos en la
materia. El Centro de Pastoral de Derechos Humanos (CPDH), es el
area encargada de su ejecucion.
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PERSONAS MIGRANTES VICTIMAS DE DELITO Y PERSONAS SUJETAS A PRO-
TECCION INTERNACIONAL

Puede durar de3 a 6
meses.
El tiempo y el tipo de
atencidn varian segun
las necesidades de cada

persona.

Este CPDH pretende:

Asegurar el goce de salud fisica

y psicoldgica.

Asegurar el acceso a la justicia.

Obtener una estancia regular en el pais.

Dar seguimiento al proceso de cada persona.

monNw>

De esta manera, en la prdctica concreta, el acompafiamiento integral
es abordado desde cinco areas:

Trabajo social

Atencién médica
Acompafiamiento psicosocial
Acompanamiento juridico
Acompafiamiento socio-laboral

moNnw>

Los principios de nuestro acompafiamiento integral como organiza-
ciones SMR, Scalabrinianas Misidén con Migrantes y Refugiados, son:

A. Respeto a las decisiones de la persona.
B. No re-victimizacidn.
C. Perspectiva de género.
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D. Método preventivo:
a. Amor: La dulzura de la amabilidad y al mismo tiempo
exigencia, expresiva y respetuosa.
b. Razén: Motivos, derechos, reglamentos, comprension del
porqué y del para qué.
c. Espiritualidad: Trascendencia del aqui y el ahora, y liber-
tad de culto.

A. Ejercicio de derechos.
B. Personas como sujetos sociales.

C. Coherencia entre principios y acciones.

La Integracién social-laboral

Como puede apreciarse en el cuadro mostrado anteriormente, el
culmen del proceso es la integracion social, la cual pretende la inclu-
sion social a través del empoderamiento de la persona, la integraciéon
comunitaria, y el pleno ejercicio de sus derechos. Apoyo en inserciéon
laboral, capacitacidn, elaboracion de solicitud de empleo, curriculo,
vinculacion con empresas que les contraten conforme a su perfil, etc.
Se realiza principalmente en la intermedia del acompafiamiento y la
ultima etapa del acompafiamiento integral.

Para promover la integraciéon social, proponemos apoyar las decisio-
nes de las personas relativas a su estancia y a su proyecto migratorio
y de vida, especialmente a quienes consideran a México como su pais
de destino:

A. Brindar herramientas para elaborar un plan de vida.
B. Oftrecer diversas capacitacionesy el aprendizaje de idiomas.

C. Brindar informacién sobre cuestiones practicas para la vida:
conocer la ciudad, medios de transporte, alquiler de vivienda,
programas sociales, ofertas culturales, sociales, religiosas y
econdmicas.

D. Asesoria y orientacion para el ejercicio de sus derechos, in-
cluida la insercién laboral, insercion escolar, seguro popular,
alquiler de vivienda, entre otros.

E. Definir el momento de la salida del albergue de la persona.

F. Dar seguimiento a los avances y logros en el ejercicio de dere-
chos de cada persona.
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DATOS ESTADISTICOS DE MOVILIDAD MIGRATORIA Y DE LA ATENCION
PROPORCIONADA

Poblacion Migrante Periodo 2017

NACIONALIDAD
AMERICA
Guatemala 22
Honduras 86
El Salvador 45
Nicaragua 3
Cuba 1
Haiti 1
Venezuela 8
EEUU 2
Colombia 3
Canada 2
México 2
AFRICA
Camerun 73
Republica del Congo 1
Repuiblica democratica del Congo 12
Somalia 7
Nigeria 2
Ghana 1
Guinea 1
Republica centroafricana 1
Sierra leona 1
Uganda 1
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EDADES MUJERES % de TOTAL  HOMBRES
0-4 4 1.32% 1

5-17 17 5.61% 20

18-59 76 25.08% 174

>60 0 0% 1

TOTAL 97 32.01% 206

ASISTENCIA JURIDICA (REGULARIZACION MIGRATORIA)

TIPO DE ASISTENCIA

Regularizacion por razones humanitarias
Residencia permanente

Residencia temporal

En proceso

Acta de nacimiento

SUBTOTAL

Documento provisional de visitante con permiso para
realizar actividades remuneradas

Ya contaba con documento
Ninguno
Desistié de acompafiamiento/documento

SUBTOTAL

73

69
30

23

% DE total

3.63%
6.60%
57-43%
0.33%

67.99%

124

103

55
13

179
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iNUESTRO ORO ES LA FE!

LA “FE EN MOVIMIENTO” DE LOS MIGRANTES Y
REFUGIADOS COMO DESAFIO Y GRACIA.

LA EXPERIENCIA DE LOS CENTROS

INTERNACIONALES “G.B. SCALABRINI”
Luisa Deponti'

ABSTRACT: En el conflictivo campo social de las Migraciones humanas surgie-
ron los Centros Internacionales "]. B. Scalabrini” de las Misioneras Seculares
Scalabrinianas, los cuales tratan de favorecer el encuentro entre personas de
diferentes origenes y nacionalidades: migrantes, refugiados y nativos, espe-
cialmente jovenes; buscando fomentar y difundir, a través de las actividades
propias de estos centros, una perspectiva muy especifica: el migrante no es un
objeto, sino un sujeto activo con el que hay que escribir una historia conjunta,

" Texto presentado el 17 de octubre de 2018 en el auditorio Fray Bartolomé de Las
Casas, UIC.

T Luisa Deponti es Misionera Secular Scalabriniana originaria de Milan (Italia). Ob-
tuvo el titulo de Master Universitario en Migraciones Internacionales por la Univer-
sidad Pontificia Comillas de Madrid. Es licenciada en Lengua y Literatura Alemana e
Inglesa por la Universita Cattolica del Sacro Cuore de Milan. Ha trabajado como
periodista e investigadora en el Centro de Estudios e Investigacién sobre la Migracion
de los Misioneros Scalabrinianos en Basilea (Suiza). También ha realizado su servicio
misionero dedicandose a la formacion intercultural en los Centros Internacionales
para Jovenes “G.B. Scalabrini” en Suiza y Alemania, asi como a la redaccién de las
revistas en lengua italiana y alemana: “Sulle strade dell’esodo” y “Auf den Wegen des
Exodus”. Actualmente contintia colaborando en estas revistas y trabajando en la
formacién de jovenes y migrantes en el Centro Internacional Misionero Scalabrini en
la Ciudad de México. Ademas es profesora de Alemdn en la Universidad La Salle y de
Italiano en el Istituto Italiano di Cultura.
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compartir experiencias y expectativas, deseos y la fe, que se expresa de mane-
ras diferentes.

PALABRAS CLAVE: Migracion, dignidad humana, religion, fraternidad, solidaridad.

Las migraciones humanas constituyen el terreno genético dentro del
cual surgieron los Centros Internacionales "J. B. Scalabrini" de las
Misioneras Seculares Scalabrinianas. Estos Centros tratan de favore-
cer el encuentro entre personas de diferentes origenes y nacionalida-
des: migrantes, refugiados y nativos, especialmente jovenes; también
quieren fomentar y difundir, a través de las actividades propuestas,
una perspectiva especifica: el migrante no es un objeto, sino un suje-
to activo con el que hay que escribir una pagina de la historia, com-
partir experiencias y expectativas, deseos y la fe, que se expresa de
maneras diferentes. A través del encuentro, todos pueden aprender
mutuamente a valorar, en relacion con la vida, las perlas preciosas de
humanidad y de fe presentes en todas las culturas y en la experiencia
de la migracién, para superar aquellos gérmenes de la muerte que
también existen en el mundo. Y asi, a lo largo de este camino, pode-
mos convertirnos en una mejor humanidad.’

ORIGEN DE LOS CENTROS INTERNACIONALES “J. B. SCALABRINI”

El Instituto Secular de las Misioneras Seculares Scalabrinianas empe-
z06 su camino con una joven italiana, Adelia Firetti, en 1961 en Solot-
hurn (Suiza), en comunién con los Misioneros Scalabrinianos y la
Didcesis de Basilea, y recibio la aprobacidn definitiva de la Iglesia en
1990. Representa el tercer Instituto de Vida Consagrada en la Familia
Scalabriniana, junto con las dos Congregaciones fundadas por el Bea-
to G. B. Scalabrini: los Misioneros de San Carlo (Scalabrinianos) y las
Hermanas Misioneras de San Carlo (Scalabrinianas). Nosotras las
Misioneras Seculares nos referimos a G. B. Scalabrini como el inspi-
rador de nuestra espiritualidad que "alcanza su plenitud en la acogida
de Jesus crucificado y resucitado, companero indivisible, reconocido
especialmente en los migrantes mdas pobres y desarraigados: “Era

' Cfr. Monica MARTINELL], “«Con» i migranti: la sfida dell'umanizzazione.
L’esperienza dei Centri Internazionali G. B. Scalabrini di formazione per giovani”, in
Studi Emigrazione, LV, n. 209 (2018), pp. 91-108.
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”2

forastero y ustedes me acogieron (Mt 25, 35)”*. Somos consagradas a
Dios a través de los votos de pobreza, castidad y obediencia en la
expresion plena de nuestro estado de laicas, desempefiando un traba-
jo o una profesion, en los entornos mas diversos de las sociedades
multiétnicas. Vivimos la espiritualidad scalabriniana segun el carisma
de la secularidad consagrada, convirtiéndonos en comparfieras de
viaje de los migrantes de todos los paises y continentes. Actualmente
estamos presentes en Suiza, Alemania, Italia, Brasil, México y Viet-
nam y somos de nueve paises diferentes.

Sin ningun signo externo que nos distinga de otros, sin nuestras pro-
pias obras, pero en colaboraciéon con diversas instituciones, asocia-
ciones catdlicas o no catolicas, nuestra misidn se realiza prestando
especial atencion a la persona y sus relaciones dentro de la sociedad y
de la iglesia, a través del acompafiamiento de migrantes y refugiados
y la sensibilizacion. Nuestro cuidado especial es acoger y valorizar la
riqueza de la experiencia de vida y de fe de los migrantes y las dife-
rencias culturales que las migraciones retinen, cooperando en todos
los niveles para derribar los muros de divisién y construir puentes
entre migrantes y nativos, fomentando la cultura del encuentro entre
las comunidades inmigrantes y las distintas comunidades locales
tanto eclesiales como civiles.

Sobre todo, desde el comienzo de nuestra historia, en contacto diario
con los migrantes en diferentes contextos europeos y latinoamerica-
nos, hemos aprendido que una de las respuestas fundamentales a los
desafios de la migracion es priorizar la formacion de las personas
involucradas en la movilidad humana: migrantes y refugiados, ciuda-
danos locales que participan en un servicio a su favor, miembros de
la iglesia y de la sociedad local. De hecho, antes de elaborar progra-
mas y llevar a cabo proyectos o estructuras, es necesario tener una
visidén, una nueva mirada de fe en la migraciéon que ayude a todos a
comprenderla de una manera mas objetiva y profunda de acuerdo
con el plan de Dios para poder intervenir en favor del hombre y del
bien comun integral.

Esta vision es el legado que el Beato Juan Bautista Scalabrini nos ha
transmitido a través de la Familia Scalabriniana y que deseamos vivir

* Constituciones de las Misioneras Seculares Scalabrinianas, articulo 7, Solothurn,
1990, (traduccion propia).
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y anunciar a todos. Se refiere a lo que Dios est4 haciendo con la hu-
manidad también a través de la migracion. Scalabrini partio de la
conciencia de que la emigracidén es normalmente una consecuencia
de la injusticia y causa graves sufrimientos. Habia intervenido, por
este motivo, en diversos niveles, social, politico y religioso a favor de
los migrantes. Pero, tenia la conviccion de que la realizacidn del pro-
yecto de Dios para la humanidad pasa por los acontecimientos de la
historia y vislumbré que en el camino de la migracion, con todos los
trastornos que conlleva, se esconde una novedad, una semilla del
futuro. “Emigran las semillas sobre las alas de los vientos, emigran las
plantas de continente a continente... y, mds que todos, emigra el
hombre, a veces en forma colectiva, a veces en forma aislada, pero
siempre instrumento de esa Providencia que preside a los destinos
humanos y los guia, aun a través de catastrofes, hacia la meta, que es
el perfeccionamiento del hombre sobre la tierra y la gloria de Dios en
los cielos™. En este movimiento, lentamente, en un proceso similar al
de un doloroso nacimiento para una nueva vida, se abre el espacio en
el que las personas y los pueblos se encuentran y se descubren perte-
neciendo a la tnica familia de la humanidad. En esta familia de Dios
no hay uniformidad, sino es posible vivir la fraternidad universal y la
comunion entre la diversidad a imagen de la Trinidad.

En esta perspectiva scalabriniana, los migrantes no pueden ser consi-
derados so6lo como objetos de asistencia social o pastoral. Son sujetos
activos en la realizacion de una convivencia nueva y creativa en la
iglesia y en la sociedad. De hecho, por un lado, trabajan en si mismos
para reconstruir y vivir una identidad y una fe que abarcan elementos
de la cultura de origen y elementos de la cultura de destino, y por el
otro empujan la sociedad y la iglesia -tal vez incluso perturbandola
con su diversidad y su pobreza-a buscar nuevas formas de conviven-
cia, una mayor justicia economica y social, y el didlogo entre personas
de diferentes origenes. Si partimos de una vision cristiana de la histo-
ria y del hombre, como hizo el Beato ].B. Scalabrini, la realidad com-
pleja de la movilidad humana no puede verse s6lo como un proble-

3 Giovanni Battista SCALABRINI, L’Italia all’estero, Torino 1899, in: Scalabrini una voz
viva. Pdginas elegidas de sus escritos, Merlo-Buenos Aires: Ediciones Scalabrinianas,

2004, P. 446.
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ma, sino también como una oportunidad para una humanidad que
estd buscando caminos de paz.

Entonces las migraciones destacan los desafios y las oportunidades
que afectan a todos los hombres y las mujeres a nivel global, ya que
conciernen transversalmente a cada ambito de la sociedad en todos
los paises del mundo. Los migrantes y refugiados son, de hecho, por-
tadores de:

- desafios y oportunidades humanos, que muestran, especialmente
en la situacion de los refugiados, de las personas irregulares y
apatridas, cdmo la actual crisis econdmica y financiera en reali-
dad se deriva de una crisis antropoldgica, ya que cuestiona la
centralidad de la persona humana, cuya dignidad es violada cada
vez mds en nombre de intereses economicos y politicos parcia-
les;

- desafios y oportunidades econémicos, politicos y sociales, que re-
quieren un orden mundial mds justo y un desarrollo humano in-
tegral, sostenible e inclusivo para todos;

- desafios y oportunidades culturales, que obligan las culturas y las
religiones a abrirse al didlogo entre las diversidades;

- desafios y oportunidades de Evangelizacion, que incitan a la igle-
sia a reconocer en la acogida de los migrantes y refugiados la po-
sibilidad de dar testimonio de su universalidad y comunion entre
las diversidades —su catolicidad —, en un nuevo Pentecostés de
los pueblos.4

La fe en movimiento de los migrantes y su presencia son desafio y
gracia porque recuerdan a la iglesia y en particular a las iglesias loca-
les, que viven en un territorio con estructuras estables, su identidad
como pueblo de Dios en camino, en éxodo. Concretamente, los mi-
grantes empujan a cada diocesis, a cada parroquia o comunidad reli-
giosa a ser comunidades abiertas y no espacios cerrados, basados en
la pertenencia exclusiva a una cultura o clase social especifica.”> Con

* Cfr. Luise Maria GRAZIA, Missionarie Secolari Scalabriniane, in:Battistella Graziano
(coord.),Migrazioni. Dizionario socio-pastorale, Cinisello Balsamo (Milano): Edizioni
San Paolo, 2010, p. 659 (traduccién propia).

> Cfr. Giovanni Graziano TASSELLO, Luisa DEPONTI, Felicina PROSERPIO (coords.), Esse-
re chiesa nel segno delle migrazioni, Todi: TAU Editrice 201, pp. 27-49.
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su éxodo los migrantes y los refugiados nos ayudan a reconocer que
todos somos migrantes en camino para volvernos verdaderamente
humanos y cristianos.® Nos ayudan a convertirnos en iglesia verdade-
ramente “en salida”.

Por lo tanto, en las diversas didcesis en las que operamos, fomenta-
mos entre los migrantes, los refugiados y los nativos:

- la formacidn para el reconocimiento de la dignidad de cada per-
sona, la solidaridad y el didlogo intercultural;

- la formacién en una vision scalabriniana de las migraciones que,
utilizando la contribucion de las diversas disciplinas cientificas,
reconoce en esta realidad, ademas de los problemas, las oportu-
nidades de transformacion personal y social hacia un orden
mundial mas equitativo;

- la formacion en la fe en un contexto de migracion y de conviven-
cia multicultural para crecer en la experiencia de la catolicidad y
reconocernos como pertenecientes a la unica familia de la hu-
manidad.

En nuestro compromiso formativo en favor de la coexistencia de la
diversidad, nos dirigimos en particular a los jovenes, tanto nativos
como migrantes, ya que representan el futuro de la iglesia y de la
sociedad. Desde la década de 1990, algunas de las casas de las misio-
neras seculares scalabrinianas se han convertido en centros interna-
cionales para jovenes que llevan el nombre del Beato J. B. Scalabrini’:

- en Solothurn (Suiza) el Internationales Bildungszentrum “G.B.
Scalabrini” (1987);

- en S3o Paulo el Centro Internacional para Jovens “J.B. Scalabrini”
(1995);

- en Milan el Centro Missionario “G.B. Scalabrini” (1996);

- en la Ciudad de México el Centro Internacional Misionero - Sca-
labrini (2002);

® Cfr. Agnese VARSALONA, Dialogo e identita. Considerazioni filosofico-teologiche a
partire dall’esperienza migratoria, in: Revista Interdisciplinar da Mobilidade Humana,

34, Pp- 113-130.
7 Cfr. www.scala-mss.net.
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- ademads, en Stuttgart (Alemania), continua nuestra colaboraciéon
con el Centro de Espiritualidad de los Misioneros Scalabrinianos
desde 1982.

Entre los diversos Centros internacionales se ha establecido una red
de contactos que permite intercambios enriquecedores entre los jo-
venes y los migrantes de los distintos paises y continentes. Todas
nuestras comunidades de Misioneras Seculares Scalabrinianas (en
Roma, Agrigento, Basilea, Santiago de Querétaro y Ciudad Ho Chi
Minh) también participan activamente.

LOS MIGRANTES Y LOS REFUGIADOS TIENEN UNA MISION

En nuestra experiencia cotidiana no enfocamos el fenémeno de la
emigracion solo en abstracto, sino encontramos los rostros y las his-
torias de los migrantes. Nuestra mision se realiza no sélo en acciones
de intervencion directa de promocion, defensa y acompafiamiento de
los migrantes y de los refugiados en los paises de origen, transito y
destino. En primer lugar, damos tiempo y espacio para escuchar las
preguntas, las expectativas, los deseos y los proyectos de vida de las
personas, recolectando y desarrollando junto con los migrantes tra-
yectorias de participacion y de contribucidn en las cuales ellos pue-
dan utilizar plenamente sus recursos (humanos, culturales, espiritua-
les) para reconstruir la biografia personal y la convivencia comtn. La
participacién activa de los migrantes en las iniciativas de los Centros
Internacionales es una expresion de esta experiencia: ellos son los
portadores de una riqueza, en términos de humanidad y de fe, que
puede circular como una energia de vida para otros, especialmente
para los jévenes.®

Por eso nos parece fundamental destacar:

- la experiencia de sacrificio, riesgo y pobreza relacionada al
camino de la migracién, que despierta el deseo de relaciones
mas humanas y universales;

- el patrimonio cultural y religioso del pais de origen, como el
del pais de recepcién de los migrantes;

8 Cfr. Monica Martinelli, “«Con» i migranti...”, cit.
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- los valores que caracterizan la vida de los migrantes y repre-
sentan su propia contribucion a la solidaridad entre los pue-
blos y a la difusion del Reino de Dios en el mundo.’

Para lograr esto, los Centros Internacionales no proponen un discur-
so sobre la "migracion”, sino un encuentro con los migrantes y, dado
que este encuentro con la realidad se lleva a cabo junto con los pro-
pios migrantes, los Centros se convierten en laboratorios en los que
se intenta comprender, a partir de la experiencia de cada uno, cudles
son los interrogantes que la realidad de hoy nos presenta. Las migra-
ciones y los propios migrantes con su presencia, como una lupa, re-
saltan las cuestiones cruciales de nuestro tiempo: la paz en el mundo,
los fundamentos de la democracia, los derechos humanos, el bien
comun, la justicia, el encuentro con el otro que es diferente a mi.
Temas que afectan a todos. Al mismo tiempo, las migraciones se re-
fieren a las caracteristicas de la condiciéon humana como tales, in-
cluida la apertura a la dimension de la fe y de la trascendencia.

De una manera nueva, con gratitud, descubrimos que los migrantes y
los refugiados tienen una mision.En la experiencia de la migracion,
se encuentra ante todo una condicion de pobreza que tenemos que
remediar. De hecho, el migrante sale para liberarse y para rescatar su
familia de condiciones de vida indignas. En este viaje, como iglesia y
como sociedad, tenemos que ayudar a los migrantes y refugiados a
superar sus problemas a menudo muy graves, luchando también con-
tra la injusticia que provoca el desplazamiento forzado.

Pero al migrar también hay una condicién de pobreza que es biena-
venturanza" y que debe ser valorada, incluso cuando uno se haya
asentado felizmente en el pais de destino. De hecho, el migrante ha
ido mas alla de las fronteras y ha dejado pertenencias parciales, como
las del pais de origen, de la cultura, de un entorno social y afectivo:
esta “pobreza” puede abrirlo a una nueva experiencia de encuentro
con Dios y con los demads, a una experiencia de fe que es total con-
fianza en Dios y solidaridad con los compafieros de viaje. Es una di-

° Cfr. Constituciones de las Misioneras Seculares Scalabrinianas, articulo 36, Solot-
hurn 1990.

'® Cfr. Tassello Giovanni GRAZIANO, « Les migrants, prophétes de la catholicité », in
Spiritus, XLII, 163 (2001), pp. 217-227.

" Cfr. Mts, 3.
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namica de muerte para una nueva vida que es inherente a la expe-
riencia migratoria.”

Vilém Flusser, fildsofo de la comunicacion judio, que naci6 en Praga
y huy¢ a Brasil durante la Segunda Guerra Mundial, describe ese pro-
ceso, aunque desde una prospectiva puramente humana:

La emigracion es una situacion creativa y dolorosa. Aquellos que abandonan
su tierra [...] sufren porque mil lazos los atan a su tierra natal y, cuando se
los cortan, es como una operacién quirtrgica. Cuando me vi obligado a
abandonar Praga [...], experimenté el colapso de todo el universo. [...] Sufri
el dolor de los lazos cortados. Pero luego [...] comencé a comprender que no
eran los dolores de una operacion quirargica, sino los de un parto.

Un secreto mas profundo que la busqueda de la propia patria geografica es
la busqueda del otro. La patria del sin-patria es el otro... No es Brasil mi
patria, sino las personas por las que traigo la responsabilidad”.”

Los migrantes y los refugiados —en su situacién precaria y en su po-
breza, que asumen las mas variadas formas-realmente pueden ayu-
dar a despertar la conciencia de que lo esencial en la vida de cada
persona humana son las relaciones con los demds y, en primer lugar,
la relacion con Dios, experimentado como un Dios vivo, personal,
cercano, que nos acompafia en el éxodo. Una vez que se superen los
momentos mas dificiles de la emigracion, es importante que las per-
sonas que han vivido esta experiencia de fe, no la pierdan, sino que
sigan siendo testigos de ella en la iglesia y en la sociedad.

Aunque en las actividades de los centros internacionales no sélo par-
ticipan los catdlicos, sino a veces también personas de otras confe-
siones cristianas o musulmanes, budistas, hindues..., me gustaria
centrarme en la contribucion especifica que brindan los migrantes y
refugiados catdlicos, portadores de una rica herencia de fe, vinculada
a sus raices culturales, lingtiisticas e histéricas. Es una fe que, puesta
a prueba en la experiencia de la migracion, es capaz de crecer, madu-
rar y convertirse en una fuerza de esperanza en las dificultades de la
salida, del viaje, como también del largo y arduo proceso de integra-

'* Cfr. Luisa DEPONTI, “Non conoscevo la realta dell’emigrazione”, in Traditio Scala-
briniana, 18 (2013), pp. 3-8, www.scalabrini.org/site/traditio-scalabriniana.

B Vilém FLUSSER, Von der Freiheit des Migranten. Einspriiche gegen den
Nationalismus, Berlin/Wien: Philo Verlagsgesellschaft, 2000, 10, (traduccién propia).
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cion en el pais de destino. Se podrian presentar numerosos ejemplos.
Pero voy a enfocarme en tres ejemplificaciones, las que mas conozco
por mi experiencia misionera.

LA COMUNIDAD DE IRAQUIES CATOLICOS EN ALEMANIA

En Stuttgart, Alemania, muchos catdlicos jovenes y adultos de Irak
participan en nuestras actividades de capacitacion. Se trata en su
mayoria de refugiados que han llegado en los dltimos quince afios.

De hecho, tras la segunda guerra del Golfo en 2003, con la destitu-
cion del dictador Saddam Hussein por parte de los Estados Unidos de
América y sus aliados, Irak estd atravesando una fase de fuerte ines-
tabilidad politica debido a los conflictos internos entre grupos étni-
cos (kurdos y drabes) y diferentes facciones religiosas musulmanas
(chiitas y sunitas). Las dos principales minorias religiosas del pais, es
decir, los cristianos, con sus comunidades prosperas de diferentes
ritos, y los yazidies, que se adhieren a una religidon monoteista preis-
lamica, sufrieron y sufren de una manera particular por la violencia y
los abusos porque no pueden defenderse a si mismos. Desde enton-
ces, una corriente de refugiados iraquies ha alcanzado a otros paises
del Medio Oriente y Europa, asi como a América y Australia.

En Stuttgart, las misioneras que habian trabajado en los afios 8oy 9o
con refugiados musulmanes especialmente de la antigua Yugoslavia y
de Turquia, se vieron confrontadas en particular con el crecimiento
de la comunidad catolica caldea de iraquies. Al principio, el gobierno
aleman vy, en parte, la iglesia catdlica no prestaron atencion a la situa-
cién especifica de los cristianos que huian de los conflictos del Medio
Oriente. Los permisos para residir en el pais fueron otorgados por el
gobierno sélo de manera temporal, dejando a estas personas en total
precariedad. Sin embargo, en 2009, mientras aumentaba la violencia
contra las minorias en Irak, Alemania decidid recibir un contingente
de 2,500 refugiados iraquies que estaban en los campamentos en Siria
y Jordania como parte de un programa de reasentamiento apoyado
por la Unidn Europea. Entre ellos, una gran parte estuvo representa-
da por miembros de las minorias religiosas de Irak (cristianos y
yazidies) y por personas particularmente vulnerables. La ultima ola
de persecucion (2014-2017) con la consiguiente huida de muchos cris-
tianos y yazidies coincidié con los ataques del autoproclamado Esta-
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do Islamico que ocupé vastos territorios de Irak. Derrotado militar-
mente, ahora el Estado Isldmico contintia su accién como una orga-
nizacion terrorista.

Con una atencion creciente, en los altimos afos la iglesia en Alema-
nia se ha comprometido a brindar ayuda directa a los cristianos que
permanecieron en Irak, mientras reconocia oficialmente a las comu-
nidades iraquies que surgieron en su territorio, garantizandoles la
posibilidad de asistencia pastoral con sacerdotes de sus propios ritos.
El mayor ntimero de fieles pertenece a la iglesia caldea.

La iglesia caldea es muy antigua y forma parte de las iglesias orienta-
les en comunion con la iglesia de Roma. Segtn la tradicion, fue fun-
dada por Santo Tomads, quien introdujo el cristianismo en el imperio
persa entre los afios 42 y 49 d.C. El martirio ha caracterizado a me-
nudo la historia de la iglesia caldea. Desde su fundacion, ha experi-
mentado la persecucion de persas, arabes, mongoles y otomanos. En
Irak hay muchos santuarios de martires y la liturgia caldea contiene
una serie de himnos para honrarlos.

Los refugiados cristianos que hemos conocido afirman claramente
que han abandonado su pais para salvar a su familia y vivir la fe cris-
tiana libremente: “Lo hemos perdido todo, pero nuestro oro es la fe”.
La dimension del martirio permanece, atin, presente en su tradicion
de fe. Por eso no pueden cerrar los ojos ante el sufrimiento de los
hermanos que permanecen en su tierra natal y, al mismo tiempo, se
sienten instados a ser testigos de la fe en los paises de su exilio.

En los primeros afios de conocimiento de los cristianos caldeos, nos
sorprendid, por ejemplo, la pronta disponibilidad de Eklaz, una joven
madre de familia de Bagdad, para participar con su testimonio en el
Katholikentag en 2004. Se trataba de una reunidén tradicional de la
iglesia alemana en la que miles de fieles participan una vez al afio. En
ese momento, su solicitud de asilo acababa de ser rechazada en pri-
mera instancia por las autoridades alemanas, pero Eklaz no queria
mas que compartir su fe cristiana:

En el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, el tnico Dios. Desde
mi infancia en Bagdad he crecido en el amor de Dios y en la comunién de la
iglesia. Durante el viaje desde Irak hasta aqui, nos enfrentamos a muchos
peligros, muddndonos de un pais a otro clandestinamente para liberarnos de
la opresiéon. La presencia de Dios y nuestra oracién constante nos han
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acompafiado hasta ahora en nuestras dificultades. Dios es grande. Con la
ayuda de Maria, la mediadora de los creyentes, logramos superar el sufri-
miento que experimentabamos antes de llegar a Alemania, a donde venimos
para buscar la paz y la estabilidad y vivir nuestra vida cristiana.”

Asi es como el sacerdote iraqui de Stuttgart, P. Sizar Happe, describe
a sus fieles:

Tienen una fe fuerte y tratan de profundizarla incluso en Alemania; quieren
rezar, conocer el evangelio. Tienen tantas preguntas sobre como vivir como
cristianos en este pais. Tenemos una cultura oriental, y ahora nos encon-
tramos en una sociedad occidental. Sentimos la diversidad de mentalidad.
Muchos viven en Alemania, pero su cabeza todavia esta en Irak... Nuestros
fieles piensan que en Occidente la fe no se considera muy importante, por-
que pocas personas estan interesadas en Dios en esta sociedad. En Irak no
puede haber domingo sin misa.Cuando los iraquies sienten que algunas
iglesias en Alemania estdn cerradas y vendidas, porque la gente ya no va alli
y ya no pueden pagar los costos de mantenimiento, para ellos es un shock...
Incluso los mds jovenes hablan de su fe en la escuela o con amigos. La reli-
gién pertenece a su forma de pensar.”

Con el paso del tiempo y la persistencia de la persecucién en Irak, los
refugiados se encuentran viviendo entre dos mundos: por un lado, la
constante preocupacion por los familiares y amigos que permanecen
en su tierra natal y por el otro la necesidad de integrarse en la socie-
dad alemana; por un lado, la conciencia de que incluso hoy en dia los
cristianos en Irak enfrentan persecuciéon y martirio por la fe y, por
otro lado, el encuentro con un entorno secularizado que, hacia esta
misma fe, muestra sobre todo indiferencia.

La oraciéon comunitaria en la Santa Misa en arameo o en arabe, y el
rosario diario en la familia representan una manera de enfrentar este
doble desafio que los cristianos iraquies viven en el exilio. Estas son
las palabras de algunos jovenes iraquies entrevistados en Stuttgart
justo cuando la violencia del Estado Isldamico se desataba en su pais:
“En la fuerza de quien es perseguido y permanece fiel a su fe, reco-
nozco la fuerza de Dios. Es esto lo que nos toca profundamente: cada

** Sulle Strade dell’esodo, 3/2004, 18-19, periédico de las Misioneras Seculares Scala-
brinianas en italiano, www.scala-mss.net, (traduccion propia).

"> Sulle Strade dell’esodo, 1/20m, 37, (traduccién propia).
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uno de nosotros tiene la experiencia, en su propia vida, de la presen-
cia de Dios. Elviene a nuestro encuentro con Su Palabra:

«Amense los unos a los otros como yo los he amado, amen a sus enemi-
gos...». Repetimos muchas veces estas frases de la Biblia cuando nos encon-
tramos y eso nos da esperanza. [...] Nosotros, cristianos de Irak, hemos per-
dido nuestro pais, nuestras casas, todo lo que habiamos construido. Es muy
duro, pero en esta situacion hemos podido descubrir también que en la fe
nos sentimos realmente en casa. Para nosotros es importante encontrarnos y
rezar juntos. Sin embargo, me parece que en Europa muchos no saben lo
que es realmente la fe y que en el mundo hay personas dispuestas a morir
por ella. Espero que también aqui la Iglesia transmita la fe, para que puedan
crecer la solidaridad y la participacion en la vida de los demas. Quiero hacer
algo por los cristianos en Iraq y estar cerca de ellos. Tenemos confianza,
sobre todo, en la fuerza de la oracién. A menudo, a través de las redes socia-
les, organizamos encuentros en los que nos conectamos con diferentes pai-
ses del mundo, a la misma hora, para rezar por la paz y por todos los cristia-
nos caédeos del mundo. Con la fe se nos da la fuerza de Jesus, la fuerza del
1
amor.

Muchos de los fieles, especialmente los jovenes, participan en los
encuentros de los Centros Internacionales “J.B. Scalabrini” en Suiza y
Alemania, dando su fuerte testimonio de fe y despertando tantas pre-
guntas en los jovenes europeos y de otros continentes, acerca de la
centralidad de Cristo en sus vidas. Al igual que en la época de los
primeros cristianos, la didspora causada por la persecucién puede
contribuir a la evangelizacién en todo el mundo: “Ese mismo dia, se
desencadend una violenta persecucion contra la Iglesia de Jerusalén.
Todos, excepto los Apodstoles, se dispersaron por las regiones de Ju-
dea y Samaria... Los que se habian dispersado iban por todas partes

anunciando la Palabra”.”

Pero la fe y la proclamacion del Evangelio siempre permanecen en
“movimiento”, no pueden detenerse en las formas del pasado cuando
se enfrentan a nuevas personas y contextos, como suele suceder con
los migrantes y los refugiados. Hay muchas preguntas e inquietudes
que surgen en las comunidades de la didspora caldea en Alemania:

' Por los caminos del éxodo, (sept.-dic. 2014), 15, periédico de las Misioneras Secula-
res Scalabrinianas en espariol, www.scala-mss.net.

7 Hch. 8, 1.4.
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;como transmitir la fe a los nifios que crecen en una sociedad muy
diferente a la de origen? ; Qué significa dar testimonio cristiano en un
ambiente secular en el que la coexistencia con no creyentes y con
musulmanes o miembros de otras religiones se realiza en un contexto
de libertad religiosa? Los jovenes cristianos iraquies entienden que
anunciar la fe recibida significa cada vez mas, ademas de las practicas
religiosas tradicionales, encarnar coherentemente el “estilo de vida
de Jesus”.

Interesante a este respecto es la reflexion de Ayleen, quien habia es-
capado de Irak en 2005. Habia pasado los primeros cuatro afios en
Siria, con su numerosa familia. Alli habia muerto su padre, que en-
fermo del corazon, pues no resistid el largo tiempo de espera del
reasentamiento que llevaria su familia a Europa. En 2009, finalmente,
Ayleen lleg6 a Alemania. En 2015, seis afios después, cuando se pro-
dujo la afluencia de casi un millén de solicitantes de asilo en Alema-
nia, Ayleen se encontré inesperadamente en las grandes filas de
quienes se comprometieron incansablemente a acoger a los refugia-
dos sirios, en su mayor parte musulmanes. Como ella, otros jévenes
cristianos de habla drabe ayudaron a los sirios de varias maneras,
especialmente como intérpretes. Ayleen dijo en una entrevista:

Lo hago con el corazén. Doy todo de mi misma en este trabajo; lo hago por-
que nuestra identidad como cristianos mas que por las palabras, se tiene que
reconocer por nuestras acciones, por la forma en que nos comportamos. Mi
familia, al inicio, tenia un poco de temor, pero Jesus nunca tuvo miedo de
hacer algo por los demés. Y de esto, como cristianos, podemos estar orgullo-
50s. [...] También los refugiados que llegan son victimas de la guerra. Ahora
tengo contacto con todos. Los escucho hablar sobre lo que han sufrido y de
la necesidad de encontrar un nuevo sentido de humanidad. Ya no presto
atencién a si una persona es musulmana o cristiana. Abrazo a todos. Sin
embargo, entiendo a los que se preguntan sobre el futuro de la convivencia.
También yo me cuestiono, por ejemplo, sobre el tema del respeto a la mujer,
o la propaganda de los salafistas. Al respecto se debe tener cuidado y man-
tener el control. Sin embargo, me di cuenta de que ayudando a los refugia-
dos vamos en la direccion correcta. Jesus actuo justo asi en su vida, amando
a cada persona. [...] A El no le importaba si eran judios o personas de otros
pueblos. El Evangelio nos pide vivir de esta manera: ser solidarios con todos,
no solo con ciertos grupos o nacionalidades. Creo que anunciar mi fe en este
momento y con estas personas significa hacer la visible a través del estilo de
vida de Jesus. Muchos refugiados se sorprendieron de mi comportamiento,
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al darse cuenta que no hago diferencias entre kurdos, sunitas y chiitas. Uno

de ellos admitié que en su vida nunca habia experimentado una acogida tan
. . .y y . . 8

abierta: sinti6 en su corazén que esta forma de actuar es justa ante Dios."

JOVENES REFUGIADOS ERITREOS EN SUIZA

Los contactos entre las misioneras que viven su mision en Suiza y los
jovenes refugiados eritreos se han intensificado durante unos diez
afnos. La comunidad de eritreos en el exilio en Suiza ha crecido muy
notablemente en este periodo de tiempo con las crecientes formas de
represion por parte del régimen dictatorial que gobierna este peque-
fio pais del Cuerno de Africa. El éxodo de miles de jévenes eritreos
cada ano se debe principalmente al alistamiento forzado de hombres
y mujeres en el ejército. El servicio militar comienza a los 16 afios y
puede durar hasta una edad de entre 40 y 45 afios. La militarizacion
de la sociedad, que se convierte en esclavitud, ya que los militares se
ven obligados a trabajar casi gratis para el gobierno, insta a los jove-
nes a huir, dada también la falta de libertad de expresion y asocia-
cion. El viaje realizado por los eritreos es una de las rutas migratorias
mas terribles del mundo. Primero que todo, tienen que cruzar la
frontera de su pais en secreto, porque como desertores corren el ries-
go de ser asesinados o encarcelados, si son arrestados en un intento
de salir del pais. Su viaje pasa por Etiopia, Sudan, el desierto del
Sahara, Libia, el mar Mediterrdaneo, para llegar a Italia y continuar el
camino hacia el norte. En este viaje, pueden morir en el desierto o en
el mar, ser secuestrados con el propdsito de extorsidon o trafico de
organos, detenidos y torturados en centros de detencion en Libia.

En Suiza, nuestro contacto con ellos se llevo a cabo en los centros de
registro de solicitantes de asilo, en viviendas colectivas temporales, y
luego en las parroquias y comunidades locales donde comenzaron a
inserirse. Los eritreos son en su mayoria musulmanes o cristianos
ortodoxos, pero también hay una minoria de catélicos que celebran
sus liturgias en el rito alejandrino.

Con esta experiencia detras de ellos, muchos eritreos que llegan a los
paises de destino estan buscando oportunidades para rezar con su
comunidad. Significativamente, una de las primeras solicitudes he-

'8 Por los caminos del éxodo, (may.-ago. 2016), 12-16.
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chas por un grupo de jovenes eritreos en el Centro Internacional de
Solothurn en Suiza fue tener un lugar para reunirse y rezar. En una
fase de sus vidas en que otras podrian ser sus necesidades e inquietu-
des (permiso de residencia, trabajo, familia lejana), vivir la fe es una
exigencia vital. En unos pocos afios en todo el pais, se formaron es-
pontaneamente comunidades de fieles ortodoxos y catélicos eritreos.
En cuanto a los catélicos, uno o dos sacerdotes de su rito fueron en-
cargados por los obispos suizos para que los acompaiien desde el
punto de vista pastoral.

La primacia de la fe, incluso en los momentos extremos de sufrimien-
to, y la capacidad de la celebracién litargica y de la oracion para apo-
yar el camino y curar las heridas internas son presentadas en una
entrevista por el sacerdote eritreo Abba Mussie Zerai, famoso no so6lo
por su compromiso pastoral, sino también por su defensa de las vic-
timas en las carceles libias y en el mar. Muy a menudo el sacerdote
recibe llamadas telefénicas con solicitudes de ayuda directamente de
los centros de detencion de Libia o de barcos en medio del Medite-
rraneo:

La primera cosa que yo percibia en las llamadas, sobre todo con préfugos
eritreos y etiopes que estaban detenidos en Libia, era la esperanza de su fe,
la certeza de que Dios los ayudaria a atravesar también aquel momento de
dificultad y de sufrimiento. De hecho, antes que todo, me pedian que rezara
por ellos, por su situacién. Muchas mujeres me contaban que habian sido
violadas sexualmente por los guardias carcelarios, y otras que habian sido
continuamente golpeadas, humilladas, etc... En aquellas condiciones extre-
mas el primer ruego no era una ayuda material, sino espiritual. [...] Eso ha
sido lo que los ha sostenido. También en el centro de detencion rezaban
juntos. [...] Asimismo, durante el viaje en mar, rezan y cantan pidiendo a
Dios que les salve la vida y que puedan llegar a realizar los suefios por los
cuales habian dejado su tierra. Nuestra gente tiene mucha fe, y esta fe no
disminuye durante el recorrido, a pesar de las dificultades. Viven la religion
y la fe, de tal modo que les permita reelaborar todo el dolor que han supor-
tado a lo largo del recorrido de emigracion, todo el sufrimiento que padecie-
ron. En el pais en el que se encuentran, finalmente, pueden recomenzar
agradeciendo al Sefior que les dio la posibilidad de una vida nueva, sin olvi-
dar a todos aquellos que se han quedado en la patria o que han perdido la
vida a lo largo del viaje, en el desierto, en el mar.

Nuestra celebracién de la misa es muy larga, casi de tres horas. Pero, en
aquellas tres horas hay una serie de ritos: el rito penitencial, de agradeci-
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miento, de oracion por los demads, sea por aquellos que les hicieron el bien
como por aquellos que les hicieron el mal, llegando a pedir la purificacion
para si y también para los que los maltrataron. Se alimentan con la Palabra
de Dios y con la Eucaristia para poder recomenzar, para reconstruir una vida
con dignidad.”

Estas palabras presentan una fe profundamente unida a la vida, en la
que las formas expresivas tradicionales como el rito alejandrino, las
canciones tipicas, las celebraciones festivas no solo son un recuerdo
nostalgico de la patria perdida, cerrado y paralelo a la situacion mi-
gratoria que los refugiados estan experimentando, sino representan
momentos personales y comunitarios en los que interpretar y trans-
formar el propio hoy a la luz de la fe. Los rituales relacionados con la
memoria y la oracion por los muertos también son muy importantes.
Los refugiados que encontramos en Suiza casi todos han visto la
muerte de amigos o familiares durante el viaje. La gratitud esponta-
nea dirigida a Dios que “los salvo de las aguas” estd acompafiada por
la absoluta necesidad de orar por quienes no lograron llegar a Euro-
pa.

La oracion y la memoria de los muertos pueden convertirse en el don
de la vida, como en el caso de Helene, una mujer de veinte afios res-
catada de la prision de Libia por una tia que vive en Alemania me-
diante un pago de 7,000 euros. Durante el viaje, Helene perdio a su
hermano de dieciséis afios y otros amigos muertos por los esfuerzos
del camino y la violencia de los grupos armados. Fue violada en un
centro de detencion en Libia y quedd embarazada. Una vez que llegd
a Alemania, a los médicos que la atendieron y le propusieron el abor-
to, Helene respondio: “{No! Tantos murieron en este viaje. {No a él, él
debe vivir!”

Para los eritreos, la llegada a Europa no representa el final del ca-
mino, sino el comienzo de un nuevo viaje: el largo y agotador de la
integracion. También en este caso, la relacion con Dios y la pertenen-
cia a una comunidad ayudan a la persona a no desanimarse. Sin em-
bargo, los desafios no faltan en el campo de la fe. El nuevo entorno
desorienta a los jovenes por la diversidad de su estilo de vida: en ellos
surgen muchas preguntas al ver la diversidad de los ritos, de las tra-

Por los caminos del éxodo, (may.-ago. 2014), 23.
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diciones y expresiones de la misma fe, a los que no estdn acostum-
brados. Es necesario dar razones historicas y culturales para estas
diferencias, de lo contrario existe el riesgo de que caigan en el relati-
vismo o duden acerca de la credibilidad de lo que se les ha transmiti-
do. También se observan conflictos familiares, la adhesion a las con-
fesiones cristianas pentecostales o el alejamiento de la vida religiosa.
Lugares de encuentro, oracion, formacion y solidaridad son necesa-
rios. Lugares donde la cultura y la fe de origen pueden florecer nue-
vamente y madurar al involucrarse en el nuevo entorno. Esta es la
razon por la que surgid la idea de una coordinacidon europea de las
pequeiias comunidades catdlicas de Eritrea, difundida en los paises
mas diversos del sur al norte de Europa.*

En los ultimos afios, los jovenes catdlicos eritreos han participado en
encuentros con jovenes de otras nacionalidades (europeos o inmi-
grantes de otros continentes) en los Centros Internacionales “J. B.
Scalabrini”. Este tipo de formacion tiene como objetivo la apertura
universal/catélica hacia los demas y el crecimiento de las relaciones
de amor y fraternidad a partir de los fundamentos de la fe cristiana.
En estos encuentros a la par con los jovenes, los eritreos a menudo
cuentan a otros sobre su viaje y cémo la fe los ha apoyado. Para los
jovenes europeos y de otros continentes que escuchan a sus compa-
fieros eritreos, esto se convierte en una oportunidad para crear con-
ciencia sobre la situacion de los refugiados y, al mismo tiempo, es un
anuncio cristiano. En una atmdsfera de temor y rechazo hacia los
refugiados, el encuentro directo ayuda a reconocer en ellos a perso-
nas con una dignidad y una fuerza interior que provienen de la fe y
dicen que es posible arriesgarse, intentar todo para un futuro mejor.

CON LOS MIGRANTES EN MEXICO

Desde el comienzo de nuestra presencia de misioneras seculares sca-
labrinianas en la Ciudad de México en 2001, el binomio "migrantes y
jovenes" ha caracterizado la mision del Centro Internacional Misio-
nero Scalabrini (CIMS), ubicado cerca de la Universidad Nacional
Autonoma de México. Desde 2002, junto con jovenes estudiantes
mexicanos y extranjeros, hemos visitado regularmente la Estacion

*° Sull estrade dell’esodo 4/2015, 16-24.
92



MEMORIAS DEL OBSERVATORIO DE RELIGIOSIDAD POPULAR (8¢ PLENARIA)

Migratoria de la Ciudad de México, obteniendo acceso especialmente
al drea de las mujeres y menores y al area para los hombres que tie-
nen algunas situacion especial o que estan heridos y necesitan de mas
atencion y cuidado. Estas visitas son momentos para compartir la
vida con los migrantes extranjeros que fueron asegurados en territo-
rio mexicano y que esperan ser repatriados o ver resuelta su situacion
migratoria. Mds recientemente, con nuestra nueva presencia misio-
nera en Santiago de Querétaro, que ha empezado en 2016, colabora-
mos con los Hermanos Maristas en el trabajo pastoral universitario y
en el Centro Marista de Apoyo al Migrante (CAMMI), fomentando y
acompaiiando el encuentro entre migrantes y estudiantes que reali-
zan un servicio voluntario en esta estructura.

En la Ciudad de México hemos también intensificado el contacto con
algunas asociaciones de migrantes mexicanos deportados de los Es-
tados Unidos y con las Casas del Migrante.

Para nosotras misioneras, y también para muchos de los jovenes que
nos acompafan, los encuentros con los migrantes son siempre una
experiencia nueva, a la cual no podemos acostumbrarnos. Pasar un
momento con ellos es una escuela de vida: aprendemos el riesgo de
enfrentar con valor las dificultades para construir un futuro nuevo, y
aunque no saben lo que les espera, traspasan fronteras mas alla del
miedo personal, con la esperanza de que algo nuevo y positivo pueda
abrirse.

Los migrantes estan movidos por un suefio, que es también una ne-
cesidad: poder encontrar un trabajo mejor y mas retribuido del que
tendrian en sus propios paises, dar un futuro a sus familias, a sus hi-
jos.

Muchos de los que son asegurados en la Estacion Migratoria son de
Centroameérica y el Caribe: Guatemala, Honduras, El Salvador, Costa
Rica, Nicaragua, Reptiblica Dominicana, Puerto Rico... pero hay tam-
bién de América del Sur y de otros continentes: China, Sri Lanka,
India, Pakistan, Nigeria, Kenia, Somalia...Cuando llegan a este lugar
sus suefos se rompen, sus miradas tienen interrogantes: “;Cudl serad
mi futuro?”

* Cfr. Por los caminos del éxodo, (ene.- abr. 2012).
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Lo que se puede hacer es compartir algunos momentos a través de
encuentros personales, de juegos sencillos con los nifios, de manuali-
dades con las mujeres... Todo eso se vuelve una oportunidad para que
haya una mayor integracidn entre los migrantes y con los jovenes: un
espacio de reciproca acogida. Pero lo que mas les gusta a todos, es
reunirse para un momento de intercambio, con canciones, musica,
bailes, sobre todo para escuchar un mensaje, a veces conectado a la
Palabra de Dios.

En la Estacion Migratoria como en las Casas de acogida, los migran-
tes a menudo cuentan y comparten con nosotros y con los jovenes la
experiencia de que Dios ha sido el compaiiero indivisible de su viaje.
Por ejemplo, Alvaro y Joaquin®, dos solicitantes de refugio cubanos,
salieron de Cuba hacia Ecuador, con la intencion de llegar luego a los
Estados Unidos. Alvaro y Joaquin trabajaron algunos meses en Ecua-
dor y luego comenzaron su aventura para atravesar Colombia, Cen-
troamérica y México. Joaquin nos conto, que luego de cruzar uno de
los incontables rios que tuvieron que atravesar, advirtié que una pe-
queiia estampa de papel con la imagen de Cristo, obsequio de su pa-
dre, se habia deshecho con el agua. Por su valor simbdlico, era la mas
valiosa de sus pertenencias y la perdioé en medio de una selva a la que
no le veia fin. Sin embargo, él dijo: “La fe no nos dejé morir”. En me-
dio de la desesperacion no pararon de pedirle a Dios que por fin lle-
garan a su destino, que los sacara de esa selva, que no murieran en el
camino. “El siempre nos ha dado fuerzas, tanto al salir de la familia
como en el viaje; la fuerza para seguir caminando y para esperar, in-
cluso ahora, en esta situacion”.

En la Estacion Migratoria encontramos también Alberto®, un joven
guatemalteco. Estaba en silla de ruedas después de haber sido dado
de alta del hospital. No podia caminar; su pierna derecha estaba muy
lastimada y ademas le habian amputado su brazo derecho. Sus com-
paneros de drea nos contaron que Alberto, como muchos otros mi-
grantes, habia subido a “La Bestia”. En el intento de ayudar a un nifio
que estaba cayendo del tren, y que lamentablemente no pudo salvar,
él cayo también y quedd herido. Alberto se veia muy deprimido. Du-
rante este tiempo en la Estacion Migratoria él mismo habia pasado

** Por los caminos del éxodo, (may. - ago. 2014), 17-18.

* Por los caminos del éxodo, (sept. - dic. 2012), 17-19.
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por momentos dificiles por los cuales ya no encontraba un sentido a
su vida. Una vez, para comunicar con los migrantes mas alla de la
barrera del idioma, compartimos con ellos una imagen biblica: la del
alfarero, presentada en el libro del profeta Jeremias (18,1-4). Ellos
mismos comunicaron su reflexiones: “Dios Padre es como un alfarero
que no desecha nada de nuestra vida, se sirve de todo lo que nos pa-
sa, de lo bueno y de lo malo, para formarnos y transformarnos siem-
pre nuevamente. Dios nunca se cansa; con paciencia plasma su obra
que somos nosotros”. En seguida Alberto dijo: “Tal vez, para mi, sig-
nifica que Dios me esta formando otra vez... Ya lo hizo cuando naci;
ahora tengo 20 afios, aunque parezco tener 40, y a pesar de lo que
paso me doy cuenta de que Dios me estd rehaciendo de nuevo. Estoy
descubriendo que Dios es todo para mi y gracias a El ahora estoy em-
pezando a caminar de nuevo, algo que me parecia imposible”.

Algunos jovenes que nos han acompanado a la Estacién Migratoria
nos dicen muchas veces que para ellos estos encuentros han sido una
provocacién, un fuerte impulso para conocer mas el don de la fe y
que pueda entrar en la vida, en las experiencias cotidianas, como nos
han testimoniado estos migrantes. De ellos se puede aprender a en-
frentar muchos riesgos para un futuro diferente, superando las fron-
teras del miedo personal con la esperanza de que algo nuevo y positi-
vo pueda nacer para todos y para el mundo.

En el daltimo afio estamos conociendo mas la situacion de los mexica-
nos deportados de Estados Unidos. También en este caso nos encon-
tramos con personas que han visto derrumbar su proyecto de vida.
Ciertamente, la desorientacidn, la decepcidn, el trauma por la pérdi-
da sufrida son evidentes, pero incluso en esta situacion la fe y la espe-
ranza de los migrantes no fallan. Algunos de ellos se han organizado
en asociaciones para ayudar a los demds deportados. Su objetivo es
hacer que el suefilo americano también sea posible en México, de
modo que todas las familias divididas puedan reunirse y llevar una
vida digna.

Israel Concha, deportado de Estados Unidos hace algunos afios y
fundador de la asociacién New Comienzos, nos conto: “En el centro
de detencion, donde estaba esperando mi deportacion, conoci a mu-
cha gente de diferentes paises, de Asia, de Africa, de Centroamérica:
pareciamos las Naciones Unidas... Vi como las personas eran tratadas
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injustamente. Vi que era una crisis humanitaria mundial. Entonces

r 24

comprendi que ésta era mi mision: naci para ayudar a los demas”.

Los encuentros con los migrantes suscitan muchas preguntas en los
jovenes: sobre la injusticia, el sufrimiento, la presencia de Dios en los
acontecimientos de la vida y de la historia, la contribucién que po-
demos dar para cambiar algo. Las respuestas faciles no son suficien-
tes. Pero con los migrantes encontramos una indicacién importante,
un camino por recorrer. Profundizar y alimentar el don de la fe nos
permite cambiar, nos convierte en colaboradores en el proyecto de
Dios, aprender a comenzar y caminar nuevamente, para poder abrir
cada sistema cerrado en nosotros y fuera de nosotros.

Oscar, un estudiante que nos ha acompafado muchas veces en las
visitas a los migrantes nos escribio: “Los migrantes tienen muchas
historias para contar. Historias de valentia, de fe, de esperanza. Ha-
cen suyo un trabajo que le fue encomendado a todos: que la humani-
dad sea una gran familia dichosa en su diversidad”.”®

De manera especial esto puede realizarse en el ambito dela evangeli-
zacion:

Los migrantes deben ser acompafiados pastoralmente por sus Iglesias de
origen y estimulados a hacerse discipulos y misioneros en las tierras y co-
munidades que los acogen, compartiendo con ellos las riquezas de su fe y de
sus tradiciones religiosas. Los migrantes que parten de nuestras comunida-
des pueden ofrecer un valioso aporte misionero a las comunidades que los
acogen.”®

CONCLUSIONES

En 2017, el Papa Francisco propuso a toda la iglesia cuatro verbos
como lineas de accion en referencia a la cuestion de la migracion:
acoger, proteger, promover e integrar.”’Estas palabras destacan los
grandes y urgentes desafios que las migraciones nos plantean, para
que la dignidad y los derechos humanos de todos los migrantes y los

24 Por los caminos del éxodo, (ene.-abr. 2018), 9.
* Por los caminos del éxodo, (may.-ago. 2014), 18.
*6 Documento de Aparecida, no. 415.

*7 PAPA FRANCISCO, Mensaje para la jornada mundial del migrante y del refugiado
2018, “Acoger, proteger, promover e integrar a los emigrantes y refugiados”.
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refugiados sean respetados en cada pais del mundo. El Papa insiste
una vez mas “en la necesidad de favorecer, en cualquier caso, la cul-
tura del encuentro, multiplicando las oportunidades de intercambio
cultural, demostrando y difundiendo las «buenas practicas» de inte-
gracion, y desarrollando programas que preparen a las comunidades

» 28

locales para los procesos integrativos”.

Sentimos estas palabras muy cercanas a nuestra experiencia como
Misioneras Seculares Scalabrinianas. En los Centros Internacionales
“].B. Scalabrini” y en nuestras varias presencias misioneras deseamos
favorecer el encuentro entre los migrantes, los refugiados y los autoc-
tonos para que todos puedan hacer la experiencia que la convivencia,
el compartir y la solidaridad son posibles.

El grande obstdculo es el miedo como dice el Papa Francisco:

No es facil entrar en la cultura que nos es ajena, ponernos en el lugar de
personas tan diferentes a nosotros, comprender sus pensamientos y sus
experiencias. Y asi, a menudo, renunciamos al encuentro con el otro y levan-
tamos barreras para defendernos. [...] Tener dudas y temores no es un peca-
do. El pecado es dejar que estos miedos determinen nuestras respuestas,
condicionen nuestras elecciones, comprometan el respeto y la generosidad,
alimenten el odio y el rechazo. El pecado es renunciar al encuentro con el
otro, al encuentro con aquel que es diferente, al encuentro con el préjimo,
que en realidad es una oportunidad privilegiada de encontrarse con el Se-
flor”.*

En los Centros Internacionales J. B. Scalabrini queremos vivir y com-
partir con todos el desafio y la gracia del encuentro con Jesucristo
crucificado y resucitado presente en los migrantes y refugiados: “Era
forastero y me acogieron” (Mt 25, 35).La pagina del Juicio Final en
Mateo 25 nos dice cuan importante es en nuestras vidas el encuentro
con el otro y, en particular, cada encuentro con el hombre que sufre,
cada gesto por el bien del otro. En este encuentro vivido en el amor,
se realiza plenamente nuestra auténtica humanidad, hacia la que
estamos caminando. Los Centros Internacionales, nacidos como lu-
gares para encontrarse con los demads y superar “la globalizacion de la

8 1d.

29 PAPA FRANCISCO, Homilia de la Concelebracion eucaristica del 14 de enero 2018, Jor-
nada mundial del migrante y del refugiado, 2018.
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indiferencia”, se convierten en una experiencia de éxodo, en la que
todos nos reconocemos como migrantes y emprendemos un viaje
hacia una meta que ya estd segura, pero requiere nuestro camino
para alcanzarla: “La catolicidad es al mismo tiempo una caracteristica
de la iglesia y una vocacion que debe alcanzar en la historia”.?

Hoy “sentimos el desafio de descubrir y transmitir la mistica de vivir
juntos, de mezclarnos, de encontrarnos, de tomarnos de los brazos,
de apoyarnos, de participar de esa marea algo cadtica que puede con-
vertirse en una verdadera experiencia de fraternidad, en una caravana
solidaria, en una santa peregrinacion”.*

3° Jean-Luc BRUNIN, Tissage et métissage, 1998, apud Dominique SIMON, « Les migra-
tions,une chancepour vivre la catholicité », On the Move, XXIX, 82 (2000), 55-66.

3" PAPA FRANCISCO, Exhortacién Apostdlica Evangelii Gaudium, 87.
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VETE DE TU TIERRA...
Y TODAS LAS FAMILIAS DE LA TIERRA
SERAN BENDITAS A TRAVES DE TI

Katya Colmenares Lizdrraga'

ABSTRACT: El ser humano es migrante desde sus origenes, buscando no sélo
medios de consumo, sino un suefio, buscando la Tierra en la cual sea posible
tener una vida humana plena, digna. Se trata de lograr condiciones dignas
para reproducir la vida como ser humano porque el ser humano satisface sus
necesidades, no de manera bioldgica o fisiolgica, sino humanamente. El pre-
sente trabajo analiza la comprensién del extranjero desde la visién ontoldgica
de la tradicion griega y desde la comprension meta-fisica de la tradicion semi-
ta, para mostrar cudl la diferencia entre ambas comprensiones y hacia dénde
conducen en el mundo moderno. Posteriormente aborda el tema de la migra-
cién desde la polaridad que conlleva en su ejercicio: la migracién como bendi-
cién y la migracién como maldicién; posibilidades que se abren en el horizonte
desde dos comprensiones de lo que es el trabajo, como trabajo humano y co-
mo trabajo capitalista. La contradiccién puede resolverse recuperando el cri-
terio fundamental que rige las decisiones humanas.

PALABRAS CLAVE: Migracion, trabajo, capital, vida, meta-fisica.

El Sefior le dijo a Abram: Vete de tu tierra, de entre tus parien-
tes y de la casa de tu padre, a la tierra que Yo te mostraré. Y ha-
ré de ti una gran nacion, y te bendeciré, y engrandeceré tu
nombre, y tt serds una bendicion. Bendeciré a todos aquellos
que te bendigan, y al que te maldiga Yo maldeciré. Y todas las
familias de la tierra serdn benditas a través de ti.

" Texto preparado especialmente para esta plenaria.

" Directora académica de la Maestria en Filosofia y Critica de la Cultura (UIC). katya-
colmenares@uic.edu.mx
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El ser humano es migrante desde sus origenes. Pero mas aun, la nece-
sidad de migrar no es un fendmeno privativo del ser humano, infini-
dad de semillas y animales emprenden camino de las maneras mas
variadas para garantizar su sobrevivencia. La vida migra porque quie-
re vivir y en ese movimiento garantiza su permanencia, porque lo
fundamental no es permanecer en el espacio, sino permanecer en la
vida.

En el caso del ser humano se trata de lograr condiciones dignas para
reproducir la vida como ser humano y esto es muy importante, por-
que el ser humano satisface sus necesidades, no de manera bioldgica
o fisioldgica, sino humanamente; las necesidades de su vida son hu-
manas. Aunque éstas sean incluso del estomago o de la corporalidad,
siempre las satisfacemos cultural, histdrica y espiritualmente. Por eso
no nos alimentamos de modo directo de lo que brinda la naturaleza,
sino que tomamos aquello que produce la naturaleza y lo transfor-
mamos para consumirlo humanamente, esto es, con cultura, con
historia, con valores, con sentido. De hecho, cuando el ser humano es
conminado a cumplir sus necesidades fisioldgicas no humanamente,
entonces se sabe humillado y negado, queda insatisfecho en su hu-
manidad.

I. La migracién como bendicién

El ser humano migra buscando no sélo medios de consumo, sino
buscando un suefio, buscando la Tierra en la cual sea posible tener
una vida humana plena, digna. ;Qué significa esto? El ser humano
busca una tierra en la que el trabajo no sélo produzca su fruto y pue-
da gozarse. La condicién humana no se colma en la auto reproduc-
cion de la vida singular; por eso el migrante sueia ser bendicion y
esto quiere decir, que suefa ser bastion de la reproduccion de la vida
de su comunidad a través del ejercicio de su trabajo.

El migrante suefia convertirse en bendicion, lo que no sabe es que en
su condicion de recién llegado ya tiene consigo una bendicién muy
particular porque lleva una voluntad de vida renovada que no tiene el
nativo. La mirada del que llega, contempla la nueva Tierra no en tan-
to lo que ésta es, sino en sus posibilidades, la mirada del que llega
lanza el presente en la construccion de una realidad nueva, por eso la
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presencia del migrante enriquece y pone en perspectiva el orden exis-
tente.

a. El trabajo humano

El trabajo es condicién humana y produccién de vida cultural. El tra-
bajo pone en movimiento al ser humano como tal, porque en su
esencia el trabajo no implica solamente un movimiento mecanico,
sino que, aunque ciertamente incluye actividad corporal y fisioldgica,
conlleva también, al mismo tiempo y de manera inmediata, una acti-
vidad subjetiva-espiritual. El trabajo es una actividad orientada a
satisfacer una necesidad y se realiza siempre con conocimiento, con
cultura, con ideales, con conceptos, con aspiraciones, con valores, de
manera que el movimiento corporal esta cargado del contenido espi-
ritual de la subjetividad del trabajador.

A través del trabajo, el ser humano se transforma y se desarrolla por-
que el trabajo es actividad de su contenido subjetivo a través del mo-
vimiento objetivo de su corporalidad.

El desgaste que sufre el obrero a través del trabajo humano -nétese
que no nos referimos todavia al trabajo capitalista, sino al trabajo
como actividad humana- es puramente fisico, porque el obrero no se
deshumaniza en el trabajo, sino que por el contrario se desarrolla,
despliega sus capacidades y se constituye en un ser humano pleno. El
trabajo humano es una actividad que humaniza al ser humano, en el
sentido de que le permite desarrollarse como tal, pues a través de
éste reproduce su vida inmediata y amplia sus conocimientos y habi-
lidades, al mismo tiempo que contribuye a la reproduccion de la vida
y del conocimiento de su comunidad. En este sentido, este tipo de
trabajo le permite re-encontrarse y reconocerse a si mismo en su re-
laciéon con su entorno y con su comunidad.

El ser humano no solamente es capaz de producir cada dia los medios
de subsistencia necesarios para reproducir cotidianamente su fuerza
de trabajo, sino que tiene la capacidad de producir mds valor del que
efectivamente necesita para reponerla. Esto es, el ser humano puede
producir un excedente mas alla de lo que requiere para la reproduc-
cion inmediata de su fuerza de trabajo.

Esto significa que hay una diferencia entre el valor de la fuerza de
trabajo y el valor efectivo que el ser humano puede producir en una
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jornada laboral, no son equivalentes: mas alld de la produccion del
valor de su fuerza de trabajo, el ser humano puede producir un valor
excedente. Dicho excedente no resulta algo trivial o vano para la vida
del ser humano, sino que por el contrario podria considerarse lo mas
fundamental para su desarrollo como humano, porque precisamente
el excedente le permite desplegar su existencia mucho mas alla de la
simple reproduccion de su fuerza de trabajo, de manera que el ser
humano pueda concebirse a si mismo, mas alld de sus necesidades
fisicas inmediatas, ademas de que le asegura las condiciones materia-
les para un desarrollo cultural, espiritual pleno y creciente. El exce-
dente le brinda al ser humano la estabilidad existencial necesaria
para proyectar su forma de vida y su forma de produccién y repro-
duccién a nuevos niveles de desarrollo, alejandose de la simple so-
brevivencia. De hecho, podriamos decir que precisamente dicho ex-
cedente constituye la clave para comprender la historia de la huma-
nidad, pues gracias a éste es que las comunidades humanas pudieron
crecer y desarrollar complejas culturas y sistemas de conocimiento y
de vida en todo el mundo.

b. Amards al migrante porque tti eres él

Como un nativo entre vosotros os ha de ser el extranjero que morare con
vosotros, y le amaras porque ti eres él, porque extranjeros fuisteis en la tie-
rra de Egipto; Yo soy el Eterno, vuestro Sefior. (Lev 19, 34)

A lo largo de la historia y en la profunda variedad de la diversidad
cultural de nuestro mundo, la presencia del extranjero ha tenido
multiples interpretaciones. Podriamos distinguir de manera esque-
matica, solamente los dos opuestos: en primer lugar, la posicion on-
toldgica del nativo, representada de manera cabal por la cultura grie-
ga, que sostenia una perspectiva autocentrada y por tanto profunda-
mente xendfoba, en donde “extranjero” era sinonimo de barbaro,
atrasado y salvaje. En oposicion, las culturas semitas, culturas del
pastoreo, nomadas del desierto, tienen la extranjeridad como expe-
riencia constitutiva, definitoria de su propia subjetividad. Para el se-
mita, el extranjero no es solamente el otro que viene de fuera, sino
que es él mismo en la vulnerabilidad de su vida peregrina. La vida del
desierto produce necesariamente una ética de la solidaridad con el
ajeno, porque se sabe que la vida propia no se garantiza con las pro-
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pias fuerzas, la vida propia es una donacion impagable en donde el
milagro de la gratuidad y la buena acogida son parte de la vida coti-
diana, eso exige de cada uno la misma actitud, el estar continuamen-
te llamados a la apertura y responsabilidad para con el otro, porque
el llamado a la vida es el llamado a ser “siervo”.

¢Cudl es la diferencia entre ambas concepciones? En el caso de los
griegos el criterio de accion estd puesto en garantizar la continuidad
de las instituciones, en el caso de los semitas el criterio estd puesto
en garantizar la vida singular de cada ser humano.' Es cierto que las
instituciones en ultima instancia constituyen acuerdos en funciéon de
desarrollar la vida de una determinada comunidad, pero precisamen-
te por ello hay una tendencia a cerrar el horizonte y ver al extranjero
como amenaza ante la institucionalidad lograda.

Desde el Libro de los muertos que establece la justicia con el extranje-
ro como criterio de bondad, pasando por el mandamiento de consi-
derar como nativo al extranjero en el Levitico, Jesus reivindica la ex-
tranjeridad como criterio, se trata de una extranjeridad constitutiva
con respecto a la mundanidad del mundo: “Mi reino -dice Jesus- no
es de este mundo” (Jn 18, 36). Si mi reino no es de este mundo es
porque soy extranjero y estoy de camino a una tierra que no se en-
cuentra de modo definitivo en esta vida. Esta condicién de extranje-
ridad permite una distancia critica frente al orden existente desde un
criterio claro que precisamente al no identificarse con ningtn pro-
ducto mundano, abre la posibilidad de trascender lo dado desde la
fidelidad a la construccion de un reino que no existe todavia.

En esa identidad con Jesus a la que esta llamado el cristiano debe
saber que en esencia estd llamado a mantener esa distancia critica
con el mundo y a amar a ese extranjero. Pero es muy importante po-
ner de relieve que el llamado es a amar al extranjero como extranjero,
amarlo en su distincion, no para convertirlo en prosélito, sino para
darle una buena acogida a ese otro mundo que él representa. Lo ama-
ras como otro, porque en el fondo todos somos otros, todos somos
migrantes.

' Es un universalismo concreto, porque cada ser humano de carne y hueso es fin en si
mismo y al mismo tiempo es representacion de la humanidad como tal.
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II. La migracién como maldicién

En el siglo XXI vivimos una migracion desesperada, una migracion
que mas que buscar la vida huye de la muerte. La vida se ha vuelto un
infierno, un infierno de pobreza, de sequias, de violencia, de guerra,
de despojo, el migrante de hoy es pobreza absoluta, pero es humano y
suefia, suefia la vida, no se conforma con la muerte y se debate entre
la tierra que ama y el desierto de la sociedad moderna que le espera
al salir de su comunidad de vida.

El migrante sale al mundo capitalista y su suefio... se convierte en
pesadilla.

a. El trabajo deshumanizante

Fuera de su tierra, el migrante pende de la gratuidad que pueda en-
contrar de camino a la Tierra prometida, los destinos anhelados ge-
neralmente son los paises de primer mundo, paises industrializados
que manan leche y miel, pero s6lo para quien pueda comprarlos. El
migrante es un paria de la sociedad moderna, sociedad que ha hecho
suya la concepcion griega del extranjero, pero no para cualquier ex-
tranjero, sino para el caso especifico del llamado “migrante” que en-
carna la pobreza absoluta.

La industrializacién de la produccion masiva, esta avida de manos y
le abre las puertas al migrante como unica oportunidad de ingresar al
festin del capital, lo que el migrante no sabe es que él serd el plato
principal.

El trabajo dentro del capitalismo, contrariamente al desarrollo del ser
humano, implica directamente sacrificio, porque el capital se sirve
del trabajo, pero no para reproducir la vida de la comunidad, sino
para reproducirse a si mismo como capital, para ello instrumentaliza
al ser humano reduciéndolo a pura fuerza de trabajo. Ahora bien, el
capital no solamente ha sido capaz de expropiar el excedente que el
ser humano produce a través del trabajo, sino que gracias al desarro-
llo de las fuerzas productivas que ha producido a través de la indus-
trializacidn, el capital ha logrado reducir al minimo el tiempo de tra-
bajo necesario para reproducir el valor de la fuerza de trabajo, por lo
que la mayor parte de la jornada de trabajo del obrero es produccion
de excedente que ird a las manos del capitalista como “ganancia”.
Dicho en otras palabras, el desarrollo de la industria ha hecho mas
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efectiva la expoliacion del obrero, pues éste cada vez necesita dedicar
menos tiempo para producir el equivalente del valor que recibe como
salario e invierte mas tiempo en producir plusvalor de manera gratui-
ta para el capital.

En el trabajo capitalista, el obrero también objetiva su vida humana
en el producto de su trabajo, sin embargo la va perdiendo en dos sen-
tidos, primero porque al ser despojado del valor que ha producido y
no poder gozar de él, va perdiendo su contenido subjetivo y la opor-
tunidad de desplegar sus posibilidades como ser humano, y segundo,
porque la mecanizacidén cada vez mds especializada del trabajo, va
requiriendo que el ser humano despliegue menos capacidades, redu-
ciéndolo al extremo de convertirlo en mera palanca de propulsion, lo
que ocasiona finalmente el atrofio de sus capacidades fisicas y subje-
tivas.” Esto significa que en el trabajo capitalista hay una tendencia a
embrutecer al ser humano para que de ese modo produzca con me-
nos valor y el valor de su trabajo pueda reproducirse con mayor rapi-
dez y rendirle mayor ganancia al capitalista.?

Para el capital el ser humano es una mediacion, no un fin, de ahi que
se relacione con él en términos de objeto; como si éste fuese una
mercancia dedicada a la produccién de otras mercancias. Por ello
durante el tiempo de la jornada de trabajo, el capital hace todo lo
posible por sacarle el mayor provecho al obrero en la produccién de
plusvalor. Esta relaciéon desencadena un proceso siempre creciente de
deshumanizacién o negacion del ser humano.

La deshumanizacién comienza cuando el ser humano ya no puede
desarrollarse plenamente como ser humano al serle sustraido el ex-
cedente que produce, pues el goce de dicho excedente le daba el
margen de crecimiento necesario para la expansiéon de su subjetivi-
dad y humanidad. Pero esto es sdlo el principio, porque poco a poco
el capital se las ingeniard para ir despojando cada vez mas al trabaja-

* MARX, EI Capital, p. 312 nota 98, et passim.

3 “La desvalorizacién relativa (relative Entwerhung) de la fuerza del trabajo a causa de
la supresion o mengua de los costos de aprendizaje, implica directamente una mayor
valorizacion del capital, pues todo lo que reduce el tiempo necesario para la repro-
duccién de la fuerza de trabajo expande los dominios del plustrabajo (Mehrarbeit)”.
Marx, ibid., 1,/2, p. 427; Marx-Engels-Gesamtausgabe = MEGA, p. 345/26-27- p. 346/1-
3.
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dor del valor que produce, hasta que literalmente lo convertird en
pura fuerza de trabajo. El obrero vera reducida toda su vida y activi-
dad a producir para el capital a cambio de un salario que apenas le
permite reponer la fuerza de su corporalidad desgastada para estar en
condiciones de volverla a objetivar al dia siguiente en una nueva jor-
nada laboral. A medida que el capital va reproduciéndose y desarro-
llandose, el ser humano va desrealizdndose en la misma proporcion.
Lo que quiere decir que el trabajo dentro del modo de produccion
capitalista, contrariamente a contribuir al despliegue de las capaci-
dades, posibilidades y alcances del ser humano, va negandolo como
humano.

b. El suefio se convierte en pesadilla

El migrante, en tanto que pobreza absoluta, sélo ingresa a la fiesta
del capital si se ofrece a si mismo como plato principal, pero enton-
ces al terminar la fiesta, no sélo vuelve a casa debilitado y sin fuerzas,
vuelve transformado. Comprende que la tnica salida para evitar ser
devorado es lograr sentarse a la mesa y ser comensal. La sociedad
moderna, le ensefia al migrante que en su seno no hay lugar para
suefios, que la realidad es una pesadilla en donde lo tnico que nos
queda es luchar unos contra otros, en donde cada uno busca situarse
en el ultimo eslabon de la cadena alimenticia.

La vida dentro de la sociedad moderna es entonces una escuela que
reeduca al migrante, reconstruye su subjetividad desde el individua-
lismo, cuando es exitosa, le extirpa sus lazos comunitarios y lo prepa-
ra para la guerra sin trinchera.

El suefio se convierte en pesadilla, la Tierra prometida es apenas un
lugar que en el mejor de los casos permite la sobrevivencia, las pers-
pectivas para una vida humana plena y digna se miden en ddlares. Lo
que no hace sino contradecir el contenido verdadero de una vida
humana plena y digna, porque la vida es cualidad, no cantidad.

El migrante del siglo XXI estd llamado a asimilarse, a ser prosélito, a
dejar de ser migrante para ser aceptado, y comienza rapidamente un
proceso de modernizacion, esto es, de aculturacion. Transita de ser
migrante a ser nativo a través de un olvido sistematico de sus orige-
nes, olvida que fue migrante cuando ve a la distancia un recién llega-
do y lo llama “migrante” para distraer la atencién. El ya no se ve a si
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mismo como migrante, es nativo, la prueba es que ha perdido el sue-
o y estd dispuesto a mostrarle al nuevo migrante que, para entrar a
la fiesta del capital, debera ofrecerse como sacrificio supremo.

I11. PALABRAS FINALES

Tenemos que tener consciencia que el capitalismo no solo necesita
condenar la migracidon para poder incorporarla por la puerta trasera
en las peores condiciones de trabajo, sino que necesita producirla.
Necesita producir pobres de manera sistemadtica, pero no cualquier
pobre, necesita producir el pobre absoluto, esto es, el pobre que pier-
de hasta la comunidad, porque precisamente ese tipo de pobre es el
que puede ofrecerse como sacrificio sin reparos.

El capital ha impuesto un proceso de globalizacion en el que parecie-
ra que se quebrasen las fronteras, pero no es asi, se globaliza el capi-
tal y fluyen las mercancias libremente, ellas si son libres de ir hasta el
ultimo rincén del mundo. Los seres humanos no.

Pero recordemos que la vida migra, el capital va contra la vida.

Quien sea originario que arroje la primera piedra. Migrantes somos
todos y los cinco continentes son las tierras de nuestras peregrina-
ciones.
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RELIGIOSIDAD POPULAR Y MIGRACION:
ANCLAJE RELIGIOSO Y REDEFINICION DE LA

IDENTIDAD EN NUEVOS CONTEXTOS SOCIALES

Ramiro Alfonso Gémez-Arzapalo Dorantes '

ABSTRACT: La movilidad humana no es solamente movilidad fisica sino tam-
bién simbdlica, se migra con ideas, costumbres y religiosidad que se porta en
la existencia misma. En este sentido, la religiosidad popular llega a ser un
referente imprescindible de identidad para los migrantes en los nuevos contex-
tos sociales donde se insertan. Asi, las expresiones religiosas populares, mds
alld de su raiz religiosa, se yerquen como referentes de identidad y puntos de
referencia de lo conocido y propio frente a la adversidad y hostilidad de un
contexto social discriminatorio.

PALABRAS CLAVE: Religiosidad popular, migracién, movilidad humana, sentido
existencial, cambio, conflicto.

" Texto sustentado el 17 de octubre de 2018 en el auditorio Fray Bartolomé de Las
Casas, UIC.

T Licenciado en Filosofia por la Universidad Intercontinental y en Ciencias Religiosas
por la Universidad La Salle. Maestro y Doctor en Historia y Etnohistoria por la Es-
cuela Nacional de Antropologia e Historia. Profesor-investigador en la UIC, en las
licenciaturas en Filosofia y Teologia, ademds, coordinador de la Maestria en Filosofia
y Critica de la Cultura. También docente de la Maestria en Pastoral Urbana de la
Universidad Catolica Lumen Gentium. Miembro del Sistema Nacional de Investiga-
dores, de la Asociacion Filosdfica Mexicana, del Colegio de Estudios Guadalupanos y
Presidente del Observatorio Intercontinental de la Religiosidad Popular.
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RELIGIOSIDAD POPULAR

Entendemos la religiosidad popular como una expresion religiosa
individual practicada en un contexto social con historia, pretensio-
nes, expectativas y cosmovision semejantes. Dicha expresion religiosa
reafirma una experiencia cotidiana y vital, por lo que se configura
como una vivencia religiosa de marcada preocupacion temporal y
material.

Asi, la religiosidad popular implica un conjunto de experiencias, acti-
tudes y comportamientos simbdlicos que confirman la existencia de lo
religioso en la cotidianidad de los sujetos en una actitud intimamente
relacionada con el contexto socio-cultural inmediato.’

La religiosidad popular, entonces, es totalmente permeable y se da en
contextos sociales de diversidad y fecundidad de matrices culturales.
Es hibridacién cultural, proceso intencional de mezcla de dos o mas
lenguajes sociales, mundos simbolicos, estructuras logicas, anudadas
en el syjeto religioso que posibilita la vivencia concreta de esa parti-
cular expresion religiosa. En ella, el sentimiento desplaza a la razén,
las prioridades de este mundo desbancan a las del otro mundo, por lo
que la trascendencia se inmanentiza, porque la urgencia es aqui y
ahora, en limites existenciales donde la psique no es capaz de mane-
jar la negativa.

En la dindmica de la religiosidad popular, lo material, lo espiritual y
lo divino “integran un continuum que posibilita experimentar en la
tierra una fuerza mayor que las fuerzas terrenas™. En este sentido los
cultos religiosos populares son una reaccién del sujeto que al no ver-
se contenido en los marcos de la oficialidad, se rebela y reacciona
encarando otras posibilidades de relacién con lo sagrado.

En suma, la religiosidad popular es una propuesta activa desde la
marginalidad, con aceptacion solapada desde la centralidad institu-
cional. Es negociacion, hasta llegar a una vida ritual que satisfaga las
expectativas del creyente pero que también cuente con la aceptacion

' Elisa COHEN, “Una sintaxis del mas alla: transgresion y religiosidad popular judia en
un caso argentino”, en: Cuadernos Judaicos, no. 29 (dic. 2012), Universidad de Chile,
Facultad de Filosofia y Humanidades, pp. 84-103/ p. 87.

* Pablo SEMAN, Bajo continuo. Exploraciones descentradas de la cultura popular y
masiva, Buenos Aires: Ed. Gorla, 2006, p. 42.
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(o al menos tolerancia) de las autoridades religiosas oficiales: “la puja
y el conflicto por el predominio de unos universos simbdlicos sobre
otros se traduce tanto en instancias de impugnacién y resistencia
como en procesos de yuxtaposicion, sintesis y sincretismo”™.

Al tratar acerca de la religién popular no podemos dejar de hacer una
apologia de la materialidad como base de partida de toda experiencia
humana. La necesidad es la impronta de nuestra ontologia. Nuestra
subjetividad es una subjetividad fragil: de polvo y cenizas, como dije-
ra Sylvana Rabinovich.* La dureza de la realidad material se impone
al espiritu, que para ser humano, es necesariamente encarnado. Asi,
heridos por la necesidad, carentes permanentemente de una seguri-
dad real y duradera en este mundo hostil y rudo, la relacién con lo
sagrado no puede ignorar esta huella de realidad presente en nuestro
ser humano.

En este sentido, Rostas y Droogers sefialan que en la religiosidad po-
pular se negocian las redefiniciones y reinterpretaciones del sentido
practico de la religion:

Los usuarios de religiones (populares) estan poco preocupados por el origen
de sus creencias y practicas y si en cambio, por la eficacia de su version de la
religion. Ellos se apropian de simbolos y los aplican o los reinterpretan en
situaciones particulares con el fin de ayudarse a si mismos (a resolver sus
situaciones financieras o a curarse de alguna enfermedad). Los usuarios de
la religion popular no tienen escrupulos acerca de mezclar e incorporar
elementos a fin de satisfacer sus necesidades, independientemente de que
ellas sean espirituales o materiales.’

RELIGIOSIDAD POPULAR, MOVILIDAD HUMANA Y CONSOLIDACION DE LA
IDENTIDAD

3> A. AMEGEIRAS, “Religiosidad popular y MERCOSUR: fecundidad y pluralidad de lo
religioso en el cono Sur de América Latina”, en: J. C. SCANNONE, D. GARCiA DELGADO,
Etica, desarrollo y regién. Hacia un regionalismo integral, Buenos Aires, Argentina,
2006, pp. 375-385, aqui p. 377.

* Silvana RABINOVICH, “Espiritualidad de polvo y cenizas”, en: Shulamit Goldsmit
(coord.), Memorias del 1° y 2° coloquios internacionales de Humanismo en el Pensa-
miento Judio, México: Universidad Iberoamericana, 2002, pp. 48-63.

> Susanna ROSTAS y André DROOGERS, “El uso popular de la religién popular en Amé-
rica Latina: una introduccién”, en: Revista Alteridades, México: UAM-Iztapalapa, vol.

5, nam. 9 (1995), pp. 81-91, aqui p. 87.
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Olga Odgers-Ortiz, investigadora de El Colegio de la Frontera Norte
y directora de la revista Migraciones Internacionales, acufia el tér-
mino de Catolicismo a la mexicana para referirse al modo peculiar de
preservacion de las expresiones religiosas populares de los migrantes
en Estados Unidos, como parte de un intento social de redefinicion
de la identidad insertos ya en el nuevo contexto social al cual preten-
den integrarse. Como bien sefiala esta autora®, El debate sobre la in-
tegracion de los inmigrantes a las sociedades receptoras pasa inevita-
blemente, de manera implicita o explicita, por la cuestidn del proceso
de redefinicion de identidades, pues el “problema de la “integracion”
implica la discusion sobre el lugar que se otorgard -o se negara- a la
diferencia cultural en el espacio publico En el caso de los mexicanos
que emigran a los Estados Unidos, la referencia a lo religioso consti-
tuye un importante eje en torno al cual las identidades individuales y
colectivas se redefinen’. En particular, ciertas practicas de la religio-
sidad popular adquieren un nuevo caracter al ser reutilizadas como
mecanismos de redefinicion de las identidades, tanto en los Estados
Unidos como en las comunidades de origen. Por otra parte, las pa-
rroquias catolicas “hispanas” ofrecen a los migrantes recién llegados
un espacio en el que su lengua y sus tradiciones —o al menos algunas
de ellas— no son estigmatizadas, sino que por el contrario, se les
valora y recrea en ese estilo del ya antes mencionado “catolicismo a la
mexicana”.

Esta forma particular de religiosidad popular - en donde el culto a la
Virgen de Guadalupe y a los Santos patronos de las comunidades de
origen ocupan un importante lugar- tiene la particularidad de permi-
tir que el individuo participe, por una parte, en una practica recono-
cida y aceptada en la sociedad de destino -debido a la importancia
que la tradicién catdlica tiene dentro de los Estados Unidos- permi-
tiendo simultdneamente que se reivindiquen diversos elementos cen-

6 Siguiendo a: Michel WIEVIORKA y Jocelyne OHANA, La différence culturelle. Une
reformulation des débats, Paris, Ed. Balland, 2001; Will KymLICKA, Multicultural Citi-
zenship, Oxford : Calendon Press, 1995; Alain Touraine, Pourrons-nous vivre en-
semble, Egaux et différents, Paris: Fayard, 1997

7 Olga ODGERS-ORTIZ, “Migracion, identidad y religion: aproximaciones al estudio del
papel de la préctica religiosa en la redefinicidn identitaria de los migrantes mexica-
nos”, en: Amérique latine Histoire et Mémoire, Les Cahiers ALHIM, 7 (2002). [En
linea: http://journals.openedition.org/alhim/447].
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trales de las identidades particulares, e incluso locales.
De esta forma, en el catolicismo a la mexicana puede transformarse el
sentido que los individuos atribuyen a algunas de las practicas reli-
giosas tradicionales y se convierte en una especie de “trinchera iden-
titaria”, llegando a otorgar un valor incluso mayor a la reivindicacion
identitaria que al sentido religioso en si mismo.

DESAFIOS PASTORALES PARA LA IGLESIA FRENTE A LA MIGRACION

La Migracion es un hecho social que favorece el contacto con nuevos
horizontes de sentido, los cuales desafian al individuo inserto en un
nuevo contexto social. De acuerdo con Mauricio Burbano, “en este
encuentro con la alteridad, la respuesta va de una gama de total ad-
hesion a lo diferente hasta posturas defensivas en las cuales el nuevo
contexto religioso es visto como amenaza. En medio de estos extre-
mos se encuentran respuestas que tienden puentes entre la propia

tradicién y lo nuevo. Tal es el caso de las manifestaciones religiosas”.®

En este sentido, la Religiosidad Popular se vuelve un espacio privile-
giado de intermediacidn ente lo propio y lo ajeno que permite por un
lado la identificacion del sujeto religioso, y por otro, la confrontacion
no violenta con los ajenos en un &mbito de curiosidad e interés.

Es importante considerar que la vivencia religiosa de los migrantes,
aunque permita el nexo con el lugar de origen, necesariamente se ve
afectada en su estructura operativa, pues tanto el liderazgo, como los
rituales, redes sociales, mundos simbdlicos, espacios de significaciéon
social, etc. han cambiado y los migrantes confrontan el desafio de
adaptarse y recrear en medio de la nueva situacion vital. Pero estos
desafios, mds que aniquilantes de las expresiones religiosas de origen,
se ven —en un sentido positivo- como posibilidades de creacion de
nuevos espacios sagrados y nuevas formas de expresion de la fe.

Asi pues, es evidente que los migrantes llevan su religiosidad a su
nueva realidad, recreando sus manifestaciones religiosas en nuevos
espacios sociales, por ello, las expresiones populares son la base de
este proceso, pues son lo mds sentido y adherido a los protagonistas
de estas maniobras de reformulacion religiosa y social.

® Mauricio BURBANO ALARCON, S.J., Migracién y religion: desafios para la Iglesia, Pen-
sar- Revista Eletronica da FAJE, vol. 1, no. 1 (2010), 45-61; aqui p. 45.
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El documento de Aparecida recalca la idea de que la migracion es una
realidad compleja en la que se conjuga la cultura urbana, caracteriza-
da por su configuracion hibrida y permeable, muy dindmica y cam-
biante, con la cultura suburbana fruto en buena medida de poblacio-
nes migrantes, en condiciones sociales de desigualdad, asimetria de
oportunidades y en muchos casos en extrema pobreza.’ Y a partir de
esto mas adelante puntualiza la necesidad de profundizar en la tema-
tica ya que se presenta un insuficiente acompafiamiento pastoral
para los migrantes."

LOS SANTOS PATRONOS DE LOS MIGRANTES MEXICANOS A ESTADOS UNI-
DOS

En medio de la dureza de una vida cotidiana en la que la miseria se
hace costumbre, surge la imperiosa necesidad de ser distinguido ex-
cepcionalmente por lo sagrado. Es esa excepcion la que “saca” de la
masa informe de un anonimato habitual en las desdichas y amargu-
ras que se entretejen con nudos cada vez mas cerrados.

Estos cultos populares nos hablan de sectores sociales marginales que
precisamente desde el margen proponen sus propios modelos de
vidas ejemplares, que —lejos de ser paradigmas morales— exaltan las
virtudes de una vida en lucha constante por sobrevivir desde una
posicion poco privilegiada socioeconémicamente hablando, enfren-
tando la crudeza de la realidad con escasas fuentes de apoyo mas alla
de las redes de solidaridad y reciprocidad que horizontalmente se
entretejen en la intimidad del pueblo, barrio o colonia, o dado el caso
de la migracion, el grupo que se desplaza y lucha por colocarse en
una nueva situacion social en tierra extrafna. Es por eso que —desde
esa intimidad- estos “santos” son leidos desde las coordenadas cultu-
rales locales, en un simbolismo entendible s6lo desde esa perspectiva
que le da origen y sustento; asi, podriamos decir que revelan una
logica cultural interna que —en muchos casos- estd fuera de toda 16gi-
ca para la institucion eclesidstica universal.

La relacién excepcional que menciondbamos lineas arriba es una ne-
cesidad psicologica innegable. A nivel horizontal, las relaciones afec-

° Cfr. Aparecida, nims. 58 y 59.
' Ibid., num. 100.
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tivas proveen de esa excepcionalidad que hace brotar el rostro -
distinto, diferenciado y anico- por el que se da la singularidad. Cuan-
do esa excepcionalidad se lleva al campo vertical: lo sagrado que me
toca en mi mundanidad, tenemos entonces un elemento de legitimi-
dad en la forma de vida asumida, la labor realizada, la opcién tomada
en la existencia particular. Es importante tener esto en cuenta para
entender estos fenomenos religiosos marginales, pues en la valora-
cion popular de estos personajes no se toma en cuenta la totalidad de
la vida del ente venerado, sino ciertas caracteristicas, actitudes o res-
puestas concretas de vida que son ampliamente significativas para un
grupo de personas que pasa —cotidiana o momentdneamente- por
una situacion existencial similar a la de aquél y que lleva al devoto a
identificarse con el santo, ya sea oficial o canonizado popularmente,
al encontrar un reflejo de su situacion vital.

Habiendo considerado lo anterior, tdbmese en cuenta que la distin-
cion que la religidn oficial hace entre este mundo y el otro, implica la
separacion del ambito humano y el divino, donde la divinidad se
acerca a la realidad humana, pero el fin dltimo se concibe fuera de
esta realidad. Es una vision de la trascendencia donde los ambitos de
lo humano (terrenal, perecedero, inmanente) estdin muy bien dife-
renciados de lo divino (celestial, eterno, trascendente). En base a lo
observado en los cultos populares con enfoque etnografico, esta dis-
tincién de los &mbitos humano y divino no opera, de hecho no exis-
ten en si esos ambitos, sino que se trata de una sola realidad, ésta, la
que conocemos y en la que nos movemos, donde cohabitan el hom-
bre, la naturaleza y los entes divinos, en una interrelacién que integra
a las partes en un destino comun.

EL TIRADITO, TUCSON, ARIZONA

El Tiradito es una imagen venerada en Tucson, Arizona, desde 1870.
Es especialmente buscada por los indocumentados mexicanos que
cruzan la frontera hacia Estados Unidos. Los devotos le piden favores
para arreglar sus papeles migratorios, conseguir su residencia en Es-
tados Unidos, conseguir permisos de trabajo o simplemente para
cruzar sanos y salvos el desierto que va de Sonora a Tucson. Este cul-
to hace referencia a un joven que cruzd la frontera en 1870 y perdid la
vida: Juan Olivares, que es el nombre de El Tiradito. Esta persona se
dice que entro a trabajar en una hacienda de la regioén y tuvo la mala
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suerte de enamorarse de la mujer del hacendado, quien al descubrir
la traicién lo asesina a hachazos y tira su cuerpo entrecortado en al-
guna zanja a las afueras de la ciudad.

Capilla de los Deseos en
Tucson, Arizona, donde
se venera al Tiradito.
Imagen tomada de:
http://www.examiner.co
m/images/blog/EXID2345
/images/Shrine_full_view
Jpg

20 de octubre de 2014.

La gente del pueblo que lo encontré lo sepulta en ese mismo lugar
donde fue tirado y un tiempo después empiezan a adjudicarle mila-
gros, por lo que deciden levantar una pequefia capilla en su honor,
casi una urna, y lo empiezan a venerar. Lo nombraron el santo de los
indocumentados y los activistas solidarios, tanto mexicanos como
estadounidenses, se retinen ahi un jueves al mes para rezar por los
migrantes y denunciar distintas violaciones a sus derechos humanos.
La gente le pide al Tiradito para que los polleros no les roben su di-
nero, para arreglar su residencia en Estados Unidos o rogar por aque-
llos que van a cruzar el desierto. Los migrantes cuando pasan por
Tucson buscan la Capilla de los Deseos donde estd El Tiradito para
pedirle trabajo en Estados Unidos y para que la “migra” no los captu-
re.
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JUAN SOLDADO

Este es el nombre con el que se conoce a un soldado mexicano su-
mamente controvertido, pues fue ejecutado acusado de la violacion y
asesinato de una nifia. El nombre real de Juan Soldado era Juan Casti-
llo Morales y el crimen en cuestion ocurrié el 17 de febrero de 1938.
La nifia violada y asesinada era Olga Camacho Martinez y Juan Sol-
dado fue encontrado culpable, sentenciado y ejecutado por dicho
crimen. Sus actuales seguidores sostienen que fue falsamente acusa-
do y encuentran en él refugio para aquellos que estdn injustamente
en prision, que son acusados siendo inocentes o bien, los migrantes
que estan presos en los Estados Unidos. Recientemente ha adquirido
mucho renombre entre los migrantes, asociandose al culto de “El
Tiradito”, para pedirle por un buen desenlace de las peripecias del
camino entre el abandono de la tierra natal y la instalacion en el lu-
gar final de migracion. En el Noroccidente de México y Sudoeste de
los Estados Unidos encuentra su mayor centro de devocién. Se ha
convertido en un icono de aquellos que se consideran completamen-
te desprovistos de toda derecho frente a las instancias gubernamen-
tales, por eso actualmente es considerado como patrén de los indo-
cumentados. Practicamente se le considera una especie de martir,
pues al sostener que fue acusado y ejecutado injustamente, su muerte
se carga de un profundo significado para aquellos que se encuentran
o se dirigen a contextos sociales donde sus derechos no son plena-
mente reconocidos ni respetados.

Es importante destacar la profunda controversia sobre este asunto,
pues en Tijuana, donde ocurrieron los hechos y donde se enterrd
tanto a Juan Soldado como a la nifia Olga Camacho, hay atun familia-
res de esta ultima y sostienen que el crimen fue efectivamente perpe-
trado por este personaje. De hecho a la tumba de la nifia Olga se le
conoce localmente como la “tumba olvidada”, en contraposicion al
tumulto en derredor de la de Juan Soldado. Me parece en el sentido
de la reflexion propuesta en este articulo, destacar el papel simbolico
del personaje (“deshistorizado”) en relacion con las necesidades ma-
teriales de quienes se refugian en este culto en una interpretacion
que se reelabora continuamente sin necesidad de que para ello se
apegue a los hechos reales.
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Oracion a Juan Soldado. Foto-
grafia del Colegio de la Frontera
Norte, tomada de:
http://www.colef.mx/catalogofo
tos/var/resizes/Personalidades/]
uan%:20Soldado/imageoo49-
37.jpg?m=1401213444

20 de octubre de 2014.

Capilla de Juan Soldado. Foto-
grafia del Colegio de la Frontera
Norte, tomada de:
http://upload.wikimedia.org/wi
kipe-
dia/commons/d/ds5/Fotos_favor
itas_252.jpg, 20 de octubre de

2014

Imagen de bulto de Juan Solda-
do. Fotografia tomada de:
http://www.contrasteweb.com/
content/uploads/2013/03/Juan-
soldado-460x250.jpg

20 de octubre de 2014.
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Imagen de bulto de Juan Soldado.
Fotografia tomada de:
http://www.contrasteweb.com/wp-
content/uploads/2013/03/Juan-
soldado-460x250.jpg

20 de octubre de 2014.

Pintura mostrando a migrantes que
cruzan el desierto dando culto a Juan
Soldado. Fotografia tomada de:
http://ideaspresentes.com/2011/10/12/
20 de octubre de 2014.
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Hojas repartidas en una capilla
de Juan Soldado, explicando su
inocencia. Fotografia del cole-
gio de la Frontera Norte, toma-
da de:
http://www.colef.mx/catalogof
otos/var/albums/Personalidade
s/Juan%z20Soldado/imageoo52-
46.jpg?m=1401213445

20 de octubre de 2014.

Exvotos de agradecimiento a
Juan Soldado en el Pantedn de
Tijuana donde esta su tumba.
Fotografia tomada de:
http://2.bp.blogspot.com/-
8PEU1zM-
fF8/UrXXnNQXykl/AAAAAAA
AAWM /1stFc-
dDxiQ/s1600/Diapositival.JPG
20 de octubre de 2014.

Novena a Juan Soldado, nétese
la mezcla con elementos New
Age y de Religiosidad Posmo-
derna como la evocacién a la
Metafisica. Fotografia tomada
de:
https://2goodluck.com/product
s/juan-soldado-oracion 20 de
octubre de 2014.
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BEATO JUAN BAUTISTA SCALABRINI

Beatificado por el papa San Juan Pablo II en 1997, Juan Bautista Sca-
labrini, también conocido como “el padre de los migrantes”, es el
fundador de la congregacion de los Misioneros de San Carlos, o mejor
conocidos como los scalabrinianos, cuyo carisma es la atencion inte-
gral de los migrantes, también fue cofundador de las Hermanas
Apostoles del Sagrado Corazon.

Juan Bautista Scalabrini naci6 en 1839 y murio en 1905, fue obispo de
Piascenza, y ya beatificado su celebracion es el 1° de junio.

En su trabajo pastoral a favor de los migrantes tuvo gran tacto hu-
mano para este sector tan desprotegido y orillado a esta decisiéon por
presiones econdmicas y politicas, por ello se identifica como un per-
sonaje que conoce las penurias del migrante, las desilusiones, dolor
indecible por las rupturas radicales a las que se ven obligados, pero
también la esperanza viva que los mueve a continuar y buscar.

Los migrantes actuales lo ven con mucha empatia, lo consideran un
protector en el camino, y también se refuerza su devocion por el apo-
yo material real recibido en su travesia en los centros de atencién de
los misioneros y misioneras scalabrinianos que desarrollan su trabajo
pastoral contemporaneo con ellos.

Oracion al
Beato Juan
Bautista Sca-
labrini, to-
mada de:
http://www.i
me.edu.ar/no
de/489 14 de
enero de 2019.
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SANTO TORIBIO ROMO

Fue sacerdote, nacido en 1900 en Jalostotitlan, Jalisco. Vivid la perse-
cucidn religiosa desatada en México en el periodo postrevolucionario
con el presidente Calles, fue ejecutado por soldados federales en 1928.
El papa Juan Pablo II lo canonizé el 21 de mayo del 2000. Dada la
gran cantidad de migrantes de la zona de los Altos de Jalisco que con-
tinuamente van y vienen a los Estados Unidos, y al ser también reco-
nocido como propio, como un vecino de la region, la identificacion
con este santo es muy fuerte en la devocion popular que ve en él un
protector que comprende la particularidad de las dificultades que
viven como migrantes. Por ello se le ha llamado el “Santo Pollero”.

Estampa de
Santo Toribio
Romo, “el
santo
pollero”, con
la oracién del
emigrante

ESTAMPA DE SANTO TORIBIO ROMO, “EL SANTO POLLERO”, CON LA ORA-
CION DEL EMIGRANTE

Su devocién ha ido en aumento no solamente en Jalisco, sino tam-
bién en la frontera y en otras localidades del Occidente y Bajio mexi-
canos que también tienen marcada actividad migratoria. En Santa
Ana de Guadalupe, municipio de Jalostotitlan (Jalisco) lugar de su
nacimiento, fue edificado y consagrado el santuario de Santo Toribio,
en el cual se encuentran los restos en una urna de bronce. Ademds en
la Ciudad de Jalostotitlan, cabecera municipal de su lugar de naci-
miento, se construyo un templo a principios de los afios 2000 con
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ocasion de su canonizacion, alli se encuentran parte de sus restos en
una urna hecha de madera incrustada o taraceada, que es artesania
propia del Municipio. En la ciudad de Mexicali existe un altar dedi-
cado a este santo en el parque municipal de Mexicali junto a la linea
internacional, a un costado de la Casa de la Cultura. También en la
ciudad de Purisima del Rincén, Guanajuato, se encuentra otro altar
muy importante en su honor este fue el tercer templo dedicado en su
honor en la Republica mexicana por esto cuenta con algunas de las
reliquias del Martir mexicano. Otro altar importante se ubica en el
rancho llamado "Agua Caliente" a 10 minutos de Tequila, Jalisco, lu-
gar donde fue ejecutado. En este sitio, a un costado del templo, se
encuentra la casa donde vivié Santo Toribio y fue apresado por las
tropas federales. En la pequefa casa de adobe se encuentran varias de
sus pertenencias que utilizé durante su ultima etapa como refugiado,
buscando protegerse de las tropas federales. Mensualmente el do-
mingo mas cercano al dia 25 se celebran misas en su honor en el San-
tuario, mientras el triduo que recuerda su martirio es celebrado del
23 al 25 de febrero.

EXVOTOS DE MIGRANTES: LOS MILAGROS EN EL CAMINO...

El contexto general donde ubicar estas expresiones plasticas de devo-
cion popular es la desgracia humana, no fortuita, sino constante y
cotidiana. Es decir, nuestra existencia es limitada, llena de afanoso
trabajo, penalidades, una que otra recompensa fugaz y mds trabajo.
La vida humana es dura, se desarrolla en medio de una rudeza cruda
y despiadada. La frase: "Dios perdona, pero el tiempo no" nos deja ver
esa sabiduria popular de conciencia de un "algo" que esta mas alla de
las voluntades. Luces y sobras se entreveran, la dicha y el sufrimiento
se abonan y crecen a la par, no hay garantias ni recetas infalibles para
prolongar la bienaventuranza y alejar la desgracia, una y otra nos
esperan a la vuelta de la esquina y sobra decir que tal vez mas fre-
cuentemente sea la desdicha la que nos asalta en el camino de la vi-
da. Esta realidad antropoldgica es la que subyace en la creacion mis-
ma de estos exvotos, por ello tienen sentido, y también por ello cau-
san fascinacion, porque en su vasta pluralidad de temas y vivencias,
el espectador tarde o temprano se verd reflejado en alguna de esas
situaciones.
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Estos retablos o exvotos son testimonios de la historia conjunta de
seres humanos concretos -con nombre, fecha y lugar- que han consi-
derado que su vida fue distinguida por el toque sacro en su migracion
y los avatares padecidos en el transito. La interpretacion del suceso
milagroso no se pone a discusion ni verificacién de nadie, se hace
publico por agradecimiento al favor recibido, el cual es incuestiona-
blemente aceptado por el favorecido a pesar de las discrepancias de
los agentes eclesidsticos oficiales. Entender estos retablos en toda su
dimension social, implica comprenderlos no so6lo desde su materiali-
dad, sino desde el mundo simbolico del que forman parte aquellos
que los ofrendan.

Imagen tomada de: http://retablos.ru/en/?s=migration (15 de febrero de 2014). El
texto del retablo dice: “San Juditas Tadeo te dedico este retablito por protegerme
de la pinche migra que andaban como perros sobre los migrantes como yo que
nos aventuramos por este pais en busca de trabajo onradamente pero viendo esta
dificil situacién con su maldita ley SB 1070 que denigra nuestros derechos con su
discriminacion y abusos aqui en Arizona. Quédense con sus pinches dolares yo
me regreso a mi México lindo y querido. Hay les dejo este recuerdo por todos los
chilangos ofendidos. 30-7-2010. [sic]”.
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Imagen tomada de:
https://www.worthpo
int.com/shoppingAssi
stant/index

(15 de febrero de
2014). El texto del
retablo dice: “Madre
mia de Guadalupe te
doy las gracias por
permitir cruzar a mi
esposo Antonio y a
mis hijos Joaquin y
Pedro con bien a su
suefio Americano sin
que la migra los
agarrara llegando a
los E.U. y asi poder
ganar unos dolaritos
para poder salir ade-
lante aqui en México
y con lagrimas en los
ojos te pido de todo
corazon los protejas.
Sra. Dionicia Lopez. 11
de octubre de 1998”.

Imagen tomada de:

http://www.mexicani
simo.com.mx/hazme-
el-milagrito/ (15 de
febrero de 2014). El
texto del retablo dice:
“El Sefior Arturo y su
hijo Antonio le dan
infinitas gracias a la
Virgencita de Guada-
lupe por mandarles
las fuerzas para poder
cruzar el decierto de
Arizona y asi poder
cumplir su suefio
americano de llegar a
los Estados Unidos. 11
de enero de 198s.
México, D.F. [sic]”.
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Fotografia de José Ramiro Gomez Arzapalo Lozano, Museo de Arte Popular,
CDMX. El texto del retablo dice: “Doy gracias al Sefior del Trabajo por ha-
cerme el milagro de arreglar mi pasaporte americano. Sefior Jests Gémez
Reyes. 23 de enero de 1962. San Luis Potosi. S.L.P. [sic]”.

Imagen tomada de: http://www.mexicanisimo.com.mx/hazme-el-milagrito/
(15 de febrero de 2014). El texto del retablo dice: “Doy infinitas gracias a la
Virgen de San Juan por haberme librado de los peligros al pasar el rio Bravo.
Ascencio Garcia. Ledn, Gto.”.
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Imagen tomada de: http://retablos.ru/en/artists/alfredo-vilchis/page/10/ (15 de
febrero de 2014). El texto del retablo dice: “Vicente de la Colonia José Lopez Portillo
al quedarme sin trabajo y por falta de estudios y sin oficio me fui de mojado a los
Estados Unidos en busca del suefio americano que tanto me habian contado unos
vecinos y al cruzar el rio fui abandonado a mi suerte por los polleros que me abian
cobrado por pasarme viendo el peligro de ser apresado invoqué a la reina de los
mexicanos me concediera la dicha de llegar con bien prometiéndole este si lograba
llegar y asi fue después de tantos peligros me fue muy bien y hoy que regreso aqui le
cumplo a ella.”.
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Imagen tomada de: http://retablos.ru/en/artists/alfredo-vilchis/page/10/ (15 de
febrero de 2014). El texto del retablo dice: “Vicente de la Colonia José Lopez
Portillo al quedarme sin trabajo y por falta de estudios y sin oficio me fui de
mojado a los Estados Unidos en busca del suefio americano que tanto me ha-
bian contado unos vecinos y al cruzar el rio fui abandonado a mi suerte por los
polleros que me abian cobrado por pasarme viendo el peligro de ser apresado
invoqué a la reina de los mexicanos me concediera la dicha de llegar con bien
prometiéndole este si lograba llegar y asi fue después de tantos peligros me fue
muy bien y hoy que regreso aqui le cumplo a ella. [sic]”.

=

Imagen tomada de: http://retablos.ru/en/?s=migration (15 de febrero de 2014). El
texto del retablo dice: “Virgen de San Juan te agradecemos por darnos fuerzas
para cruzar el decierto y asi llegar a Estados Unidos para que operaran a mi hijo
Jestis de un tumor en la cabeza y gracias a que nos amparaste bajo tu manto y
hoy lla estda bien. Antonio y Rozaura Murillo. Guadalajara Jalisco. 1-05-1985.
[sic]”.

131


http://retablos.ru/en/artists/alfredo-vilchis/page/10/
http://retablos.ru/en/?s=migration

Imagen tomada de: http://retablos.ru/en/?s=migration (15 de febrero de
2014). El texto del retablo dice: “Al Santo Sr. de Chalma le pido de todo
corazoén bendiga nuestro camino y podamos llegar a los E.U. sin que la
migra nos agarre y asi poder cumplir nuestro suefio americano y ganar
unos dolaritos trabajando honradamente y asi sacar adelante a la familia
que estd en México. Sr. Antonio y sus hijos Pedro y Pablo. 25 de enero de
198s5. [sic]”.
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DIASPORA INDIGENA Y ESPIRITUALIDAD ETNICA EN
EL NOROESTE DE MEXICO. UN ESTUDIO DE CASO EN
SONORA

Alex Ramén Castellanos Dominguez'

ABSTRACT: Desde hace mds de cuarenta afios, las familias nahuas del estado
de Guerrero y zapotecas del estado de Oaxaca, al sur de México, han migrado
a diversos lugares del Noroeste del pais para poder conseguir trabajo. Sin
embargo, hace mds de veinte afios en lugares como Puerto Pefiasco o Estacién
Pesqueira, en Sonora, éstas familias no s6lo encontraron un lugar de comercio
de sus artesanias o de venta de su mano de obra jornalera; sino también un
lugar de identidad y arraigo. Dicho arraigo se construye principalmente a
partir del culto que hacen a la Santa Cruz o a sus Santos Patrones (como San
Juan Evangelista), simbolos sagrados que son fundamentales en su cosmovi-
sion indigena desde sus lugares o territorios de origen. En este trabajo presen-
to el proceso de migracion y asentamiento de las familias nahuas y zapotecas;
asi como el proceso de reconstruccién de su identidad y vinculo sagrado con el
espacio geogrdfico donde se han establecido a partir del culto a la Santa Cruz

" Texto sustentado el 17 de octubre de 2018 en el auditorio Fray Bartolomé de Las
Casas, UIC.

* Doctor en Antropologia por la UNAM vy actualmente Profesor-Investigador de
Tiempo Completo del Centro de Investigacion en Ciencias Sociales y Estudios Regio-
nales (CICSER) de la Universidad Auténoma del Estado de Morelos (UAEM). Email:
alex.castellanos@uaem.mx.
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y a San Juan Evangelista respectivamente. Cada familia, de los distintos pue-
blos, realiza un ritual diferente. A partir de lo anterior, se pueden observar los
procesos de culto en situaciones de didspora y cémo éstos se convierten en
mecanismos de reconstruccion del tejido social o en la manifestacién de una
espiritualidad étnica del siglo XXI.

PALABRAS CLAVE: Espiritualidad Etnica, Didspora, Nahuas, Zapotecos, Sonora.

LA ESPIRITUALIDAD ETNICA DE LOS GRUPOS ETNOLINGUISTICOS

La migracion aleja, separa; y los rituales actian como actos creativos
y espirituales que vuelven a reconectar a los sujetos y su contexto; es
decir, en los rituales se manifiestan patrones colectivos de compor-
tamiento o campos morfogenéticos’, transmitidos a los jovenes quie-
nes son activos participantes en dichos rituales; éstos patrones mar-
can el espacio geografico, lo ordenan y lo hacen suyo o al menos
permiten que las personas se identifiquen con ellos. En éstos lugares
y actos rituales se presentan entidades animicas que marcan un pa-
trén que se repite con los aflos y que propician un proceso psiquico
de estructuracion similar que se repite de individuo a individuo y de
grupo a grupo. Estos patrones y campos morfogenéticos influyen en
la forma de pensar, sentir y actuar; son fuerzas formativas invisibles
que imprimen orden y dan sentido a la vida cotidiana en los lugares
de asentamiento. Quiza el ritual al santo patrdén y a la santa cruz es
un intento por religarse, reencontrarse con el mundo, es una necesi-
dad de sentirse parte actuante en él y no solo objetos o cosas ajenas a
éste.

Por lo anterior, es necesario entonces establecer una precision en
cuanto a la espiritualidad étnica. En otro articulo (Castellanos y Cano
2013, 39-48) hablo de la definicion de espiritualidad tomada de un
autor (Hughes 1988: 1-21)* como:

...]a manifestacion de la vida interior de una persona o un pueblo. Esta vida
interior, rica y compleja, afecta la percepcién que tenemos del mundo y
determina nuestras acciones y realizaciones ante él. Se presenta como una

' Retomo el concepto de “campo morfogenético” de Allan Kaplan; quien lo define
como: “..aquellos comportamientos acumulados de los miembros de un grupo o
especie, un patréon que da orden, forma y unidad a un colectivo...” Allan KAPLAN,

Artistas de lo invisible. Argentina: Editorial Antroposdfica, 2015.
* Gerard HUGHES, El Dios de las sorpresas. Edit. Espafia, 1988.
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serie de pensamientos, memorias, sentimientos y deseos. En un lenguaje
espiritual, la vida interior se llama “alma” y el arte de conocerla, curarla y
armonizar sus fuerzas se llama espiritualidad...

De esta forma la espiritualidad de los pueblos originarios o de los
grupos etnolingiiisticos® se hace presente o se concretiza sobre todo
en la ritualidad vinculada con los ciclos agricolas, la naturaleza-
territorio, las entidades animicas, la muerte y la organizacion social.
Por lo tanto, la espiritualidad étnica es una manifestacion del vinculo
entre las entidades animicas y la vida interior de los pueblos origina-
rios; dicha relacién la podemos enmarcar en lo que se ha llamado
Cultura Popular.

Para el caso de las familias nahuas y zapotecas asentadas en Sonora,
México; es muy claro como las distintas manifestaciones rituales ha-
cia los cerros y santos patrones, los mitos y la peregrinacion, son
practicas culturales que vinculan a las familias con los espacios
geograficos de asentamiento, lo cual hace que establezcan un nuevo
patréon y campo morfogenético que actia como vinculo entre ellas y
los diferentes lugares donde se establecen o bien, que vayan tejiendo
lo invisible como parte de su espiritualidad y vida cotidiana.

EL VIAJE Y LA LLEGADA AL NOROESTE DE MEXICO

Las familias indigenas que llegan tanto a Puerto Pefiasco como a Es-
tacion Pesqueira, ambos lugares en el Estado de Sonora, siguen una
serie de trayectorias que van formando un ciclo migratorio. Por su-
puesto que cada trayectoria y ciclo seguido por estas familias tienen
caracteristicas distintas, debido tanto al contexto de cada industria a
la que se insertan como trabajadores (turistica y agricola) como por
los procesos locales e histdricos de los lugares de origen.

Las familias nahuas inician sus trayectorias migratorias saliendo del
estado de Guerrero (Estado donde se localizan las comunidades a las
que pertenecen) a partir de finales de los afios sesenta, pero con un

3 Utilizo la distincién de Miguel Alberto Bartolomé entre grupos étnicos y grupos
etnolingiiisticos; este segundo aspecto de la identidad étnica se refiere a la posibili-
dad de comprender las diferencias culturales de cada grupo a partir de los diversos
sociolectos dentro de cada lengua nativa. Para mayor informacién ver: Miguel Alber-
to BARTOLOME, Gente de Costumbre y gente de razon. Las identidades étnicas en Méxi-
co, México INI/Siglo XXI, 1997
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mayor auge a partir de los afios setenta. Son cuatro los lugares de
donde provienen estas familias: Ahuehuepan que son los que llegan
primero, San Juan Tetelcingo, Copalillo y Tlamacazapa; este dltimo
cercano a la ciudad de Taxco. Cada una de las familias esta induda-
blemente ligada a la elaboracion y venta de artesanias. A su vez, estas
familias no solo dependen de su actividad artesanal, sino que siguen
vinculadas a los ciclos agricolas de sus lugares de origen y por su-
puesto a los ciclos rituales vinculados con éstos.

En el libro “haciendo la lucha, arte y comercio nahuas de Guerrero”,
Catharine Good Eshelman (1988) describe de una manera por demas
interesante la relacion histdrica de los pueblos nahuas que se encuen-
tran en la subregion del Balsas con el comercio, principalmente, con
el comercio de la sal desde los afios 20's y 30°s. Es a partir de la crisis
del comercio de la sal en los afios cuarenta, aproximadamente, que
las familias nahuas buscan una serie de estrategias de reproduccion
para solventar dicha crisis. El trabajo como jornaleros en la zafra o
corte de cafa en el vecino estado de Morelos, el trabajo como carga-
dores de camiones o peones en Iguala o Chilpancingo, como braceros
en Estados Unidos o bien probando en la siembra de ajonjoli, son
algunas de las actividades y estrategias que emprenden (Good 1998:
177-188).

Son entonces el comercio de la sal y la alfareria los antecedentes a la
venta de las artesanias elaboradas principalmente con papel amate.
Desde inicios de los afios sesenta las familias Nahuas encontraron en
la comercializacion del barro una serie de mercados turisticos en
ciudades como Taxco, Acapulco, Cuernavaca y México (Good 1998,
186).

Indiscutiblemente, la estrategia de reproduccién social de los artesa-
nos nahuas se enlaza con el contexto mundial de crecimiento de la
industria turistica. Acapulco y Taxco son dos de los lugares mas re-
presentativos en el estado de Guerrero que detonaron el turismo y la
llegada de visitantes internacionales, de manera que este contexto
para la venta de artesanias implicé una gran oportunidad. Pasados los
afios noventa el puerto de Guaymas, en Sonora, y los Cabos San Lu-
cas, en Baja California; se fortalecen como zonas de turismo interna-
cional. La llegada de familias canadienses y norteamericanas, perso-
nas adultas de la tercera edad (denominados snowbirds) que en tem-
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porada de invierno se internan a México para no padecer las heladas
en sus lugares de origen, dan pie a un crecimiento y expansion de
dichas ciudades.

Las familias nahuas llegan de esta manera a otros “nuevos” destinos y
dan inicio a la construcciéon de redes familiares o de paisanaje (por
barrios, localidad o subregién) que brindan el piso firme para la cons-
truccion de plataformas comerciales desde donde se ofrece su
artesania.

Puerto Pefiasco no es la excepcion en esta dindmica. El auge dado a
este municipio fronterizo y costero se muestra con una impresionan-
te inversion en infraestructura hotelera, de servicios, inmobiliaria y
otras que hacen de Peflasco un destino preferente. Su cercania con
Arizona lo hace la salida mas cercana al mar (Mar de Cortés) para los
pobladores de este estado norteamericano. Cambia Pefiasco su tradi-
cional economia basada en la pesca (sobre todo de camar6n) a una
economia basada en el turismo y el negocio inmobiliario.

En el caso de las familias Zapotecas y Triquis asentadas en Estacion
Pesqueira, las rutas de la migracion incluyen algunos otros destinos.
La mayor parte de las familias zapotecas provienen del municipio de
Coatecas Altas, pueblo situado en los valles centrales del estado de
Oaxaca y perteneciente al distrito de Ejutla de Crespo.

Segln entrevistas realizadas en campo, el proceso general de la mi-
gracion zapoteca da inicio en el estado de Chiapas, en los afios seten-
ta. Segun el testimonio de algunas familias pudimos reconstruir el
proceso migratorio que llevo a los zapotecos de Coatecas Altas al
noroeste de México desde los afios ochenta:

..aqui en al afio 84, 1984, salimos alld de Coatecas, por la causa de que no
llovia, no, no gandbamos y mejor buscamos, pues, buscamos a ver donde...
Este andaba yo por Tapachula Chiapas. A Tapachula en el afio 74. Alli fui-
mos a corte de algoddn. Pues antes ganando bien poco pues, a 30 centavos
el kilo de algodon, y le echamos ganas de sol a sol... de sol a sol y ganaba-
mos, ganaba yo como de 80 a 9o kilos de parece a razon de 30 ¢, muy poco
lo que se ganaba pues... es un, es un campo, mucha gente, mucha gente y
mucho calor, uh, no aguantaba yo, nomas aguanté como 2 meses, me regre-
sé pa’ la casita. Y ahi busqué otra, otro lugar, Salina Cruz, Salina Cruz Oaxa-
ca, y ahi estuve trabajando de albaiiil, ganaba yo $15 diarios. Como unos 3,
4 meses, si como 3, 4 meses y de ahi volvi a otra casa y lo mismo, ahi ganaba
yo una feriecita, aja $90 a la semana. Tapachula, después Salina Cruz. Des-
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pués fui México también. Anduve ahi fui ahi era, ahi aprendi de albaiiil,
Meéxico, si, si, a este, Tlalpan, Tlalpan, Joya, yo conozco todo por ahi, San
Pedro Martir. Trabajamos este mercado, mercadote abastos, y trabajamos
Indios Verdes, cerca de donde esta la villa de Guadalupe. Ahi trabajé como
6 meses, o hasta mas creo como 2 zafras estuve ahi, ahi si ganamos una feria.
Ahi trabajé de albaiil en afio 80, 81.... Ahi ganaba $1000 la semana. Yo man-
daba dinero a mi familia... Aja, cuando terminaron las obras nos dijeron no
pues ora si se termino, garramos y nos fuimos para el pueblo. Trabajamos
con la yunta, pero vimos luego que no llovia pues, no llovia, no llovia y no
llovia, y la milpa ya estd asi mira, y compramos fertilizante para echar la
milpa, y no ira, no salié nada. Mejor vendi mi yunta, jvamonos! pa la Baja,
Sinaloa o Sonora, ahi hay trabajo, la gente de alla llegaban aqui y luego re-
gresan y cuentan que hay mucho trabajo en tal parte... (Enrique 2008).

En el anterior testimonio se muestra el proceso migratorio de las
familias del pueblo de Coatecas; ya que muchos de ellos se inician
como migrantes y en particular como jornaleros agricolas en la ciu-
dad de Tapachula, Chiapas, en el corte del algodon. De alli le suceden
una serie de viajes hacia la ciudad de México e incluso otros estados
del centro del pais y para ya los afios setenta y ochenta inicia la mi-
gracion hacia los estados del noroeste de México.

Las condiciones que los llevan a migrar y salir de su lugar de origen,
principalmente, son las pocas fuentes de empleo y los escasos recur-
sos que pueden conseguir en el trabajo agricola o con la venta de
artesanias (elaboracion de petates por las sefioras), de tal forma que a
pesar de que en algunos casos es el jefe de familia el que inicia la mi-
gracion hacia distintos lugares, también las mujeres solas o jefas de
familia con sus hijos y las familias completas, migran hacia diferentes
sitios del centro y principalmente norte del pais. Uno de los destinos
al que se recurre antes de llegar a Estacion Pesqueira es “la Baja” Cali-
fornia y también Sinaloa. A estos Estados se llega por informacion de
paisanos o parientes. Aunque en algunas ocasiones también se migra
a otros lugares después de estar en Sinaloa como al estado de San
Luis Potosi. A pesar de que las rutas migratorias pueden ser desde
Coatecas hacia Sinaloa y Baja California, también existen otras vias
que incorporan destinos como la Ciudad de México, San Luis Potosi y
Sonora u otros Estados.

En general, las condiciones del viaje y de los lugares a donde se llega
son todas historias de condiciones indignantes y de pocos servicios.
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Cada familia deja una historia en particular, pero deja también un
pueblo, una identidad y llega a lugares en los que el “inicio” es de
bastante sufrimiento. No hay luz, agua, no tienen un lugar donde
cocinar, llegan a conseguir trabajo y mientras tanto duermen en las
plazas publicas; aun consiguiendo trabajo, los campamentos y algu-
nas colonias son también, en esas fechas y hasta ahora, indignantes.

Bafios comunes con poca higiene, venta de alcohol sin control, vio-
lencia intrafamiliar, enfermedades, falta de seguridad social, jornadas
extra de trabajo, salarios muy bajos, maltrato, discriminacion, etc. A
pesar de todo esto, las familias zapotecas y nahuas logran establecer-
se en un primer momento ya sea en los campamentos instalados por
los duerfios de los ranchos para la gente migrante llegada del sur en
Pesqueira o bien en las colonias al margen de las zonas de playa co-
mo en Pefiasco; después, en otro momento, logran iniciar la compra
de sus lotes donde poco a poco construyen sus casas.

EL DESARROLLO TURISTICO EN PUERTO PENASCO Y LOS ASENTAMIENTOS
NAHUAS

Seguan los datos del censo de poblacion y vivienda 2000 del INEGI, en
el municipio de Puerto Pefiasco existen 403 personas hablantes de
alguna lengua indigena en total; de las cuales 140 hablan el nihuatl,
56 el mixteco, 20 el yaqui, 15 el zapoteco; 11 el tarahumara, 10 el mayo,
9 purépecha, 6 coras, 5 maya, 4 papago, 2 huichol, 1 mazahua, 1 tla-
paneco, 1 huasteco, 1 tzotzil, 1 chontal, 1 otra lengua, y hay 119 casos
reportados como no especificados.

Estos datos hablan por demas de la diversidad cultural establecida en
este municipio y que seguramente, aunque ahora se plantee solo co-
mo hipdtesis, esta poblacidn llego a este lugar por la oferta de trabajo
existente en el sector turistico. Los principales estados de la republica
donde nacieron estas personas son: Baja California, Guerrero, Oaxa-
ca, Sinaloa y Sonora. Cabe destacar que el grupo étnico de mayor
presencia son los hablantes del nahuatl y que en su mayoria nacieron
en Guerrero (124 personas reportadas segun el propio censo 2000 del
INEGI). Durante la estancia en el trabajo de campo para esta investi-
gacion me pude percatar de que efectivamente en la colonia Obrera,
sitio electo para realizar la etnografia, la mayor parte de los habitan-
tes, hablantes de lengua indigena, pertenecen al grupo etnolinguisti-
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co nahua y son provenientes de la sub-region del Balsas. Pueblos de-
dicados en su mayoria a la siembra del maiz y a la elaboracion de
artesanias. Esto explica la conexién de su asentamiento en Puerto
Pefiasco, lugar donde el turismo, sobre todo extranjero, compra los
“curios” o artesanias elaboradas por la gente Nahua de Guerrero,
principalmente.

Como se mencionaba anteriormente Puerto Pefiasco surge como el
nuevo centro turistico del pais y el lugar ideal para invertir en bienes
raices. Grandes y pequefios empresarios vuelven su mirada hacia esta
costa maritima del Desierto de Altar que en gran medida posee te-
rrenos federales y ejidales, y resulta ser zona virgen para los negocios
y particularmente para la actividad turistica.

Es importante recordar que hasta 1992 con la nueva ley agraria, las
tierras ejidales no podian ser vendidas ni rentadas; sin embargo, a
partir de su regularizacién donde los ejidatarios obtienen titulos de
propiedad, en Puerto Pefiasco se ofertan superficies destinadas a la
actividad turistica principalmente en detrimento de la demanda de
suelo urbano en la ciudad. En este contexto tampoco extrafia que no
se haya contado con un programa de vivienda social en un municipio
que crecio al 7.34% en 2005 y que las condiciones de vida
actualmente no sean acordes a un centro turistico de las dimensiones
que se proyecta. Me refiero al crecimiento desordenado de asenta-
mientos humanos irregulares por la escasa oferta de lotes y vivienda
de parte del gobierno municipal a importantes movimientos de la
poblacién inmigrante que llegaron a formar parte de la fuerza laboral
de la industria de la construccién.

Asi se formaron las colonias Nueva Esperanza, Obrera, y Lopez Porti-
llo al norte de la ciudad; y asi también empez6 a dibujarse un mosai-
co diferenciado del territorio entre el centro urbano original y los
nuevos asentamientos turisticos de la franja costera que algunos au-
tores denominan ciudad dual. Borja y Castells aluden a ésta especifi-
camente cuando existe division social en una ciudad polarizada, ex-
cluyente y segmentada. (Borja y Castells, 2001: 59-67).

En la Colonia Obrera existen aproximadamente unas trescientas fa-
milias, de las cuales unas 70 son consideradas pertenecientes a algun
pueblo originario, de estas setenta familias casi 60 son nahuas origi-
narias del estado de Guerrero. La migraciéon hacia el estado nortefio
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de Sonora y el asentamiento en la zona turistica de Puerto Pefiasco,
desde hace mas de 15 afios como parte del recorrido de una ruta de
venta de artesanias y comercio ambulante a turismo extranjero, han
hecho que muchas de las personas que en aquel entonces migraron
como nifos o jovenes crezcan ahora en un lugar alejado del pueblo
de origen, quedando dichos pueblos “envejecidos” o con poblaciéon
adulta como lo cuenta José Toribio (2010) en este testimonio: “...ah
pues como unos cincuenta, paisanos que son de mi pueblo y otros
paisanos que son de otro pueblo, asi que si ay mucha gente pero ya
los que quedan alla son puros mayores, ya los muchachos todos estan
por aca o para el otro lado...”.

Las artesanias que elaboran son hechas en yeso, concha de mar y
bisuteria. Existe una primera distincion en este sentido, ya que los
que se dedican principalmente a la elaboracion de artesania son las
familias de Ahuehuepan y San Juan Tetelcingo, mientras que los de
Copalillo y Tlamacazapa se dedican al comercio. En el caso de los de
Tlamacazapa, se distinguen por la venta de plata, ya que desde su
pueblo de origen ellos se han especializado en la venta de esta arte-
sania debido a su cercania con la ciudad de Taxco.

Al inicio de los noventa y con el auge del Tratado de Libre Comercio
con América del Norte (TLCAN) se da pauta al desarrollo turistico
como potencial econémico en Puerto Pefiasco. La venta de artesania
representaba para las familias Nahuas un ingreso altamente remune-
rable, ya que los precios por una pieza de artesania estaban alrededor
de veinte y cien ddlares la pieza.

La posibilidad de quedarse a vivir en este lugar también se presenta
debido al auge en los comercios. En sintesis, la elaboraciéon y venta
de artesanias fue el motor principal de la basqueda de la vida en el
norte, en Pefiasco, ya que regresar implicaba sufrir en sus pueblos.

Una vez llegados al lugar se han dedicado a elaborar sus artesanias y
a la venta ambulante o comercio “informal”. Sin embargo la
estratégica cercania con Estados Unidos ha abierto la posibilidad de
continuar la ruta de la venta artesanal a las generaciones mas jove-
nes, aquellas que ya han crecido en colonias del nortefio estado de
Sonora como la Obrera.

Si bien la llegada de cada una de las familias nahuas esta relacionada
principalmente con la falta de trabajo en sus pueblos de origen, las
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formas de apropiarse de la colonia obrera nos permiten establecer
una serie de diferencias que dan cuenta de la riqueza cultural con la
que es “marcado” el espacio geografico.

Las primeras familias que llegan a Pefasco son las familias nahuas
que tienen su origen en el pueblo de Ahuehuepan. Una de las prime-
ras familias en llegar es la familia Calixto. Esteban, quien es jefe de
familia, cuenta que es un vecino de Ahuehuepan quien por primera
vez lleva al “norte” al hermano de Esteban y poco después se lo llevan
a él. Esteban llega directamente a Puerto Pefasco en el afio de 1987.
Una vez en Pefiasco también viaja a San Felipe, pero regresa con sus
familiares que estaban en Pefasco y alli es donde decide quedarse. Al
principio muchas de las familias de Ahuehuepan deciden no perma-
necer en Pefiasco y solamente llegaban cuando los tiempos de buena
venta se presentaban, por ejemplo, en el periodo que va de marzo a
junio, en el verano y en el dia del pavo (dia de accién de gracias) a
finales de noviembre.

Como era por temporadas, las familias de Ahuehuepan, viajaban ha-
cia Pefiasco en tiempos “buenos”. Al llegar a Pefasco se encuentra
con un lugar donde la pesca y el turismo estaban en su apogeo. Lle-
gaban muchos “gringos” —dice Esteban— y en esa época se vendia
mucho. Esto hace que les guste el lugar por encontrar todo el tiempo
trabajo y buenas ventas. En la actualidad existen entre 10 y 15 familias
originarias de Ahuehuepan.

Después de las familias de Ahuehuepan llegan las familias de San
Juan Tetelcingo aproximadamente en el afio de 1998, es decir, diez
anos después de las primeras familias nahuas llegadas de Ahuehue-
pan. Todas las familias coinciden en que en esos afios cuando ellos
llegan la venta de artesanias era muy buena debido a la afluencia de
turistas que llegaban a la temporada de pesca deportiva.

La lengua ha sido uno de los factores fundamentales para continuar
reproduciendo su cultura y, sobre todo, reconstruir las redes sociales
formando un espacio comunitario diverso que podria aventurarme a
decir es una nueva territorialidad indigena surefia en un estado del
Noroeste de nuestro pais. Esta reconstruccion de redes sociales se
aprecia en la concentracion de familiares llegados del pueblo y esta-
blecidos en la colonia Obrera en Puerto Pefiasco, fendmeno que ini-
cia desde hace mas de 25 afios.
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Estas redes familiares y entre vecinos o paisanos, ya sea de pueblos de
la region del Balsas o de otros pueblos de Guerrero, ha permitido
construir una estrategia de apropiacion de tierras y la formacién de
colonias, fortaleciendo de esa manera las gestiones para la regulacion
de sus terrenos frente a las autoridades municipales, frente a los eji-
datarios duefios de las tierras y permitiéndoles también crear grupos
de vendedores ambulantes operando como grupos politicos de
presion.

Otro de los aspectos fundamentales a partir de los cuales pienso que
van construyendo una territorialidad étnica en Pefiasco es la lucha
por sus derechos como residentes. En febrero del afio 2011 se aprueba
la ley indigena para el estado de Sonora, en ella se hace referencia a
los grupos indigenas que si bien no son originarios del Estado, han
llegado a él y se han establecido, con ésta ley se les “reconoce”, al
menos en el papel, una serie de derechos como residentes.

Si hiciéramos una sintesis de las acciones que van propiciando una
vida cotidiana en Pefiasco que les permite a las familias nahuas con-
siderarse pertenecer a este lugar, construir un espacio de vida, po-
driamos decir que es en un primer momento la relacion con los fami-
liares a partir de los cuales llegan y se instalan, la lucha por los terre-
nos y las invasiones o compra que de éstos hacen, la organizacién en
grupos de trabajo sobre todo de comerciantes, la visita cotidiana a la
playa en la zona de Playa Bonita que es donde ellos todos los dias
venden sus artesanias, la comunicacion en su lengua o sociolecto
para la convivencia cotidiana con sus paisanos, y por ultimo, la lucha
en la ley indigena de Sonora para ser reconocidos como “residentes” y
ya no mas como migrantes, lo cual posibilita su participacion en las
instituciones y por la lucha de sus derechos colectivos. Sin embargo,
definitivamente la posibilidad mdas clara de comprender como los
nuevos asentamientos se conforman como territorios tiene que ver
con la forma de asumir los espacios como vividos. Es la ritualidad, la
ceremonia a la Santa Cruz la que se ha consolidado como un simbolo
mayor que une a las familias nahuas de los distintos pueblos en un
nuevo lugar al cual van reconstruyendo como propio.
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EL CERRO DE MEDIO CAMINO Y LA CELEBRACION A LA SANTA CRUZ ENTRE
LOS NAHUAS ASENTADOS EN PUERTO PENASCO, SONORA

En la colonia Obrera el espacio se distribuye entre las familias nahuas
de Ahuehuepan y San Juan Tetelcingo que comparten residencia y los
de Tlamacazapa que se asentaron en una zona mas alejada de sus
paisanos pero cercana a la calle que lleva a Sandy Beach y donde se
construyeron locales comerciales; los cuales ocupan algunas de éstas
familias. En la zona de habitacién de las familias de Tlamacazapa se
coloco una gran cruz que cada afio se festeja y delimita también no
solo la zona habitacional de éstas familias y el resto, sino también
para ellos delimita el espacio sagrado del que no lo es.

La historia de la Cruz que se ha puesto en las calles donde viven las
familias nahuas de Tlamacazapa es que desde hace mas de 20 afios,
las primeras personas de Tlamacazapa veian un bulto grande y negro,
como una sombra; y también veian y oian a una sefiora o mujer de
blanco que se aparecia justo alli, en esa esquina. A raiz de esta expe-
riencia nadie queria habitar esta zona, seccion o manzana de la colo-
nia obrera; entonces decidieron “como es la costumbre en el pueblo”
poner la Cruz para bendecir el lugar y consagrarlo, con esto dejaron
de escuchar y ver a la sefiora o bulto que se aparecia. A partir de alli
se celebra a la Santa Cruz. Las familias de Tlamacazapa son las que se
asentaron alrededor de esta Cruz y son las encargadas de organizar
“la fiesta” a este simbolo sagrado. Es la calle 32 la que alberga a unas
40 familias nahuas del pueblo de Tlamacazapa.

De esta manera pienso que es la Cruz la que delimita, sefiala social y
espacialmente la localizacion de la “comunidad” de Tlamacazapa y es
a partir de la fiesta a este simbolo sagrado como se muestra el
“poder” o la “distincion” de la comunidad de Tlamacazapa hacia el
resto de los paisanos nahuas. Esta celebracion es una manifestaciéon
no solo hacia las otras familias nahuas asentadas, sino también es una
muestra de la representatividad de los pueblos nahuas para el resto
de la sociedad indigena y mestiza de Pefiasco. El gasto que hacen las
familias de Tlamacazapa es notorio, ya que se les da de comer a casi
400 personas el dia 3 de mayo y se hace, después de la misa, un baile
toda la noche. Cada persona de Tlamacazapa copera con 20 dolares o
200 pesos para la celebracion. La organizacién la lleva a cabo un co-
mité que se elige el dia 4 de mayo en un almuerzo que se da a las

144



MEMORIAS DEL OBSERVATORIO DE RELIGIOSIDAD POPULAR (8¢ PLENARIA)

familias solo de Tlamacazapa. En esta eleccion es muy interesante
como el nuevo comité, conformado por familias como los Catarino o
los Belén, discuten la posibilidad de invitar a otros grupos como “los
Tolucos™ para que colaboren con sus danzas el dia de la fiesta.

A este cambio de comité le llaman “el relevo” y en él se juntan los del
anterior comité y las personas mas allegadas que cooperaron. Se elige
el nuevo comité y el nuevo mayordomo va prendiendo las veladoras
una por una hasta que se terminan todas las que se dejan el dia ante-
rior en el altar por las personas que llegaron a la fiesta o a ver a la
cruz. El mayordomo nuevo tiene que hacer este pequefio ritual para
mostrarse ante todos como aquel que se encargara durante todo el
proximo afio de la responsabilidad de organizar la fiesta a la Santa
Cruz el dia 4 de mayo, por las familias de Tlamacazapa.

Hay una relacion estrecha entre las familias de Ahuehuepan y San
Juan Tetelcingo. Todas ellas asisten cada afio a un “sistema de cerros”
(tres cerros) que se encuentran a la mitad de camino entre Pefiasco y
Sonoyta. Alli construyeron una capilla y situaron sus cruces, que cada
primero, dos y tres de mayo, suben a visitar para ofrendarles. En el
ano 2012 los de San Juan ya no subieron, solo algunas pocas familias y
solo se subié a un solo cerro donde siempre han subido los de
Ahuehuepan. Para los de San Juan fue mejor construir una capilla y
alli colocar su cruz. Hay que subir al cerro para pedir buenas ventas y
si se sube se persevera y si esto se logra, entonces podran obtener lo
que se pidio.

Hace mas de 20 afios, las familias de Ahuehuepan inician con un ri-
tual que ahora se ha convertido en la muestra mas clara de territoria-
lidad étnica de los grupos nahuas del sur llegados a Pefiasco. En en-
trevista con Esteban Calixto (2010), del pueblo de Ahuehuepan y el
iniciador del ritual a la santa cruz en el cerro llamado de “medio ca-
mino”, pudimos constatar que éste ritual de subir el primero de mayo
al cerro que se localiza a la mitad del camino que va hacia Sonoyta,
frontera con Estados Unidos, se origina por una Teofania:

..Alli habia una capillita abajo y siempre cuando, yo compraba figuras de
plao fierro, y entonces iba alla en Sonoyta a comprar las figuras y siempre en
la capillita a mitad de camino esta la capillita que es de la Virgen de Guada-

* Nombre local que se le da a las familias Otomies llegadas de Toluca a la Colonia
Obrera.
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lupe hay siempre pasdbamos porque somos creyentes catolicos y un dia...
este... junté unas piedras yo que ocupaba yo y jui subiendo hasta el cerrito
hasta alld arriba ontad un cruz y pues hay taba la imagen...no sé de quien es
de un santito...San Judas Tadeo y una casita de madera y asi estaba y pues lo
sofié, esa misma noche asi con su vestido blanco y como una barba...y asi
como estamos orita platicando y estdbamos en el cerrito alli donde fui a
recoger las piedras, alli estdbamos sentados viendo los carritos como pasan,
viendo pasar los carros y me dijo pues...yo puedo hablar por ustedes, puedo
pedir, lo que quieras tu dime, pero puedes venir a visitarme cuando quieras,
cuando pases puedes venir a verme... [sic]

A partir de esta experiencia, Esteban seguia comprando en Sonoyta
sus figuras de palo fierro, hasta que un dia cerca de la capillita donde
a medio camino paraban siempre, se fijé alrededor y vié clarito la
imagen del cerro que habia sofiado dias antes. Paro6 su coche y subio
de nuevo hasta la punta del cerrito y volvié a ver una cruz y la ima-
gen de San Judas Tadeo. Recordo que ese lugar era el que habia so-
flado y que justo alli le habia indicado el “Ser” que se le habia apare-
cido en suefios que hiciera una ofrenda:

...y ora alli le festejo y dije voy a festejarlo y alli al Santa Cruz le voy a hacer
su basesita y también pedi permiso pues de quién era ese cruz...era de un
sefior que era ejidatario de alli y dijo pues si pongalo pues si quieres ponlo
alli, pero luego ya el sefior tuvo problemas con los sefiores que cuidan todo
el ejido ese... los del Pinacate de la reserva esa... siempre no daban chance
de poner cemento ni nada, no quieren que se ponga ni cemento ni nada de
eso..no le digo no lo voy a hacer una basesita asi chiquita onde quepa la
veladora y ya luego lo limpiaron mis paisanos los demas...lo pusieron mas
grandecito y lo pegaron y lo acomodaron y lo hicieron mas grande... los de
San Juan, si esos de alld de San Juan... ya iba mucha gente y ya subia el sa-
cerdote... [sic]

Una vez que se habia ya instalado un pequefio altar para la Santa
Cruz y San Judas Tadeo, las familias de San Juan Tetelcingo también
empezaron a participar en la puesta de ofrenda, pero de manera ma-
siva, subian hasta doscientas o trescientas personas en total y empe-
zaron a hacer una plancha de cemento mds grande para que pudieran
caber todos en el cerro; sin embargo, esto caus6 la molestia de los
guardias de la Reserva de la Biosfera del Pinacate, ya que precisamen-
te el cerro se encuentra dentro de los limites de dicha reserva; por lo
cual, un dia, al subir de nuevo para colocar la ofrenda, llenos de sor-
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presa se dieron cuenta de que habian roto ya la plancha de cemento,
tiraron las cruces y las aventaron, rompieron las cosas que se encon-
traban alli como veladoras y restos de la ofrenda anterior, esto suce-
di6 como en el afio 2007 u 2008, ya que en el 2010 al entrevistar a
algunas familias de San Juan Tetelcingo me invitaron a la primera
celebracion de la Santa Cruz que se realizo en una capilla denomina-
da “la sagrada familia” donde llevaron la Cruz que los de San Juan
originalmente tenian en el cerro de medio camino.

El cerro de medio camino, como algunos le llaman ahora, es sin duda
un geosimbolo’, es un “sistema de cerros” en el que a partir de un
teofania se ha constituido un espacio geografico como referente iden-
titario de las familias nahuas principalmente de Ahuehuepan y San
Juan Tetelcingo, ya que las familias de Tlamacazapan celebran a la
Cruz que tienen en la esquina de la cuadra donde se asentaron en la
colonia obrera.

Este sistema de cerros consta de tres cerros alineados en forma trian-
gular aproximadamente con una distancia entre ellos de entre 3 a 5
kilometros. En un inicio, las personas de San Juan Tetelcingo subian
a uno de los tres cerros el dia primero de mayo, luego el dia dos de
mayo se subia al segundo cerro junto con los de Ahuehuepan y por
ultimo el dia 3 de mayo se culminaba en el tercer cerro.

Logré comprobar en campo que se realiza una sola visita a uno de los
tres cerros; en este lugar tanto la gente de Ahuehuepan como de San
Juan Tetelcingo (solo algunas familias) se ponen de acuerdo para
poder llevar la ofrenda a la cruz de color azul, cruz de agua, que se
visita.

El proceso ritual inicia con la elaboracion de la comida, generalmente
tamales de mole con pollo, los cuales se preparan de manera especial
para este dia y son elaborados por las esposas de Esteban Calixto y de
Daniel Calixto, ambos jefes de las primeras familias que llegaron a
Pefasco desde Ahuehuepan. Algunos de los ingredientes son traidos
desde Guerrero; por ejemplo los chiles, el chocolate y algunas espe-

> En su trabajo sobre Territorio y Cultura (Giménez, 1996: 14-16) retoma la definicién
de Bonnemaison (1981: 256) “...un lugar, un itinerario, una extensiéon o un accidente
geografico, que por razones politicas, religiosas o culturales, revisten a los ojos de
ciertos pueblos o grupos sociales una dimension simbolica que alimenta y conforta
su identidad...” Segtn Gilberto Giménez esto seria la definicion de geosimbolo.
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cias. La comida ritual se empieza a preparar dos dias antes de la “su-
bida” al cerro. Las mujeres matan y pelan las gallinas, preparan la olla
para poder remojar en el agua caliente las hojas de maiz para los ta-
males y para meter a las gallinas a cocinar. Las mujeres ponen la lefia
y muelen los ingredientes. Cabe destacar que en la elaboracién solo
participan mujeres casadas. En esta ocasidn, Esteban le ensefi6 a su
hijo a moler los ingredientes y le permitieron al hijo de Esteban par-
ticipar, quiza solo porque él fue quien junto con Esteban (su papad)
dirigio las peticiones a la Santa Cruz el dia primero de mayo.

Ya que se tienen las gallinas cociéndose en la olla, la esposa de Este-
ban junto con su hija prepara la masa para hacer los tamales. Se le
agrega sal a la masa y se bate hasta que tiene una consistencia suave y
manejable para poder envolverlos en las hojas de maiz. Se envuelven
en hoja de maiz que también se trae desde los pueblos del Balsas en
Guerrero. Todo este procedimiento se lleva un dia y una noche, justo
la noche anterior a la subida al cerro, ya que la ofrenda sacrificial se
realiza el dia primero de mayo en el cerro de medio camino.

Las familias de Tlamacazapa y el resto de las familias nahuas (Tetel-
cingo y Ahuehuepan) si bien comparten el referente de ser paisanos,
gente del sur llegada a Pefiasco, nahuas o indigenas, residentes; a su
vez establecen diferencias que distinguen sus acciones y delimitan su
identidad étnica.

DE UVAS Y MIGRANTES: LA HISTORIA DE LAS FAMILIAS ZAPOTECAS EN ES-
TACION PESQUEIRA

Segun entrevista realizada a Tomas Cruz (2010), expresidente muni-
cipal de San Miguel de Horcasitas, la poblaciéon de Estacion Pesqueira
era de seis mil personas para el 2010. De éstas, un 80% son personas
llegadas de alguno de los estados del sur, principalmente Oaxaca. En
su mayoria las personas llegadas del sur y especificamente de Oaxaca
son hablantes del zapoteco, seguidas de los triquis, mixtecos, tzotzi-
les y nahuas.

Son los zapotecos los que cuentan con un gran ndmero de familias
asentadas o ya radicando en este lugar desde hace mds de quince
anos. La llegada a Pesqueira es para la mayor parte de los zapotecos,
el destino final de una serie de viajes a diversos lugares, viajes que
forman parte de la historia de migracion que tienen estas personas.
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Una vez que llegan a Pesqueira, desde hace mas de quince afios, de-
ciden comprar solares o lotes donde poder construir sus casas. Por
estos lotes pagaron en esas fechas cinco mil pesos por cada uno. Esta
compra se hizo posible gracias a que, en el contexto nacional la re-
forma al articulo 27 constitucional impulsada por Carlos Salinas de
Gortari permitia que las tierras ejidales pudieran ser vendidas, dando
asi “certeza juridica a la tenencia de la tierra”. Esto altimo se concretd
con la creacion del Programa de Certificacion de Derechos Agrarios
el PROCEDE; a partir del cual los ejidatarios podian adquirir sus certi-
ficados agrarios de propiedad de sus parcelas y solares y con eso po-
der vender sus tierras sin necesidad de hacerlo via asamblea ejidal.
En Pesqueira los ejidatarios ven esto como la oportunidad de lotificar
y sacar provecho de la venta de estos lotes a la gente del sur que poco
a poco llegaba con el auge de la produccién de uva de mesa.

Esta modificacién a la ley agraria es aprovechada por los zapotecos
en una primera instancia, pero después por los triquis. En la actuali-
dad, los lotes de 200 metros cuadrados aproximadamente cuestan
entre 20 y 25 mil pesos; aun asi las familias zapotecas siguen adqui-
riéndolos haciendo que Pesqueira se convierta en un pedazo de Oa-
xaca en el noroeste mexicano.

A pesar de existir familias triquis, nahuas, tzotziles y de otros grupos
etnolingtiisticos, son los zapotecos de Coatecas Altas los que han
logrado ser mayoria en nimero pero también en presencia en las
actividades sociales realizadas en Pesqueira.

EL SANTO PATRON, LA FIESTA, EL RITUAL Y LA TERRITORIALIDAD ETNICA
EN PESQUEIRA

En diciembre del afio 2010 al llegar a la localidad de Estacion Pesquei-
ra, las familias zapotecas estaban muy contentas por que habian dado
inicio a la organizacién de la fiesta a su santo patron: San Juan Evan-
gelista. En su pueblo natal de Coatecas Altas, Oaxaca, la fiesta al san-
to patrdn es el evento mas importante para todas las familias zapote-
cas. Cuando estas familias migraron desde mediados de los afos se-
tenta y después de encontrar distintos destinos llegaron a Pesqueira,
no imaginaron siquiera la posibilidad en ese entonces de realizar di-
cha celebracién en este nuevo lugar de asentamiento. Después de
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veinte afios aproximadamente de haber estado viviendo en Estacion
Pesqueira, las familias zapotecas dan inicio a este acontecimiento.

La celebracion esta envuelta en una serie de acontecimientos increi-
bles que para las familias son sagrados. En primer lugar, el santo pa-
tron, San Juan Evangelista, es muy milagroso y poderoso y este poder
radica en la forma en la que se presentd en la comunidad hace ya
mucho tiempo. En varias de las entrevistas realizadas a las personas
mayores o mds grandes asentadas en Pesqueira, me narraron lo que
podriamos denominar el mito de fundacién del pueblo de Coatecas
Altas. El mito narra la llegada de una gran tormenta (“diluvio”) que
no dejo que las personas salieran siquiera de sus casas, la gente de
esos tiempos, los abuelos de sus abuelos contaban que llovié por mu-
chos dias y que el agua no paraba. Un dia de pronto vieron como del
cielo surgia una culebra y caia sobre un cerro. Sorprendidos por el
acontecimiento, muchos de los pobladores llegaron al punto exacto
donde habia caido la culebra de agua y encontraron la imagen de
bulto de San Juan Evangelista. Desde ese entonces realizan una pere-
grinacion de éste cerro hacia la iglesia donde se encuentra la imagen.
En el atrio de la iglesia -cuenta don Leonardo Herndndez, uno de los
primeros en llegar a Estacion Pesqueira hace ya mas de 24 afnos- esta
la sefial de la culebra que bajo del cielo, era el nagual -dice él- del
santo patron. Esta version la confirma dofia Maria Natividad, quien
es la primera mayordoma del santo patron aqui en Estacion Pesquei-
ra, ya que recuerda que sus abuelos le contaban como el santo patron
tenia un gran poder y sobre todo el poder de controlar el trueno y las
lluvias.

Otra de las manifestaciones de poder del santo es la cualidad de “no
dejarse tomar fotos”. Dice dofia Maria Natividad que han llegado al
pueblo gente incluso extranjera con grandes aparatos, cdmaras muy
grandes para tomarle video y fotos y siempre se les han descompues-
to o bien en las fotos que han tomado, la imagen del santo siempre
sale borrosa.

Estas dos caracteristicas o manifestaciones de poder del santo, San
Juan Evangelista, se hacen presentes en Estacién Pesqueira ya que la
fiesta que por primera vez le celebran ha sido por la llegada de una
fotografia “clarita” del santo patron. Una comadre de dofia Maria
Natividad trajo en su maleta una foto muy clarita de San Juan Evan-
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gelista, esta foto tomada en la iglesia del pueblo es la primera que
llega de éste santo y ademds en un tamaifio grande. La sefiora que
llevo la foto continud con su viaje hacia el Valle de San Quintin en
Baja California Norte, pero antes hizo algo muy importante: doné la
foto del santo para que se pudiera hacerle una capilla y celebrarle en
Pesqueira. Dofla Maria Natividad al ver la foto qued6 impactada por
la claridad con la que se presentaba el rostro del santo, se sintié muy
contenta y sintié “el gusto” por celebrarle. Hablo con su hija y su
yerno en Estados Unidos (Madera, California) y les pidi6 que donaran
un solar que no estaban ocupando para la construccion de la capilla.
Ellos accedieron y enviaron dinero para la celebracion. Dofia Nativi-
dad me mostré un video en el que se observa la primera celebracion
en el afio 2009 a San Juan Evangelista en Madera California Estados
Unidos. En el video se aprecian muchas familias de Coatecas Altas
que viven en este lugar y que por primera vez también en ese afio
celebraron al santo patron.

Es por demas sorprendente como en el afio 2009 y un afio después se
llevan a cabo por primera vez las celebraciones a San Juan Evangelis-
ta en los lugares donde los migrantes se han establecido. Cuenta
dofia Maria Natividad que sélo dos fotos claritas han salido del santo
patrén y han salido del pueblo, curiosamente, éstas dos fotos son las
que se encuentran en Estacion Pesqueira, Sonora y en Madera Cali-
fornia en Estados Unidos. Ella dice que el santo patrén nunca los ha
abandonado y por eso es necesario que se le celebre.

Dofia Maria Natividad nombro¢ a su nieto “Juanito” como mayordomo
entrante en Pesqueira. Juanito tiene entre 15 y 17 afios y no conoce
Oaxaca. Dofia Maria Natividad se puso de acuerdo con otra comadre
Francisca Hernandez’ para dar inicio a la celebracién del santo pa-
tron. La hija de dofia Francisca, quien es estudiante de enfermeria en
la Universidad Auténoma de Sonora (UNISON) convoco a jovenes
para hacer los arreglos de la capilla y del lugar donde se haria la fies-
ta, ella solo ha viajado dos veces a Oaxaca. Dofla Maria y Francisca
convocaron a una reunién a toda la poblacién en la que se informé lo

® Dofa Francisca Hernédndez es una de las primeras mujeres raiteras o que transpor-
tan trabajadores agricolas a los camos de cultivo, es ademas una de las lideres natu-
rales del pueblo e impulsora del comité politico que llevé a la presidencia municipal
al primer presidente oaxaquerfio en Sonora en el afio 2009.
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acontecido y en la que se empezaron a organizar para formar el comi-
té de la fiesta patronal. Como mayordomas principales que asumen la
organizacion y los gastos de la fiesta, dofia Maria y Francisca trabaja-
ron junto con un presidente del comité, secretario y tesorero; ademas
de dos vocales. Hay que destacar que el presidente es Javier Antonio
Hernandez, quien es el lider de un grupo musical que han formado
los zapotecos en Pesqueira llamado “los radicantes del norte”.

En la asamblea convocada se eligieron a los que conformaron el co-
mité quienes tienen la funcion especifica de recabar fondos para los
gastos de la fiesta. La cooperacion que se pidié fue de doscientos pe-
sos por familia, casi todos cooperaron.

El dias 26 de diciembre estaban en casa de una de las mayordomas
principales, dona Maria Natividad, haciendo el atole. Todos los in-
gredientes fueron pedidos a las familias del pueblo de Coatecas Altas,
porque alli en Sonora las cosas “no saben igual”. El maiz y sobre todo
la panela fueron ingredientes indispensables para saborear un atole,
o como le dicen por alld en Sonora un “champurro” que es parte de la
comida ritual ofrecida a todos los asistentes a la misa del santo pa-
tron. El convidar o compartir el atole y tomarlo es un acto de integra-
cién a ésta “familia extensa” del santo. De hecho en Coatecas Altas,
en Oaxaca, el mismo acto de repartir el atole es un acontecimiento
que reafirma los vinculos entre familiares, la comunidad y el santo
patrén. Son los jovenes quienes reparten los atoles y los cigarros,
cargan la caja de cerveza que se entrega a los mayordomos “viejos” y
estos jovenes mayordomos se hacen cargo de la siguiente fiesta, la
que se organizara el proximo afo. Si bien se le pide al santo o se le
agradece por los beneficios recibidos, a su vez se le tiene que ofren-
dar para tenerlo contento.

Son tres las mujeres que colaboran en la preparacion del atole. La
lefia la consiguen de los terrenos baldios que existen en Pesqueira, de
hecho dofia Maria Natividad es conocida precisamente por ser una de
las tnicas personas que compra y concentra cargas de lefia para des-
pués revenderlas a los paisanos que la ocupan diariamente.

Un dia antes de preparar el atole, “tofio” el nieto de don Leucario
Herndndez, otra de las personas mayores que tienen mas tiempo de
haber llegado a Pesqueira, estaba organizando los bailes que se iban a
presentar por la noche el mero dia del patrén. Tofio estudio la prima-
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ria y como ya no hubo “recurso” para seguirle pues solo estudié un
ano la secundaria y tuvo que salirse para trabajar en el campo. Traba-
ja en el corte de uva durante los meses de mayo y junio. Nunca ha ido
a Oaxaca y solo imagina que hay muchos cerros y mucha agua como
le cuenta su Abuelito Leucario. Sin embargo, Tofio con el afan de
participar en las actividades de la fiesta al santo patron, vié por inter-
net un video de la Guelaguetza y desde entonces “copio” el vestuario
y la musica para que, junto con otros jovenes de su edad, presentaran
estos bailes o guelaguetza.

La mayor parte de estos jovenes son de una generacion que ya nacio
en otro lugar distinto a Oaxaca, tal vez en Baja California, algunos de
ellos en Sinaloa y otros mas ya en Estacion Pesqueira, Sonora. Por la
noche los jovenes presentaron sus bailables e impactaron a todos los
asistentes. Algunos de éstos jovenes el dia 26 de diciembre estaban
haciendo el torito que baila después de la misa y las maremotas’ para
la calenda.® Todo lo vieron en videos, algunos ya han ido a Oaxaca y
han visto como se organiza la fiesta, otros, es la primera vez que par-
ticipan.

Después de la misa y la entrega del atole un “padrino o mayordomo
viejo” se acerca al santo para bendecir y limpiar a cualquier persona
que quiera soltar o deshacerse de alguna pena o mal que le aqueja. El
Sefior o persona que los limpia se vuelve “padrino” de todos aquellos
que necesitan de esta limpia. Los ahijados se comprometen a guardar
el orden y respeto, a comportarse para que el santo no los castigue. A
limpiarse o bendecirse pasan muchas personas y de todas edades.
Particularmente los bebés y nifios pequefios se bendicen y se le pide
al santo que los cuide y que los haga crecer fuertes y muy sanos. Se
curan de enfermedades, se les pide por el trabajo e incluso en el afio

7 Son unas esferas que se hacen con cartén y papel china de colores, se ocupan para
el baile después de la misa y se llevan en procesion (calenda) por los puntos que el
santo recorre por el pueblo.

® Asi se le denomina a la procesién que se realiza el santo y sus devotos ya entrada la
noche. El recorrido hace paradas en las casas de los mayordomos y gente del comité
que particip6 asi como en las casas de las familias, incluso nativas de Pesqueira, que
aportaron algo a la fiesta. El recorrido “marca” el lugar que ahora es sagrado y ben-
decido por el santo, se inicia por la capilla y se hace una vuelta en “u” de manera que
se pasa por las calles principales y se regresa al lugar de partida. Es como si el santo

delimitara su comunidad, su espacio sagrado.
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2013 se llevaron racimos de uva para que el santo bendijera los cam-
pos de cultivo y las cosechas, para que tuvieran buena cosechas los
“patrones” y ellos tuvieran trabajo. También se le pide buen clima
para que las uvas se logren y obtengan trabajo las familias.

Un acontecimiento sin duda que marca la pauta de la apropiaciéon
espacial en Pesqueira es la “Calenda”. Este suceso es una peregrina-
cion que se hace por todo Pesqueira, por las calles principales y dete-
niéndose en varios puntos de la poblacién como las casas de las fami-
lias mestizas que apoyaron para la fiesta o bien las casas de las ma-
yordomas. La calenda es, sin duda, la trayectoria espacial que refuer-
za la identidad étnica de las familias zapotecas y, aunque en menor
grado las Triquis; para reconocerse como parte del lugar e incluso
para dejar claro que Pesqueira ya no es mas de las familias sonoren-
ses, sino de las familias de radicantes indigenas.

En el recorrido se llevan unas bolas de papel china a las que se les
llama “maremotas” y junto con el santo y la banda de musica (banda
de musicos mixtecos asentados en Hermosillo) se van recorriendo las
calles que se consagran al santo o que se bendicen. El espacio queda
marcado por esta deidad y bendecido para la convivencia armoénica
entre familias indigenas y mestizas. Con la “Calenda” la gente se
vuelve un solo pueblo y el espacio se habita de manera conjunta. Sin
embargo, la calenda representa también una distincion entre los que
“somos” de un lugar y otro, entre los que hablamos un idioma y otro,
entre los que somos “oaxacos" y sonorenses. Pesqueira se vuelve el
lugar de origen de las familias indigenas y particularmente zapotecas,
es un espacio liminal el que se dibuja con el recorrido del santo. A
partir de ese momento, la gente muestra que su identidad, sus raices,
su memoria, su trabajo y su organizacion son ya de Sonora y forman
parte de su territorio.

REFLEXIONES FINALES

Por un lado, pienso que la territorialidad de los grupos etnolingiiisti-
cos nahuas comprende tres espacios: La Playa, la colonia Obrera y los
3 cerros donde se celebra a la Santa Cruz o el sistema de cerros lla-
mado “de medio camino”. En estos lugares la dindmica de vida hace
que sus recorridos y trayectorias cotidianas se vuelvan lugares signifi-
cativos; pero sobre todo creo que la estrategia fundamental que finca
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las bases para afirmar que las familias nahuas de los distintos pueblos
van construyendo un espacio propio es el vinculo con lo sagrado. La
consagracion de las ventas y del periodo de ventas, la ofrenda al Ser
supremo que encuentran en los cerros de medio camino y la Cruz,
me hacen pensar en la creacion de una nueva territorialidad étnica,
en un espacio geografico marcado por sus propias tradiciones y cul-
tura y con sus diferencias.

Peregrinar hacia el cerro de medio camino, preparar la ofrenda ritual,
enaltecer la Cruz como arbol de la vida; me permite reconocer la po-
sibilidad de que estas familias si logran hacer una extension territori-
al étnica y sagrada de su espacio de vida, convirtiéndolo en espacio
vivido.

Es por demas interesante establecer algunas analogias, por ejemplo la
cruz azul, que en Guerrero simboliza a la cruz de agua que es a la que
se le ofrecen las semillas de maiz que se sembraran en el ciclo agrico-
la. El sistema de cerros que muestra una analogia fundamental con el
sistema de cerros a los que se suben los mismos dias en sus lugares
de origen. El Monte o cerro como imagen del Goélgota o de la Corona
de la tierra en la que la divinidad alcanza su punto maximo para reci-
bir peticiones. La peregrinacidn que se realiza y el recorrido hacia la
Playa, son sin duda, los limites espaciales de esta nueva territoriali-
dad étnica en Pefiasco. Por ultimo la espiritualidad étnica expresada
en las diversas formas de celebracion o ritualidad a la Santa Cruz, la
intimidad con ella y hacia ella depende también de la relacion con el
espacio; no es lo mismo la cruz en el cerro que la cruz en la capilla o
la cruz en la esquina de la colonia.

Por todo lo anterior, me atrevo a decir que, la estrategia de las fami-
lias nahuas asentadas en Pefiasco tiene que ver con la consagracion
de un espacio que recibe a todos aquellos que forman parte de él y
que se envuelven en una relacion intima y sagrada con dicho espacio.

Por otro lado, la vida de una fruta, la uva de mesa; la de un santo, San
Juan Evangelista; y la de las familias Zapotecas asentadas en Estacion
Pesqueira, estan indiscutiblemente ligadas. Es la memoria colectiva el
punto nodal de estos tres actores en un escenario en el que lo local y
lo global se entrelazan. La vida de las familias se reorganiza entorno
al “gusto” de saberse y sentirse parte de un pueblo, aun cuando lejos
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de él se viva, a través de imdgenes o de realidades virtuales, el senti-
miento de pertenencia al terruiio.

Las distintas estrategias que cada familia, asentada en Pesqueira, ha
realizado estdn sumamente ligadas a las identidades étnicas. No hay
posibilidad de entender la apropiacion del espacio o la articulacion
de espacios (territorio de origen y nuevo asentamiento) sin la memo-
ria colectiva y las identidades de cada grupo etnolingiiistico. La llega-
da del Santo Patron inaugura en el afio 2010 un consenso simbdlico
que permite no solo consagrar el espacio que habitan las familias,
sino hacerlo suyo integrando al resto de la poblacidon. Dejar de ser
migrantes para ser radicantes es un enorme paso en la vida social de
las familias Zapotecas y Triquis. Lograr una especializacion en el tra-
bajo, diferenciarse entre ellos, entre los mestizos y ellos, entre los
migrantes y ellos; hace que las familias encuentren un lugar propio.
Los Zapotecos inauguran una posibilidad muy profunda de pertenen-
cia socio-territorial en Pesqueira, la cual se da partiendo de su espiri-
tualidad étnica, de su vida interior como pueblos, de sus mitos, de su
historia, de sus vivencias.
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