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IN MEMORIAM

En el 38 aniversario de la Pascua del
Papa de la sonrisa.

“Queremos recordar a toda la Iglesia que su deber primordial es la
evangelizacion...

Animada por la fe, alimentada por la caridad y sostenida por el
alimento celestial de la Eucaristia, la Iglesia debe buscar todos los
caminos y emplear todos los medios, «a tiempo y a destiempo» (2
Tim 4, 2), para sembrar la Palabra, proclamar el Mensaje, anunciar
la Salvaciéon que despierta en los espiritus la inquietud por indagar
la verdad y, con la ayuda de lo alto, los sostiene en ese afén.

Si todos los hijos de la Iglesia fueran misioneros incansables del
Evangelio, florecerian con nuevo vigor la santidad y la renovaciéon
en este mundo sediento de amor y de verdad”.

JUAN PABLOI
Primer mensaje a la Iglesia y al mundo
27 de agosto de 1978


http://www.google.com.mx/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&source=images&cd=&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwjw3r-X-oLPAhWE6iYKHdrCC98QjRwIBw&url=http://whispersintheloggia.blogspot.com/2011_09_01_archive.html&psig=AFQjCNEQMhNyEO6rbqUAg0p4S9rLMoBM9w&ust=1473533325890339
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A TODOS LOS MISIONEROS DE GUADALUPE

En la tarea permanente de
RECORDAR, RETOMAR Y RENOVAR
el camino historico de la misién ad gentes,

queremos AGRADECER el amor de Dios
y la caridad de quienes nos precedieron en el camino misionero;

INVITAR a los que estdn en este camino
a vivir con pasion y fe el ideal misionero cada dia;

RENOVAR la esperanza que impulse al compromiso misionero
para una entrega generosa ad vitam
en el servicio de la caridad entregada a todos.
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A MONS. ALONSO MANUEL ESCALANTE
Y A LOS PADRES:

Ricardo Colin Negrete
Alejandro Rios Zalapa
Rodolfo Navarro Guerra

José Alvarez Herrera t
Esteban Martinez de la Serna 1
José Chavez Calderén t
Joaquin Sarmina t

Salvador Ramirez t

En el LXIII Aniversario del juramento de pertenencia al Instituto ad
vitam de los primeros Misioneros de Guadalupe (8 de septiembre de
1953).
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MAIOR CARITAS

MONS. ALONSO MANUEL
ESCALANTE Y ESCALANTE

Primer Superior General
de los Misioneros de Guadalupe

“A Dios-Amor se le anuncia amando: no a fuerza de convencer, nunca
imponiendo la verdad, ni mucho menos aferrdandose con rigidez a
alguna obligaciéon religiosa o moral. A Dios se le anuncia
encontrando a las personas, teniendo en cuenta su historia y su
camino.

El Sefior no es una idea, sino una persona viva: su mensaje llega a
través del testimonio sencillo y veraz, con la escucha y la acogida, con la
alegria que se difunde. No se anuncia bien a Jests cuando se esta
triste; tampoco se transmite la belleza de Dios haciendo s6lo bonitos
sermones.

Al Dios de la esperanza se le anuncia viviendo hoy el Evangelio de la
caridad, sin miedo a dar testimonio de él incluso con nuevas formas de
anuncio”.

PAPA FRANCISCO
Misa en el Jubileo de los catequistas
25 de septiembre de 2016
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PROLOGO

P. Juan José Corona Lopez — Director de Educacion MG

P. ]J. Martin Cisneros Carboneros — Director de Humanidades UIC
Mtro. Higinio Corpus — Secretario

EL CAMINO DE UNA IGLESIA SINODAL en tension misionera ad gentes
ha sido el titulo del Segundo Simposio Misionero Internacional MG
que ha querido retomar la ruta y los pasos de la Misién como iden-
tidad y paradigma esencial, en la accion y presencia evangelizadora
de la Iglesia.

Este simposio se ubica en el camino de misidn en salida. La Iglesia, al
tomar conciencia de ser misterio y comunién en orden a la misién,
busca realizar esta tarea, propiciando el didlogo como impulso de
caridad que conduce al coloquio y al encuentro —de los diferentes
interlocutores — en la unidad de un mismo Espiritu.

Desde este misterio de Dios que se introduce en la historia del
mundo, se contempla a la Iglesia, la Misién, la comunién y la sino-
dalidad como expresiones intimamente relacionadas de una misma
realidad divina y humana que esta presente en el mundo para ser la
mediacion salvifica universal de Dios en la Historia.

Estamos en una nueva etapa misionera que a partir de las fuentes y
en continuidad con la vida de la Iglesia se orienta, ahora, hacia el
mundo, para servirlo en forma adecuada y significativa. Al tomar
conciencia de ser signo e instrumento de la presencia viva y actuan-
te de Dios en el mundo, la Iglesia manifiesta el misterio de amor y
comunién que se ofrece a todos para que tengan vida en abundan-
cia. Su testimonio esta llamado a extenderse “hasta los tltimos con-
fines del mundo” (Hch 1, 8) y es consciente de que “(e)n todo su ser
y obrar, la Iglesia esta llamada a promover el desarrollo integral del
hombre a la luz del Evangelio” .t

1 Cfr. Carta apostolica del Papa Francisco en forma de “motu proprio” con la que
instituye el Dicasterio para el servicio del desarrollo humano integral (17 ago.
2016).
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Sabemos que la sinodalidad es imposible de realizar si no se da en
sus miembros la conversion pastoral que lleva a reconocer la igualdad
en dignidad de todos los llamados a la santidad y consagrados por
el bautismo para el servicio del mundo. Tampoco si faltara la con-
version misionera que lleva a salir de si mismo y de sus fronteras, por
la vocacién al apostolado, como servicio acorde con los diversos
ministerios y carismas otorgados por el Espiritu para el bien comtn
y construccién del Reino de Dios en el mundo.

Este prélogo es una invitaciéon a continuar saliendo de nosotros
mismos, para encontrarnos en el camino con mayor frecuencia, de
modo que caminando juntos y discerniendo los signos de los tiem-
pos a la luz de la Palabra de Dios, tomemos decisiones que nos lle-
ven a realizar la misién de forma mas adecuada y significativa para
las mujeres y hombres que buscan a Dios con sincero corazoén.
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INTRODUCCION
P. Juan José Corona Lopez MG

La Direccién de Educacién de los Misioneros de Guadalupe (MG) y
la Direcciéon de Humanidades de la Universidad Intercontinental
(UIC) juzgamos pertinente la organizacion del Segundo Simposio
Misionero Internacional MG, efectuado del 23 al 25 de agosto de
2016, con ocasion de la celebraciéon del 40° Aniversario de la funda-
ciéon de la UIC.

Quiero traer a la memoria que el Primer Simposio Misionero Inter-
nacional MG se celebr6 del 13 al 17 de septiembre de 1999, con mo-
tivo de la celebraciéon del 50° aniversario de la fundacién del Semi-
nario Mexicano para las Misiones Extranjeras, cuyas memorias fue-
ron publicadas en el libro Misién para el Tercer Milenio y en los na-
meros 16 y 17, afio 2000, de nuestra revista VOCES.

La comisiéon organizadora, integrada por los maestros J. Martin
Cisneros Carboneros MG, Juan José Corona Lépez MG e Higinio
Corpus Escobedo, establecié como objetivo del evento: “fortalecer la
identidad misionera de la comunidad universitaria y ofrecer un
escenario para que renovemos nuestro propésito de caminar juntos
en esa tensiéon misionera ad gentes, como Iglesia en salida, encami-
nada hacia las periferias existenciales”.

Agradecemos al personal de MG y de la UIC que particip6 en la
preparacion, realizacion y difusion del simposio que, gracias a los
medios modernos de comunicacion, fue presenciado por varios cen-
tenares personas en veintidos paises y en ocho estados de nuestra
nacion. Agradecemos el apoyo financiero de la UIC, de MG y de la
Fundacién UIC para la realizaciéon del simposio, asi como la valiosa
participaciéon de todos los ponentes y panelistas, quienes con su
sabiduria y entusiasmo nos han motivado a renovar nuestro com-
promiso misionero. La presencia del Superior General y del Rector
de la UIC dio realce y marcé la importancia del evento.

Es necesario continuar con la realizacion de estos simposios que se
pueden celebrar quinquenalmente, a partir de ahora. Las siguientes
fechas sugieren temas misioneros importantes: Para el afio 2021, al
recordar 500 afios de la dolorosa conquista: conquista, fe religiosa y
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Evangelio. Para el 2026, recordando la llegada de las drdenes fundan-
tes podriamos estudiar sus aportaciones y los métodos misioneros. Para
2031, recordando los 500 afios de las apariciones de la Virgen de
Guadalupe, el tema de la mediacion misionera, la maternidad y
vida comunitaria con relacién a la identidad y transformacion personal
y social, son sugerentes.

Ofrecemos ahora estas Memorias, esperando se haga realidad el
objetivo que nos propusimos al organizar este Segundo Simposio
Misionero Internacional MG; asi como favorecer los espacios de
encuentro para que todas las fuerzas misioneras caminemos juntos,
a pesar de las tensiones que trae consigo la Mision.

T

N.B. Este simposio quiere favorecer el encuentro de todas las fuer-
zas misioneras de la Iglesia, no solamente para conocer el camino
sino, sobre todo, para recorrerlo juntos, con esa conciencia eclesial
de ser misién para la comunién y de ser comunién para la mision.
(cfr. Christifideles Laici, 32).
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PRIMERA JORNADA
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PRESENTACION
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PALABRAS DE BIENVENIDA"

P. Raul Ibarra Hernandez

ABSTRACT: Alocucion de bienvenida al II Simposio Misionero Internacional MG a
cargo del P. Raiil Ibarra Herndndez.

PALABRAS CLAVE: Mision, Misioneros de Guadalupe, Universidad Intercontinental,
Virgen de Guadalupe, Papa Francisco.

DISTINGUIDAS AUTORIDADES de la Universidad Intercontinental.
Distinguidos miembros del presidium. Distinguidos conferencistas
y panelistas. Sefioras y sefiores.

Fue el mes de septiembre de 1999 en este mismo lugar, que se llevé
a cabo el Primer Simposio Misionero Internacional, titulado: Mision
para el Tercer Milenio. El motivo del mismo fue la Celebracién del
Quincuagésimo Aniversario de los Misioneros de Guadalupe. Las
Memorias de dicho simposio dan cuenta de la riqueza y de los fru-
tos obtenidos en aquella reflexién teol6gica-misionera a las puertas
del afio 2000.

* Alocucién leida el martes 23 de agosto de 2016 en el Domo de la Universidad
Intercontinental.
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Hoy, casi 17 afios después, y por motivo del Cuadragésimo Aniver-
sario de la Fundacién de la Universidad Intercontinental, los Misio-
neros de Guadalupe, junto con la misma universidad, hemos con-
vocado este Segundo Simposio Misionero Internacional titulado: EI
camino de una Iglesia sinodal en tension misionera ad gentes. La Mision
en y desde América Latina.

Los tres dias de trabajo que nos esperan estardn iluminados por
reconocidos conferencistas y panelistas, pastores, misioneros y aca-
démicos, venidos de diferentes latitudes del mundo, no sélo geo-
gréfico sino del saber teol6gico y humanista, quienes nos ayudaran
a identificar los retos que tiene hoy la Mision, y muy en especifico,
la Misién ad gentes, para nuestra Iglesia y para cada uno de noso-
tros. Todas estas personalidades que nos iluminardn en nuestra
reflexioén, por cierto, son muy cercanas y estdn identificadas con el
caminar de nuestro instituto y de nuestra universidad. Muchas gra-
cias por haber aceptado venir y estar con nosotros.

Hace cuarenta afios inici6 la Universidad Intercontinental. El padre
Esteban Martinez de la Serna MG —entonces Superior General de
los Misioneros de Guadalupe—, acudi6 al llamado que el Concilio
Vaticano II hizo en su declaracién Gravissimum Educationis. En el
namero 10 de ese documento, el Concilio recomendaba con vivo
interés la promocion de universidades y facultades catolicas en el
mundo.

Atendiendo a este llamado, después de consultar con los cardenales
Miguel Dario Miranda Gémez, Arzobispo de México y José Salazar
Lopez, Arzobispo de Guadalajara, asi como con Octaviano Mérquez
Toriz, Arzobispo de Puebla, el padre Martinez de la Serna, junto
con su Consejo General, tom¢ la decisién de fundar la Universidad
Intercontinental y ofrecerla a la Santisima Virgen de Guadalupe, en
una misa celebrada en su antigua Basilica, a las 10 de la mafiana del
20 de agosto de 1976. Horas mas tarde, a las 8 de la noche de ese
mismo dia, se inauguré oficialmente nuestra casa de estudios, con
la presencia del doctor Guillermo Soberén y Acevedo, ilustre Rector
de la Universidad Nacional Auténoma de México, y del doctor Al-
fonso Noriega Cantti, nombrado primer Rector de la Universidad
Intercontinental.
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A lo largo de estos cuarenta afios, el escenario de nuestro pais ha
cambiado y nuestra institucién no ha sido ajena a tales transforma-
ciones. Desde su nacimiento y hasta su consolidacién, la UIC no ha
dejado de ser una referencia en el campo educativo de la Ciudad de
México y del pais. Su incursién e influencia en las distintas ramas
del saber y en el mundo de la cultura de nuestra sociedad han sido
muy reconocidas. El prestigio de varias de sus escuelas tiene un
gran reconocimiento hasta el dia de hoy. Muchos de sus egresados
son mujeres y hombres de bien, exitosos y reconocidos en su ambito
profesional y social.

Hoy, tras la firma de la alianza educativa con la Universidad Popu-
lar Auténoma del Estado de Puebla, hemos tomado un nuevo im-
pulso; la experiencia de dos universidades, ahora hermanas, nos ha
enriquecido enormemente a todos los niveles.

La Universidad Intercontinental continuara ofreciendo sus valores
institucionales a los jévenes de hoy, para que ellos se identifiquen
con el alto nivel académico, siempre en bisqueda del bien y de la
verdad; con la orientacién social, al servicio de la dignidad de la
persona humana, y con su inspiracién cristiana, reconociendo al
Hacedor de todas las cosas y del mundo en que vivimos, en una
actitud responsable y solidaria, como nos los pide hoy el Papa Fran-
cisco a toda la Iglesia.

La organizacién y la realizacion de este Segundo Simposio Misione-
ro Internacional no hubiera sido posible sin la colaboracién conjun-
ta de la Direccién de Educaciéon de Misioneros de Guadalupe y de
la Direccion Académica de Humanidades de la Universidad Inter-
continental, asi como del apoyo de sus respectivas autoridades. Ha-
g0 un reconocimiento y un agradecimiento a todos ellos por el gran
esfuerzo realizado.

Del mismo modo, quiero agradecer la presencia de todos y cada
uno de ustedes que han atendido a nuestra invitacién, y que han
venido de diferentes partes de la ciudad y del pais, de instituciones
educativas afines, de esta Arquididcesis de México y demds didcesis
de México, de familias religiosas diversas, estudiantes, seminaristas,
clérigos, laicos, etc., y todos, discipulos misioneros del Sefior. Sin
ustedes este Segundo Simposio Misionero Internacional seria impo-
sible.



26 PALABRAS DE BIENVENIDA

Pongo en las manos de nuestra Madre Santisima, la Virgen de Gua-
dalupe, Estrella de la Evangelizacién, los buenos frutos de nuestras
jornadas de trabajo de estos tres dias, para que todos nos renove-
mos en nuestro compromiso misionero. Ella que ha vivido siempre
intimamente unida a su Hijo, sabe mejor que nadie lo que El quiere:
que todos los hombres se salven, y que a ninguna persona le falte
nunca la ternura y el consuelo de Dios.

Los invito a ponernos de pie y a orar a Ella con el rezo del Angelus.
V/El Angel del Serior anuncio a Maria

R/y concibié por obra del Espiritu Santo

V/ Dios te salve Maria, llena eres de gracia. ..

R/ Santa Maria...
T



SEGUNDO SIMPOSIO MISIONERO INTERNACIONAL MG 27

DECLARATORIA DE INAUGURACION®
Ing. Bernardo Ardavin Migonit

ABSTRACT: Con este texto, el Ing. Bernardo Ardavin Migoni, Rector de la Univer-
sidad Intercontinental, dio formalmente inicio a los trabajos del Segundo Simposio
Misionero Internacional de las Misioneros de Guadalupe.

PALABRAS CLAVE: Misioneros de Guadalupe, Universidad Intercontinental, mision
ad gentes, Redemptoris Missio, Evangelii Nuntiandi.

iMUY BUENOS DIAS A TODOS!

P. Ratl Ibarra Herndndez Superior General de Misioneros de Gua-
dalupe. Mons. Vittorino Girardi Stellin. Miembros del Presidium.
Distinguida audiencia.

La pertinencia de este simposio resulta evidente en nuestros tiem-
pos: “La misién de Cristo Redentor, confiada a la Iglesia, esta atn
lejos de cumplirse. A finales del segundo milenio después de su
venida, una mirada global a la humanidad demuestra que esta mi-

* Alocucién pronunciada el martes 23 de agosto de 2016, al interior del Domo de la
Universidad Intercontinental.

t Rector de la Universidad Intercontinental.
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sién se halla todavia en los comienzos y que debemos comprome-
ternos con todas nuestras energias en su servicio. Es el Espiritu San-
to quien impulsa a anunciar las grandes obras de Dios”, decia San
Juan Pablo II en la enciclica Redemptoris Missio, 1.

El mismo, recordando el Concilio Vaticano II —especialmente el
decreto sobre la actividad misionera Ad gentes— y la exhortacion
apostolica de Paulo VI Evangelii Nuntiandi, decia:

Pero lo que méds me mueve a proclamar la urgencia de la evangelizacién
misionera es que ésta constituye el primer servicio que la Iglesia puede
prestar a cada hombre y a la humanidad entera en el mundo actual, el cual
estd conociendo grandes conquistas, pero parece haber perdido el sentido
de las realidades dltimas y de la misma existencia.® (RMi, 2)

Ello invita a un compromiso misionero que renueve, incluso, la vi-
talidad de las Iglesias particulares, recibiendo y enviando misione-
ros. “En efecto —continda el Papa— la misiéon renueva la Iglesia,
refuerza la fe y la identidad cristiana, da nuevo entusiasmo y nue-
vas motivaciones. jLa fe se fortalece dindola!”?

San Juan Pablo II sefiala que esta actividad misionera tiene como
Unico fin servir al hombre, reveldndole el amor de Dios que se ha
manifestado en Nuestro Sefor Jesucristo. Por ello, recordando a San
Pablo que decia: “Pues no me avergtienzo del evangelio, que es
fuerza de Dios para que se salve todo el que cree, los judios en pri-
mer lugar y también los que no lo son” (Rom 1, 16), invitaba a que
todos diéramos testimonio en la actualidad, como los martires cris-
tianos de todas las épocas —también en México—, que han dado y
siguen entregando la vida, convencidos de que cada hombre tiene
necesidad de Jesucristo, quien ha vencido al pecado y a la muerte
para reconciliar a los hombres con Dios.

Con el objeto de ensefiarnos coémo dar testimonio hoy, e invitarnos a
considerar la importancia de las instancias modernas, el Papa re-
cuerda que San Pablo, después de haber estado en muchos lugares,
llega a Atenas y se dirige al are6pago donde anuncia el Evangelio
usando un lenguaje adecuado y comprensible para aquel ambiente.

1RM;i, 2.
2]d.
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Ahora —agrega—, sin lugar a dudas, el vastisimo areépago es el
campo de la cultura, la investigacion cientifica, las relaciones inter-
nacionales que favorecen el didlogo y conducen a nuevos proyectos
de vida.

Es necesario, por ello, estar atentos y comprometidos con estas ins-
tancias modernas donde los hombres se sienten como navegantes
en el mar tempestuoso de la vida, pero llamados a una mayor uni-
dad y solidaridad, que conduzcan a encontrar soluciones a los pro-
blemas existenciales estudiados, discutidos y experimentados, me-
diante didlogo y colaboracién de todos.

Estamos en la UIC, la universidad fundada por Misioneros de Gua-
dalupe, donde siempre se ha respetado, como un valor excepcional,
la libertad. Aqui buscamos dar testimonio y asi, invitar a todos para
seguir a Cristo. Estamos conscientes de que la misién no coarta la
libertad sino que la favorece. La Iglesia propone la fe cristiana pero
no la impone. “Respeta las personas y las culturas y se detiene ante
el sagrario de la conciencia”? de cada persona.

A quienes se oponen, con los pretextos mas variados a la actividad
misionera, el Papa los exhorta repitiendo continuamente: Pueblos
todos. “Abrid las puertas a Cristo” 4

Es un honor y una gran satisfacciéon para la UIC la celebracién de

este Segundo Simposio Misionero Internacional. jEnhorabuena! Les
deseamos que obtengan los mayores frutos.

3 Ut supra.
4RM;i, 3
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ABSTRACT: Un erudita y reciamente sustentada conferencia que comparte ense-
fianzas y experiencias, asi como brinda luz sobre el camino recorrido, el que queda
por recorrer y los pasos que estamos dando en un mundo con memoria, realizacio-
nes concretas y proyectos de dinamismo misionero que hacen de nuestra historia
una historia de salvacion. El ario jubilar de la Misericordia invita a recordar este
llamado universal a la santidad, reconociendo que el amor divino ante todo es
Gracia manifestada en compasion y hecha visible en la misericordia que se acerca,
perdona, reconcilia, recreando la armonia en una Comunion que encuentra sentido
en la Mision universal como inspiracion y orientacion de toda actividad misione-
ra.

PALABRAS CLAVE: Mision, misionologia, Papa Francisco, comunion, misericordia.

INTRODUCCION

El titulo sugiere un muy amplio desarrollo, por lo cual, atendiendo
al tiempo que tenemos a disposicién, me atrevo a darle un subtitu-
lo, “Acentuaciones en la Misionologia Actual”, para detenerme en
un segundo momento, en “mostrar” las acentuaciones misionologi-
cas en el magisterio del Papa Francisco.

Se ha afirmado justamente que la actividad misionera ha dado ori-
gen y es la “madre” de la teologia. Esta es una afirmacién comdn

* Conferencia magistral dictada el martes 23 de agosto de 2016, al interior del Do-
mo de la Universidad Intercontinental.

T Obispo de la Diécesis de Tilaran-Liberia.
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entre los primeros “mision6logos” de hace unos 100 afios. El contac-
to de los heraldos del Evangelio con ambitos culturales distintos del
propio, les obligaba a un esfuerzo de reflexién para expresar con
distinto lenguaje el mensaje del que eran portadores. De ese modo,
la actividad misionera motivé y exigio la actividad teoldgica.

A este respecto, un misionélogo contemporaneo ha observado: “los
escritores del Nuevo Testamento no eran académicos que disponian
de tiempo libre para conseguir pruebas antes de ponerse a escribir.
Mas bien, ellos escribieron en el contexto de “situaciones de emer-
gencia” de una Iglesia que, dado su encuentro misionero con el
mundo, se vio obligada a teologizar”.!

Teologia y Mision han ido, pues, “de la mano”, para expresarlo de
algin modo, aunque no siempre de un modo consciente, ya de par-
te de los tedlogos como de los misioneros. De alli que el desarrollo y
la evolucién de la teologia en sus distintas areas, se hayan reflejado
en el modo de entender y practicar la misién. Y ésta, a su vez, ha
determinado y caracterizado el caminar teolégico de la Iglesia. Me
permito recordar tres ejemplos:

1) Frente a la invasién de los pueblos del Este y del Norte, pa-
ganos dirfamos hoy en dia, San Agustin se pregunta acerca
del ser y del quehacer de la Iglesia en esa nueva coyuntura
de tanta trascendencia y nos da esa obra maestra de teologia
de la historia y que es a la vez teologia de la misién, el De
Civitate Dei...

2) Cuando a finales del siglo XV y comienzo del siglo XVI, los
Europeos vienen a América y llegan a Asia, surge urgente la
pregunta de como habia que entender el “dogma” (asi lo
afirm¢é Pio XII en 1949) de extra Ecclesiam nulla salus, y los
tedlogos empezaron a desarrollar distintas teorias acerca de
la fe implicita y de la pertenencia “in re” e “in voto” a la
misma Iglesia.

3) Finalmente, como tercer ejemplo, podemos recordar el paso
que el mismo Concilio Vaticano II ha realizado, desde el “ec-

1D. BoscH, Transforming Mission, p. 16.
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clesiocentrismo” que habia dominado en teologia ya antes
del Concilio de Trento, a lo que consideramos Teologia del
Reino, en que la Iglesia es contemplada y comprendida co-
mo su “servidora”, preparando asi la reflexién acerca de la
centralidad de Cristo tnico Salvador, en relacién con las
otras religiones como posibles “camino de salvaciéon”, ase-
gurando, por otra parte, la correcta interpretacion de esta ul-
tima afirmacién. Este paso y progreso teol6gico han sido de-
terminados, no cabe duda, por el momento actual de la co-
municacién y por la “presencia misionera” de la Iglesia en
ambitos culturales fuertemente caracterizados y como “cons-
truidos” por las que consideramos las “grandes religiones”,
ya proféticas, como el Musulmanismo y el Budismo, ya las
cOsmicas, a saber, el Hinduismo, el Taoismo, el Shintoismo,
y las religiones tradicionales de Asia y Africa...

No es exagerado, pues, afirmar que la evolucién de la teologia refle-
ja la actividad misionera de la Iglesia y el “configurarse” de ésta
frente al mundo como destinatario de lo que ella es y esta llamada a
realizar. Y a su vez, la actividad misionera ha ido caracterizdndose
y matizdndose desde la evolucién de la reflexion teolégica.

Sin embargo, todo esto se da en un contexto de paradoja, en cuanto
que la reflexion teolégica explicita sobre la misién de la Iglesia no
ha ocupado, en la historia de la teologia, un lugar concreto, propio y
suficientemente amplio. S6lo a partir del comienzo del siglo pasado
se ha ido desarrollando una teologia de las “misiones”, que por otra
parte llegd al Concilio Vaticano II, envuelta en no pocas incerti-
dumbres y ambigiiedades, en abierto contraste con la extraordinaria
vitalidad misionera de aquellos afios que parecia no conocer crisis.
No olvidamos que en torno a los afios 60, las salidas a misiones,
lograron cifras nunca antes alcanzadas y que disminuirdn rapida-
mente después del Concilio Vaticano II, que por otra parte, nos dio
con el Decreto Ad Gentes , la Magna Carta que seguird guiando du-
rante muchos afios mas, nuestra actividad misionera.

Una dltima observacion introductoria. Si el lugar de la Misionologia
o Teologia de la Misién es un hecho “reciente” entre los demas tra-
tados de teologia, hay que reconocer que una vez que la Misionolo-
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gia habia dado los primeros pasos (los dio por obra de J. Schmidlin,
en Miinster, a partir de 1911), ha sido el Magisterio Eclesiastico con
las Enciclicas Misioneras de los Papas a partir de Benedicto XV, y
con otros documentos, que le ha hecho configurarse mas y mas, y
evolucionar... Ha pasado lo que analogamente sucedi6 con la Doc-
trina Social de la Iglesia. S6lo hasta hace pocos afios ha entrado co-
mo asignatura y como apartado de teologia moral en la ensefianza
académica de los seminarios, a pesar de que la Rerum Novarum sea
de 1891.

PRIMERA PARTE

Es en este contexto que acabo de describir —casi marco de referen-
cia— que voy a presentarles unos temas propios de la Misionologia
contemporanea.

1. De la Misién como actividad propia de la Iglesia, a la Misién como pro-
yecto fundamental de Dios

En plena sintonia con el decreto Ad Gentes del Vaticano II y con la
Redemptoris Missio, todos hemos asimilado que la Misiéon —y en ella
“las Misiones” —, expresan la actividad de la Iglesia, con que ella,
obediente al mandato de Cristo y movida por el impulso del Espiri-
tu Santo, “protagonista de la Misién”, se hace plena y actualmente
presente a todos los hombres y a todos los pueblos, para conducir-
los con el ejemplo de la vida y la predicacién, con los sacramentos y
los otros medios de la gracia, a la fe, a la libertad y a la paz de Cris-
to, ofreciéndoles la posibilidad, libre y segura, de participar en el
Misterio de Cristo.2 Se trata de la “actividad primaria de la Iglesia,
esencial y nunca terminada” (RMi, 31). Y realmente se encuentran
todavia en fase inicial el primer anuncio del Evangelio y la funda-
mentacion o implantacién de la Iglesia en no pocos pueblos.

Y. Congar hizo notar ya en la época del Vaticano II, que son necesa-
rias tantas explicaciones para la recta interpretaciéon de esa conocida
afirmacién introducida por San Cipriano, que valdria la pena mas
bien, olvidarla. Conviene recordar que el Vaticano II nunca cita esta
féormula. Pero esta fase inicial también se encuentra en la comuni-

2 Cfr AG, 5y 6; RMi, 30y 31.
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dad ya cristiana en cuanto que debe asumir la propia responsabili-
dad en la evangelizacién universalista como consecuencia de ser la
Iglesia “Sacramento universal de Salvacién”. Esta vive de la urgen-
cia de anunciar a todos los pueblos que Cristo es el Salvador del
mundo, y por tanto, “el cumplimiento del anhelo presente en todas
las religiones de la humanidad”. (TMA, 6).

A esto estdbamos acostumbrados y es esto lo que encontramos
desarrollado, en distintos modos y formas, en los Manuales de Mi-
sionologia: la actividad misionera como la epifania y la realizacion
del proyecto de Dios en el mundo y en su historia; en ella Dios por
medio de la mision de la Iglesia, va llevando a cabo la historia de la
salvacion (Cfr. AG 9).

Sin embargo, a partir especialmente del aporte teoldgico de K. Barth
—que ya en 1932 habia reconducido toda actividad misionera a
Dios—, hoy en dia, viendo la Missio Ecclesize como una prolonga-
cién “sacramentaria” (Iglesia “sacramento universal”) de la Missio
Filii, se acenttia la perspectiva de la Missio Dei, aunque no esté exen-
ta de reduccionismos. En esta perspectiva se evidencia la prioridad
de la Misién con respecto a la Iglesia. Es decir, la Mision brota de la
accion de Cristo y de su Espiritu, teniendo en el Amor frontal del
Padre, su origen primero (Cfr. AG, 2). El Amor “hasta el extremo”
que Cristo nos manifiesta, es el Amor del Padre que lo ha enviado
al mundo, como Cristo mismo lo ha declarado a Nicodemo (Cfr. Jn
3, 16). La Mision no es, entonces, solo el medio con que la Iglesia
lleva la fe a los pueblos que atin no conocen a Cristo, y con que se
hace presente en donde atn no lo esta (AG, 6), sino que es su modo
concreto de estar a disposicién de su Fundador y de su Espiritu.

Con otras palabras: Dios siempre ha estado actuando en el mundo y
en la historia humana, ya que es su voluntad que todos se salven
(Cfr. 1 Tim 2, 4) y siempre el Verbo ha estado en el mundo ilumi-
nando a todo hombre (Cfr. Jn 1, 9) y siempre el Espiritu Santo ha
soplado donde ha querido (Cfr. Jn 3, 8). No comienza, pues, la Mi-
sién con la Iglesia, sino que ésta se pone a disposicién de la Mision,
y constituida ella misma en Mision. jLa Iglesia es Misioén! Desde
esta perspectiva, la Iglesia es a la vez fruto y realizacién del movi-
miento misionero que tiene en Dios Trinidad la razén de su dina-
mismo, y es portadora responsable de la misma, hasta los tltimos
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confines de la tierra. Conocemos la atinada afirmacién de J. Molt-
man: “No es la Iglesia la que tiene una Misién, sino que es la Misiéon
la que tiene a la Iglesia”.

Lo decimos también asi: a donde llega el misionero, él ya ha sido
precedido (y desde cuando ha aparecido el hombre sobre nuestro
planeta), por Dios, que actuando eficazmente, hace que todas las
cosas se recapitulen en Cristo (Ef 1, 10). Juan Pablo II, a nosotros de
América, nos lo recordé con estas palabras: “Antes que llegaran los
misioneros a estas tierras, ya Dios abrazaba con su infinito amor a
los Amerindios”. Tener presente estas verdades, a la vez que nos
urge salir, nos exige un estilo misionero humilde, respetuoso y aco-
gedor de cuanto Dios ha sembrado en el corazén de los destinata-
rios de la accién misionera de la Iglesia.

Una observacion: dirfamos que tal perspectiva no estd exenta de
posibles reduccionismos, en cuanto que pareciera que se limita la
importancia de la Iglesia “reducida” a ser un camino entre otros
con que Dios realiza su Misién salvadora, dejando en sombra la
afirmacién fundamental de que la Iglesia es “Sacramento Universal
de salvacion”. Esto exige ampliar la reflexiéon acerca de cémo se
ordenan las otras religiones y las otras “instituciones” religiosas con
el misterio de la Iglesia (Cfr. AG 16). El hecho ha sido afirmado por
el Vaticano II: toca a los te6logos mostrar el como y el sentido de esa
ordenacion.

2. La Mision, vida de la Iglesia, servidora del Reino

En clara conexion con las afirmaciones anteriores, gracias a la acti-
vidad misionera de la Iglesia, se han ido perfilando varios modelos
de la misma, que no necesariamente se excluyen, sino que, como ha
afirmado el Cardenal A. Dulles, son mas bien complementarios.? La
Misionologia ha influido asi en la Eclesiologia.

Si la Iglesia en su nacer, en sintonia con San Pablo que hablaba del
“camino de las naciones” (Cfr. Hch 14, 16-17), reconocia la presencia
en el mundo de animae naturaliter christianae, para decirlo con la
expresion de Tertuliano, relativamente pronto, con la apariciéon del
ya recordado axioma de San Cipriano, extra Ecclesiam nulla salus, y

3 Cfr. A. DULLES, Models of the Church, New York: Doubleday, 1987.
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con su interpretacién reductivista, se fue desarrollando un modelo
de Iglesia, como “Arca de salvaciéon” en la que como Noé y los su-
yos se salvaron porque estaban dentro del Arca, asi se salvan los
cristianos que permanezcan fieles. Los cisméticos y herejes que ha-
yan salido culpablemente de ella irfan, pues, en camino de perdi-
cioén...; los mismos paganos “buenos” quedarian destinados al lim-
bo de los adultos. No cabe duda que esta concepcién “rigida” ha
motivado mucho compromiso misionero de verdaderos héroes,
pero sobre una concepcion teoldgica carente de fundamentacion
biblica.

El contacto con el “mundo de las misiones” que se dio de un modo
extraordinario durante el que fue llamado “siglo de las misiones”
(siglos XIX-XX), fue mostrando que también entre los paganos, en
sus tradiciones religiosas, habia valores positivos que podian y de-
bian ser considerados como preparacion, como “apertura” al anun-
cio del Evangelio (pierre d” attente).

Esto llev6 a los te6logos y al mismo Magisterio misionero a presen-
tar un segundo modelo de Iglesia: Ella seria la que posee en pleni-
tud la salvaciéon. Su misién consistiria precisamente en poner la sal-
vacién a disposicion de todos, por medio de una presencia suya
universal. Se trata de la conocida tesis misionolégica de la escuela
Belga y Francesa, presente en la conocida revista Spiritus, acerca de
la Plantatio Ecclesiae como finalidad primaria de toda actividad mi-
sionera. Su éxito serd asi evaluado segun la constituciéon y el creci-
miento de comunidades cristianas autosuficientes, por la cantidad y
la calidad de sus ministros ordenados, por su independencia eco-
némica y por su capacidad expansiva. Aqui, Misién equivale a Plan-
tatio Ecclesiae y anunciar a Cristo equivaldria practicamente a anun-
ciar y propagar (en el sentido de “hacer presente”) a la Iglesia.

Aunque no de manera siempre explicita, a esta tesis misionoldgica
subyacia la afirmacién o al menos la tendencia de identificar al
Reino de Dios, por cuanto presente en la historia, con la Iglesia. De
alli que los pertenecientes a las otras religiones, “hombres de buena
voluntad”, eran considerados, a partir de los aportes de la enciclica
Muystici Corporis de Pio XII, de 1943, como miembros in voto de la
misma Iglesia, siendo de hecho miembros del Reino. La Eclesiologia
preconciliar no mostraba dudas al respecto, y segiin el P. Dupuis,
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tampoco el Concilio Vaticano II supera la identificacién Iglesia-
Reino.

Las comentadas afirmaciones de la Lumen Gentium en sus nimeros
3y 5: “Ecclesia, seu Regnum Christi iam praesens in misterio” (n° 3):
“La Iglesia, es decir, el Reino de Cristo ya misteriosamente presen-
te”, y “huiusque Regni Ecclesia in terris germen et initium constituit” (n°
5): “Constituye la Iglesia, el germen y el principio de este Reino”,
parecieran que nos orientan hacia una suficientemente clara identi-
ficacion de la Iglesia con el Reino. Si esta presencia es calificada co-
mo “misteriosa” (in mysterio), lo es porque el Reino o la Iglesia son
explicitamente identificados; ambos ya presentes en el mundo, de-
ben crecer todavia hasta alcanzar su plenitud escatolégica.*

Como consecuencia de esta identificacién, la nocién de misién —
aqui sinénimo de evangelizacién —, queda todavia “restringida” o
reducida: ella es el anuncio de Cristo Salvador Universal, anuncio
que la Iglesia dirige a los “otros”, a los de la otra “orilla”, méas alla
de las fronteras visibles de la misma Iglesia. Por importantes que
puedan ser las otras tareas de la Iglesia, ellas no hacen parte atin de
su misién evangelizadora en cuanto tal. A lo maximo son “pre-
mision”.

La integracion del didlogo interreligioso y la tarea de cara a una
liberacién humana integral en la nocién y en la realidad de la mi-
sion-evangelizacién, va a ser fruto de la reflexién misionolégica y
del magisterio post-conciliar, gracias a la ulterior clarificacién de la
relacion Iglesia-Reino... Si nos quedaramos con la Lumen Gentium,
nos situariamos todavia en la perspectiva “eclesiocéntrica” de la
mision: ésta serfa fundamentalmente actividad de la Iglesia para
asegurar su crecimiento en el mundo.

El documento Didlogo y Mision, publicado por el Secretariado para
los no- cristianos, en 1984,5 y la enciclica Redemptoris Missio de 1990
con términos del todo explicitos, han introducido la clara distincién
entre Iglesia y Reino y de ese modo han matizado ulteriormente la
naturaleza de la misién-evangelizacion. La presencia del Reino de

4 Cfr. ]. Dupuis, “Il Regno di Dio e la missione evangelizzatrice della chiesa”, in: Ad
Gentes, 3 (1999), pp. 135-136.

5 Cfr. SECRETARIATUS PRO NON- CHRISTIANIS, “Bulletin” (56, 1984/ 2), pp. 166-180.
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Dios, no es otra realidad més que la presencia universal del misterio
de salvacién que Dios ofrece a todos los hombres, que culmina ob-
viamente en Cristo, pero que ya es activo por obra del Espiritu San-
to, en la entera humanidad: en él participan ya todos los hombres
de todos los tiempos.

El capitulo segundo de la Redemptoris Missio esta dedicado, todo él,
al tema del Reino de Dios. Hacia el final de ese capitulo se afirma
explicitamente:

la realidad incipiente del Reino puede hallarse también fuera de los confi-
nes de la Iglesia, en la humanidad entera, siempre que ésta viva los “valo-
res evangélicos” y esté abierta a las acciones del Espiritu Santo que sopla
donde y como quiere (Cfr. Jn 3, 8); ademas hay que decir que esta dimen-
sién temporal del Reino es incompleta si no estd en coordinacién con el
Reino de Cristo, presente en la Iglesia, y en tensién a la plenitud escatol6-
gica” (n° 20).

Ahora bien, esta afirmacién hace pensar en una nocién de “misién”
que trasciende la de “actividad propia de la Iglesia”, para referirse a
toda accién misteriosa de Dios-Salvador en la entera historia de la
humanidad (Missio Dei) y, a la vez, nos hace contemplar y asumir el
misterio de la Iglesia entendida como servidora del Reino que aun
dandose en ella, supera, trasciende a la Iglesia, ya en el “espacio”,
en cuanto que puede estar presente en &mbitos humanos en que la
Iglesia- Institucion atin no esta presente, y en el “tiempo” en cuanto
que el Reino se halla en la Iglesia “en germen y como inicio” (Cfr.
LG, 5), anhelando su plenitud escatologica.

La Iglesia, entonces, encuentra su “principio critico” en la medida
con que se pone al servicio del Reino; ésa es su mision. Cuanto mas
servidora del Reino, tanto mas Iglesia de Cristo; y lo esta con todo
lo que ella es y va realizando en la historia: anuncio explicito, lla-
mada a la conversion, fundando comunidades e instituyendo Igle-
sias particulares, con el didlogo interreligioso, con el servicio a los
demas, especialmente a los méas pobres y necesitados, con su defen-
sa incansable de los derechos humanos... y sin olvidar su obra in-
tercesora y de suplica, ya que el reino, por su naturaleza, es ante
todo don y obra de Dios. La Iglesia trabaja y ora, con la tnica pa-
sién de la llegada y de la epifania del Reino en el caminar de la hu-
manidad. Vive del Reino y por el Reino; ésa es su tarea y privilegio.
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Trabajar por el Reino implica, pues, reconocer y favorecer el dina-
mismo divino ya presente —desde siempre— en la historia huma-
na, para transformarla. Construir el Reino quiere decir trabajar por
la liberacién del mal en todas sus formas. Y si no podemos identifi-
car a la Iglesia con el Reino (la Iglesia intenta y ensaya constante-
mente el poderlo ser...), sin embargo, sabemos que el Reino como
que se concentra y se intensifica en el misterio de la Iglesia en la
medida con que ella acoja a Cristo, su mensaje y lo viva. Obviamen-
te que esta “concentracion” del Reino de Cristo en su Iglesia no es
por méritos de los cristianos, sino por pura benevolencia de Aquél
que “nos ha escogido y elegido en Cristo, antes de la fundacion del
mundo, para ser sus hijos adoptivos por medio de Jesucristo” (Ef 1,
4-5). La Iglesia es Sacramento Universal, y en cuanto que sacramen-
to contiene, expresa y produce —en calidad de “causa instrumen-
tal” afirmaba la sacramentologia cldsica—, la realidad de todo lo
que somos en la Iglesia y por la Iglesia, signo precisamente de que
el Reino de Dios esta presente en el mundo, de que él “ha llegado”
(Mc 1, 15). Ha escrito al respecto el te6logo J. Rigali:®

Decir que la Iglesia es Sacramento de salvacién significa afirmar que ella
testimonia una realidad que la atraviesa pero que se extiende mas alld de
sus fronteras; que ella mantiene al mismo tiempo una relacién incuestio-
nable con tal realidad. Si ella es sacramento (signo e instrumento) de la
salvacién, no puede ser su origen, y ni siquiera el tanico lugar en que la
salvacion esté realizandose; ella es mas bien su humilde servidora. Decir
que la Iglesia es como el “sacramento universal de salvacion” (LG, 48)
significa subrayar que no puede ser signo de si misma sino de la salvacién
que nos llega de Dios. Ella devela la salvacién, pero no es su “duefia”. Y si
es signo permanente (sacramento), lo es para significar la permanencia del
don de Dios a través de Cristo en el Espiritu.

Los Documentos de Puebla ya habian logrado expresar de un modo
sintético y sugerente la relacién que debe darse entre Iglesia y
Reino:

La Iglesia ha recibido la misién de anunciar e instaurar el Reino en todos
los Pueblos. Ella es su signo. En ella se manifiesta, de modo visible, lo que

6 L’Eglise en chantier, Paris: Cerf, 1995, pp. 58-59.
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Dios esté llevando a cabo, silenciosamente en el mundo entero. Es el lugar
donde se concentra al maximo la accién del Padre (n° 227).

3. “El camino de las naciones” (cfr. Hch 14, 16)

El haber afirmado que el didlogo interreligioso hace parte esencial
de la actividad misionera de la Iglesia, implica necesariamente pre-
guntarnos sobre el valor salvifico de las otras religiones. Es éste un
tema central de la actual misionologia que conecta intrinsecamente
con la eclesiologia y con la cristologia. Si en los Hechos de los Ap6s-
toles, leemos que San Pedro declaré: “No hay bajo el cielo otro
nombre dado a los hombres por el que nosotros debamos salvar-
nos” (Hch 4, 12), no olvidamos sin embargo que San Pablo en su
encuentro misionero con los “paganos” de Listra, les dijo que Dios
“permitié que las naciones siguieran su propio camino” (Hch 14,
16) si bien se les mostrara vivo y bienhechor en su Providencia. Esto
equivale a decir que si Cristo es Salvador, anico y universal, su obra
salvifica de hecho alcanza en distintas “mediaciones” a los hombres
de todos los tiempos y d&mbitos culturales.

Recordemos aqui unas afirmaciones del Magisterio Eclesiastico:

Todos los pueblos forman una sola comunidad, tienen un mismo origen,
puesto que Dios ha hecho habitar a todo el género humano sobre la faz de
la tierra, y tienen también un dnico fin tltimo que es Dios, cuya providen-
cia, manifestacion de bondad y designio de salvacion se extienden a todos.
(cfr. NAe, 1).

El decreto Ad Gentes (n° 3) explicita un poco més cémo, de hecho, se
va realizando el designio divino de salvacion:

Este propdsito universal de Dios en pro de la salvacion del género humano
no se realiza solamente de un modo como secreto en el alma de los hom-
bres, sino también por los esfuerzos, incluso de tipo religioso, con que los
hombres buscan de muchas maneras a Dios, para tratar de dar con El si es
posible, y encontrarlo, aunque no esta lejos de cada uno de nosotros (Hch
17, 27).

En el n° 9 del mismo decreto se ponen en relieve los elementos posi-
tivos (salvificos) que la Iglesia descubre y asume de las religiones no
cristianas:
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la actividad misionera (Dios, por su medio) libera de los contagios malig-
nos cuanto de verdad y gracia se encontraba ya entre las naciones, como
por una casi secreta presencia de Dios, y lo restituye a su autor, Cristo, que
derroca el imperio del diablo [...]. Asi pues, todo lo bueno que se halla
sembrado en los corazones y la mente de los hombres, o en los ritos y cul-
turas propias de los pueblos, no perece, sino que es sanado, elevado y con-
sumado para gloria de Dios.

La Constituciéon Pastoral Gaudium et Spes manifiesta un tono adn
mas positivo. Uniendo a la accién del Verbo que ilumina a todo hom-
bre que viene a este mundo (Jn 1, 12), la propia acciéon del Espiritu
Santo que quiere conducir a todo a participar del valor salvifico del
Misterio Pascual. En el n° 22, se lee:

Esto (a saber, la vocacién a la salvacién ofrecida en Cristo) vale no sola-
mente para los cristianos, sino también para todos los hombres de buena
voluntad, en cuyo corazén obra la gracia de modo invisible. Cristo murioé
por todos, y la vocacién suprema del hombre en realidad es una sola, es
decir, divina. En consecuencia, debemos creer que el Espiritu Santo ofrece
a todos la posibilidad de que, en una forma de sélo Dios conocida, se aso-
cien a este misterio pascual.

Afirmaciones todas estas que han encontrado un mayor desarrollo
en la enciclica Redemptoris Missio (1990) y en Didlogo y Anuncio, do-
cumento del Pontificio Consejo para el Dialogo interreligioso y la
Congregacion para la Evangelizacion de los Pueblos, de 1991. Baste
este texto:

El didlogo no nace de una tactica o de un interés, sino que es una actitud
con motivaciones, exigencias y dignidad propias; es exigido por el profun-
do respeto hacia todo lo que en el hombre ha obrado el Espiritu Santo que
“sopla donde quiere (Jn 3, 8). Con ello la Iglesia trata de descubrir las “se-
millas de la Palabra”, el destello de aquella verdad que ilumina a todos los
hombres, semillas y destellos que se encuentran en las personas y en las
tradiciones religiosas de la humanidad. El didlogo se funda en la esperan-
za y en la caridad, y dara frutos en el Espiritu. Las otras religiones consti-
tuyen un desafio positivo para la Iglesia de hoy; en efecto la estimulan
tanto a descubrir y a conocer los signos de la presencia de Cristo y de la
accién del Espiritu, como a profundizar la propia identidad y a testimoniar
la integridad de la Revelacién, de la que es depositaria para el bien de
todos. (RM;, 56).
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En estos documentos aparece —de un modo mas o menos explici-
to— una afirmacion que necesita de una mayor reflexién. Es ésta:
“los cristianos y no cristianos compartimos juntos la realidad de
una misma salvaciéon”. ; Como entenderla?

Los misiondlogos catdlicos, en general dejan los dos “paradigmas”
opuestos: el eclesiocentrismo con una cristologia exclusivista, que
sostenia que el conocimiento explicito de Jesucristo y la incorpora-
cién a la Iglesia son necesarios para la salvacion; y el teocentrismo
pluralista, segtn el cual Dios y no Cristo se encuentra en el corazén
del designio salvifico divino, siendo Cristo una de las varias auto-
manifestaciones salvificas de Dios, que de hecho se han dado en las
distintas tradiciones religiosas, incorporando en si mismas, cada
una a su manera, esa auto-revelacion divina.

Recordemos, aun de paso, que este segundo “paradigma” ha sido
presentado en su forma radical particularmente por P. Knitter con
su obra, No other Name?,” y seguido por J. Hick, H. Kung, Tissa Ba-
saluriya, Tony de Mello, y de una forma adn més radical por Roger
Haight. Para mantenerse en su postura, llegan a cierta ambigtiedad
si no a negacion acerca de la divinidad de Jests.

El paradigma que esta mas en sintonia con el mensaje neo testamen-
tario y con las propuestas del Magisterio es el del cristocentrismo
inclusivista. Hay cuatro afirmaciones fundamentales que deben ser
tenidas en cuenta para comprender lo esencial de esta tercera pos-
tura:

1. El Concilio y el Magisterio eclesiastico posterior, no conside-
ran la voluntad salvifica universal de Dios (Cfr. 1Tim 2, 4-5)
como una mera posibilidad abstracta, sino como una reali-
dad concreta, y tal voluntad, de hecho, esta actuando entre
los pueblos.

2. La posibilidad concreta de salvacion que alcanza a todos los
hombres de buena voluntad es la salvacion que se da por
medio de Jesucristo y su misterio pascual.

3. Esta obra salvifica los alcanza por la accién universal del Es-
piritu Santo.

7 Editada por Maryknoll (New York, 1985).
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4. La manera como la salvacién en Jesucristo se hace posible en
cuantos no le conocen, corresponde a la teologia poderlo
aclarar... En cualquier caso se debe mantener la referencia a
Cristo y a su Espiritu. La gracia salvifica o la fe que justifica
tiene una dimensioén cristolégica y pneumatolégica.

Por tanto, la tarea de la teologia de las religiones consiste en mos-
trar que el acontecimiento-Cristo, pese a su particularidad en el
tiempo y en el espacio, goza de valor universal, de tal modo que el
misterio de la salvacion en Jesucristo estd presente y operante en
todas partes por el Espiritu. Atn en el paradigma llamado cristo-
centrismo inclusivista hay distintas posturas, aunque convergentes.

En el momento del Concilio prevalecia la que ha sido llamada teoria
del cumplimiento. Como Cristo cumplié o complet6 todo lo que habia
sido transmitido en el Antiguo Testamento que es “historia sagra-
da” por la gratuita intervencion de Dios, asi, anadlogamente, Cristo
completa, perfecciona y eleva todo lo positivo, lo noble, que ha sido
transmitido por las muchas tradiciones religiosas, que se constitu-
yen asi en “casi” antiguos testamentos o preparacion a la revelacién
cristiana. Todos conocen sus representantes: Jean Daniélou, H. De
Lubac, Von Balthasar y K. Rahner con su difundida teoria de los
“cristianos anénimos” la propuesta de Raimon Panikkar, Gustavo
Thiel de las “mediaciones de salvacién”.

No estd de mas recordar aqui el sentido que H. De Lubac da a la
afirmaciéon de que las religiones no-cristianas sean de hecho “me-
dios de salvacién”. Ellas no lo son consideradas como invenciones
humanas, ya que debemos mantener el principio, “el hombre no
salva al hombre”. Es decir, las religiones no-cristianas, representan
estructuras religiosas no sobrenaturales y, en cuanto tal, no-
salvificas, pero con la posibilidad de que hombres y mujeres de
buena voluntad, abriéndose a la accién de Dios, a su gracia, realicen
en ellas actos religiosos sobrenaturales. La distincion del tedlogo y
cardenal H. De Lubac es sutil, pero fundamental. He aqui sus mis-
mas palabras:

El hecho de que un hombre sea movido por la gracia de Dios, no significa
que él haya recibido una revelacién sobrenatural que deba ser transmitida.
Es posible que algunos fundadores de religiones no-cristianas sean anima-
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dos por la gracia, pero esto no significa que su sistema (o doctrina religio-
sa) sea objetivamente sobrenatural [...]. Tenemos aqui una paradoja: por
medio de estructuras que no son de origen sobrenatural, y a veces hasta
afectadas por errores, un hombre, por la gracia de Dios, puede realizar un
acto sobrenatural; esto no significa sin embargo —insiste De Lubac— que
él haya recibido particulares luces sobrenaturales, para fundar un sistema
religioso objetivamente sobrenatural.’

Brevemente y con un ejemplo: que un hindq, siguiendo su religion
tradicional pueda salvarse, no significa necesariamente que el hin-
duismo tenga un origen sobrenatural. Nos parece que estas obser-
vaciones son suficientes para comprender que la expresién “medio
de salvaciéon” tiene un significado bien distinto si la referimos al
cristianismo o a las religiones no-cristianas. En el primer caso, el
cristianismo es “medio de salvacién” porque asi nos lo ha regalado
Dios mismo, teniendo pues un origen sobrenatural; en el segundo,
las religiones no-cristianas, lo son en cuanto que la gracia salvifica
va més alla de estructuras meramente humanas, del tipo que sean, y
alcanza al hombre, lo busca para ofrecerle la salvacién, alli donde él
de hecho se encuentra.

A los que sostienen sin mas el valor salvifico de las religiones no-
cristianas, aplicindoles el término “medio de salvacién” como lo
aplicamos al cristianismo, se les escapa, sorprendentemente que
esto implicarfa subordinar el poder y la soberania de la obra de
Cristo y de su gracia, a unas iniciativas y estructuras de origen hu-
mano-natural.

Una vez puesto en relieve esta verdad, no nos parece exagerado
afirmar que las tradiciones religiosas no-cristianas representan con
relacion al cristianismo un como Antiguo Testamento, con la dife-
rencia de que éste ha sido suscitado por una abierta y directa inter-
vencién de Dios, mientras que no podemos decir lo mismo de otras
religiones. Con otras palabras: si las religiones no-cristianas son la
expresion del esfuerzo humano asistido y orientado por la gracia,
de bisqueda de la verdad y de sentido (Logos) para la propia exis-
tencia, el ofrecimiento de la Buena Nueva constituye precisamente
la respuesta a los anhelos y esperanzas humanas. Antiguo Testa-

8 Cfr. ”Salut et Developement” in : Spiritus 39, 1969, pp. 498-499.
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mento y tradiciones religiosas no cristianas son vistas, pues, como
praeparatio evangelica, y en el uno y en las otras, Dios actta salvifica
y eficazmente.

Una observacién maés: ya la teoria del cumplimiento o de la realiza-
cién, como la de las preparaciones evangélicas, que practicamente
coinciden, aun reconociendo, gracias a la accién de Dios en ellas, el
gran valor de las religiones no-cristianas, de hecho abogan para que
ellas sean (y todas ellas) substituidas por el cristianismo. No serian
una alternativa al cristianismo, algo asi a “su lado”, sino que su sen-
tido profundo seria el de ser caminos de “convergencia” hacia el
cristianismo.

Es con esta ultima observacién que algunos misionélogos no estan
del todo de acuerdo. De entre ellos el P. Dupuis, en su tan comenta-
da obra: Hacia una teologia cristiana del pluralismo religioso.® Segun él,
hay que atreverse a mas, asumiendo en sus mas amplias consecuen-
cias las altimas intervenciones del Magisterio de la Iglesia sobre las
tradiciones religiosas no-cristianas. Apoyandose en el texto de la
Redemptoris Missio n°® 28, constata que la accion del Espiritu es mas
universal que su papel en la economia neo-testamentaria de la sal-
vacion por Jesucristo. Se lee en efecto:

...]la presencia y la accién del Espiritu son universales, no limitadas ni al
espacio ni al tiempo... El Espiritu esta en el origen mismo de las preguntas
existenciales y religiosas de la persona humana, provocadas no sélo por
situaciones contingentes sino por la misma estructura de su ser. La presen-
cia y la accién del Espiritu alcanzan no sélo a los individuos sino también a
la sociedad y la historia, a los pueblos, las culturas y las religiones.

Ya el Concilio Vaticano II habia afirmado: “No hay duda de que el
Espiritu Santo estuvo obrando en el mundo antes de la glorificacion
de Cristo” (AG, 4). De la misma manera el Verbo de Dios es mas
amplio que la realidad del Hijo de Dios encarnado y resucitado. No
olvidemos que entre el Verbo eterno, infinito, y la encarnacién, te-
nemos la mediacién de la “kénosis” o vaciamiento de que nos habla
Flp 2, 6-11. Ya el Verbo actuaba en el mundo, porque “en él estaba”

9 J. Dupuls, Hacia una teologia cristiana del pluralismo religioso, Santander: Sal Terrae,
2000.
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(Jn 1, 10), y actuaba iluminando y conduciendo a los hombres al
Padre.

En este sentido el P. Dupuis pretende incluir en el designio o plan
salvifico de Dios, no solamente el cristianismo, sino también las
otras religiones. O sea, las grandes religiones del mundo, con todo
lo positivo que le reconocieron el Concilio y las intervenciones pos-
teriores del Magisterio, estan incluidas en el misterioso plan de Dios
sobre los hombres. Seria demasiado poco entonces afirmar, como lo
habia hecho H. De Lubac, un origen no-sobrenatural de las tradi-
ciones religiosas, cuando la Redemptoris Missio insiste en decirnos
que el Espiritu Santo y el Verbo estaban “en el origen mismo de las
preguntas existenciales” (n° 28), y sabemos que éstas de hecho se
dan en un contexto religioso. Estas afirmaciones nos ayudan a “dar
el paso” y asumir que en el designio salvifico de Dios, las otras tra-
diciones religiosas representan verdaderas intervenciones y auténti-
cas manifestaciones de Dios en la historia de los pueblos; éstas for-
man partes integrales de la tinica historia de la salvacion que cul-
mina en el acontecimiento-Jesucristo.

P. Dupuis insiste en poner en evidencia que la iniciativa que brota
en el hombre para que busque a Dios, no proviene primero del
hombre, sino de Dios mismo... Es El quien nos invita a participar en
la vida divina. Es El, entonces, quien abre esos “caminos” de bus-
queda y de anhelo de salvacién. La fe cristiana en la eficacia salvifi-
ca universal del acontecimiento-Cristo no disminuye el valor positi-
vo y el alcance salvifico de los caminos abiertos en las tradiciones
religiosas. Los miembros de esas tradiciones no se salvan “al lado”
ni “a pesar” de sus religiones.

Es aqui en donde me parece notar la mayor diferencia con la salva-
cion propuesta por H. De Lubac. Mientras que segtin De Lubac la
iniciativa y acciéon salvifica de Dios se da en tradiciones religiosas
que el hombre ha “inventado”, intervencién sobrenatural en contex-
tos naturales, segin Dupuis, Dios estarfa presente, iluminando e
inspirando, en el mismo origen de esas tradiciones religiosas: en
todas sus etapas, entrarian en el proyecto salvifico de Dios.

(Es esto demasiado? La Santa Sede creyd conveniente interpelar al
P. Dupuis que plenamente ortodoxo en su intencién, habia dado la
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impresion de elevar “demasiado” las religiones no-cristianas, reco-
nociéndoles un origen sobrenatural, rebajando asi el cristianismo.

He intentado ofrecer una mirada sobre unos temas que mds que
otros han marcado la evolucién de la misionologia. Son tres: a) de la
Misién como actividad de la Iglesia a Mision como accién salvifica
de Dios-Trinidad; b) de la Iglesia-Reino de Dios a Iglesia servidora
del Reino, y c) de Camino a Caminos de Salvacién... Hay una con-
vergencia para todos ellos: son motivaciones para el didlogo interre-
ligioso, elemento integrador de la actividad misionera, pero sélo
elemento. Ademds son temas que nos han llevado al corazén de la
Eclesiologia en lo que es su naturaleza y su misién, a la Cristologia
en su vertiente soteriolégica. De este modo, la misionologia con-
temporanea se ha ido situando hacia el centro de la reflexion teolo6-
gica, dejando la “marginalidad” en que se hallaba en la época pre-
conciliar.

SEGUNDA PARTE

Ha llegado el momento de ver, aunque brevemente, qué teologia de
la misién subyace en las maltiples y variadas ensefianzas del Papa
Francisco.

Una primera constataciéon. Sabemos que el Decreto “Ad Gentes”,
aprobado el 7 de diciembre de 1965, logré poner orden en el lengua-
je misionero en la teologia de la Misién, reconduciendo las “misio-
nes” en su especifica diversidad, a la tnica Misién de la Iglesia.
Como se ha dicho justamente, el Concilio “repatri6 las misiones” en
la Misiéon. La Iglesia es misionera por su naturaleza en cuanto que
deriva, nace del Misterio Trinitario que se “desborda” (para decirlo
de alguna manera) en el tiempo, en el espacio, por el envio o misién
del Hijo y del Espiritu Santo. De esa tinica Misioén se derivan todos
los otros tipos de misién: la actividad pastoral, la actividad ecumé-
nica, la misién ad gentes, ad extra y ad intra, la reevangelizacion y la
nueva evangelizaciéon... Brevemente: hay misiones porque la Igle-
sia es Mision.

Pues bien, el Papa Francisco, més que acentuar las “misiones especi-
ficas”, insiste reiteradamente en la tinica Misién de la Iglesia, 1la-
mada a ser “servidora de todos los pueblos”, casi como si nos dijera:
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como hay un tnico Dios, asi hay una tinica humanidad para salvar
y una Unica Iglesia portadora de la salvacion.

En su caracteristico lenguaje y en sus insistencias, resuenan los tex-
tos del Documento de Aparecida, como si propusiera ese Documen-
to de América Latina para toda la Iglesia Universal. jDe documento
particular el de Aparecida, con el Papa Francisco, ha adquirido la
categoria de Catolico! Nos bastan algunos ejemplos:

Urge convertirnos en una Iglesia llena de impetu, de audacia evangeliza-
dora y por ello tenemos que ser de nuevo evangelizados y fieles discipulos
(DA, 549);

Hay que convocar a una misién evangelizadora que convoque todas las
fuerzas vivas de este inmenso rebafo... Es un afan un anuncio misionero
que tiene que pasar de persona a persona, de casa en casa, de comunidad a
comunidad (DA, 550).

Es “demasiado” fécil percibir la casi identidad de informaciones y
de estilo entre muchas péaginas del documento de Aparecida y de la
Exhortacién Post sinodal Evangelii Gaudium del Papa Francisco.

Recobremos y acrecentemos el fervor, la dulce y confortadora alegria de
evangelizar, incluso cuando hay que sembrar entre ldgrimas. Y ojala que el
mundo actual —que busca a veces con angustia y a veces con esperanza —
pueda asi recibir la Buena Nueva, no a través de evangelizadores tristes y
desalentados, impacientes y ansiosos, sino a través de ministros del Evan-
gelio, cuya vida irradia el fervor de quien ha recibido, ante todo en si mis-
mos, la alegria de Cristo. (cfr. EG, 10; DA, 552; EN, 80).

Es reconfortante, ademéas de iluminador, encontrarnos, en un mis-
mo texto, con el Documento de Aparecida, con la Evangelii Gaudium y
con la Evangelii Nuntiandi del Beato Paulo VI.

Con el ardor de la Nueva Evangelizacion. Con su estilo tan particu-
lar, inmediato y directo, de sorpresa, de neologismo e inclusive de
“choque”, el Papa Francisco nos impulsa a la “salida”, a pasar a la
“otra orilla”: “Cada cristiano y cada comunidad discerniré cudl es el
camino que el Sefor le pide, pero todos somos invitados a aceptar
este llamado: salir de la propia comodidad y atreverse a llegar a

todas las periferias que necesitan la luz del Evangelio” (EG, 20).
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El Papa Francisco suefia con la fuerza y el ardor de un nuevo Pente-
costés que a todos nos dé el santo entusiasmo misionero que nos
sostenga en nuestra identidad y compromiso de discipulos-
misioneros. Es por eso que él no considera la nueva evangelizacion
como una expresién de la tnica Misién de la Iglesia, como la habia
presentado San Juan Pablo II en su Enciclica Redemptoris Missio, sino
como el “marco de referencia de toda actividad evangelizadora”. En
efecto, en el namero 14 de su Evangelii Gaudium, el Papa Francisco
escribe:

En el Sinodo de Obispos sobre el tema de la Nueva Evangelizacion para la
Transmision de la Fe Cristiana, del 2012, se recordé que la nueva evangeliza-
cién convoca a todos y se realiza fundamentalmente en tres ambitos. En
primer lugar [...] el &mbito de la pastoral ordinaria, animada por el fuego
del Espiritu [...]. En segundo lugar, recordemos el &mbito de las personas
bautizadas que no viven las exigencias del Bautismo — ;necesitamos aqui
una reevangelizacién? — Finalmente, remarquemos —continta el Papa—
que la evangelizacion estda esencialmente conectada con la proclamaciéon
del Evangelio a quienes no conocen a Jesucristo, o siempre lo han rechaza-
do. (EG, 14).

“...ésta es la tarea primordial de la Iglesia”. La actividad misionera “repre-
senta atn hoy dia el mayor desafio para la Iglesia”, y “la causa misionera
debe ser la primera”. ;Qué sucederia si nos tomaramos en serio estas pala-
bras? Simplemente reconoceriamos que la salida misionera es el paradigma
de toda obra de la Iglesia. (EG, 15).

Papa Francisco, aunque se refiera con estas tultimas afirmaciones a
la actividad misionera especifica ad gentes, él no usa esta terminolo-
gla y concluye el namero 15 de su exhortaciéon, “repatriando”, una
vez mas, toda actividad de la Iglesia en la Misién que la define: la
Iglesia es Misién. De ahi que, citando otra vez el Documento de
Aparecida concluya: “En esta linea, los obispos latinoamericanos
afirmaron que ya «no podemos quedarnos tranquilos en espera
pasiva en nuestros templos» y que hace falta pasar «de una pastoral
de mera conservacién a una pastoral decididamente misionera»”.
(cfr. EG, 15).

Una divina obsesion. La Misién es, pues, constitutiva de la Iglesia,
es su fruto y su realizacién, pero de una Iglesia pensada y contem-
plada ante todo como MADRE. Como nos lo afirma el Papa Francis-
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co, particularmente en su mensaje para el Domund 2016, la Iglesia
estd llamada a verse y a actuar como icono de Dios Padre, bondado-
so, atento, fiel; quien se acerca a quien pasa necesidad para estar
cerca de todos; se implica con ternura en la realidad humana del
mismo modo en que lo harian un padre y una madre con sus hijos
(cfr. Jer 31, 20). No hay que olvidar, insiste el Papa, que el término
usado por la Biblia para referirse a la misericordia remite al seno
materno. La Iglesia esta llamada a amar, siempre, incondicional-
mente a todos sus hijos, en cualquier circunstancia, y pase lo que
pase, porque son sus hijos.

Madre y SAMARITANA es la Iglesia que, movida a compasion, busca,
acoge y sana a todos los heridos en el camino y ella misma participa
de esas heridas.

Madre, samaritana y POBRE, que espontdnea y amorosamente empa-
tiza con los pobres y necesitados, que se siente como Cristo, enviada
a evangelizar a los pobres, a sacar de las mazmorras a los prisione-
ros, a dar luz a los ciegos... (cfr. Lc 4, 16). Se sabe Iglesia de Cristo
en la medida en que los pobres la sientan Madre y Samaritana. Una
madre que llora por sus hijos “descartados” (cfr. Mensaje en Lam-
pedusa) como Cristo, presentdndose a si mismo bajo la imagen de
una madre que quiere reunir a sus hijos y que llor6 sobre Jerusalén.

Una sorpresa. En el dltimo mensaje para el Domund 2016, nuestro
Papa Francisco retoma una afirmacién que, por primera vez (por lo
que me consta), hizo suya San Juan Pablo II en su Enciclica Redem-
ptoris Missio. En ella habla del derecho que todos los pueblos tienen
de recibir el mensaje de salvacién. Tal derecho se funda en la uni-
versalidad de la Redencion: Cristo ha muerto y resucitado por to-
dos; para todos estd destinada la vida y la vida en abundancia que

El nos otorga... Y otra vez el Papa Francisco nos sorprende dicien-
do:

Esto (actividad misionera) es mds necesario todavia si tenemos en cuenta
la cantidad de injusticias, guerras, crisis humanitarias que esperan una
solucién. Los misioneros saben por experiencia que el Evangelio del per-
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dén y de la misericordia puede traer alegria y reconciliacién, justicia y
paz.1°

Decia que aqui también el Papa nos sorprende, porque hablando de
la evangelizacién, casi que él “no pudiera” dejar en sombras que la
actividad misionera va necesaria e intrinsecamente unida a la labor
para una adecuada promociéon humana integral.

Una particular acentuaciéon. En el namero 122 de la EG, leemos:
“Puede decirse que «el pueblo se evangeliza continuamente a si
mismo». Aqui toma importancia la piedad popular, verdadera ex-
presion de la acciéon misionera espontdnea del pueblo de Dios”.

El Papa nos invita a entender la evangelizacién y la actividad mi-
sionera en general, como inculturacién. Se nos impone una transmi-
sion del Evangelio en el pleno respeto de toda expresion cultural
que no se oponga de por si al mismo Evangelio, de modo que éste
sea recibido en los moldes culturales del pueblo y los enriquezca
con la nueva savia y vida cristiana. Cuando esto acontece y en la
medida en que acontezca, el pueblo mismo se hace transmisor de la
fe y agente de evangelizacion. El ejemplo paradigmatico es el del mi-
lagro guadalupano: las expresiones religiosas que este “milagro”
conlleva son a la vez expresiones culturales mexicanas y a través de
ellas el pueblo va transmitiendo su fe y su amor a Maria. Sin em-
bargo, todo esto vale, aunque en distinta medida, para todas las
naciones latinoamericanas. Y para todo pueblo que haya sido evan-
gelizado.

En esta acentuaciéon del Papa Francisco se advierte el aporte de
aquella corriente de teologia, conocida como teologia del pueblo o
teologia desde la cultura, que ha florecido particularmente en Ar-
gentina, y que ha encontrado en el P. Lucio Gera y el P. Scannone
sus mas destacados representantes.

La Iglesia necesita imperiosamente el pulmoén de la oracién. Con el
amplio capitulo quinto de su Evangelii Gaudium el Papa Francisco
recoge lo fundamental y esencial de una auténtica espiritualidad
misionera. En él convergen los aportes del Decreto Ad Gentes, de la
elevada inspiracién de la Evangelii Nuntiandi, del Beato Pablo V1 y la
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mistica de los tltimos ntimeros de la Redemptoris Missio de San Juan
Pablo IL

Su lectura nos “devuelve” al Cenaculo, en donde los “Apostoles,
llevados de un mismo afecto, perseveraban en oracién, en compaiiia
de algunas mujeres y de Maria, madre de Jests y de los hermanos
de éste” (Hch 1, 14). Es siempre del Cenaculo que sale la Misién y a
él vuelve.

Como consecuencia de la verdad de que el Espiritu Santo es el pro-
tagonista de la Misién, el misionero es ante todo un cristiano guiado
por el Espiritu, conectado intima y fuertemente con él y entonces es
ante todo un orante, un contemplativo, alguien literalmente habitado
por Dios: y que entonces da desde su plenitud casi un desbordarse
del Espiritu que le habita. El misionero experimenta la fuerza de la
afirmacién de Pablo, apostol de Jesucristo, quien escribe: “Estoy
crucificado con Cristo y ya no vivo yo, es Cristo quien vive en mi. Y
esta vida mortal que llevo al presente, la vivo en la fe del Hijo de
Dios, que me amo y se entregé por mi a la muerte” (Gal 2, 20).

El misionero, rico de esta experiencia, siente en si el apremio de la
misién y, como Cristo, siente que puede decir: “el celo de tu casa
me devora” (Jn 2, 17), y si tuviera que dar razén de su plena dispo-
nibilidad a la exigencia de la Misién dirfa, “jel amor de Cristo me
basta!” De ese modo, el misionero no puede sino buscar lo que Fl
busca, trabajar por lo que El trabaja, amar lo que Fl ama y dar la
vida por lo que El la sigue dando.

En este capitulo el Papa Francisco parece que quiera darnos el mas
amplio comentario y explicacion, por cierto, con acento muy perso-
nal, de la afirmacién del Documento de Aparecida:

Aqui estd el reto fundamental que afrontamos: mostrar la capacidad de la
Iglesia para promover y formar discipulos misioneros que respondan a la
vocacion recibida y comuniquen por doquier, por desborde de gratitud y
alegria, el don del encuentro con Jesucristo. No tenemos otro tesoro que
éste. No tenemos otra dicha ni otra prioridad que ser instrumento del Es-
piritu de Dios, en la Iglesia, para que Jesucristo sea encontrado, seguido,
amado, adorado, anunciado y comunicado a todos, no obstante, todas las
dificultades y resistencias. (DA, 14).
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Durante estos breves afios de pontificado, hemos oido varios atribu-
tos con que el pueblo y los medios de comunicacién van refiriéndo-
se a nuestro Papa Francisco. Sin embargo, creo que el titulo més
apropiado sea denominarle “el Papa de la alegria”. Su insistencia al
respecto, juntamente con su reiterado mensaje de la misericordia,
nos hace recordar la repetida afirmacién de Jests a los suyos: “Les
digo todo esto para que tengan en ustedes mi alegria y para que
ésta llega a plenitud” (Jn 17, 13).

Concluyo este humilde servicio con una serie de expresiones que
sefialan la meta a la que apunta el Papa Francisco:

“No nos dejemos robar el entusiasmo misionero” (EG, 80).
“No nos dejemos robar la alegria de la evangelizaciéon” (83).
“No nos dejemos robar la esperanza” (86).

“No nos dejemos robar la comunidad” (92).

“No nos dejemos robar el Evangelio” (97).

“No nos dejemos robar el ideal del amor fraterno” (101).

“No nos dejemos robar la fuerza misionera” (109).
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sidad Intercontinental han organizado con el tema: El camino de
una Iglesia sinodal en tensién misionera Ad Gentes y la Mision en y
desde América Latina.

En estos dos aspectos quiero adentrarme, y manifestarles a ustedes
lo que me ha tocado vivir, tanto como Vicepresidente del CELAM
en la preparacion de la quinta conferencia episcopal latinoamerica-
na celebrada en Aparecida, Brasil, y mi participacién, también, en
cuatro Sinodos en Roma, recientemente en los dos sobre la familia,
y antes en el de Nueva Evangelizacion y en el que tuvo por tema el
obispo. Con esta experiencia y en la misma participacién que tuve
en el Comité de Redaccion, teniendo como jefe, al entonces Carde-
nal Jorge Mario Bergoglio. Todo este trabajo de elaborar el docu-
mento de Aparecida me ha dado ciertas convicciones que quiero
compartir con mucho gusto con ustedes.

En primer lugar, el Papa Francisco, en octubre pasado, en medio del
Sinodo, al celebrar los cincuenta afios del establecimiento del mis-
mo, poco tiempo después del Concilio Vaticano II, ha hecho un lla-
mado muy claro, y ademas muy explicado en ese discurso que
realiz6 en medio del Sinodo para que cada di6cesis sea una Iglesia
Sinodal, y en la Iglesia en todas sus instituciones, las Provincias
Eclesiasticas, las Conferencias Episcopales, y la participacion como
miembros de la Iglesia en todos los continentes, para que la Iglesia
Catolica sea una Iglesia Sinodal.

Por eso, me parece que es conveniente subrayar —primero— qué es
lo que estd esperando el Papa Francisco de este llamado de una
Iglesia Sinodal. Quiero poner una premisa para entender y poder
explicar el camino sinodal. El Papa coloca como una piedra funda-
mental de la renovacién de la Iglesia, querida desde el Concilio Va-
ticano II, este camino sinodal. Por ello es tan importante que com-
partamos, enriquezcamos y profundicemos este término, que creo,
lleg6 para quedarse en la Iglesia: la sinodalidad.

(:QUE ES LA SINODALIDAD?

Etimolégicamente es muy sencillo. Es una palabra de origen griego
que permite ver su composicién: oavodog. La preposicién oav-
(syn), “con” y 6d0¢ (hodos), “camino”. Es un camino en comunion,
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un camino juntos, un hacer camino de la mano unos de otros. Esto
es lo que explica etimolégicamente la palabra.

Pero necesitamos ver esta sinodalidad que se pide a la Iglesia, como
la contemplamos y por qué es piedra fundamental de la renovacién
de la Iglesia.

La sinodalidad: hacer camino juntos. Podemos entender, primero,
que implica un paso muy importante: la capacidad de escucha. Para
hacer caminos juntos, aun materialmente hablando, se necesita que
hablemos para ponernos de acuerdo hacia dénde vamos. Si a al-
guno lo invita otro compafiero a hacer un viaje en su auto, pregun-
ta: “;a donde me llevas?” Entonces, necesitamos ese didlogo que
permita la escucha.

Este primer paso tiene una primera consecuencia, que es el dialo-
gar; escucharnos atentamente y conocer lo que los demads piensan
sobre un tema, sobre una misma experiencia o sobre el mismo ca-
minar de la Iglesia. Su consecuencia es que empieza a producir una
visiéon comtn. Empezamos a ver, no sélo con mis ojos, sino con los
ojos de los demas, y ponemos en comun las percepciones de lo que
vivimos, de lo que hacemos y de lo que anhelamos. Este es el pri-
mer paso de la sinodalidad: capacidad de escucha, que nos lleva a la
vision en comun.

Un segundo paso fundamental de la sinodalidad es el del discerni-
miento; el discernir, el clarificar a la luz de esa visién que se recoge
(qué es lo que Dios quiere de nosotros? Descubrir la voluntad de
Dios, lo que decia el Concilio Vaticano II y que tanto se insistié: la
capacidad de leer los signos de los tiempos. No una persona en lo
individual, sino nuevamente en Iglesia, en las instancias nuestras de
comunion.

Este segundo aspecto permite no solamente escucharnos entre no-
sotros, sino escuchar la voz del Espiritu a través de los aconteci-
mientos: ;qué quiere el Espiritu de Dios? ;A dénde quiere llevar-
nos? ;Qué tenemos que hacer para llegar a donde El quiere? Este
segundo paso necesita toda una espiritualidad y una mistica para
que lo hagamos, no con la natural tendencia que tiene el ser hu-
mano de que lo que yo pienso lo quiero imponer a los demaés. Quie-
ro que los demas se convenzan de lo que yo digo, y entonces el dia-
logo se bloquea, y sobre todo, no acabamos de descubrir lo que el
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Sefior quiere de nosotros. Mdas bien, necesitamos un segundo paso
fundamental que consistird en una escucha, para descubrir y dis-
cernir lo [...] dicho por todos. Para que haya una cierta conviccién
que, generdndose en todos, [pueda] desde alli, realizar el paso ter-
cero y fundamental: las decisiones.

Las decisiones, cuando vienen de este camino sinodal, no solamente
se logran con una puesta en comun y conviccién comin que se va
haciendo por el ver juntos, por el discernir juntos. También tiene
una consecuencia muy importante. Cuando se ha recorrido este
camino de sinodalidad y se llega a las decisiones, a este tercer paso,
ya no va a haber tanta insistencia en que se cumpla lo que se decide.
Va a haber corresponsabilidad, porque nos estamos comprometien-
do, porque sabemos a dénde queremos ir, y porque logramos esta
claridad de que es la voz del Espiritu la que nos va a ir acompanan-
do y fortaleciendo para llevar a cabo las decisiones que asumimos.

Este es el camino, explicado asi de una forma muy breve en estos
tres pasos. En los tres se incluye siempre la capacidad de escucha; la
sensibilidad de tener en mente, lo que los demds estan diciendo,
confrontarlo con lo que yo pienso, y hablar con toda claridad de lo
que yo descubro.

El camino sinodal, sin embargo, necesita no sélo de personas sensi-
bles para hacerlo realidad, sino también las instancias o los espacios
conducentes. Y aqui podemos descubrir el por qué. Este camino
sinodal lo sefiala el Santo Padre como piedra de toque para la reno-
vacion pastoral de la Iglesia.

Estas instancias ya las tenemos; las estructuras eclesiales que pro-
movi6 el Concilio Vaticano II. Hay que reconocer que ha costado
trabajo ponerlas en su lugar e integrarlas en el camino ordinario de
la vida de las didcesis, de la vida de las Conferencias Episcopales,
de la vida de la Iglesia. En general no las hemos ubicado en el largo
camino sinodal que he explicado. Vamos a ver por qué.

Partiendo de la base que es la parroquia, venimos de una tradiciéon
en donde hemos ejercido la mision de la Iglesia més de forma pira-
midal que de forma sinodal. Es la autoridad (parroco) quien siem-
pre ha definido qué es lo que hay que hacer. Los demas, de manera
sucesiva, como en escalera, [atienden] a esa indicacién que se ha
sefialado. Esto hace, entonces, que se necesite siempre una obedien-
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cia sumisa a la autoridad, y una aceptacion de que ya viene de la
autoridad —y ya no se discute, porque no se ha discutido antes que
es el momento importante de hacerlo. Esto lo vemos reflejado cons-
tantemente en la parroquia. Es el parroco quien decide constante-
mente qué hay que hacer, y pocos tienen en cuenta la capacidad de
escucha, no solo de él, sino de todos los miembros de su Consejo
Parroquial, de su Consejo de Asuntos Econémicos, de sus Equipos
de Servicio, que tienen que estar representados en el Consejo Pasto-
ral Parroquial.

Estas instancias que disefi6 el Concilio Vaticano II ha costado traba-
jo que caminen. Seguimos teniendo una actitud mds de linea pira-
midal que de linea de camino sinodal. Lo mismo digase de las di6-
cesis, de sus instancias, quienes reciben una responsabilidad, sea el
Obispo —o delegada por el Obispo—, los Vicarios Episcopales, el
Consejo Diocesano de Pastoral, el mismo Consejo Presbiteral, cons-
tituido por el Concilio Vaticano II como obligatorio para las di6ce-
sis. Son instancias preciosisimas para el camino sinodal. Pero si no
hay camino sinodal, se vuelven instancias de combate, de choque,
de mejor: “para qué tenemos estas reuniones...”. En fin, se cuestio-
nan las instancias porque no hay medio, porque no hay sinodal
dad. Creo que basta con este ejemplo [del por qué] no seguir avan-
zando en las Conferencias Episcopales, en la misma Curia Romana
que el Papa estéd reformando.

Se necesita que en la Iglesia hagamos nuestro el camino sinodal.
Haciéndolo asi, creo que no solamente lograremos una reforma de
vida, sino que lograremos un dinamismo que permitiré a la Iglesia
dar un testimonio de que este método sinodal, asi como le sirve a la
Iglesia para renovarse y hacerse més eficaz en su misién, también le
sirve al mundo. El mundo también necesita la sinodalidad. Pero si
no la vivimos nosotros, ;cémo podemos exigirla?

Para que las democracias puedan caminar, para que los gobiernos
puedan dejar de ser autoritarios y no nada maés reflejar lo que piden
los grupos de mayor influencia politica, necesitamos sinodalidad.
Pero, como digo, creo que en este momento nuestra mirada es hacia
la Iglesia, para que tenga un dinamismo, donde puedan participar
todos los miembros de la Iglesia en la vida misma de ella.
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En este sentido, termino diciéndoles, aqui vemos lo que el Concilio
habia indicado como fundamental: jLlegaba la hora del laico! El
laicado es fundamental para la transformacién de las estructuras
temporales, para que los valores de Evangelio se vivan en nuestras
sociedades, particularmente en los paises que tenemos una matriz
de catolicidad muy fuerte. Es aqui, en estos términos, donde pode-
mos ver que el laico es indispensable. Pero si no le abrimos los es-
pacios, y solamente la jerarquia quiere hacer el camino de Iglesia
conduciendo como cabeza, [no lo haremos] como lo pidi6 el Papa
Francisco en su discurso al CELAM, el 2013, en Rio de Janeiro: La
cabeza, el pastor, tiene que ir adelante, en medio y atrds del rebafio,
para ir haciendo esta integracion, y que todos tengan orgénicamen-
te un lugar, un puesto en su compromiso y responsabilidad de
transmitir el Evangelio.

Este es el primer tema que me han propuesto reflexionar con uste-
des sobre el camino de una Iglesia Sinodal. Vamos ahora a comple-
tarlo en un relacién muy interesante con la misién en y desde Amé-
rica Latina.

Habiendo reflexionado sobre el camino de una Iglesia sinodal y la
importancia que tiene para la reforma de la Iglesia misma, vamos a
tocar ahora este segundo tema que es también apasionante, y que
implica una dimension que se complementa con el camino sinodal y
hace mas eficaz la reforma. Se trata de la mision.

La naturaleza propia de la Iglesia segtun la defini6 el Concilio Vati-
cano II, su ser, es ser misionero. Lo hemos recordado en muchas oca-
siones: “Como el Padre me envi6, también yo os envio” (Jn 20, 21).
El Padre envi6 a su Hijo Jestis como primer misionero. Jesus, a su
vez, nos deja a su Espiritu; nos lo prometié y nos lo regala para ha-
cer también la misién de Cristo prolongable y que siga estando pre-
sente en el mundo a lo largo de las generaciones. Y llama a discipu-
los concretos desde los primeros doce, los setenta y dos y el inicio
de la Iglesia, hasta nuestros dias, teniendo discipulos misioneros.

Esta naturaleza propia de la Iglesia la ha recordado el Concilio Vati-
cano II, y ha sido recogida de manera muy particular como el tema
de la Quinta Conferencia General Latinoamericana en Aparecida, y
retomada de manera espléndida por el Papa Francisco en la Exhor-
tacion Evangelii Gaudium.
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Esta dindmica de la evangelizacion la ha distinguido Aparecida y la
ha retomado el Papa en dos dimensiones: la mision programdtica, que
todos ya conocemos porque esto ha sido un quehacer habitual de la
Iglesia en distintas formas, y, sobre todo, en lo que se ha llamado la
Missio Ad Gentes. Es el tener programas de misién, pero el programa
no basta. No pueden ser eventos; tienen que ser procesos. La se-
gunda dimensién que marca Aparecida es la mision paradigmatica, es
decir, que las estructuras mismas de la Iglesia se conviertan en es-
tructuras al servicio de la misién, que sean misioneras. Esto es todo
el trabajo de la transformacion, de la manera de actuar de la Iglesia.

Pongo un ejemplo: los fieles catdlicos que hemos recibido por tradi-
cién la fe, hemos sido educados y formados para ir a misa el do-
mingo. Vamos a misa el domingo, a la Iglesia; el parroco nos recibe,
nos ofrece la Eucaristia, y asi los demas sacramentos. Es decir, el
templo se convierte en el lugar de convocatoria, el lugar de la lla-
mada, lo fieles han acudido. Pero ha faltado la experiencia kerigma-
tica, particularmente en nuestros paises, ya de cultura cristiana se-
cular de varios siglos, en que la transmisién de la fe ha sido a través
de la familia, y mediante valores que, en automatico, aprende el
nifio desde pequefio.

Se ha dejado de lado la garantia de una experiencia kerigmética de
encuentro con Cristo. La Iglesia, desde sus estructuras, se ha que-
dado en lugar de llegada, alli van los fieles. Hoy la Iglesia ve con
preocupaciéon que muchos de sus bautizados —me atrevo a decir
que un 90% de los bautizados — tiene el sindrome de distancia de
su Iglesia. No participan més que ocasionalmente en las actividades
eclesiales; y les falta formarse en una identidad con ella, que la
amen y puedan incorporarse para servir a la misién de Jesucristo.

Este segundo aspecto es fundamental. Es decir, tenemos una Iglesia
que a lo largo de los dltimos siglos —en América Latina particular-
mente me voy a referir—, ha sido mas Iglesia de llegada. Y ahora
esta Iglesia de llegada, sin perder este valor, tiene que convertirse
en una Iglesia en salida. El Papa Francisco pide una Iglesia definiti-
vamente misionera. Es decir, nuestra preocupacion debe ser, no solo
por aquellos que de buena fe y por experiencia familiar o personal
estan convencidos de pertenecer a la Iglesia, de sentirla y de tener
esta identidad, sino [que] debe ser por todos los que han sido bauti-
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zados en el nombre del mismo Sefior, en el nombre del Padre, del
Hijo y del Espiritu Santo.

Este es el gran reto y desafio que abord6 el documento de Apareci-
da y la reflexién de los Obispos y que el Papa retoma en Evangelii
Gaudium. Necesitamos promover una formacién que permita des-
cubrir el papel tan importante de todos los bautizados para influir
en nuestra sociedad. Permitamos a nuestra sociedad, que se mani-
fiesta todavia como catdlica, que tiene una matriz catélica, que pue-
da manifestar la influencia positiva de los valores de Evangelio, en
el estilo de vida, en la cultura de nuestro pueblo.

Tenemos conciencia de que estamos atravesando un cambio de
época, de que hay una fractura cultural ya muy fuerte. Y esto hace
todavia mas necesaria la transformacion de nuestra Iglesia en una
Iglesia en salida, en una Iglesia misionera.

Puedo decirles con estos ejemplos [que] necesitamos fieles que no
solamente vengan a la Iglesia y que las llenen —porque, gracias a
Dios, todavia se llenan nuestras iglesias los domingos —, y que par-
ticipen sus hijos en los sacramentos. Necesitamos que estos fieles se
conviertan en discipulos que conozcan, que reconozcan y que acep-
ten el llamado que Dios les ha hecho para ser discipulos misioneros.

De ahi el llamado a los distantes y alejados a que tengan la expe-
riencia de un retiro kerigmatico y puedan redescubrir la riqueza de
creer en Jesucristo, que puedan incorporarse en pequefas comuni-
dades de vida y puedan formarse a la luz de la Palabra de Dios,
leyendo los evangelios, poniendo en comun su vida. [...] Es alli
donde también empezaran a poder vivir el camino sinodal, al que
nos referiamos primeramente.

Es indispensable tener espiritu y esa mistica de escuchar la voz de
Dios en los acontecimientos. Esto es lo que movera al nuevo disci-
pulo misionero, a las pequenas comunidades. Movera a sus inte-
grantes de tal manera, que el Espiritu de Dios hara florecer en ellos
carismas, inquietudes. Se tendran que tomar decisiones para influir
en los distintos ambitos de la vida social: [en] los que son enferme-
ros, los que son médicos, los que son empresarios, los que son poli-
ticos. Hasta hoy son catélicos la mayoria de ellos, pero no transmi-
ten en su medio de vida la conviccion de los valores de Evangelio;
quedan aislados, no sienten la pertenencia de su Iglesia para poder
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transmitir en sus propios medios de trabajo profesional, las convic-
ciones del Evangelio.

Necesitamos promover la transformaciéon de fieles en discipulos
misioneros. Necesitamos que nuestros catélicos no solamente
transmitan su fe a las siguientes generaciones por las devociones
familiares, por la religiosidad popular, por las tradiciones habitua-
les de los pueblos, de las fiestas patronales, sino que lo hagan por-
que van encontrandose con Cristo en la Palabra de Dios y van
aprendiendo a leer los signos de los tiempos, y van siendo sensibles
al movimiento del Espiritu en su corazén, que les indica de qué
modo dar testimonio de que Cristo no nos ha abandonado, que
Cristo esta en medio de nosotros, que la encarnacién del Verbo si-
gue presente a través de su Iglesia, y que estd para acompanar a los
mas pobres, a los mas necesitados, a los que padecen tragedias,
dramas, pero también a los que habitualmente, en la cotidianidad
de la vida, quieren dar una mejor respuesta para que su servicio sea
mas eficaz en todos los campos.

Este es el sentido de la misi6n al interior de la Iglesia. Y hablo al
interior de la Iglesia refiriéndome al conjunto de bautizados. Es de-
cir, esta misién de la Iglesia tiene claridad; lo dijimos en Aparecida
con toda contundencia. No se trata de un proselitismo, que la Igle-
sia quiera tener prosélitos, no. Se trata de la Iglesia madre preocu-
pada de sus hijos que han dejado la casa. Se trata de la Iglesia que
quiere mostrar la misericordia de Dios Padre al que estd distante y
al que esta absorbido en &mbitos de violencia, de agresion, de trafi-
co ilegal, etcétera, [y] pueda recuperar su propia dignidad, la digni-
dad y condicién de hijos, y sea reintegrado en la familia. Es respon-
sabilidad de la Iglesia preocuparse por sus hijos.

Esta es la razén de la misién que se ha emprendido en toda América
Latina desde Aparecida, y hoy, con la expansiéon que ha hecho el
Papa a la Iglesia universal en todos los rincones de la tierra: Que la
Iglesia sea verdaderamente misionera.

Este aspecto —con lo cual quiero terminar —, permite entender que
nuestra preocupacion, si bien se ha centrado a renovar la Iglesia, es
con una gran esperanza de transformar la cultura. Particularmente
lo digo por América Latina y El Caribe. Tenemos una matriz catoli-
ca secular —ya vamos llegando a cinco siglos—, y una identidad
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todavia fuertemente catélica en nuestros pueblos. Esta Iglesia —dijo
el Papa San Juan Pablo Il —, era una Iglesia de la que esperaba mu-
cho; una primavera para la Iglesia Universal.

El florecimiento de la Iglesia en América Latina, la Iglesia de la es-
peranza... El Papa Benedicto XVI la llamo a pasar a ser de un Igle-
sia de la esperanza a una Iglesia de la caridad, de la solidaridad, del
salir también a los otros rincones del mundo, para dar testimonio de
esta obra salvifica que disefi6 el Padre a través de su Hijo Jesucristo,
y que ha dejado a la Iglesia como la Missio Ad Gentes.

Si tenemos una Iglesia fortalecida al interior, con conciencia misio-
nera, ciertamente podrd América Latina ayudar también a la Iglesia
presente en otros continentes, para fortalecerla y que pueda crecer
para bien mismo de la humanidad.

Estos son los dos aspectos que a mi me parecen de una gran impor-
tancia. Ojald que este Segundo Simposio Misionero Internacional a
través de las distintas exposiciones que tendra, pueda profundizar e
iniciar ya, en el mismo simposio, un camino sinodal y una concien-
cia misionera muy fuerte en todos los participantes. Eso es lo que
les deseo a todos ustedes.
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EL CONCILIO VATICANO II COMO RAIZ Y
HORIZONTE DE EVANGELII GAUDIUM"

Dr. Paulo Suess

ABSTRACT: La conferencia aqui publicada caracteriza a Evangelii Gaudium
como uno de los frutos del Concilio Vaticano II. EG, uno de los faros que ilumina
a la iglesia en este tiempo, se propone la tarea de superar el mal causado por el
consumo y cuestiona las fuerzas que empobrecen y marginan a la sociedad. Por su
parte, Lumen Gentium reivindica una mayor autonomia de las conferencias
episcopales que pueden desarrollar una obra miiltiple y fecunda, a fin de que el
efecto colegial logre una aplicacion concreta. El Vaticano II considera el didlogo no
como estrategia sofisticada de la mision, sino como teologia que emana del dialogo
de Dios con la humanidad, el cual genera un encuentro que facilita la intimidad y
la fraternidad. Al inicio de su pontificado, el Papa Francisco buscé valorar el sino-
do como uno de los legados mds preciosos del Vaticano II. Fruto de esto es la sino-
dalidad.

PALABRAS CLAVE: Concilio Vaticano 1I, Lumen Gentium, Evangelii Gaudium,
mision, didlogo, sinodalidad.

1. CONTEXTUALIZACION

Los pilotos de la Férmula 1, en sus corridas, son obligados a hacer
intervalos llamados pit stops para cambiar las llantas y reabastecer el
tanque con combustible. La Exhortacién Evangelii Gaudium se puede

* Conferencia dictada el miércoles 24 de agosto al interior del Domo de la UIC.
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considerar uno de esos pit stops de la Iglesia Catélica en la corrida
cincuentenaria post-conciliar; un reabastecimiento del caminar ecle-
sial entre la raiz y el horizonte del Vaticano II. El Papa Francisco y el
propio Concilio llaman a esta parada de “reforma permanente” (EG,
26; UR, 6), que “consiste esencialmente en una mayor fidelidad a la
propia vocacion. [...] Como institucién humana y terrena, la Iglesia
necesita perpetuamente de esta reforma” (ibid.). Estructuras eclesia-
les pueden condicionar el “dinamismo evangelizador”, dice el papa,
corromper el mensaje y frenar el caminar.

Francisco asumio el ministerio papal en un momento en que encon-
tr6 a la Iglesia enyesada por una “justa hermenéutica” del Vaticano
Il y enfocada en doctrinas descontextualizadas. El Concilio era tra-
tado como una estatua venerable del pasado y no como horizonte
de una historia viva.

La comparacién de la Evangelii Gaudium con un pit stop en la corrida
de la Férmula 1, también es conveniente, porque no estamos solos
en la pista. Corren con nosotros el movimiento ecuménico y secto-
res de la propia Iglesia Catélica marcados por la patologia del “pro-
selitismo”; compiten en esta pista con un grupo creciente no sola-
mente de sectas fundamentalistas, sino con el mundo secularizado y
la propia modernidad occidental, con sus exigencias de historici-
dad, subjetividad, autonomia y racionalidad —promesas, al mismo
tiempo, cumplidas y traidas.

La historicidad, en si misma, es un aprendizaje sabio, pero los exce-
sos de un relativismo total, nos hacen perder, con el hilo conductor
de la historia, el suelo donde debemos pisar y el horizonte para
donde podemos caminar.

La subjetividad, afectada por el individualismo narcisista, estrech6
nuestros horizontes de solidaridad y altruismo.

La autonomia, que se configura como eslabén entre subjetividad y
racionalidad, puede ser una conquista del ser adulto, mas, en sus
exageraciones autoritarias, una piedra. El autoritarismo, que sefali-
za “una preocupacion exacerbada por los espacios personales de
autonomia” (EG, 78), pierde el referencial del otro.
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La exigencia de la racionalidad en nuestras afirmaciones de “verda-
des reveladas” o supuestamente encontradas en la “ley natural” nos
hace perder certezas, hasta ayer no cuestionadas.

El propio capitalismo, que Walter Benjamin, ya casi un siglo atras
calificé de religion, con sus templos de consumo (centros comercia-
les), dogmas de mercado e instituciones de crédito, es uno de estos
atletas en la misma pista, donde ofrece “bienestar”: una medalla de
oro para 1% de los vencedores de la humanidad, mientras que mas
de la mitad de los seres humanos es contentada con medallas de
laton sofiando, quién sabe si para los bisnietos, con la medalla del
“buen vivir” para todos y para siempre.!

En llave de fe y en el camino del Concilio, la EG propone la tarea de
la superacion del malestar causado por la orgia del més, del mas
réapido y del més cuantitativo del consumo. En la cinta del Vaticano
II, la EG cuestiona las fuerzas centrifugas que dividen y desolidari-
zan a la humanidad: “Dios ha gestado un camino para unirse a cada
uno de los seres humanos de todos los tiempos” (EG, 113). Somos
convocados “como pueblo y no como seres aislados” (ibid.; LG, 9),
como Iglesia insertada en la humanidad.

2. HERENCIA EXPLICITA

La EG, como parada para cambiar las llantas desgastadas y reorien-
tar a los pilotos frente a la pista llena de baches, trabaja con textos
del Concilio que le dan legitimidad en la construccién de puentes
nuevos para el mundo y la humanidad de hoy. Genéricamente,
afirma que trabaja en “base a la doctrina de la Constituciéon dogma-
tica Lumen Gentium” (EG, 17), donde se encuentran todas las direc-
trices para ajustar el camino de la Iglesia. Con la Lumen Gentium,
Francisco considera su Exhortacién “suficientemente anclada en la
altima expresion normativa del catolicismo mundial y, al mismo
tiempo [...] suficientemente libre en relacién a ella, para responder
a la actualidad de Dios con una creatividad satisfactoria”.2

1 Cfr. Walter BENJAMIN, O capitalismo como religido. Sao Paulo: Boitempo, 2013.

2 Christoph THEOBALD, “A exortacdo apostdlica Evangelii gaudium. Esboco de uma
interpretacao original do Concilio Vaticano I1”, in: Cadernos Teologia Piiblica,
XII/104, vol. 12 (2015), Unisinos, Sdo Leopoldo.


http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_sp.html
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Francisco asume dos referenciales indispensables: la coherencia con
la fe heredada y la relevancia para con la humanidad aqui y ahora.
La coherencia exige la prueba de cierta continuidad y la relevancia
exige insercion en el mundo, didlogo y participaciéon de la humani-
dad no como ruptura o “moda”, sino como algo olvidado que debe
ser recuperado. En funcién de una mayor “fidelidad a Jesucristo”
(EG, 26) como paradigma orientador, Francisco propone una “Igle-
sia en salida misionera” (EG, 17a), una “Iglesia peregrinante” (EG,
26), y de esta peregrinacion misionera trae el imperativo de “peren-
ne reforma” (EG, 26).

La “perenne reforma” es sinénimo de una “pastoral en conversién”
(EG, 25-33) y la llave de la conversion pastoral, que a su vez, es la
“opcién misionera capaz de transformarlo todo, para que las cos-
tumbres, los estilos, los horarios, el lenguaje y toda estructura ecle-
sial se convierta en un cauce adecuado para la evangelizacion del
mundo actual, mas que para la autopreservaciéon” (EG, 27) narcisis-
ta. La autopreservacion no debe ser confundida con la “legitima
autonomia” (EG, 115; GS, 36) que caracteriza la evolucion histérica
de cada cultura.

“La pastoral en clave de mision” (EG, 33 sqq.) significa: adoptar un
“estado permanente de mision” (DA, 551, EG, 25); colocar “los
agentes de pastoral en constante actitud de salida” (EG, 27), reforma
y conversion permanentes.

Las piedras de tropiezo de esta pastoral en clave misionera son la
inmovilidad personal, la naturalizacién o cristalizacién de conven-
ciones culturales mezcladas con el Evangelio, la comunicacién en
lenguajes obsoletos, el exceso de contenidos y la falsa seguridad en
la transmision de los misterios de la fe.

Atun con referencia al Concilio Vaticano II, Francisco incluye en la
conversién pastoral, la “conversiéon del papado” (EG, 32) y de la
Curia Romana, advirtiendo contra “una excesiva centralizacién”
que “complica la vida de la Iglesia y su dindmica misionera” (EG,
32). Recordando la Lumen Gentium, la EG reivindica una mayor au-
tonomia de las conferencias episcopales, que “pueden desarrollar
una obra multiple y fecunda, a fin de que el afecto colegial tenga
una aplicacién concreta” (EG, 32; LG, 23).
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Finalmente, el Papa Francisco propone no sélo simplificar el len-
guaje para transmitir la fe, sino también concentrar la cantidad y
complejidad de contenidos a lo esencial. En las multiples verdades
afirmadas por la Iglesia se debe destacar “«un orden o ‘jerarquia’ en
las verdades en la doctrina catdlica, por ser diversa su conexién con
el fundamento de la fe cristiana» [UR, 11]. Esto vale tanto para los
dogmas de fe como para el conjunto de las ensefianzas de la Iglesia,
e incluso para la ensefianza moral” (EG, 36; cfr. 246). Sin ridiculizar
cierta sofisticacion de doctrinas, la EG lleva en cuenta el suelo con-
creto de la misién, que es como un campo de guerra donde se dan
los primeros auxilios para la vida amenazada.

El pueblo de Dios en salida percibe y reconoce su contexto y su
condicionamiento historico y cultural. Contexto e historicidad son
la razoén de la necesidad de la “perenne reforma” (EG, 26) de la Igle-
sia: “La Iglesia, que es discipula misionera, necesita crecer en su
interpretaciéon de la Palabra revelada y en su comprension de la
verdad” (EG, 40). La teologia tiene la tarea de “«madurar el juicio
de la Iglesia»” (ibid.; DV, 12), afirma el papa, citando la “Constitu-
cién Dogmatica Dei Verbum”, del Vaticano II. Pero la fe y el juicio de
la Iglesia maduran no sélo por los carismas profesionales de los
tedlogos y de los obispos. Maduran también, y sobre todo, por el
sensus fidei, por el instinto de la fe del pueblo de Dios que es gracias
a “la fuerza santificadora del Espiritu [...] infalible «in credendo».
Esto significa que cuando cree no se equivoca, aunque no encuentre
palabras para explicar su fe” (EG, 119; LG, 12).

En la religiosidad popular, por ejemplo, “puede percibirse el modo
en que la fe recibida se encarné en una cultura y se sigue transmi-
tiendo. En algtin tiempo mirada con desconfianza, [la religiosidad
popular] ha sido objeto de revalorizacién en las décadas posteriores
al Concilio” (EG, 123). Es obvio, que en un contexto global de alie-
nacion, en que hoy vivimos, todas las manifestaciones religiosas
necesitan permanentemente ser purificadas, teniendo en vista, se-
gun la Exhortaciéon Apostolica Evangelii Nuntiandi, de Paulo VI, y
citada por Francisco: La piedad popular “«refleja una sed de Dios
que solamente los pobres y sencillos pueden conocer»” (EG, 123;
EN, 38).
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Hoy, todas las culturas y pueblos son afectados por la “cultura glo-
balizada” que presenta “valores y nuevas posibilidades, [pero]
también puede limitarnos” (EG, 77). No raras veces, la “cultura glo-
balizada” representa para muchas regiones y para el seguimiento
de Jesuis una verdadera contracultura. Por lo tanto, la insercién en
los contextos exige, a su vez, “un discernimiento evangélico” (EG, 50;
154) para ajustar la reforma permanente.

3. EL HORIZONTE DEL VATICANO II EN LA PROPUESTA DE EG

Después de las referencias explicitas del Vaticano II en el texto de la
EG, busco lineas maestras que posibiliten la articulaciéon de “la ale-
gria del Evangelio” con el horizonte del Vaticano II. Entre muchas
opciones, escogi tres ejes en el cuerpo documental del Concilio y de
la Evangelii gaudium, intimamente articulados con el anuncio de la
“alegria del Evangelio” a todos, con la conversion misionera de la
Iglesia, pueblo de Dios, y con la transformacién del mundo. Estos
tres ejes marcan posibilidades de una Iglesia en salida y presuponen
la construcciéon de “una cultura del encuentro” (EG, 220):

= a encarnacién/inculturacién como encuentro con la reali-
dad;

* el didlogo como encuentro con la alteridad (religiosa, cultu-
ral, social);

* la sinodalidad como encuentro de la Iglesia consigo misma,
con su identidad, su tradicién y sus propuestas de ser co-
munidad misionera en camino, solicitando y permitiendo la
participacién de todo los fieles.

3.1 Encarnacion

En la hora del Concilio y en el tiempo pos-conciliar, la tentativa de
definir el pueblo como sujeto de la Iglesia, sacudié a la institucién y
a la pastoral de la Iglesia Catélica. Una Iglesia que se volte6 en su
liturgia para la pared, en su teologia para el Catecismo Romano y
en su pastoral para las élites, dio en el Vaticano II una media vuelta
versus populum; extendié sus brazos en direccién de la macroestruc-
tura de la modernidad y de las microestructuras de los contextos
vivenciales de los pueblos.
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El Concilio nombro a esa btisqueda de proximidad con algunas pa-
labras balbuceantes como “aggiornamento” y “adaptacion” (SC, 24;
37 sq.; GS, 514), “autonomia de la realidad terrena” (GS, 36; 56) y de
la cultura, “signos de los tiempos” (GS, 4; 11), “didlogo” (CD, 13;
UR, 4), “encarnaciéon” y “solidaridad” (GS, 22; 32).

¢ Coémo introducir la herencia de la fe en la dindmica histérica de la
cultura contemporanea y en las culturas tradicionales? Al definirse
como concilio pastoral, el Vaticano II buscé responder a esa pregun-
ta. Busc6 —a través de una metodologia inductiva— partir de la
realidad concreta de las personas. A la luz de la fe, busc6 con esa
realidad establecer una comunicacion en lenguajes contemporaneos
y sustituydé atin con cierta timidez el latin, como lengua litargica,
con las lenguas vernaculas. (cfr. GS 62, 2; SC, 36).

La proximidad al mundo y a los problemas reales de la humanidad,
el reconocimiento de la autonomia de la realidad terrestre y de la
persona son herencias de la modernidad. Al mismo tiempo, son
busquedas permanentes para escapar de la conformacién alienante
y de la adaptacién superficial al mundo, y del distanciamiento de
este mundo en nichos de bienestar espiritual.

Palabras como “encarnacién”, “insercién” e “inculturacion” en la
micro-realidad de los pobres son acopladas a la macro-realidad, y
ambas dimensiones son amparadas por la autonomia y subjetividad
(cfr. GS, 36). Autonomia significa rechazo a cualquier forma de tute-
la, sumisién o colonizacién. La tarea fundamental de la misién es el
favorecimiento de un proceso que ayuda a las personas a ser adul-
tas, sin abandonarlas a la libertad del mercado y sin suspender la
solidaridad, en una sociedad marcada por desigualdad estructural
y egoismo.

Con el mirar inductivo del Vaticano II, la EG construy6 su discurso
pastoral y su vision teolégica. La EG sigue, en la descripcion de las
nociones “historia” y “cultura”, integralmente a Gaudium et Spes
(cfr. GS, 25; 36; 53):

Cada pueblo, en su devenir histérico, desarrolla su propia cultura con
legitima autonomia [GS, 36]. [...] El ser humano esté siempre culturalmen-
te situado: «naturaleza y cultura se hallan unidas estrechisimamente» [GS,
53]. La gracia supone la cultura, y el don de Dios se encarna en la cultura
de quien lo recibe. [...] El ser humano est4 siempre culturalmente situado:
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«naturaleza y cultura se encuentran intimamente ligadas». La gracia supo-
ne la cultura, y el don de Dios se encarna en la cultura de quien lo recibe
(EG, 115).

Se debe observar en la diversificacion de los servicios pastorales que
“cada pueblo es el creador de su cultura y el protagonista de su
historia” (EG, 122).

El Evangelio inserto e inculturado en un pueblo, “en su proceso de
transmisién cultural también transmite la fe de maneras siempre
nuevas; de aqui la importancia de la evangelizacién entendida co-
mo inculturacion” (EG, 122, cfr. 116). Por consiguiente: “no haria
justicia a la l6gica de la encarnacién pensar en un cristianismo mo-
nocultural. [...] Pero a veces en la Iglesia caemos en la vanidosa
sacralizacion de la propia cultura, con lo cual podemos mostrar mas
fanatismo que auténtico fervor evangelizador” (EG, 117). El reves-
timiento cultural de las lecturas del Evangelio nos hace abandonar
el pensamiento de...

...que el anuncio evangélico deba transmitirse siempre con determinadas
férmulas aprendidas, [...] o con palabras precisas que expresen un conte-
nido absolutamente invariable. Se transmite de formas tan diversas [...],
donde el Pueblo de Dios, con sus innumerables gestos y signos, es sujeto
colectivo” (EG, 129).

La inculturacién es la analogia pastoral de la encarnacion de Jests
de Nazareth: El Cristo real es el Cristo que dio su carne en la cruz:
“La verdadera fe en el Hijo de Dios hecho carne es inseparable del
don de si, de la pertenencia a la comunidad, del servicio, de la re-
conciliacién con la carne de los otros. El Hijo de Dios, en su encar-
nacioén, nos invit6 a la revolucién de la ternura” (EG, 88). La revolu-
cién de la ternura “lleva el sello de Cristo encarnado, crucificado y
resucitado” (EG, 95). “El Evangelio nos invita siempre a correr el
riesgo del encuentro con el rostro del otro, con su presencia fisica
que interpela, con su dolor y sus reclamos, con su alegria que con-
tagia en un constante cuerpo a cuerpo” (EG, 88). A partir de la “en-
trega de Jests en la cruz [...] deseamos integrarnos a fondo en la
sociedad, compartimos la vida con todos, escuchamos sus inquietu-
des, colaboramos material y espiritualmente con ellos en sus nece-
sidades” (EG, 269).
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La comunidad evangelizadora “acompania a la humanidad en todos
sus procesos, por mas duros y prolongados que sean” (EG, 24). A
veces, buscamos aquellos refugios “que nos permiten mantenernos
a distancia del nudo de la tormenta humana” (EG, 270). “Pero Jests
quiere que toquemos la miseria humana, que toquemos la carne
sufriente de los demas” (EG, 270). Algunos procuran “un cuidado
ostentoso de la liturgia, de la doctrina y del prestigio de la Iglesia,
pero sin preocuparles que el Evangelio tenga una real insercién en
el Pueblo fiel de Dios y en las necesidades concretas de la historia.
Asi, la vida de la Iglesia se convierte en una pieza de museo” (EG,
95). Los procesos de inculturacién son siempre lentos y audaces (cfr.
EG, 129). Es la Palabra de Dios que nos ensefia, “que en el hermano
estd la permanente prolongacion de la Encarnaciéon” (EG, 179).

3.2 Didlogo, encuentro con la alteridad

Cristébal Colén resume su tercer viaje, de 1498, con estas pocas pa-
labras: “Acé es otro mundo”. Y al atravesar el Ecuador con 44 com-
pafieros, el dia 22 de febrero de 1691, el jesuita Antonio Sepp anota
en su diario: “Se acostumbra cambiar todo sobre el Ecuador. [...] En
una palabra, todo aqui es diferente, y esta acufidndose la expresion,
llamando a América de Mundo al revés” 3

El Vaticano II dio pasos significativos para la descolonizacién de la
Iglesia, la asuncién de la alteridad y la construccién del didlogo con
las diferentes culturas y contextos. Para el bien de la humanidad, la
GS solicita una amplia colaboracién: “todos los hombres, creyentes
y no creyentes, deben colaborar en la edificacion de este mundo”
(GS, 21, 6), lo que exige “un prudente y sincero didlogo” (ibid.). La
Gaudium et Spes ya incluye las intenciones esenciales de la «Declara-
cion “Dignitatis humanae” sobre la libertad» (DH) y de la «Declara-
cion Nostra aetate sobre las relaciones de la Iglesia con las religiones
no cristianas» (NA). En las discusiones mas refiidas de todos los
documentos conciliares se manifestaron barreras profundas entre
mentalidades y tradiciones. La tltima barrera para la misioén fue la

3 Antonio SEPP, Viagem ds missoes jesuiticas e trabalhos apostolicos. Sao Paulo: Itati-
aia/USP, 1980, p. 85.
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afirmaciéon del monopolio salvifico, hasta el dia de hoy no fue to-
talmente superada.

El Vaticano II considera el didlogo no como estrategia sofisticada de
la misién, sino como teologia, que emana del didlogo de Dios con la
humanidad. En esta teologia, la alteridad no es apenas tolerada,
sino reconocida como elemento constitutivo de la libertad del otro y
de la propia identidad. El didlogo es capaz de construir consensos y
aceptar el misterio del otro, que escapa a la mayoria de las analogias
o comparaciones. La diversidad del otro es singular. Cada reduc-
ciéon de la singularidad a denominadores comunes representa una
forma de colonizacién y violencia. Ni el fundamentalismo, que pro-
cura imponer su verdad a los otros, ni el relativismo sin conviccio-
nes capacitan para el didlogo.

En estos aprendizajes conciliares y pos-conciliares, el Papa Francis-
co construy¢ el paradigma del didlogo de la EG. El didlogo es un
ejercicio agradable de comunicacion, dice Francisco; es donacién
entre personas que se aman (cfr. EG, 142). La finalidad del didlogo
interreligioso no es la conversion del otro, sino el encuentro con él y
el intercambio de dones recibidos. El didlogo es el puente que posi-
bilita comunicacién, transito y flujo de energias. En todos los temas
de identidad y convivencia “la Iglesia esta llamada a ser servidora
de un dificil didlogo” (EG, 74). El judio Jestis reconoce el cumpli-
miento de la Ley mayor por el samaritano. El Evangelio se anuncia
“en didlogo con otras ciencias y experiencias humanas” (EG, 133),
en el mundo urbano y rural (cfr. EG, 72). Esto exige reflexiones
evangelizadoras encarnadas que “no se contentan con una teologia
de escritorio” (EG, 133).

La EG destaca “tres campos de didlogo en los cuales debe estar pre-
sente, para cumplir un servicio a favor del pleno desarrollo del ser
humano y procurar el bien comun: el dialogo con los Estados, con la
sociedad —que incluye el didlogo con las culturas, con las cien-
cias— y con otros creyentes que no forman parte de la Iglesia catoli-
ca” (EG, 238).

En los escenarios de pluralismo cultural intentamos construir un
camino que privilegie “el didlogo como forma de encuentro, la bus-
queda de consensos y acuerdos” (EG, 239), pero sin perder la cues-
tion de fondo, “la preocupacién por una sociedad justa, memoriosa
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y sin exclusiones” (EG, 239). Las causas mayores de la justicia nos
unen mas all4 de las identidades étnicas.

El autor principal, el sujeto histérico de este proceso, es la gente y su cultu-
ra, no es una clase, una fraccién, un grupo, una élite. No necesitamos un
proyecto de unos pocos para unos pocos, o una minoria ilustrada [...]. Se
trata de un acuerdo para vivir juntos, de un pacto social y cultural” (EG,
239).

A través del anuncio del Evangelio, en todas las dimensiones (ho-
milia, catequesis, liturgia, obras de caridad), la EG busca proponer
ese camino que privilegia el didlogo como método y el buen convi-
vir como fin. Un modelo de este dialogo es “el didlogo de Dios con
su pueblo, en el cual son proclamadas las maravillas de la salvacion
y propuestas siempre de nuevo las exigencias de la alianza” (EG,
137).

Las grandes cuestiones de la humanidad no encontraran soluciones
por la guerra, sino por el didlogo. En la accion evangelizadora, el
dialogo tiene por objeto la valorizacién reciproca de la accién por la
paz. “El diadlogo entre ciencia y fe también es parte de la acciéon
evangelizadora que pacifica” (EG, 242). La Iglesia no es protagonis-
ta, sino colaboradora en ese didlogo, que exige “una profunda hu-
mildad social” (EG, 240). La Iglesia, “junto con las diversas fuerzas
sociales, acompafia las propuestas que mejor respondan a la digni-
dad de la persona humana y al bien coman” (EG, 241).

Existe un campo amplio y necesario del didlogo entre credos y reli-
giones que no significa relativizacion de las propias convicciones,
sino reconocimiento de otros caminos que buscan desentrafiar el
misterio inagotable de Dios.

La verdadera apertura implica mantenerse firme en las propias conviccio-
nes mas hondas, con una identidad clara y gozosa, pero «abierto a com-
prender las del otro» y «sabiendo que el didlogo realmente puede enrique-
cer a cada uno» [RM;i, 56]. No nos sirve una apertura diplomatica, que dice
que si a todo para evitar problemas, porque serfa un modo de engafiar al
otro y de negarle el bien que uno ha recibido como un don para compartir
generosamente. (EG, 251).

En el didlogo ecuménico e interreligioso, “tenemos que recordar
siempre que somos peregrinos, y peregrinamos juntos. Para eso,
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hay que confiar el corazén al compafiero de camino sin recelos, sin
desconfianzas, y mirar ante todo lo que buscamos: la paz en el ros-
tro del danico Dios” (EG, 244). jEn el didlogo siempre ampliamos
nuestra tienda!

En los diferentes didlogos, segtin la EG, “aprendemos a aceptar a los
otros en su modo diferente de ser, de pensar y de expresarse. De
esta forma, podremos asumir juntos el deber de servir a la justicia y
la paz [...]. Un didlogo en el que se busquen la paz social y la justi-
cia es [...] un compromiso ético que crea nuevas condiciones socia-
les” (EG, 250), capaz de transformar el mundo.

3.3 La sinodalidad

Desde el inicio de su pontificado, el Papa Francisco buscé valorizar
el Sinodo como uno de los legados mds preciosos de la altima se-
sién conciliar. En su entrevista programatica con Antonio Spadaro,
de agosto de 2013, Francisco explica: “Debemos caminar juntos: la
gente, los obispos y el Papa. Hay que vivir la sinodalidad a varios
niveles. Quiza es tiempo de cambiar la metodologia del sinodo,
porque la actual me parece estética” .4

En la EG, Francisco profundiza esa respuesta:

Si realmente creemos en la libre y generosa accion del Espiritu, jcudntas
cosas podemos aprender unos de otros! [...] Sélo para dar un ejemplo, en
el didlogo con los hermanos ortodoxos, los catélicos tenemos la posibilidad
de aprender algo mas sobre el sentido de la colegialidad episcopal y sobre
su experiencia de la sinodalidad. A través de un intercambio de dones, el
Espiritu puede llevarnos cada vez més a la verdad y al bien (EG, 246).

Algunos sectores consideran la sinodalidad un peligro para la uni-
dad de la Iglesia. Francisco responde: “Tenemos que caminar uni-
dos en las diferencias: no existe otro camino para unirnos”.> En los
sinodos se debe, segtin el Papa Francisco, practicar la sinodalidad y

4 Antonio SPADARO, Entrevista exclusiva do Papa Francisco, Paulus/Loyola: Sdo Pau-
lo, 2013, p. 24.

51d.
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el espiritu conciliar en “una forma menos rigida. Deseo consultas
reales, no formales” .6

En la EG, el papa admite: “Hemos avanzado poco en ese sentido.
También el papado y las estructuras centrales de la Iglesia universal
necesitan escuchar el llamado a una conversién pastoral” (EG, 32).
Después Francisco cita la Lumen Gentium la cual...

...expres6 que, de modo analogo a las antiguas Iglesias patriarcales, las
Conferencias episcopales pueden «desarrollar una obra mdultiple y fecun-
da, a fin de que el afecto colegial tenga una aplicacién concreta» [LG, 23].
Pero este deseo no se realizé plenamente, por cuanto todavia no se ha ex-
plicitado suficientemente un estatuto de las Conferencias episcopales que
las conciba como sujetos de atribuciones concretas, incluyendo también
alguna auténtica autoridad doctrinal. Una excesiva centralizacion, mas que
ayudar, complica la vida de la Iglesia y su dindmica misionera. (EG, 32).

La sinodalidad se fortalece por el principio de la jerarquia de las
verdades que no solamente es importante para simplificar nuestro
anuncio. Es igualmente importante para aproximarnos en el movi-
miento ecuménico: “Si nos concentramos en las convicciones que
nos unen y recordamos el principio de la jerarquia de verdades,
podremos caminar decididamente hacia expresiones comunes de
anuncio, de servicio y de testimonio. [...] {Son tantas y tan valiosas
las cosas que nos unen”! (EG, 246)

Con motivo de la conmemoracién del 50 aniversario de la institu-
cion del Sinodo de los Obispos, el dia 17 de octubre de 2015, el Papa
Francisco ofrecié un discurso programatico a los participantes del
Sinodo de la Familia: “Precisamente el camino de la sinodalidad es
el camino que Dios espera de la Iglesia del tercer milenio”.7 Y el
papa cita el famoso texto de Juan Criséstomo (1407): “Iglesia y Si-
nodo son sinénimos” (ibid.). El Sinodo, segtin Paulo VI, y citado por
Francisco, debe “volver a proponer el imagen del Concilio ecuméni-
co y reflexionar sobre su espiritu y el método” (ibid.). Cada uno de
nosotros, dice Francisco “tiene algo que aprender. Pueblo fiel, cole-
gio episcopal, Obispo de Roma: uno en escucha de los otros; y todos
en escucha del Espiritu Santo” (ibid.). “El camino sinodal comienza

6 Ibid., p. 16.

7 Papa Francisco, Discurso, 17.10.2015, p. 1 sqq., in: www.vatican.va
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escuchando al pueblo, que «participa también de la funcién proféti-
ca de Cristo»” (ibid., LG, 12), porque, lo que se refiere a todos, de
todos debe ser tratado (cfr. ibid.).

La sinodalidad vale para todas las decisiones y niveles eclesiales,
porque se realiza en las Iglesias particulares, en las Provincias y
regiones Eclesidsticas, de modo especial, en las Conferencias Epis-
copales, y en nivel universal de los Sinodos de los Obispos. El Papa
Francisco esta “convencido de que, en una Iglesia sinodal, también
el ejercicio del primado petrino podra recibir mayor luz. El Papa no
estd, por si mismo, por encima de la Iglesia; sino dentro de ella co-
mo bautizado entre los bautizados” (ibid.).

La sinodalidad es vivida por sujetos activos de evangelizacién, y
“seria inadecuado pensar en un esquema de evangelizacion llevado
adelante por actores calificados donde el resto del pueblo fiel sea
s6lo receptivo de sus acciones” (EG, 120). En la Iglesia no hay agen-
tes y pacientes de pastoral. “El sensus fidei impide separar rigida-
mente entre Ecclesia docens y Ecclesia dicens” (Discurso, 17.10.2015):
“Para los discipulos de Jesus, ayer, hoy y siempre, la tinica autori-
dad es la autoridad del servicio, el tnico poder es el poder de la
cruz” (ibid.).

Como se puede percibir, la sinodalidad toca en muchos puntos neu-
ralgicos de la Iglesia Cat6lica: ministerios, colegialidad, ecumenis-
mo, magisterio compartido, eclesialidad del pueblo de Dios, autori-
dad como servicio, ejercicio del papado.

El sueno del buen vivir del Papa Francisco, como un convivir en la
justicia y en la fraternidad, en la construccién de un camino comin
para todos, en una sociedad participativa, igualitaria y plural, esta
también en cada uno de nosotros. Este sueno se puede volver reali-
dad a través del reconocimiento de los otros en su alteridad, de la
opcién de amarlos en su pobreza y en la disposicién de resistir con
ellos contra las mdltiples ofertas de una vida alienada.

4. SEMBRAR SIEMPRE MAS ALLA

A pesar de las adversidades humanas, el anuncio de la Iglesia en
salida no es un mensaje apocaliptico, anunciado por evangelizado-
res con “cara de funeral” (EG, 10) y “desencantados con cara de
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vinagre” (EG, 85), “como si el fin de los tiempos estuviese inminen-
te” (EG, 84). El papa cita ampliamente el discurso con que Juan
XXIII abri6 el Concilio Ecuménico Vaticano II (11.10.1962). La Evan-
gelii Gaudium asume el prefijo de ese discurso: “Goécese hoy la Santa
Madre Iglesia” (cfr. EG, 84). En una época marcada por la depresion,
que esta ligada al pasado, y por el miedo, que viene del futuro in-
cierto, la alegria es el prefijo de la Iglesia en salida, y esa alegria “es
una alegria misionera” (EG, 21). Dios “habla a los hombres como
amigos, [...] para invitarlos a la comunicacion consigo y recibirlos
en su compafiia” (DV, 2). Ese Dios, que saca a su pueblo de la escla-
vitud, lo acompania en el desierto, ilumina su noche oscura y resuci-
ta de la muerte, es la causa de nuestra alegria, que es fruto del Espi-
ritu.

La “Alegria del Evangelio” (Evangelii Gaudium) es la hermana geme-
la de la “Alegria del Amor” (Amoris Laetitia) y, quien sabe, la nieta
de la “Gaudium et Spes” (“Alegria y esperanza”) del Vaticano II. Las
dos alegrias, la Evangelii Gaudium y la Amoris Laetitia, sostienen
nuestra alabanza a Dios, el “Alabado seas, mi Sefior” de la Enciclica
Laudato Sii sobre la creacion y el cuidado de la casa comun, el plane-
ta Tierra, y sustentan nuestra lucha por el buen vivir de todos (cfr.
EG, 263). En “la dindmica del éxodo y del don, del salir de si, del
caminar y sembrar siempre de nuevo, siempre més alla” (EG, 21),
en la lucha y en la contemplacién, “experimentaremos el gozo mi-
sionero de compartir la vida con el pueblo fiel a Dios tratando de
encender el fuego en el corazén del mundo” (EG, 271).
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LA MISION EN EL DIALOGO INTERRELIGIOSO.
DIALOGO ENTRE COMPANEROS DE CAMINO QUE

BUSCAN LA PLENITUD DE VIDA
Dr. Alberto Anguiano Garcia

ABSTRACT: En esta conferencia, el autor abordard desde la antropologia teologica,
la importancia del didlogo interreligioso para la mision. En el camino y biisqueda
de plenitud humana, todos nos encontramos como comparieros que buscamos en la
religion respuesta a las interrogantes mds profundas del ser humano. En ellas,
encontramos manifestaciones diversas de un mismo Espiritu que llama a la unidad
y comunion en medio de la diversidad. Alli alcanzamos el conocimiento y creci-
miento en la verdad que buscamos y anhelamos todos.

PALABRAS CLAVE: Mision, Mision ad gentes, didlogo interreligioso, antropologia
teologica.

0. INTRODUCCION

El tema que se me ha propuesto abordar estd compuesto por tres
términos que habra que ponderar, de modo particular, para llegar
luego a una conclusién de conjunto. Por tanto, tales términos como
son “misién”, “dialogo” y “religiones” pueden servir para intentar
una exposicién més estructurada. Asi que antes de hablar de la mi-
sion (primer tema) en el actual contexto del pluralismo religioso
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(tercer tema), para introducir el tema intermedio del “didlogo”,
permitanme contarles la historia de Celso, y no precisamente, la de
aquel filosofo griego del siglo II que critic6 duramente al cristianis-
mo, en su famoso Discurso verdadero, ni mucho menos, la historia
del famoso “rebelde del acordeén”, Celso Piiia, sino la de otro Celso
quien, sin embargo, tal vez se parezca al primero de éstos, al menos,
en su humano deseo de encontrar lo verdaderamente bueno.

1. EL DIA-LOGO(S) COMO INTERCAMBIO DE RAZONES QUE RELACIONA
PERSONAS

El Celso al que aqui me refiero es un adolescente, a quien don
Amador, su padre, reprendié duramente, la madrugada del mismo
dia en la que don Pedro, el profesor de secundaria, hablé con el
muchacho, por encargo del mismo papa: “Por favor, don Pedro —
dijo don Amador— intente usted dialogar con él, porque para mi
fue imposible hacerle entender las razones por las que no es para
nada bueno que ande fuera de casa hasta altas horas de la noche”.
Fiel a la misién que el Padre de Celso le habia encomendado, don
Pedro buscé al joven para dialogar, pero éste alegaba que si don
Amador queria su verdadero bien, entonces debia dejarlo divertirse
por la noche con sus amigos, como correspondia a una persona de
su edad.

De la anterior historia puede deducirse, sin dificultad, que todas las
personas, independientemente de la edad, cultura o nacionalidad,
deseamos lo bueno para nosotros mismos y también para quienes
son cercanos a nosotros. Cierto que todos queremos el bien para
todos, pero no parece tan claro que todos queramos el mismo bien.
Esta diferencia salta a la vista, por ejemplo, cuando los padres de
familia tratan de educar a sus hijos. Las tensiones entre ambos se
deben, precisamente a que “lo bueno” no siempre significa lo mis-
mo para los padres que para los hijos. Sera tal vez por esto que el
refran popular recuerda que “en gustos se rompen géneros”. Pero a
renglon seguido hay que preguntar si lo bueno puede ser algo tan
relativo como el gusto. ;Podemos obviar el significado de lo bueno?
;Qué es, entonces, verdaderamente lo bueno?

Digamos, con otro ejemplo, que “comer” es algo “verdaderamente
bueno” para todos, porque sin este acto de la nutricién es imposible
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garantizar la vitalidad de un organismo. Sin embargo, también es
cierto que comer esto o aquello, en esta o aquella cantidad y en tal o
cual circunstancia, no siempre es verdaderamente bueno para to-
dos. Lo universalmente verdadero es que, en condiciones normales,
comer es un bien para todos. Pero puesto que no todo lo que se co-
me es “verdaderamente bueno” para la salud del organismo, tanto
el que alimenta, como el que se nutre, tienen obligaciéon de discernir
cudl es la comida verdaderamente buena y saludable.

Cuando se trata del propio bien saludable, el problema de la verdad
no parece, como sueles decirse, una inatil discusion bizantina, ni
algo ajeno o relativo a la vida de cada dia. ;Quién aceptara beber el
contenido de una botella sin cerciorarse, primero, de que tal liquido
es verdaderamente potable? Pero incluso en un asunto menos vital
que el consumo de alimentos, hablando de consumo econémico,
(quién acepta comprar una mercancia que no estd garantizada? A
todos nos interesa —como advierte el refrdin—, que “no nos den
gato por liebre”. En este sentido, parece claro que todo didlogo, in-
terreligioso o no, debe consistir, como lo indica la etimologia del
término (d1a-Aoyog), en el ejercicio de buscar conclusiones verdade-
ras, mediante el intercambio de razones. Con semejante intercambio
no s6lo se resuelven problemas matematicos, sino —maés atn—,
complicados conflictos interpersonales.

2. LA MISION DE RESPETAR LA LIBERTAD, EN EL CONTEXTO DEL PLURA-
LISMO RELIGIOSO

Para tratar ahora los temas de la misién y la pluralidad religiosa,
concédanme, una vez mas, la oportunidad de referir una anécdota,
ahora la de Eulogio Cortés y Crescencia Diosdado, una pareja de
esposos que, en cierta ocasion, al regresar de su paseo sabatino por
el centro de la ciudad, discutian entre ellos, porque Eulogio se habia
puesto a platicar con un curioso brahman que ofertaba una edicién
espafiola de los Vedas, fuera de una tienda esotérica. Crescencia
alegaba que éste era un comportamiento inapropiado para un cato-
lico. Pero Eulogio opinaba que lo inapropiado, ademas de poco
educado, era cerrarse a la conversacion, pues decia: “todas las reli-
giones hablan de un Dios bueno y, finalmente, ese Dios bueno ha-
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bra de juzgarnos, no por la doctrina que profesamos, sino por el
amor que practicamos”.

Tengamos en cuenta que cuando se habla de didlogo y, sobre todo,
en el contexto de la pluralidad religiosa, se ponen siempre sobre la
mesa otras dos cuestiones: la del respeto y la de la libertad. Aunque
curiosamente, se deja de lado el punto fundamental al que se refiere
el didlogo, es decir, la cuestién de la verdad, la cual no excluye, sino
ordena equilibradamente, la dimensiéon personal del respeto y el
aspecto moral de la libertad. Desde luego que, como dice Eulogio,
los catolicos, al igual que cualquier otra persona, hemos de mos-
trarnos amables y abiertos al didlogo con todos, incluso con quienes
profesan una religion distinta a la nuestra.

En efecto, lo que finalmente cuenta ante Dios, es el amor. Sin em-
bargo, precisamente porque lo decisivo es el amor, no se puede ob-
viar la pregunta por el significado del amor. Ante la pregunta: ;qué
es el amor?, puede haber maltiples respuestas. Pero ;jcual de todas
sera verdadera?, pues no parece que ante tan fundamental pregunta
para la convivencia humana, se pueda aceptar cualquier respuesta.
Es por eso que aunque en el didlogo con otras religiones, se ha de
mantener una actitud de respeto y cordialidad, no por ello se debe
renunciar a la exigencia de la honestidad. Y la honestidad consiste,
también, en el respeto por el recto juicio de la razén cuyo fin sélo
puede ser la verdad.

a) Libertad de expresion. Lamentablemente, hoy en dia, se ha he-
cho comdn aceptar cualquier afirmacién como verdadera,
bajo el argumento de que hay que respetar el derecho de ca-
da quien a expresarse libremente. Sin embargo, a menudo se
olvida que sin la verdad no puede haber auténtica libertad.
Basta recordar, por ejemplo, las experiencias personales en
las que hemos sido victimas de algin comportamiento vi-
cioso; y es que todo vicio es contrario a la verdad de nuestra
naturaleza humana. Quien es adicto al tabaco o al alcohol,
por citar un caso, sabe bien que su adiccién contradice la
verdadera exigencia de salud de su organismo. Ahora bien,
como para muchos “la libertad de expresion” es sinénimo
de “expresion verdadera”, también estd de moda sostener
que “no hay verdades absolutas”. Precisamente por eso, se pre-
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sume que la opinién de cada quien es verdadera. Se conclu-
ye, luego, que lo que en una época se consideré verdad,
puede no serlo para las generaciones futuras o para esta o
aquella cultura. Sin embargo, aqui también se olvida que
cuando se dice que “no hay verdades absolutas”, de hecho,
se estd haciendo una afirmacién con la absoluta pretensiéon
de decir algo verdadero, pues si asi no fuera, no tendria sen-
tido decir nada.

b) EI respeto. Antes los famosos talk shows promovian la “libre
expresion”, provocando morbosos espectaculos que, sin em-
bargo, eran comercialmente rentables. Hoy las redes sociales
tienen una tendencia semejante que llega hasta el bullying o
el ciber acoso. Ahora, la desarrollada tecnologia de teleco-
municacion nos ofrece un mas grande y publico megafono
para que cada quien ejerza su derecho a la libre expresion:
“se vale decir lo que se quiera; pero eso si, con todo respe-
to”. Sin embargo, ;no sera, mas bien, que se vale decir lo que
se quiera, cuando todo lo que se dice se ha pensado? Si lo
que se dice ha sido previamente razonado, no habré palabra
que ofenda, aunque tal vez incomode.

Cuando por un mal entendido deseo de paz, de didlogo y de respe-
to se pregona que todas las religiones son igualmente verdaderas —
porque a fin de cuentas, todas nos conducen al amor —, en el fondo,
se asume el falso presupuesto segin el cual “lo importante es hacer,
no pensar”. Pero, ya un viejo y conocido refran nos advierte que
“hay que pensar antes de actuar”. Por propia experiencia, sabemos
ya que la accién meramente impulsiva puede ser negligente. Bajo el
supuesto de que lo importante es amar, se relativizan las doctrinas,
o bien, se evita hacer juicios sobre ellas, pues poco importa que sean
verdaderas o no; mas atn, se da por hecho que todas son verdade-
ras. Sin embargo, toda religion que se precie de ser auténtica, debe
ser humanizante y lo especificamente humano consiste en actuar
conforme a la verdad de la razén. Por eso, la verdad es tan definiti-
va como el amor, pues sélo podra considerarse como amor humano,
aquella conducta apegada a la verdad de la dignidad humana. Y es
en esta coincidencia del amor y la verdad donde radica la auténtica
libertad.
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3. CONCLUSION: LA MISION DE ANUNCIAR UNA VERDADERA BONDAD
QUE NO OFENDE A NADIE Y BENEFICIA A TODOS

En octubre de 2014, el ahora Papa emérito Benedicto XVI, dirigién-
dose por carta a los estudiantes de la Universidad Urbaniana, ponia
algunas interrogantes que pueden ser del todo pertinentes para
nuestro tema de la misién en didlogo interreligioso:

Dentro y fuera de la Iglesia, muchos se preguntan: jen verdad, la misién
sigue siendo algo actual? ;No seria mds apropiado dialogar entre las reli-
giones para servir juntos a la causa de la paz en el mundo? La contra-
pregunta es: ;El didlogo puede sustituir a la misiéon? Hoy, muchos son de
la idea de que las religiones deberian respetarse y, en el didlogo entre ellos,
hacerse una fuerza comun de paz. La mayoria de las veces se presupone
que las distintas religiones sean una variante de una tnica y misma reali-
dad, que “religiéon” sea un género comun que asume formas diferentes
segun las diferentes culturas, pero que expresa una misma realidad. La
cuestiéon de la verdad, ésa que en un principio movié a los cristianos maés
que a nadie, viene puesta entre paréntesis. Se presupone que la auténtica
verdad sobre Dios, es inalcanzable y que, a lo sumo, se puede hacer pre-
sente lo que es inefable s6lo en una variedad de simbolos. Esta renuncia a
la verdad parece real y ttil para la paz entre las religiones del mundo. Y
aun asi sigue siendo letal para la fe.

La mision cristiana parte de la pretensién de que el mensaje evangé-
lico es una noticia buena que interesa necesariamente a todo ser
humano, pero esta pretension es lo que hoy resulta particularmente
debatido en el &mbito del dialogo interreligioso. La razén de la pro-
testa ante la mision cristiana, no tiene que ver sé6lo con la conviccion
de la bondad de su mensaje, sino més precisamente con la presun-
cién de su verdad. Esta presuncion resulta enojosa porque en ella se
funda la certeza de que el anuncio cristiano tiene un destino univer-
sal.

Ciertamente, se debe admitir que en el didlogo interreligioso, no
puede desconocerse ni el derecho a la libertad de expresion, ni el
derecho a la libertad de creencia. Sin embargo, para que tales liber-
tades no caigan en arbitrariedades, deben ordenarse al juicio verda-
dero de la razén. Por tanto, el derecho a la libertad religiosa, en
cuanto humana y natural necesidad de creer sin coaccién de ningu-
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na especie, se funda en el no menos vital derecho que todo sujeto
tiene de conocer la verdad.!

El mandato de ir “por todo el mundo y ensefiar a todas las gentes lo
que yo les he mandado” (Mt 28, 19-20), pide no olvidar que aquello
que se nos ha mandado es el acto humilde de lavarnos los pies unos
a otros como el Maestro nos ensefié (Jn 13, 13 -15). Las razones de la
verdad evanggélica estan, entonces, comprometidas con la credibili-
dad de un testimonio coherente, pues —como decia Benedicto
XVI—, “la Iglesia no crece por proselitismo, sino por atracciéon”?,
ademas de que, cuando se dialoga, “el propdsito no es convencer,
sino comprender”.3 Y no se trata s6lo de comprender ideas, sino de
comprender-nos como personas. En este sentido, la accién misionera
comienza con el didlogo porque el discipulo de Cristo sabe que la
misién implica la exigencia, el deber de conocer y de hacer conocer
la verdad que plenifica la vida humana. De aqui que toda accién
misionera deba ser entendida como compromiso de colaborar en el
conocimiento de la verdad que comporta el evangelio de Cristo que
no ofende a nadie y busca beneficiar a todos.

L Cfr. Dignitatis Humanae, 1: «Por su parte, todos los hombres estdn obligados a
buscar la verdad, sobre todo en lo que se refiere a Dios y a su Iglesia, y, una vez
conocida, a abrazarla y practicarla. Confiesa asimismo el santo Concilio que estos
deberes afectan y ligan la conciencia de los hombres, y que la verdad no se impone
de otra manera, sino por la fuerza de la misma verdad, que penetra suave y fuer-
temente en las almas. Ahora bien, puesto que la libertad religiosa que exigen los
hombres para el cumplimiento de su obligacién de rendir culto a Dios, se refiere a
la inmunidad de coaccién en la sociedad civil, deja integra la doctrina tradicional
catolica acerca del deber moral de los hombres y de las sociedades para con la
verdadera religion y la tnica Iglesia de Cristo».

2 Citado por Documento de Aparecida, no. 159 y, mas tarde, por Evangelii Gaudium,
14y31.

3 BENEDICTO XVI, Discurso a la curia romana con motivo de las felicitaciones de Navidad,
Roma (21 dic. 2012).
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EL DIALOGO COMO AVENTURA
Dr. Guillermo Hurtadot

ABSTRACT: Ser fildsofo es ser amigo y amante de la sabiduria que valora la razén y
el pensamiento de los seres humanos como vias de comunion y expresion del Espi-
ritu que revela al mundo la verdad completa. El didlogo de comparieros profundiza
en la amistad que lleva no solamente al encuentro como compariieros de camino
sino a compartir biisquedas y descubrimientos entre aquellos que con sincero cora-
z0n buscan, a través del didlogo la belleza y el bien, la verdad y el amor, la justicia
y la paz para todos. Por ello, “por mi raza hablard el Espiritu”.

PALABRAS CLAVE: Espiritu, didlogo, fe, religion, creyentes, no creyentes.

1. Hasta hace muy poco el espacio publico de las sociedades occi-
dentales estaba dominado por las normas y rituales de las religio-
nes. En aquella época, el espacio de los no creyentes era reducido; a
veces se limitaba al de su conciencia. Con la desacralizacién del
mundo actual, parece que los roles se han invertido. El espacio pu-
blico estd ocupado por las précticas e instituciones de los no creyen-
tes, y ahora son los creyentes quienes se recluyen en sus iglesias e

t Licenciado en Filosofia (UNAM), Bachiller y Doctor en Filosofia (Universidad de
Oxford).
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incluso en su foro interno. Hay quienes piensan que las cosas estan
bien asi: que cada quien permanezca en su sitio y ocupado de sus
propios asuntos. Sin embargo, el didlogo profundo entre los creyen-
tes y los no creyentes es indispensable en un mundo como el nues-
tro, en el que cada vez hay menos substancia en las cosas y en las
personas. Lo que esta en juego es mdas que la convivencia arménica
entre los dos grupos —que no es poca cosa— sino algo todavia mas
importante: el nuevo sentido que la humanidad pueda darse a si
misma. Es por ello que reflexionar sobre dicho didlogo sea una tarea
indispensable de nuestros tiempos.

2. El pensamiento contemporaneo ha puesto al didlogo en un pedes-
tal. Sin embargo, no todas las formas del didlogo son encomiables.
El didlogo también se usa para mentir, humillar y embrutecer. Lo
importante, por lo tanto, no es dialogar, sino hacerlo para un buen
fin. El didlogo entre los creyentes y los no creyentes también puede
ser amistoso o agresivo, ttil o inttil, revelador o engafioso. Es por
ello que para planear un didlogo entre ambos tenemos que tener
muy en claro cudles son los objetivos buscados y cuales son las mo-
dalidades que queremos que adopte.

El didlogo ente los creyentes y los no creyentes no pocas veces gira
en torno de aquello de lo que discrepan: la existencia de Dios y todo
lo que se desprende de ello. En una discusion, cada quien insiste en
su posiciéon y rara vez estd dispuesto a modificarla. Cuando una
discusion se acalora, valen mas en ella los gritos que los argumentos
y cuando se enciende, es comtn que se pase de las palabras a los
golpes. Las guerras por motivos religiosos han dejado una huella
muy honda en la memoria de Occidente. Millones murieron por no
estar de acuerdo acerca de cuestiones de fe. Tal es el trauma que
dejaron estas guerras que muchos prefieren no hablar sobre estos
asuntos. La invitacion a un dialogo entre los creyentes y los no cre-
yentes, desde esta perspectiva, es como jugar con fuego.

Sin embargo, no toda oposiciéon de ideas tiene que ser violenta. En
un debate, el didlogo gira de manera ordenada y respetuosa en torno
a la verdad de la tesis discutida. En un debate no caben los gritos,
solo valen las razones y hay reglas para determinar cémo llevar a
cabo la discusién. Normalmente, un ponente ofrece datos y esgrime
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argumentos a favor de una tesis, y un oponente pone en duda di-
chos datos y argumentos y ofrece contra-argumentos. Todos recor-
damos debates célebres de este tipo. Y si quien lleva la carga de la
prueba es el creyente, casi siempre queda la impresion de que el no
creyente resulta victorioso. Convencer a alguien por medio de ar-
gumentos de la existencia de Dios es una tarea casi imposible. To-
dos los argumentos que se han formulado para este fin, incluso los
mas sofisticados, tienen debilidades y pueden ser bloqueados. Pero
si los roles dialécticos se invirtieran, el no creyente encontraria
grandes dificultades para probar su tesis y convencer al creyente de
que Dios no existe. Ningtin argumento que intente probar la inexis-
tencia de la divinidad es inobjetable.

El debate racional entre creyentes y no creyentes se realiza desde
hace milenios, y si bien ha habido algunos ajustes en los argumen-
tos, podriamos decir que las razones basicas esgrimidas a favor y en
contra son las mismas desde hace siglos. Me parece que no es el
debate entre creyentes y no creyentes el tipo didlogo que interesa
mas a la filosofia actual de mayor calado. Y quiza éste sea un indicio
mas de aquello de que vivimos en tiempos postseculares.

3. En el didlogo que ahora buscamos entre el creyente y el no cre-
yente lo que se valora no es la confrontacién sino el intercambio de
opiniones, experiencias y sentimientos. Se trata de un didlogo en el
que cada uno de los interlocutores puede aprender algo del otro, en
el que en vez de destruir, se pueda construir sobre la base de un
terreno comun.

Sin embargo, a pesar de todos los medios de comunicacién de la
sociedad contempordnea, el didlogo entre creyentes y no creyentes
no es facil. Una reserva que existe para realizar este dialogo es el
miedo del no creyente de que el creyente intente convertirlo y el
miedo del creyente de que el no creyente pretenda socavar su fe.
Estas intenciones no siempre son transparentes. Por ello, es comin
que haya reservas de los creyentes y los no creyentes para entablar
conversaciones sobre temas sustantivos. Un peligro de esta precau-
cién es que la conversacién entre los creyentes y los no creyentes se
vuelva superficial y vana. Hay ocasiones en el las que es preferible
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guardar silencio que caer en ese tipo de conversacion intrascenden-
te que los angloparlantes denominan “small talk”.

No es un didlogo superficial entre creyentes y no creyentes el que se
busca sino un didlogo profundo. ;Pero qué tan hondo estamos dis-
puestos a llegar?

4. Hay veces que uno oculta ciertas cosas por debajo de las palabras.
Esto sucede por varias razones. Una de ellas es no querer compartir
algunos asuntos con nuestro interlocutor, ya sea porque no confia-
mos en él o porque preferimos guardarnos ciertas cosas por discre-
cién o vergiienza. Pero también sucede que uno quisiera que nues-
tro interlocutor no nos hable acerca de ciertos asuntos, porque no
queremos comprometerlos con él, estrechar la relaciéon o sencilla-
mente, porque nos vale un comino lo que nos diga sobre ello.

Hay dos tipos de apertura indispensables para que un didlogo sea
profundo: cuando me abro a mi interlocutor para hablarle de lo que
creo y siento, y cuando me abro para escuchar lo me dice acerca de
lo que cree y siente. Ambos tipos de apertura, la del habla y la de la
escucha, suponen diferentes virtudes y vicios: la primera tiene que
ver con la sinceridad o la insinceridad frente al otro; la segunda, con
el interés o el desinterés ante el otro. Hay circunstancias en las que
se vale llevar a cabo una apertura sin la otra. Por ejemplo, un psi-
coanalista puede escuchar lo que le dice el paciente, sin que por eso
se abra a él durante el didlogo que realizan. Pero para que el dialo-
go entre el creyente y el no creyente sea profundo, debe estar fun-
dado de manera reciproca en ambos tipos de apertura. Se dice fa-
cilmente, pero no sucede con frecuencia, y no es sencillo hacerlo.
Sobre todo porque el creyente y el no creyente deben confiar ple-
namente el uno en el otro, deben sentirse seguros de que lo que di-
gan no sera luego usado para intentar convencerlo o, peor atin, para
criticarlo o condenarlo.

6. Un didlogo profundo entre un creyente y no creyente no puede
versar acerca de cualquier tema. Hay por lo menos dos grupos de
temas viables para este tipo de didlogo.

El primero grupo de temas versa sobre los grandes problemas del
mundo contempordneo: el impacto de la tecnologia en nuestras vidas,
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la destruccién del medio ambiente, la tirania de los mercados, la
crisis de la democracia representativa, la amenaza de las guerras y
el terrorismo, etc. Estos son problemas que aparentemente podrian
resolverse si los seres humanos realizaramos cambios en nuestras
formas de vida, en la manera en la que organizamos nuestra socie-
dad y en los sistemas de célculos y valores que guian nuestra accién
estratégica y normativa. En este tipo de dialogo los creyentes y los
no creyentes buscan hollar un plano comiin de principios, valores y
aspiraciones. Este dialogo entre ellos tiene que ser publico y llevarse
a cabo en el foro democratico. Es alli en donde de una manera cola-
borativa tantos unos como los otros pueden llegar a algunos acuer-
dos para unir sus fuerzas en el proceso de reconstruccién social.
Pero hay que tener cuidado. En la democracia hay que estar dis-
puestos a negociar para conformar mayorias Por lo tanto, un peli-
gro para este tipo de didlogo entre creyentes y no creyentes es que
se vuelva una suerte de mercadeo de intereses y conveniencias que
no toque puntos profundos. Si la negociacion sirve para solucionar
algunos de los problemas que hemos mencionado no podriamos
quejarnos, pero el ideal seria un didlogo que redunde en una eleva-
cién del estado espiritual y moral de la humanidad.

Para que el didlogo entre creyentes y no creyentes acerca de estos
temas sea profundo, creativo, transformador, tiene que partir del
nucleo de sus visiones sobre el ser humano y su sitio en el universo.
No puede reducirse a un intercambio de datos e hipétesis sino que
tiene que llegar al fondo del sistema de creencias de cada uno de los
interlocutores. En un dialogo asi, cada uno debe estar dispuesto a
aprender del otro y a cambiar su vida a partir de ello. Son varios los
pensadores que en afios recientes se han dado cuenta de la impor-
tancia de este didlogo. Uno de ellos es Jurgen Habermas, quien ha
afirmado con sélidas razones que sin este didlogo, la civilizacién
secular corre peligro de perderse en un callejon oscuro. Otra inicia-
tiva es la del Papa Benedicto XVI con el proyecto denominado “El
atrio de los gentiles”, en el cual se pretende fomentar el didlogo
profundo entre creyentes y no creyentes.

7. El segundo grupo de temas de un didlogo profundo entre creyen-
tes y no creyentes gira en torno a las grandes preguntas sobre la condi-
cién humana, es decir, el sentido de la vida, del amor, del sufrimien-
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to y de la muerte. Este didlogo tiene que ir més alla de una repeti-
cién de clichés y ser un encuentro genuino de creencias, emociones,
deseos y sentimientos. Sin este tipo de didlogo, es claro que el que
versa sobre los problemas actuales de la humanidad no tendra la
solidez deseada. El propésito de un didlogo profundo sobre el sen-
tido de la vida va maés alla de conocer en detalle las posiciones de
nuestro interlocutor. Lo que se pretende es dejar al descubierto un
terreno existencial por encima de las posiciones de los interlocuto-
res. Las dimensiones y las consecuencias de este didlogo van mas
alla de las que Habermas ha considerado en sus escritos sobre el
tema. Mi posicion consiste en sostener que en un dialogo profundo
uno transita hacia un tercer plano. Este tercer plano no es lo mismo
que ese plano comun que se busca en un didlogo sobre los grandes
problemas del mundo contemporaneo. Més que un plano de coinci-
dencias, se trata de uno de descubrimientos.

El didlogo profundo entre el creyente y el no creyente acerca de las
grandes preguntas de la existencia humana es una experiencia inti-
ma en la cual los interlocutores realizan transformaciones para hablar
y escuchar desde el fondo de su ser. Para organizarlo se tienen que
buscar espacios neutrales, sin ideologias, en los que grupos reduci-
dos de creyentes y no creyentes puedan dialogar con tranquilidad y
confianza. No es un didlogo de cardcter publico que pueda realizar-
se frente a los medios masivos de comunicacién o ni siquiera frente
a un grupo de espectadores. Tampoco es un didlogo genérico, como
si pudiese haber un representante de los no creyentes y otro de los
creyentes, y lo que hablaran entre ellos dos valiera para todos los
demas. Es siempre un didlogo personalisimo. Sin embargo, los testi-
monios que se ofrezcan acerca de estos didlogos pueden servir de
inspiracion a otras personas en situaciones semejantes.

8. Para que un creyente y un no creyente tengan un dialogo profun-
do acerca del sentido de la vida, deben ir mas alla de la apertura
para pasar a la aventura.

Entre la creencia y la no-creencia no hay un vacio, sino que hay un
espectro de diversos estados pocas veces estudiados de manera
adecuada por la filosofia. Sabemos que hay grados de creencia. No
es lo mismo creer en Dios con certeza que creer en él con reservas.
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Pero tampoco es lo mismo no creer en Dios con convencimiento
absoluto, que no creer en él con fuertes inclinaciones hacia la fe. La
aventura del didlogo entre el creyente y el no creyente consiste en
atreverse a recorrer el pasillo que hay entre la creencia y la no
creencia, entre la fe y el vacio.

El tercer plano que se abre en un didlogo profundo entre el creyente
y el no creyente supone una consideracion muy especial de la verdad
de las creencias involucradas. A diferencia de lo que sucede en un
debate, ninguno de los interlocutores busca probar la verdad de sus
creencias o refutar las de su oponente. En un didlogo profundo uno
se acerca lo mas que puede a la verdad de las creencias del otro. Me
explico. No se le puede pedir al no creyente que crea, pero si que
abra un espacio para la sospecha de que aquello en lo que no cree
pudiese ser verdadero. Tampoco se le puede pedir al creyente que deje
de creer, pero si que abra un espacio para la duda, para la posibili-
dad de que su creencia sea falsa. Cuando el creyente y el no creyente
se mueven en esa direccién, el didlogo se vuelve un acercamiento
existencial entre ambos. Lo que sucede en ese tercer plano, aunque
dure un instante, transforma a los interlocutores. Ya no pueden
conservar la ingenuidad y mucho menos la arrogancia de su posicién
original. El creyente no puede habitar su creencia como quien ob-
serva la tempestad desde un refugio. Y el no creyente tampoco
puede habitar su no creencia como quien se pasea por un shopping
center. Es entonces que se realiza una comunion entre el creyente y el
no creyente que permite no sélo una comprension cabal de sus res-
pectivas visiones, sino también la posibilidad de que caminen jun-
tos en busca del sentido.
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LA MISION EN DIALOGO CON LAS CULTURAS
INDIGENAS. DIALOGO DE HERMANOS QUE
BUSCAN VIVIR EN FAMILIA LA UNIDAD Y
DIVERSIDAD CULTURAL, SOCIAL Y RELIGIOSA
FUNDADA EN LA FILIACION DIVINA

Eleazar Lopez Herndndezt

ABSTRACT: El autor, fundador y promotor de la teologia india, compartird con
nosotros experiencias y reflexiones sobre la universalidad de la mision que llama a
la unidad y comunién de todos para vivir en familia. Nos invitard a valorar las
culturas indigenas y a buscar en ellas raices que identifican, relacionan en armo-
nia y proyectan la vida humana hacia la trascendencia. El camino y el didlogo de
comparieros y amigos, en la “flor y el canto” —en las raices y en la belleza de la
Verdad — llevardn al reconocimiento de la fraternidad para buscar como hijos al
Creador “por quien se vive”, alimentados y sostenidos por la madre tierra, en
camino hacia la trascendencia.

PALABRAS CLAVE: Mision, didlogo, culturas indigenas, diversidad, teologia india.

Ser hijas e hijos de Dios fue el eje principal que articul6 el proyecto
de vida de las doce tribus de Israel en el Antiguo Testamento; tribus
que debian actuar como una gran familia de hermanas y hermanos
reconociendo a Dios como Padre de todos, es decir, como punto de
origen y destino final de su caminar por la vida. Fue lo que dio sen-
tido y orientacién a su historia de pueblo liberado de la esclavitud

t Centro Nacional de Ayuda a las Misiones Indigenas.
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al convertirse en sabiduria suprema, asumida como Palabra de
Dios, como “Ley del Sefior” que los acomparfiaba para vivir en la
libertad de las hijas e hijos de Dios. Esto es lo que el Papa Francisco
resalté ante los indigenas en Chiapas, cuando dijo:

Esa es la ley que el Pueblo de Israel habia recibido de mano de Moisés, una
ley que ayudarfa al Pueblo de Dios a vivir en la libertad a la que habian
sido llamados. Ley que queria ser luz para sus pasos y acompaifar el pere-
grinar de su Pueblo. Un Pueblo que habia experimentado la esclavitud y el
despotismo del Faraén, que habia experimentado el sufrimiento y el mal-
trato hasta que Dios dice basta, hasta que Dios dice: {No mas! He visto la
afliccién, he oido el clamor, he conocido su angustia (cfr. Ex 3, 9).1

Esta misma propuesta de vida la proclamé Jests en el Nuevo Tes-
tamento como buena noticia del Reino de Dios, que esta cerca, que
llega o se halla ya en medio de los pobres. Ese reino es gratuidad
por ser don de Dios —que hay pedir todos los dias que llegue a
nosotros; pero también tiene que ser construido con el esfuerzo
humano de quienes aceptan con la mente y el corazén todo lo que
implica. Jests afiade, ademas, que en la familia o pueblo de Dios,
que resulta de la conversion al reino, deben caber todos los demas
pueblos del mundo, pues de oriente y occidente, del norte y del sur
vendran a sentarse a la mesa de Abraham, Isaac y Jacob en el Reino
de Dios, hombres de toda raza, pueblo y nacion (Mt 8, 11; Lc 13, 21).
Por eso Jests envia a sus discipulos con el mandato: “Vayan y ha-
gan que todos los pueblos sean mis discipulos” (Mt 28, 19) como yo
hice con ustedes.

Los pueblos originarios de estas tierras, desde el primer contacto
con el cristianismo europeo, y a pesar de los mecanismos inadecua-
dos que fueron empleados en la primera evangelizacion, descubrie-
ron —lo que ahora el Papa Francisco reconoce abiertamente — que
dicha experiencia y realidad biblica y de Jests:

...encuentra eco en esa expresiéon que nace de la sabiduria acunada en
estas tierras desde tiempos lejanos, y que reza en el Popol Vuh de la si-
guiente manera: El alba sobrevino sobre todas las tribus juntas. La faz de la
tierra fue enseguida saneada por el sol (33). El alba sobrevino para los

1 Homilia del Papa Francisco en la misa del 15 de febrero de 2016 en San Cristébal
de las Casas, Chis.
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pueblos que una y otra vez han caminado en las distintas tinieblas de la
historia.2

Y es que existe una gran coincidencia o sintonia de la buasqueda del
proyecto de vida que viene de Dios, tal como se expresa en la Biblia,
con las bisquedas de ese ideal divino en las demas culturas y reli-
giones del mundo no sélo entre los indigenas sino en todos los seres
humanos. La toma de conciencia de esta sintonia biblico-indigena
interpela hoy a los discipulos de Cristo para cambiar profundamen-
te nuestra actitud misionera intolerante, a fin de recuperar el diélo-
go intercultural e interreligioso entre iguales como parte inherente
de la misién de Dios y de Cristo en el mundo de hoy. Ciertamente
los avances doctrinales del magisterio sobre este tema son notables
en los ultimos afios, pero la préactica misionera predominante no ha
caminado mucho en este sentido, o lo estd haciendo con muchas
dificultades, como lo prueba nuestra experiencia indigena durante
los dltimos 500 afios.

Por eso es importante retomar y responder con nuevas herramien-
tas de discernimiento las cuestiones provenientes de las periferias
existenciales y que sacuden profundamente la accion misionera de
nuestras iglesias: ;Qué significa para nosotros los seguidores y dis-
cipulos de Cristo “evangelizar”? ;Es una accion venida totalmente
de fuera para implantar una propuesta fordnea o es también una
accion que surge de dentro de las comunidades y que tiene por fina-
lidad descubrir y asumir el evangelio o buena noticia de Dios que
ya esta presente y actuando en ellas? ;Es esa “buena noticia” s6lo
un mensaje o verdad doctrinal que hay que aceptar y —en conse-
cuencia, también imponer— como condicién para salvarse, o se
trata de una propuesta de vida a la que las personas y los pueblos
se adhieren libremente con su mente y corazén para asi sumarse a
una transformacion profunda de la realidad personal, social y c6s-
mica segtn el proyecto de Dios? ;Frente al Evangelio de la Iglesia,
qué pasa con las otras flores o verdades teolégicas de los pueblos
contenidas en sus mitos, creencias, religiones y practicas ancestra-
les? ;Se tienen que hacer a un lado para imponer como verdad tni-
ca la impulsada por las iglesias?

2]d.
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Debate que persiste en los uiltimos 500 afios

Este es un debate que atraviesa los 500 afios de accién misionera de
los cristianos en este continente y que ha recibido respuestas diver-
sas, seglin la actitud intolerante o dialogante de los actores que en
ella han intervenido. Hoy, en que nos hallamos inmersos en el
mundo moderno que enfatiza mucho mas la libertad humana frente
a cualquier propuesta social, cultural o religiosa, se vuelve impera-
tivo para las iglesias poner en la mesa de la discusion el analisis de
nuestros presupuestos misionolégicos, a fin de superar la idea, pre-
valente hasta ahora, de que la verdad de Dios sélo estd en nuestro
lado eclesial y eclesiastico y que del otro no hay mas que errores o,
en todo caso, s6lo atisbos de verdad o aproximaciones vagas e im-
perfectas de ella. Si superamos este obstaculo podremos echar a
andar mecanismos simétricos de didlogo intercultural e interreligio-
so que haga justicia a las basquedas legitimas de Dios en otras reli-
giones y procesos religiosos; y que recupere la apertura que tuvo el
Fundador de la Iglesia ante los gentiles de su tiempo, en quienes
encontré mas fe que en los hijos de Abraham, que eran sus paisa-
nos.

Para ello quisiera aportar algunos elementos de reflexién extraidos
de mi préctica y experiencia personal como indigena zapoteca y
como ministro de la Iglesia Catdlica, que he estado involucrado
precisamente en la discusién de estas cuestiones en las comunida-
des indigenas y con las instancias que tienen la tarea de velar por la
ortodoxia de la Iglesia. Me atrevo a poner en la mesa aqui lo que he
recogido del caminar personal mio y de mi Iglesia en estos asuntos
y que hemos llamado: caminar de la Teologia India. De antemano
confieso que no ha sido facil compaginar los dos amores o fidelida-
des que ocupan mi corazén: el amor a mi pueblo indigena de pro-
cedencia que forma parte de mi identidad originaria, y el amor a la
Iglesia en la que, por adhesién de fe y por vocacion, he sido incor-
porado sacramentalmente como discipulo y misionero de Jesucristo.

Tension entre ideal y prictica misionera

En la inauguracién de la V Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano y Caribefio, realizado en Aparecida, Brasil, en ma-
yo de 2007, el Papa Benedicto XVI se pregunt6 ;qué habia significa-
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do para los pueblos de América Latina y el Caribe la aceptacion de
la fe cristiana? Y se respondi6é de inmediato: “Para ellos ha signifi-
cado conocer y acoger a Cristo, el Dios desconocido que sus antepa-
sados, sin saberlo, buscaban en sus ricas tradiciones religiosas. [...]
[esta acogida] ha venido a fecundar sus culturas, purificindolas y
desarrollando los numerosos gérmenes y semillas que el Verbo en-
carnado habia puesto en ellas”. Y luego afiadié: “El anuncio de Je-
sas y de su Evangelio no supuso, en ningin momento, una aliena-
cion de las culturas precolombinas, ni fue una imposicién de una
cultura extrafia”.3

Estas afirmaciones papales, especialmente la tltima, fueron cues-
tionadas con mucha severidad por indigenas de todo el continente
y, también, por algunos tedlogos y obispos presentes en la confe-
rencia de Aparecida, porque no corresponden a la verdad historica.
De modo que los obispos tuvieron que matizar esa vision idilica de
la primera evangelizacién al sefialar humildemente, junto con el
mismo Papa, en el documento final de Aparecida que “el Evangelio
lleg6 a nuestras tierras en medio de un dramatico y desigual en-
cuentro de pueblos y culturas”; y que, a pesar de ese contexto
inadecuado, los indigenas fueron capaces de enderezar el entuerto
misionero, pues “las Semillas del Verbo presentes en las culturas
autdctonas facilitaron a nuestros hermanos indigenas encontrar en
el Evangelio [de Cristo] respuestas vitales a sus aspiraciones mas
hondas” 4

Lo que sucedi6 en Aparecida muestra que cargamos en la Iglesia
una dificultad afieja para compaginar la verdad de nuestra propues-
ta utépica del Reino de Dios con la realidad de los hechos histéricos
a través de los cuales hemos intentado comunicarla a pueblos con-
cretos. El debate en Aparecida nos llevé nuevamente a la necesidad
de tener que distinguir entre el contenido de fondo de la propuesta
cristiana —que tiene que ver con Dios y con realidades meta-
histéricas y meta-culturales— de los medios utilizados por Dios
para trasmitirla a su pueblo y de los medios que usan las iglesias
para llevarla a los demés. Esos medios necesariamente quedan mar-

3 BENEDICTO XVI, Discurso Inaugural de Aparecida (13 may. 2007).

4 Documento de Aparecida, 4.



106 LA MISION EN DIALOGO CON LAS CULTURAS. ..

cados por la historia y las culturas de sus portadores. Y ahi es don-
de la historia desnuda nuestras contradicciones pues, aunque cier-
tamente somos portadores de un gran tesoro, nuestras vasijas son
de barro que se contamina o se rompe facilmente. En consecuencia,
no bastan las buenas intenciones para que el vino nuevo del Reino
de Dios no se pierda por las roturas de los odres viejos en los que
queremos transportarlo.

Cada vez queda maés claro en la Iglesia que no basta una sélo cultu-
ra y modalidad religiosa, por méds grande o hermosa que sea, para
ser el anico vehiculo de trasmisioén y vivencia de la propuesta bibli-
ca y cristiana. Hacen falta todas las culturas del mundo para com-
prender mejor el evangelio de Dios. De ahi la urgente necesidad de
repensar la fe cristiana en los nuevos contextos sociales generados
por la crisis global del modelo social imperante y por la emergencia
de los pobres y de los pueblos de la tierra.

Raices historicas de nuestras contradicciones misionoldgicas

No se puede negar que en la historia de la evangelizacién de nues-
tro continente la Iglesia, al venir en el mismo barco de los conquis-
tadores, al donar a los reyes catélicos las tierras descubiertas y al
ceder a estos reyes el patronato para la evangelizacion, permitié que
se uniera la misién de anunciar el Evangelio de Cristo con la tarea
mundana de implantar la cristiandad europea como una determi-
nada estructura econémica, politica, cultural y religiosa. Con este
maridaje de poderes se confundieron la cruz con la espada, la evan-
gelizacion con la conquista, a Dios con el oro de las indias. Es esta
contradiccién la que vieron y sefalaron los profetas de entonces
como Antonio de Montesinos, Bartolomé de las Casas, Julian Garcés
y otros.

Aqui conviene recordar hechos mas recientes que muestran la con-
tinuidad de esta confusion hasta nuestros dias. Me refiero a lo suce-
dido en el encuentro organizado en Melgar, Colombia, en 1969,
siendo presidente del Departamento de Misiones del CELAM, Don
Samuel Ruiz Garcia, obispo de San Cristébal de las Casas, Chiapas.
Ahi se congregaron prelados y misioneros de la Amazonia sudame-
ricana, llevando consigo sus voluminosos informes de arduo trabajo
entre indigenas apartados de la civilizacién. Jtatic Samuel, para es-
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cuchar voces analiticas, invité también a varios connotados antro-
pologos que ya habian dado muestras de su criticidad respecto a la
accion gubernamental y también eclesial cabe las comunidades au-
toctonas.

Después de escuchar los informes misioneros que resaltaban el celo
y la entrega apostolica, Don Samuel pidi6 la opinién de los antrop6-
logos. Uno de ellos, el Dr. Dolmatoff, tomé la palabra y pregunté a
los convocados si estaban dispuestos a escuchar un sefialamiento
critico o simplemente fanfarrias y aplausos. Le dijeron que los an-
tropologos podian externar lo que en verdad pensaban sobre la la-
bor misionera de la Iglesia. Esos misioneros no se imaginaban lo
que vendria de los antrop6logos. Fue una sesién traumatizante para
la mayoria de los presentes, pues los antropdlogos les sefialaron
que, mas alla de sus buenas intenciones, lo que en realidad estaban
llevando a cabo con su labor misionera era un enorme etnocidio
contra los pueblos de esa region, ya que estaban destruyendo en la
nueva generacién, que atendian en sus escuelas y albergues, el
amor a las culturas y experiencias religiosas ancestrales de sus pue-
blos.

Conviene sefialar que estos mismos antropdlogos fueron los que,
dos afios después, en 1971 escribieron el famoso Documento de Bar-
bados, donde le piden a las iglesias que si de veras aman a los pue-
blos indigenas, lo mejor seria que renunciaran a la obra evangelizado-
ra como se estaba llevando a cabo y que dejaran a estos pueblos
auto-determinarse en su vida econémica, social, politica, cultural y
religiosa. No habia habido una critica tan radical y tan contundente.
El P. Jests Garcia, historiador de la Iglesia mexicana, fue testigo de
ese momento en Melgar que marcé la vida eclesial y lo documenta
en sus escritos y ponencias.

De ese sacudimiento de conciencia surgid, a nivel latinoamericano,
la renovacién a fondo de la pastoral indigena de los afios recientes.
En 1970, Don Samuel replicé en Xicotepec de Judrez, México, un
encuentro semejante al de Melgar, pero ahora con participacion
amplia de indigenas, para abrir caminos hacia una pastoral que no
fuera de solo asistencia, sino que disefiara con los mismos nativos
respuestas especificas a sus necesidades y exigencias de pueblos
diferentes.
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A partir de 1972 un grupo de misioneros e indigenas, reunidos en
Asuncién, Paraguay, con algunos de los antrop6logos de Melgar y
de Barbados, concluyeron que, mds que renunciar a la tarea evange-
lizadora, la Iglesia tendria que cambiar de actitudes, de précticas y
de métodos para llevar a cabo una mision que no niegue ni destru-
ya, sino que fortalezca y lleve a su plenitud las btisquedas de Dios
manifiestas en las religiones de los pueblos. Esto suponia aprender
a dialogar simétricamente de manera intercultural e interreligiosa
con los pueblos indigenas, reconociendo y afirmando su protago-
nismo en este proceso, y aceptando que el evangelio de Cristo se

recibe necesariamente en el evangelio de las culturas de estos pue-
blos.

El Evangelio de Cristo se recibe en el evangelio de las culturas

Esta afirmacién hecha por uno de los obispos comprometidos con la
pastoral indigena de nuestros tiempos, Mons. Edson Damian, de
Sao Gabriel de Cachoeira, en el corazén de la Amazonia brasileiia,
contiene la sintesis del avance misionoldgico logrado recientemente
en la Iglesia latinoamericana, después de 1972. La frase se funda-
menta en el reconocimiento de que Dios, Cristo y el Espiritu Santo
han estado y estan en los pueblos antes de la llegada de los misione-
ros; porque ningin pueblo esta fuera del amor de Dios y para todos
El lleva adelante su plan de salvacién con quienes se abren de cora-
z6n a su propuesta en todos los pueblos; se trata del mismo plan
que impuls6 en el pueblo hebreo. De modo que la Buena Noticia de
lo que Dios obr6 en el pueblo de la Biblia no llega a los demés pue-
blos —incluidos los indigenas— como si éstos fueran un terreno
desechado o baldio, sino como milpa o chacra sembrada de ante-
mano por Dios y por estos pueblos. Es lo que los Padres de la Igle-
sia de los primeros siglos del Cristianismo descubrieron en su pro-
pia cultura grecorromana y lo denominaron “Logoi Spermatikoi”, es
decir, gérmenes o semillas del Verbo, o mejor dicho, presencia plu-
ral de Dios, que se siembra en toda cultura y realidad humana y
cosmica. El Verbo (Logos) encarnado en la cultura y en el pueblo
judio del primer siglo es el mismo que se sembr6 de muchas mane-
ras en los demds pueblos y culturas. Por eso, los Padres de la Iglesia
crearon esa categoria teoldgica de los Logoi Spermatikoi para enten-
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der y asumir la presencia del Verbo en todo lo bueno y lo noble de
su cultura helénica y latina. Y con el mismo procedimiento, los pue-
blos indigenas podemos hablar ahora de esa presencia plural de
Dios y de su Hijo Jesucristo en nuestras culturas desde antes de la
llegada explicita de la Iglesia en estas tierras.

El reconocimiento de la antecedencia de Dios en todos los pueblos
del mundo implica también el reconocimiento de que el Evangelio
de Cristo, traido por los misioneros, necesariamente se encuentra y
se recibe en estos Logoi Spermatikoi de los pueblos. Y, como no se
trata de otro Dios diferente, pues no hay més que uno, el nacleo de
fondo -0 como decimos en el mundo mesoamericano, el corazén —
del Evangelio de Cristo no entra en contradiccion con el nidcleo de
fondo del evangelio o buena noticia de los pueblos. En la Teologia
India Cristiana hemos sostenido ante las instancias superiores de
nuestra Iglesia que las diferencias que existen o pueden existir entre
lo que Dios revel6 a los pueblos de la Biblia y lo que El manifest6 a
los demaés pueblos son meramente de forma, es decir, contextuales,
culturales o histdricas, no de fondo.

Encontrar esa convergencia de la misma y tnica revelacién de Dios
en la creacion y en la historia humana a través de su pluriforme
diversidad es tarea de la Iglesia en su conjunto y de los misioneros
y evangelizadores de pueblos con culturas y experiencias religiosas
muy distintas de las de Europa. La revelacién canénica y normativa
de la Biblia y de la persona de Jesucristo no reduce la verdad del
Evangelio a un tnico modo de vivirlo, de expresarlo y de comuni-
carlo. Por eso, el Papa Juan Pablo II sefialaba en 1985, que:

...estd en conformidad con la tradicién constante de la Iglesia el aceptar de
las culturas de los pueblos, todo aquello que esta en condiciones de expre-
sar mejor las inagotables riquezas de Cristo. S6lo con el concurso de todas
las culturas, tales riquezas podran manifestarse cada vez mas claramente y
la Iglesia podra caminar hacia un conocimiento cada dia més completo y
profundo de la verdad, que le ha sido dada ya enteramente por su Sefior...
Es mediante la «inculturacién» como se camina hacia la reconstituciéon
plena de la alianza con la Sabiduria de Dios que es Cristo mismo. La Igle-
sia entera quedara enriquecida también por aquellas culturas que, aun
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privadas de tecnologia, abundan en sabiduria humana y estan vivificadas
por profundos valores morales.’

Mision como inculturacion y didlogo inter-religioso

La propuesta de una evangelizacién inculturada que respeta, dialo-
ga y asume la presencia antecedente de Dios en la historia y cultura
de los pueblos fue entrando rapidamente en la teologia magisterial
de la Iglesia. El Papa Juan Pablo II la incorporé en Redemptoris Mis-
sio (1992), como transformacién intima de las culturas, al plantar en
el corazon de ellas el evangelio y al acoger estas culturas en el seno
de la iglesia.6

Con base en la palabra del Papa, Mons. Bartolomé Carrasco Brisefio,

arzobispo de Oaxaca, avanzo6 en la reflexion y planteé lo siguiente
en 1993:

Evangelizar, por tanto, es ante todo proclamar como Buena Noticia, esa
presencia vivificante del Hijo de Dios que llega, que esta cerca o en medio
de nosotros, sea como semilla, que atin no germina, sea como &rbol fron-
doso, que nos cobija con su sombra. La interpelacién de la evangelizacién
es que descubramos esa presencia y nos convirtamos a ella; que seamos
capaces de asumirla conscientemente, de entregarnos de lleno a su servicio
para que ese arbol o esa semilla germine, crezca, se fortalezca y dé sus
frutos de vida eterna para nosotros y para toda la humanidad. La comuni-
dad de los discipulos del Sefior que formamos la Iglesia, tiene como tarea
el servicio pastoral de trabajar para que el rocio del Espiritu llegue cons-
tantemente a esta planta a través de los sacramentos de los que la Iglesia es
depositaria a fin de que la planta alcance su plena floracién y fructificaciéon
en el Reino.”

5 JUAN PABLO II, Familiaris Consortio, 10.

6 La inculturaciéon del Evangelio —nos dice el Papa— “significa una intima trans-
formacioén de los auténticos valores culturales mediante su integracion en el cristia-
nismo y la radicacion del cristianismo en las diversas culturas”. En otras palabras:
“Por medio de la inculturacién la Iglesia encarna el Evangelio en las diversas cultu-
ras y, al mismo tiempo, introduce a los pueblos con sus culturas en su misma comu-
nidad; transmite a las mismas sus propios valores, asumiendo lo que hay de bueno
en ellas y renovandolas desde dentro” (JUAN PABLO II, RM;, 52).

7 Mons. Bartolomé Carrasco Brisefio, Arzobispo de Oaxaca, “Homilia en la Basilica
de Guadalupe” (12 may. 1993).
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A modo de conclusion

No cabe duda que el avance en la manera de entender y vivir la
misién es muy notorio en los documentos eclesiasticos. Pero eso no
significa que en la préactica misionera, los cambios se estén dando
con la misma celeridad y profundidad de los papeles. Desde luego
hay esfuerzos proféticos heroicos de verdadera inculturacién con
dialogo interreligioso en varios puntos de la geografia eclesiastica
latinoamericana; pero cada uno ha tenido que cargar la cruz de la
incomprension y de los ataques directos por desentonar en el coro
generalizado de précticas contrarias a la inculturacién y al diadlogo.
El esquema hegemonico de cristianismo sigue siendo el occidental y
europeo o del primer mundo. La periferia apenas esta ganando el
derecho a vivir y expresar la fe cristiana en sus propias moldes cul-
turales; los pueblos indigenas nos vamos sumando, con nuestros
aportes, a la construccién de esa iglesia una y plural donde nos po-
demos sentar como hermanos de igual dignidad pueblos y personas
de toda raza, lengua y nacion.

Con el Papa Francisco se vislumbra un nuevo amanecer, cuya lle-
gada tenemos que acelerar con propuestas y compromisos misiono-
légicos que ayuden a consolidar los avances logrados en los docu-
mentos magisteriales de la Iglesia. El nos invita en Evangelii Gau-
dium a “no tener miedo de revisar” (EG, 43). las costumbres y tradi-
ciones misioneras, catequéticas, litargicas y canénicas de la Iglesia
que no estan ligadas directamente con el nicleo del Evangelio de
Cristo:

A veces, escuchando un lenguaje completamente ortodoxo, lo que los fie-
les reciben, debido al lenguaje que ellos utilizan y comprenden, es algo
que no responde al verdadero Evangelio de Jesucristo. Con la santa inten-
cion de comunicarles la verdad sobre Dios y sobre el ser humano, en algu-
nas ocasiones les damos un falso dios o un ideal humano que no es verda-
deramente cristiano. De ese modo, somos fieles a una formulacién, pero no
entregamos la substancia. Ese es el riesgo mas grave. Recordemos que «la
expresion de la verdad puede ser multiforme, y la renovacién de las for-
mas de expresién se hace necesaria para transmitir al hombre de hoy el
mensaje evangélico en su inmutable significado» (EG, 41).

Mas adelante afiade el Papa:
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Bien entendida, la diversidad cultural no amenaza la unidad de la Iglesia.
Es el Espiritu Santo, enviado por el Padre y el Hijo, quien transforma nues-
tros corazones y nos hace capaces de entrar en la comunion perfecta de la
Santisima Trinidad, donde todo encuentra su unidad. El construye la co-
munién y la armonia del Pueblo de Dios. El mismo Espiritu Santo es la
armonia, asi como es el vinculo de amor entre el Padre y el Hijo. El es
quien suscita una mdltiple y diversa riqueza de dones y al mismo tiempo
construye una unidad que nunca es uniformidad sino multiforme armonia
que atrae. La evangelizaciéon reconoce gozosamente estas mualtiples rique-
zas que el Espiritu engendra en la Iglesia. No haria justicia a la l6gica de la
encarnacién pensar en un cristianismo monocultural y monocorde. Si bien
es verdad que algunas culturas han estado estrechamente ligadas a la pre-
dicacién del Evangelio y al desarrollo de un pensamiento cristiano, el
mensaje revelado no se identifica con ninguna de ellas y tiene un conteni-
do transcultural. Por ello, en la evangelizacién de nuevas culturas o de
culturas que no han acogido la predicacién cristiana, no es indispensable
imponer una determinada forma cultural, por mds bella y antigua que sea,
junto con la propuesta del Evangelio. El mensaje que anunciamos siempre
tiene algtn ropaje cultural, pero a veces en la Iglesia caemos en la vanido-
sa sacralizacién de la propia cultura, con lo cual podemos mostrar mas
fanatismo que auténtico fervor evangelizador.8

El estimulo que el Papa Francisco esta dando a la Iglesia hoy para ir
mas alla de sus fronteras tradicionales y abrazar con misericordia a
los que se encuentran en las periferias existenciales o son diferentes,
nos permite ahora, con mayor confianza, avanzar con responsabili-
dad y sin miedo hacia una nueva actitud y presencia misionera que
haga posible el encuentro amoroso y armonioso de creyentes cris-
tianos y de otras tradiciones religiosas mediante el didlogo de her-
manos que buscan vivir en familia la unidad y diversidad cultural,
social y religiosa fundada en la filiacion divina.

En esta perspectiva la misién de la Iglesia serd en adelante como la
Guelaguetza zapoteca que se fundamenta en el parentesco que nos
une de antemano en Dios, y por eso se convierte en fiesta del com-
partir fraterno, sintiéndonos una gran familia que disfruta en la casa
comun de la madre tierra la diversidad de dones que Dios nos pro-
diga en todo momento. Cada uno ofrece con humildad lo que ha

8 Papa FRaNcISCO, Evangelii Gaudium, 117.
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recibido de Dios y acoge con respeto lo que comparten los demas;
de esa manera, todos nos enriquecemos haciéndonos maceh.
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LA MISION EN DIALOGO Y CONVERSION
PASTORAL’

Dr. Benjamin Bravo Pérez

ABSTRACT: Son éstas algunas reflexiones que proponen que la salida hacia el otro
para anunciar y dar testimonio del Evangelio a través del didlogo, presupone la
conversion que conduce al don de si, al servicio de los demds; no con honores y
privilegios sino a través de la humillacion y cruz, donde el testimonio personal y
comunitario es martirio (siguiendo a Jestis, tomando su cruz y siguiéndolo hasta el
final como mediacion de salvacion universal e historica). Apertura, disponibilidad
para el encuentro, escucha y hospitalidad son algunas de las caracteristicas y sig-
nos del didlogo misionero y de la conversion pastoral en la tarea de anunciar y dar
testimonio del Evangelio de la vida.

PALABRAS CLAVE: Mision, didlogo verbal, didlogo simbélico, lenguaje samaritano,
conversion pastoral, iglesia doméstica.

RETOMAR LA PREGUNTA

Quisiera que nos plantedramos la pregunta que ha resonado aqui
ya, en las anteriores participaciones de los ponentes aqui presentes
y ofrecer —un tanto dentro de la limitacién de mi experiencia teni-
da solo a nivel ciudad y de experiencia corta en la misién de Hong
Kong de los misioneros de Guadalupe—, algunas propuestas para
responder. ;Qué conversiones deben darse para que se dé la Misién

* Conferencia transcrita por Higinio Corpus Escobedo [N. del E.].
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y conduzca al didlogo de manera natural? ;Qué pasos son necesa-
rios dar? Son propuestas, no son mandamientos.

1. PASAR DE LO TERRITORIAL A LO CULTURAL

La primera es que tenemos que pasar de lo territorial a lo cultural.
Se nos ha recordado que Dios vive en la ciudad, y esto presupone
un acto de fe para la mayoria de nosotros, porque creiamos que sélo
vivia en el templo o que alli estaba su expresiéon mas significativa.
Una persona que no salga hoy del templo y ponga la ciudad —u
otra estructura poblacional — como lugar de encuentro con Dios, le
hace falta fe.

En las experiencias que hemos tenido —cuando somos invitados a
las reuniones diocesanas y regionales de algunas di6cesis— y cuan-
do, sin avisar, proponemos como primer paso del curso, retiro o
serie de conferencias que salgamos a visitar una mafiana la ciudad
para ver los lugares donde hay un interés religioso, los que no quie-
ren salir son los presbiteros, porque dicen que ya la conocen. Los
laicos... como que tienen mas fe en esta presencia de Dios en la ciu-

dad.

Y, ;donde hay que buscarlo cuando sale a la ciudad? No en cual-
quier calle posible de recorrer, sino en aquellos lugares donde se
encuentra el sin-sentido de la vida, el descarte, el deshecho de la
sociedad, el olvidado secular. Asi como también en aquellos lugares
donde encontramos respuesta y se construye un sentido de vida
para ese lugar y para esa gente; alli donde la persona empieza a
encontrar un sentido —que habia perdido— para vivir.

2. PASAR DE LO VERBAL A LO SIMBOLICO

Para convertirnos se tiene que pasar de lo verbal a lo simbdlico. Ya
aqui se abordé ese tema con ejemplos que llevan a que, simplemen-
te, se reconozca a Jesucristo en los rostros muy concretos, donde
estdn marcados por los rasgos sufrientes, como lo dice Santo Do-
mingo y Aparecida. En estos documentos los obispos se atreven a
proponer cuerpos concretos que hay que rozar, que hay que tocar,
que hay que oler y no sélo ver; hay que sentir lo que ellos sienten
hasta donde mas le sea posible a uno. De esta forma crece el lengua-
je no verbal que en el cristianismo se llama lenguaje samaritano y que
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en las latitudes del pensamiento se llama lenguaje corporal simbélico.
Es en esta forma como el cuerpo expresa para nosotros el cristia-
nismo, en una forma de lenguaje “esperanto”, por el que toda reli-
gion, toda filosofia y todo pensamiento plural entiende el kerigma
que se comunica no con palabras sino a través del cuerpo sufriente
de Cristo. En esos cuerpos estd de la manera més clara y plastica, y
por eso sale al encuentro de él, porque necesita la buena noticia de
Jesucristo en su vivir espiritual.

3. PASAR DEL TEMPLO A LA CASA

Pasar del templo a la casa es otra propuesta de conversion para ge-
nerar aquella estructura que le dio vitalidad a la Iglesia desde la
primera centuria, gracias a Pablo —y gracias a Jesucristo— que es-
cogio la casa de Pedro como el lugar desde donde se proyect6 a esa
zona a la que El queria llevar, de veras, esa buena noticia. Pablo la
reformula y la relee cuando descubre en la cultura helenista un gran
valor: la iglesia. Esa palabra secular que el mundo griego vivia en
su manera de convivir, de civilizarse para hacer la ciudad.

En esa iglesia compartia la gran familia que vivia cercana al padre
de familia: para ponerse de acuerdo, para vivir en paz, a qué hora
usaban los lavaderos, los bafos, a qué hora utilizaban el ruido o el
silencio en los territorios que conformaban la casa de dicho padre
de familia. Pablo reconoce esos acuerdos y valora el lugar del padre
de familia, y empieza a constituir la éxxAnoia de Dios, la Ecclesia Dei
con una palabra secular: Iglesia, y una palabra cristiana: Dios-Cristo.
Asi, al traducir esta expresion al latin, queda como Ecclesia domesti-
ca. El concilio Vaticano II sefiala que la familia nuclear se asemeja a
la Iglesia doméstica; y cuando viene el Papa Juan Pablo II a Puebla,
dice que la familia nuclear es la Iglesia doméstica.

Sin oponerse a esta designacién del Papa y sin llamarle iglesia do-
méstica —para no entrar en problemas innecesarios—, se le denomi-
na Iglesia de casa, con ambiente familiar, con ambiente calido. Y asi
se da que el pastor o la pastora salen del templo a formar distintos
tipos de iglesia y de casa en las calles, unidades habitacionales y
vecindades.
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Esto lleva a que se tiene que pasar del clero al laico porque la Iglesia
viva la tiene el laicado y la iglesia que se estd muriendo la tiene el
clérigo en el templo.

4. PASAR DEL CLERO AL LAICADO

No he de olvidar que, una vez, un sefior que no acostumbra ir a
misa vino a San Sebastidn [Martir Chimalistac], un templo muy
chiquito donde trabajo. Y afuera, se detuvo a observar a los que
estdbamos celebrando la eucaristia un domingo, a las 12 horas. Al
salir yo, me dice: “Oiga padre, ;da usted platicas a los de la tercera
edad?” Porque vio a pura gente mayor, incluyéndome a mi. Viejos,
quienes somos los ultimos en dejar las bancas vacias, y que no se
llenan ya por jévenes —hablo de jovenes culturales, no de jévenes
de edad, pues es raro ver personas menores de 42 afios que asistan
a la misa dominical, sobre todo en las ciudades.

No olvidemos la encuesta interesantisima que realizé el Instituto
Mexicano de la Doctrina Social Cristiana (IMDOSOC) ;Qué descu-
brié...? Que en las ciudades sélo van a misa dominical cinco de ca-
da 100 bautizados, y que el clero esta metido en el templo para el
5%. E1 95% [restante] est4 olvidado el domingo, dia en que la gente
estd en su casa, porque el clero tiene cinco misas, y a veces diez,
para el 5% de los bautizados.

El Papa sugiere para salir —en la Evangelii Gaudium— [un] gran
ejemplo de lo que él llama la predicacion informal. Dice: Cuando for-
mes una Iglesia de casa, una iglesia de calle, donde se retinen de
culturas plurales, primero, platica sobre lo que los asistentes pro-
pongan: tantas cosas que lleva la gente en su corazén, inquietudes y
anhelos. Olvidate de llegar con el programa tuyo, de tu cultura reli-
giosa catodlica. Tienes que propiciar que la gente hable de eso y que
dialogue sobre sus temas: basura, inseguridad, divisién, pugnas,
etc. Y luego —dice el Papa atinadamente—, el coordinador, si es
cristiano (porque es la presencia de tu cultura, de la expresion de fe
en ese circulo que es pluricultural y plurirreligioso), si es posible,
con delicadeza, ofrezca la Palabra (con maytscula). A veces no es
posible, porque la gente dice que no; que no quiere la Biblia, que no
quiere oir de eso. Y dice el Papa: Pues, jvaya! No se pudo (textual).
Pero ta, al menos, hazlo narrativamente, sin que se sienta; como
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esos pensamientos que se escriben en tarjetitas, y que a la gente le
gusta mucho leer, poseer y hasta ofrecer, recomendéndolos. Y si
parece prudente, terminar con una oracion.

El respeto por delante. ;No quieren orar? Entonces que en el cris-
tiano o cristiana que coordina —porque convocé la reunién—, que
se le note, en el compromiso, lo que falt6 en el anuncio de la Palabra
o en la oracion.

De aqui viene la sugerencia que el Papa envid, en mayo pasado, a la
Comisién Pontificia para América Latina y que yo retomo: Descleri-
calizar al laico en la Iglesia: a los laicos, a las religiosas y religiosos, y
a los clérigos. Si no se desclericaliza la Iglesia, no digo que estamos
perdidos —porque no soy profeta—, pero va a ser dificil la mision.

5. DESCLERICALIZAR A LA IGLESIA. (A LOS LAICOS, RELIGIOSOS/AS Y A
LOS CLERIGOS)

Se trata de pasar de identidades fuertes a identidades débiles. Iden-
tidad fuerte es el clero, el templo, la Santa misa, el culto sacramen-
tal, y la teologia académica para las élites. Identidad débil es el lai-
co, la casa, su casa, su trato familiar, la manera de convivir en fami-
lia. No es la seriedad de mi culto en domingo (donde... si un nifio
chilla... yo le digo que si, por favor, lo saca): en la casa y la familia,
¢no es asi? En ella, el coordinador o la coordinadora atienden a su
hijito si le pide ir al bafio —si no hay quién—; se excusa y se sus-
pende momentdneamente la reunién, mientras la gente se queda
platicando. Ahj, si alguien pregunta por el bafio, se indica dénde y
se ofrece. En cambio, si en el templo preguntan dénde pueden ir al
bafio, se les indica el mercado publico mas cercano. El laico ofrece
su bafio y su regadera.

Es necesario estudiar y hablar de lo que el pueblo tiene, y de eso nos
acaban de dar un ejemplo. Es la religion del pueblo, la religion in-
dia; parte de la identidad —débil para algunos, por razones de ol-
vido—; que alli habfa mucha tela, mucha fuente, muchos mitos,
muchos simbolos que, como nos dijeron, se encuentran en diversos
rituales, en muchas devociones, en la religiosidad popular.

Termino recordando la encuesta que realiz6é el IMDOSOC y a la
cual hice referencia anteriormente. En ella se pregunt6 al mexicano
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“¢A usted quién le paso la fe?” Y la mayoria, casi un 90% dijo: “mi
familia”. Y luego preguntaron: “;Y de su familia, quién?” Casi un
80% respondi6: “de mi mama”; el 5% o el 6% dijo que de un fami-
liar (tio, tia); otros, que de su papa. Sélo un 8% respondié que de la
Iglesia, de algtin sacerdote o catequista... Y uno dice: si se cierran
las parroquias, no pasa nada en México, porque la mayoria recibe
una religiosidad popular, de una devocioén.

Con esas 6 6 7 verdades que el P. Eleazar [menciond,] podia afadir:
Guadalupe, los muertos, la sangre, las imagencitas, la ceniza y el
agua bendita. Puede decir uno: ésta es la fe de mi pueblo. Cuando
uno se contempla a si mismo y ve que esta siendo cristiano de esa
manera, reconoce, con el Papa, que todos fuimos bautizados laicos.
(Una frase en la carta a la Comisiéon Pontificia para América Latina
de mayo pasado —a la que me referi anteriormente — y que sacudi6
hasta cuestionar). ;Cémo que todos fuimos bautizados laicos? El
Papa responde con una explicacién pastoral, y es que desde que
somos chiquitos... tenemos que vivir. A nadie nos bautizaron —
dice el Papa—, como obispos o como presbiteros. Y no debemos
olvidar que en el bautismo esta la fuente de lo que somos.

Yo, a veces, veo a seminaristas quienes con apenas un afio en el se-
minario, ya se les nota lo clericalizados que estidn, olvidando que
son, ante todo, cristianos. Y hasta se ponen el nombre de seminaris-
tas... como para preguntarse: “y éste ;de qué especie sera?” El re-
conocerse cristiano es no olvidar su bautismo y todo lo que eso im-
plica: fiel, sacerdote, profeta y rey, parte de una comunidad cristia-
na, parte de un pueblo comtn, y no que se sienta distinto porque ya
reza distinto. También, con dos o tres afios en el seminario, ya reza
distinto, con rezos de élite; no ya [con] oraciones populares que son
las que hered6 en su casa y de su mamd, primordialmente, o de la
tia...

Cuando uno ve que a veces los laicos estan més clericalizados que el
mismo clérigo, jqué terrible! Porque son cuerpos de laicos... pero
con cerebros clericales. Y, peor atn: cuando los mismos clérigos —
ante esta situacion que se vive y que evita mucho el didlogo—, se
clericalizan, en el sentido peyorativo de la palabra.
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¢ ES NECESARIO ENVIAR MISIONEROS?

Si es verdad, como ensefia el documento sobre la Iglesia, que los
seres humanos pueden salvarse fuera de la Iglesia sin una fe explici-
ta en Cristo (cfr. LG, 16), y si cada Iglesia realiza la misién en el con-
texto en el que vive, j;por qué habria que enviar misioneros al ex-
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tranjero para convertir los pueblos a Cristo? Si las culturas ya son
buenas y santas, ;por qué deberian los misioneros perturbarlas con
ideas y formas religiosas occidentales?! ;Para qué enviar misioneros
fuera de nuestras iglesias locales si en las nuestras existen caren-
cias? Estas y muchas otras preguntas, sin duda alguna, estan pre-
sentes en nuestra Iglesia de México. Pero no olvidemos lo que San
Juan Pablo II nos dijo en la Redemptoris Missio, que la “fe se fortalece
déndola” (RM;i, 2).

TENEMOS UNA HISTORIA, SOMOS FRUTO DE OTRAS IGLESIAS

Como mexicanos no debemos perder de vista que nuestra fe es fru-
to de muchos misioneros que entregaron su vida en nuestras tierras.
La realidad de toda Iglesia local esta vinculada muy profundamente
con la misién universal, con la mision ad gentes. Si hemos sido fruto
de la accién misionera de otros, nos queda como cristianos asumir
nuestra propia responsabilidad en la tarea de la misién universal.

Nuestras iglesias locales estan llamadas a tener un movimiento cen-
trifugo; no pueden —o mejor dicho— no deben encerrarse en si
mismas, sino todo lo contrario. Estan llamadas a abrirse a las nece-
sidades de las demas iglesias, fortaleciendo y viviendo, asi, la co-
munion. Si una Iglesia local se concentra tiinicamente en sus propios
problemas, si se cierra a las necesidades de las otras iglesias, pierde
su impulso vital y, por ende, no seria la Iglesia de Cristo.

La vida entera de la Iglesia particular necesita estar impregnada de
este dinamismo misionero que le lleva a asumir practicamente, con
programaciones concretas, su propia responsabilidad evangelizado-
ra en comunion con la Iglesia universal.

Al decir “Iglesia particular” (o local), que llamamos también: di6ce-
sis, queremos incluir a todos los miembros de la misma, indivi-
dualmente o también formando parte de alguna comunidad y gru-
po eclesial. Cada uno, segtn su propia vocaciéon y carisma especifi-
co, asume la responsabilidad misionera de la Iglesia particular.

Esta reflexion implica el sentido de “comunion entre Iglesias parti-
culares o locales, recordando, al mismo tiempo, que cada comuni-

1 Stephen  BEVANS, Ensefianza de la  Iglesin  sobre la  mision.
www.cppsmissionaries.org/?wfb_d1=262
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dad eclesial es deudora de la fe recibida a través de la accion misio-
nera de la Iglesia universal. La herencia apostodlica y la historia de
gracia de una Iglesia particular consiste en una serie de dones del
Espiritu Santo, que deben compartirse con toda la Iglesia y con toda
la humanidad. La animacién misionera de la Iglesia particular sera
el cauce adecuado para que sea consecuente con su responsabilidad
misionera universal.

En las Iglesias particulares més jévenes o mas necesitadas es impor-
tante la animacién misionera, e indispensable para un crecimiento
armonico y maduracién en la fe (cfr. AG, 6). Las Iglesias particulares
de antigua cristiandad o mds maduras eclesiologicamente, necesitan
también una animacién misionera que las abra a la nueva evangeli-
zacién y a la mision “ad gentes” 2

El mandato del decreto Ad gentes es muy claro cuando afirma que:

...el fin propio de la actividad misional es la evangelizaciéon e implantacién
de la iglesia en los pueblos o grupos en que todavia no esta enraizada. De
suerte que de la semilla de la palabra de Dios crezcan las iglesias autécto-
nas particulares en todo el mundo suficientemente organizadas y dotadas
de energias propias y de madurez, las cuales provistas convenientemente
de su propia jerarquia, unida al pueblo fiel y de medios connaturales al
pleno desarrollo de la vida cristiana, aporten su cooperaciéon al bien de
toda la iglesia” (AG, 6).

Sin duda alguna, nuestra Iglesia de México se ha ido configurando
al tenor de lo que el decreto indica, motivo por el cual debemos
mostrar gratitud.

AL SERVICIO DE LA MISION UNIVERSAL

Algo que no debemos olvidar es lo que el mismo decreto Ad gentes
nos dice:

...para que este celo misional florezca entre los nativos del pais es muy
conveniente que las iglesias jovenes participen cuanto antes activamente
en la mision universal de la Iglesia, enviando también ellas misioneros que
anuncien el Evangelio por toda la tierra, aunque sufran escasez de clero.

2 Juan ESQUERDA BIFET, La misién ad gentes, accion prioritaria de las iglesias particula-
res (ponencia).
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Porque la comunién con la Iglesia universal se complementara de alguna
forma, cuando también ellas participan activamente del esfuerzo misional
para con otros pueblos.

A este respecto, el Papa Francisco nos dice que “cada Iglesia parti-
cular, porcion de la Iglesia Catélica bajo la guia de su obispo, tam-
bién estd llamada a la conversién misionera”. Ella es el sujeto pri-
mario de la evangelizacién, ya que es la manifestacion concreta de
la Gnica Iglesia en un lugar del mundo, y en ella “verdaderamente
estd y obra la Iglesia de Cristo, que es una santa, cat6lica y apostoli-
ca”. Es la Iglesia encarnada en un espacio determinado, provista de
todos los medios de salvacién dados por Cristo, pero con un rostro
local. Su alegria de comunicar a Jesucristo se expresa tanto en su
preocupacién por anunciarlo en otros lugares mas necesitados, co-
mo en una salida constante hacia las periferias de su propio territo-
rio o hacia los nuevos dmbitos socioculturales” (EG, 30).

La Iglesia se puede definir como...

una familia de Iglesias locales, cada una de las cuales debe estar abierta a
las necesidades de los demés y a compartir con ellos sus bienes espiritua-
les y materiales. Es por el ministerio comtn de la misién como se realiza la
Iglesia, en comunién con la Iglesia universal y como concrecién local. La
Iglesia local es la Iglesia universal que pone su tienda entre los hombres de
cada tiempo y lugar. [...] Y todos deben ser solidarios en la tinica misién,
que les pertenece como a un tnico cuerpo. Y a esto le llamamos la coope-
racion entre las Iglesias.3

El que una Iglesia particular asuma responsablemente su dimensién
misionera es sefial de madurez. Es interesante notar que el Concilio
Vaticano II invita a las Iglesias jovenes a vivir esta dimensién mi-
sionera, precisamente para garantizar la autenticidad de su creci-
miento (cfr. AG, 6). Es la misma invitacién que hace San Juan Pablo
IT en su enciclica misionera:

Las mismas Iglesias mas jévenes, precisamente para que ese celo misione-
ro florezca en los miembros de su patria, deben participar cuanto antes y
de hecho en la misién universal de la Iglesia, enviando también ellas mi-

3 Juan Carlos CARVAJAL BLANCO (coord.), La mision evangelizadora de la Iglesia, PPC
Altres, 2016, p. 240.
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sioneros a predicar por todas las partes del mundo el Evangelio, aunque
sufran escasez de clero. Muchas ya acttian asi, y yo las aliento a continuar.
(RM;i, 62)4.

Por tanto, como Iglesia que peregrina en estas tierras mexicanas,
debemos sentirnos agentes y responsables primeros de la evangeli-
zacion.

NUESTRA PARTICIPACION EN LA MISION AD GENTES

En respuesta a este llamado misionero, México fue pionero en la
organizacién de los congresos misioneros. El afio de 1942, Mons.
Rafael Vallejo Macouzet, entonces responsable de las Obras Misio-
nales Pontificias de la Propagacién de la Fe y de San Pedro Apéstol,
innovo el campo de la animacién misionera en México con la orga-
nizacion del primer Congreso Nacional Misionero, realizado en la
ciudad de Guadalajara, Jalisco, del 12 - 15 de noviembre de 1942,
con el lema: “Id y ensefiad a todas las naciones”. Desde entonces, la
Iglesia mexicana ha venido celebrando cada cinco afios estos con-
gresos para avivar el espiritu misionero de todo el pueblo de Dios.
De igual forma, se han venido realizando congresos misioneros
para nifios y jovenes, asi como, cada afio, la realizacién del Encuen-
tro de la Union de Enfermos misioneros.

Importantes conclusiones se han obtenido de estos congresos, con-
clusiones que han afectado positivamente a la vida de la Iglesia me-
xicana. Entre estas conclusiones destacan por su propio peso de
importancia, aquéllas que propiciaron la fundacién del Seminario
Mexicano de Santa Maria de Guadalupe para las Misiones Extranje-
ras, la fundacién del Instituto de Misioneros Seglares (IMIS) y la
construccién y puesta en marcha del Centro Latinoamericano de
Animacién y Espiritualidad Misionera (CLAEM), que este mes de
julio cumplié 39 afios de existir, con la participacion de varios pai-
ses. Estos cursos estdn avalados por la Universidad Urbaniana de
Roma.?

4 Juan ESQUERDA BIFET, “La mision ad gentes, accion prioritaria de las iglesias parti-
culares” (Ponencia).

5 XIV CONAMI, Historia de los Congresos Nacionales. Manual de Trabajo, México: OMPE,
s.d., p. 30.
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Es también importante sefialar que los congresos nacionales moti-
varon a que en el 7° Congreso Mexicano celebrado en Torreén,
Coahuila, del 20 - 23 de noviembre de 1977, se ampliara la convoca-
toria y, al mismo tiempo, se celebré el Primer Congreso Misionero
Latinoamericano (COMLA), que actualmente se llama CAM (Con-
greso Americano de Misiones). Fue un trabajo de comunién, ya que
los principales promotores fueron, en aquel momento, la Conferen-
cia del Episcopado Mexicano, a través de la Comisién Episcopal de
Misiones; la Sagrada Congregacion para la Evangelizacion de los
Pueblos, a través de la Direccion Nacional de la Obras Misionales
Pontificio Episcopales de México; y, sobre todo, la comunidad ecle-
sial de la Ditcesis de Torreén. Algo de resaltar fueron las palabras
del Emmo. Sr. Cardenal Angelo Rossi en dicho congreso: “La razén
es clara: México tiene que dar ya el estirén definitivo a las misiones,
ofrecerse a aquellas tierras que no han recibido el anuncio evanggéli-
co y en las cuales la Iglesia no se ha implantado”.

Aunque no tenemos una estadistica exacta, México ha aportado y
sigue aportando misioneros Ad gentes (sacerdotes, religiosos, reli-
giosas, laicos) y Ad extra, a diversas partes el mundo. De igual ma-
nera, sacerdotes Fidei Donum. No podemos cantar victoria por eso,
ya que, en realidad, son pocos en promedio.

En México se esta apostando por los Institutos Misioneros laicales
Ad gentes, de los cuales estamos en el proceso de consolidacién y
fortalecimiento de la comunién, para ofrecer a la juventud mexicana
procesos de animacién y formacion misionera en vistas al compro-
miso misionero. Cada afo, los institutos, llevando la debida forma-
cién, envian a jovenes y también a matrimonios a la misién ad gentes
o pastoral, segtn sea el pais de envio.

RETOS Y PERSPECTIVAS

Aunque en las didcesis se realizan esfuerzos por ir formando una
iglesia de discipulos misioneros, urge ayudar a la comunidad a ha-
cerse disponibles a la accion del Espiritu Santo y aceptar la mision
como parte esencial de su ser con normal apertura a la universali-
dad.

La animaciéon misionera debe estar presente en cada una y en el
conjunto de las acciones desarrolladas en el seno y en la vida de la
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Iglesia universal, particular, local, con el fin de conseguir que “toda
ella sea misionera” (AG, 38); que toda la vida de la Iglesia, de todas
y cada una de las comunidades eclesiales, esté impregnada del di-
namismo misionero y camine por su historia concreta en tension
misionera, de forma que todos los creyentes en Cristo sientan “co-
mo parte integrante de su fe, la solicitud apostélica de transmitir a
otros su alegria y su luz”, solicitud que ha de ser “hambre y sed de
dar a conocer al Sefior, cuando se mira hacia los inmensos horizon-
tes del mundo cristiano” (RM;, 40).

Todos [los cristianos] estan llamados a asumir las luchas misioneras; pero
es increible cémo la conciencia misionera sea todavia tan minoritaria. De
alli que se impone todo un esfuerzo de animacién y formacién misionera,
porque el problema no es de falta de personas sino de falta de conciencia
misionera. Si seguimos con la visién de la accién misionera como especia-
lidad de un grupo muy experto, terminamos haciendo de la misién un
espectaculo para admirar y no un campo de lucha en el que participar.
(Mons. Castro Quiroga).

Es urgente impulsar la formacién e informacién misionera de los
sacerdotes, de los miembros de los institutos de vida consagrada y
sociedades de vida apostolica, de los laicos consagrados, de los se-
minaristas y aspirantes a la vida religiosa en todas sus formas, asi
como de todos los que de algtin modo estan implicados en el minis-
terio pastoral de la Iglesia.

Aunque hay un buen nimero de grupos misioneros en México,
pertenecientes a la Liga Misional Juvenil, es necesario, més que
formar grupos, animar a la juventud mexicana en la conciencia mi-
sionera.

Estos son s6lo algunos retos de tantos que tenemos en nuestra Igle-
sia peregrinante en México.

Sobre la pregunta inicial de si atin es necesario enviar misioneros no
nos debe quedar duda de que atin estamos lejos de ser una Iglesia
auténticamente misionera. No podemos seguir siendo sélo recepto-
res de la mediacion misionera. Debemos dejar nuestra comodidad y
responder a las exigencias del Reino.
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ABSTRACT: El cristianismo, al querer ser fiel a su origen, debe remitirse funda-
mentalmente a Jesucristo. En la esencia nuclear de cada Cristologia se encuentra
una historia. Pero poder comprenderla exige caminar por su camino. ; Como puede
la gente contempordnea llegar al encuentro con Jesis? ;Qué es lo que posibilita
una experiencia ast, digna de ser transmitida y en qué consiste? Con eso se tema-
tiza el problema bisico de lo que es mision. Una cuestion fundamental de la exis-
tencia misionera y de su espiritualidad correspondiente consiste, de hecho, como
transmitimos la fe y la esperanza en aquel Dios que marca nuestra vida y la con-
tiene.
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QUIERO EMPEZAR CON UN RECUERDO PERSONAL

Hace mas de treinta afios, el Consejo General de los Misioneros de
Guadalupe tomo¢ la decision de crear en esta universidad la carrera

“ Conferencia magistral dictada el jueves 25 de agosto de 2016, al interior del Domo
de la Universidad Intercontinental.

T Misiondlogo. Miembro de la Asociacion Internacional de Estudios de la Mision
(IAMS), de la Sociedad Alemana de Misionologia (DGMW) y de la Comision Teo-
l6gica de la Misién Evanggélica (SEM).
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de misionologia. El propésito era ofrecer a las personas interesadas,
la formacién necesaria para que se pudiera obtener el reconocimien-
to académico universitario en estos estudios. Al preguntarme el
Consejo General si estaba yo dispuesto a colaborar en este proyecto,
después de consultarlo con mi esposa, di una respuesta positiva.

El entonces Superior General, P. Rodolfo Navarro, sugiri6 la forma
para poder enviar dos pequefios paquetes con libros a la casa-
procura MG de Los Angeles, California, EEUU, pensando que asi el
envio serfa mas seguro y rapido que si utilizaba el correo del Servi-
cio Postal Mexicano. jDicho y hecho! Asi lo hice. Pensando en lo que
teologicamente juzgaba seria mas importante en la realizaciéon de
ese proyecto, y en aquellos libros que me servirian de “alimento”
para sobrevivir en mi vida académica, preparé de inmediato los dos
paquetes sugeridos que fueron enviados a Los Angeles. Sin embar-
go, aquel envio... nunca lleg6 a pesar de que, supuestamente, esa
seria la via segura. Pueden imaginarse cudl seria mi preocupacion
frente al proyecto aceptado y, sin ese “pan de sobrevivencia teologi-
ca” jcomo llevarlo adelante?

No recuerdo el nombre del Padre —de la pequefia comunidad MG
de Coérdoba 17, en la Colonia Roma, donde llegamos e inicialmente
vivimos — quien hizo la sugerencia de acudir a las dos grandes li-
brerias que ofrecian libros teolégicos: una era la Libreria Gandhi y
la otra la Parroquial de Claveria. Gracias a esta importante orienta-
cién, pude conseguir nuevamente el “pan”, que posteriormente
facilit6 el modo de conseguir el alimento para la mente y para el
espiritu. A este nutrimento quiero referirme primordialmente en
esta participacion.

ANDAR POR SU CAMINO: EL DISCIPULADO

El cristianismo, si quiere ser fiel a su origen, debe remitirse funda-
mentalmente a Jesucristo. En el ntcleo esencial de cada Cristologia
se encuentra una historia que para poder comprenderse exige andar
por su camino: el discipulado.

A este respecto, y en palabras de los Obispos latinoamericanos y del
Caribe reunidos en la V Asamblea General (CELAM) en Aparecida,
Brasil, podemos recordar lo que dijeron y leer el nimero 244 del
documento conclusivo:
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La naturaleza misma del cristianismo consiste... en reconocer la presencia
de Jesucristo y seguirlo. Esa fue la hermosa experiencia de aquellos prime-
ros discipulos que, encontrando a Jesus, quedaron fascinados y llenos de
estupor ante la excepcionalidad de quien les hablaba, el modo cémo los
trataba, correspondiendo al hambre y sed de vida que habia en sus cora-
zones.!

Ante esto, lo que puede y debe plantearse es la pregunta sobre c6-
mo la gente contemporédnea puede llegar a este encuentro con Jesus.
(Qué es lo que posibilita una experiencia asi, digna de ser transmi-
tida y en qué consiste? Con eso se tematiza el problema basico de lo
que es misién. Esto es una cuestiéon fundamental de la existencia
misionera y de su espiritualidad que se corresponde, de hecho, con
el modo como transmitimos aquello que nosotros mismos, a menu-
do, s6lo tenemos medianamente: la fe y la esperanza en aquel Dios
que marca nuestra vida y la contiene.

Sobre esto ofreceré ahora, unas breves reflexiones sistematico-
practicas, las cuales brotan, en parte, también de mi trabajo realiza-
do entonces en México.

EN EL CAMINO DE SEGUIMIENTO DE JESUS

Los cristianos pueden ser identificados como aquellos que estan
tratando de vivir como seguidores de Jests, confiando en la prome-
sa del Evangelio y considerando esta Palabra como decisiva de ver-
dad para ellos mismos y para todos los seres humanos. De esta
forma y por eso, al actuar como misioneros, invita a otros a seguir
juntos por este camino. La certeza de que vale la pena seguir por
este camino, no nace en ellos de una verdad que ya poseen de an-
temano en su totalidad y, por lo tanto, se la “entregan” asi a otros.
Mas bien, avanzan por ese camino con la convicciéon de que se forta-
lecen al caminar siguiendo los pasos de Jesucristo (1 Pe 2, 21), quien
es via hacia la plenitud humana con y por Dios. Asi, crean espacio
para el crecimiento del Reinado de Dios y su justicia liberadora.
Jests es, pues, para ellos el camino. El saber esta verdad siempre
queda imperfecto (1 Cor 13, 9) y es equivalente a una practica testi-

1V ASAMBLEA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL CARIBE, Aparecida
2007. Documento Conclusivo (no. 244).
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monial de gratitud (cfr. 1 Jn 1, 1 sgqq). No se acaba, tampoco, por la
esperanza y seguridad rotas, porque sigue ddndose a conocer a los
compafieros de camino que se esfuerzan en la busqueda de esta
verdad (cfr. Lc 24, 13 sqq). Como los discipulos de Emats, perplejos
y tristes en el camino, reciben este entendimiento como don al ca-
minar junto con Jesus, a quien escuchan con el corazén abierto.

Los cristianos son aquellos que se han puesto en el camino de Jesus,
para encontrar la verdad de Dios en medio del tiempo, dejandose
guiar por su Espiritu. Al caminar tras las huellas del Crucificado,
siempre escuchan de nuevo la verdad de la vida y encuentran la
certeza de que Dios se revela como compariero de camino en modo
fiable e incondicional (Emanuel). Si estan dispuestos a abrirse al Es-
piritu de Dios, también la verdad puede revelar que El mismo es el
camino a la vida (Jn 14, 6). En consecuencia, también ellos mismos
pueden convertirse en testigos de que en ellos brilla la verdad de
este camino. Quien de tal manera se deja impregnar de esta verdad,
que se atreve a ir ain mas hacia el camino que promete conducir a
ella, entonces puede dar testimonio de sus propias vivencias y,
también, propugnar de manera argumentativa por este camino,
incluso si no puede responder totalmente por el alcance de su meta.
Pero, jcoémo se puede hablar de estas experiencias de fe y aun inten-
tar transmitirlas a otras personas?

LIMITES Y POSIBILIDADES DE TRANSMISION DE FE CRISTIANA

Al narrar y compartir su fe a otros, necesariamente se llega a limi-
tes, siempre y cuando uno quiere hacer esto de manera razonable.
Esto también significa hacer de su fe por lo menos algo plausible y
comprensible. Estos limites se encuentran, por un lado, en lo racio-
nal del discurso mismo, porque la razén vive de presupuestos que
se pueden presentar, pero no alcanzar. De esto habla Blaise Pascal al
argumentar: “Le coeur a ses raisons que la raison ne connait pas”. Es
decir: “El corazén tiene razones que la razén no conoce”.2 Asi pues,
cualquier argumentacion racional sobre cuestiones de fe, con otras
personas, tiene su limite. Ademads, la verdad de la fe cristiana, por

2 B. PascaL, Uber die Religion und iiber einige andere Gegenstinde (Pensées), Heidel-
berg 71972, p. 141 (277).
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su esencia misma, es eminentemente prdctica. Por lo tanto, su
transmisiéon queda siempre ligada en una determinada praxis. La fe
en la Verdad expresada en el Evangelio no se puede “fabricarla o
producirla”, sino solamente “representarla” mediante el testimonio
de vida de personas que asi la transmiten.? Sin embargo, del mismo
modo se puede decir que por el fracaso de personas y de la comu-
nidad de creyentes, queda atras el Mensaje del Evangelio; esta Ver-
dad queda “desfigurada” y no se trasmite su promesa.

Para la fe cristiana es fundamental, que la fe provenga de la escucha
y ésta de la Palabra de Cristo. Segtn la carta de Pablo a los Roma-
nos “la fe nace de una predicacién y el mensaje llega por disposi-
cién de Cristo” (Rom 10, 17). Llegar a ser un cristiano y vivirlo, por
lo tanto, es una vivencia en comunidad, tanto para el crecimiento de
la fe como para su vivencia cotidiana. “Sélo puedo consentir en
materia de Fe al recibirla dicha a mi... si pudiera yo mismo inven-
tarla o bien producirla arbitrariamente, ya no seria la fe, que pro-
viene (tnicamente) de la escucha” 4

Cuando la ensefianza religiosa es malinterpretada como informa-
cién sobre la Fe, consecuentemente, no se comprenderd correcta-
mente la importancia del testimonio cristiano. La posibilidad y efi-
ciencia de tal testimonio no se debe ni sobreestimar ni subestimar.
En la comunicacién de la fe, no se trata precisamente de que usemos
nuestra fe para inducirla nosotros a otros, pensando incluso en con-
vertirlos. Esto es tinicamente tarea de Dios y regalo de su Gracia.
Sin embargo, con esta afirmacién no se trata, en la convivencia hu-
mana, de desistir de nuestras convicciones, sin decir y hacer nada por-
que Dios ya lo hace bastante. Quién es llamado por el Evangelio y
“tocado” —por la persona de Jestis— queda “fascinado” y quiere
comunicar lo que vive y orienta para vivir de determinada manera.
En esto somos de suma importancia.

3 T. PROPPER, Erlosungsglaube und Freiheitsgeschichte. Eine Skizze zur Soteriologie,
Miinchen 21988, 220 sqq.

4 G. Fucns, “Der Glaube kommt vom Horen. Christsein als bestimmte kommu-
nikative Praxis”, in: Religionsunterricht an héheren Schulen, 26 (1983), pp. 73-78, aqui
73.

5 Cfr.]. P. JossUA, La condition du témoin, Paris 1984, 75 sqq.
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Una oracién de la baja Edad Media —de autoria anénima— expresa
lo aqui he explicado de la siguiente manera: “Dios tiene sélo nues-
tras manos para obrar hoy en dia. Fl tiene s6lo nuestros pies para
acompanar a la gente en sus caminos. El tiene s6lo nuestros labios
para narrar hoy el dia de él. S6lo cuenta con nuestra ayuda, para
llevar a la gente a su lado”.6

El bien conocido tedlogo jesuita que radica en El Salvador, Jon So-
brino, cuyas obras adquiri en las arriba mencionadas librerias y que
desde entonces he estudiado, también expresa lo dicho en su tipico
lenguaje, de la manera siguiente:

[...] son los pobres con espiritu —de creyentes que en la realidad de su
vida muestran el espiritu de misericordia— traducido por justicia hacia las
mayorias populares, espiritu de corazén limpio, de la verdad, de ver, ana-
lizar, denunciar y desenmascarar la realidad como es, espiritu de paz, paz
activa por la que hay que luchar y no sélo rezar o esperar con los brazos
cruzados, espiritu de fortaleza para mantenerse en los numerosos riesgos,
amenazas y ataques que origina la lucha por la justicia, espiritu de gozo,
porque en la persecucién se parece un poco mas a Jesus, espiritu del ma-
yor amor por entregar la vida por los hermanos, espiritu de gratuidad, de
haber recibido de Dios —muchas veces del Dios escondido en los pobres —
oidos nuevos para escuchar su palabra, ojos nuevos para ver la realidad,
pies nuevos para recorrer nuevos caminos y manos nuevas para transfor-

6 Para profundizar en la relacién implicita entre la gratuidad de la fe y la practica
de la fe, véase J. SOBRINO, “Centralidad del Reino de Dios en la Teologia de la Libe-
racion”, en: Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la Teologia de la Libera-
cion, 1. Ellacurfa (ed.) / J. Sobrino, tomo I, Madrid 1990, pp. 467-510, aqui 500: “La
gratuidad para nada exime de la practica. Lo que hace la fe cristiana es proclamar
dénde esta la iniciativa y qué significa para la practica que esté en Dios. Significa
que la practica debe ser hecha no con hybris sino con agradecimiento, que la prime-
ra préctica de Dios, su amor sin condiciones previas, muestra como hay que llevar
a cabo la préctica histérica y como capacita para ella. El misterio de Dios es que
«nos cre6 creadores» (Bergson); en el acto suyo mas gratuito nos dejo su impronta
de ser, andlogamente, como él, de ser con otros como él ha sido con nosotros, de
hacer con otros lo que él ha hecho con nosotros, y de hacer con otros como él ha
hecho con nosotros”.
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marla, espiritu de oracion, de llamar a Dios “Padre”, y espiritu de celebra-
cién a llamarlo, como Jesus, Padre “nuestro”.”

En nuestra busqueda del “Pan de Vida” que debe saciar nuestra
hambre, quedaremos con Jests constantemente en camino, con el
deseo de narrar esto a otra gente. La verdad del Evangelio sélo
acontece en el discipulado.

Nunca serd nuestra propiedad, para cambiarla o combinarla con otra se-
gun nuestro gusto. Sélo se queda con nosotros, si a diario nuevamente
comenzamos con ella, escuchamos su voz para nuestra época actual y so-
mos sus alumnos, siempre aprendiendo de nuevo. La tenemos siempre ahi
mientras ella nos tiene y nos jala hacia su Reino.?

Este acontecer paraddjico —permanecer con otros siempre en la
btsqueda del “Pan de Vida”, a la vez sabiendo dénde buscarlo— lo
describe Daniel Thambirajah Niles, te6logo de la India, como
“mendigando, decir a otros dénde hay pan” (“one beggar telling
another beggar where to get bread).?

TESTIMONIO COMO PRACTICA COMUNICATIVA

En la comunicacién de la fe es fundamental que nosotros expresemos
verbalmente y practiquemos de manera congruente aquello de lo que
estamos convencidos, lo que conmueve lo mas intimo de nuestro
ser y que no todos los contemporaneos comparten. En la disposi-
cion de dar testimonio de la fe como algo “extrafio en el mundo”, la
1% Carta de Pedro es un ejemplo clave:

Los “elegidos que viven fuera... dispersos...”, tienen un objetivo: “como pueblo
que Dios hizo suyo para proclamar sus maravillas; pues él los ha llamado de las
tinieblas a su luz admirable” (1 Pe 2, 9); “...ellos notardin sus buenas obras y

7 J. SOBRINO, “Comunién, conflicto y solidaridad eclesial”, en: Mysterium Liberatio-
nis. Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion, 1. Ellacuria (ed.) / J. So-
brino, tomo II, Madrid 1990, pp. 217-243, aqui 224.

8 E. KASEMANN, “Evangelische Wahrheit in den Umbriichen christlicher Theolo-
gie”, in: Id., In der Nachfolge des gekreuzigten Nazareners. Aufsitze und Vortrige aus
dem Nachlass, Ttibingen 2005, pp. 25-35, aqui 34.

9 Daniel Thambirajah NILES, cit. in: The Westminster Collection of Christian Quotations,
compiled by Martin H. Manser, London-Leiden 2001, p. 96.
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”

dardn gloria a Dios...” (2, 12). Esto requiere una forma buena de vida con-
gruente, pese a tribulaciones externas. Su fruto sera la esperanza, ya que
“los que se oponen a la Palabra serdn ganados por la conducta...” (3, 1). Sin em-
bargo, esto requiere también la disposicion de apologia: “... estén dispuestos
para dar una respuesta a quien les pida cuenta de su esperanza” (3, 15).

El testimonio de fe vivido es indispensable en la comunicacién de lo
proclamado y, por eso, es de gran relevancia misionera (cfr. 2 Cor 3,
2 5q).10 Estamos siempre en deuda con el testimonio sobre la verdad,
que nos ha conmovido. Por lo tanto, primeramente no a los otros,
sino a Dios.1

“La palabra de la vida” (1 Jn 1, 1) que los cristianos procuran atesti-
guar en su vida, es singular. Testifica la incondicional aceptacion
del ser humano por Dios —su incondicional Si— al recurrir a Jests
de Nazaret. Este se habia volcado hacia cada persona, aceptandola
sin reservas. Después de su muerte fue confirmado en este quehacer
suyo por Dios, al resucitarlo. Asi, los cristianos son habilitados por
El para aceptar sin reserva a cada persona. En Jestis, Dios nos ha
dicho “Si”, y este “Si” también toma en cuenta y tiene presente todo
el “No” que rodea y amenaza nuestra vida. Por eso, lo que los cris-
tianos deben atestiguar a otras personas es el “Si” incondicional de
Dios (cfr. 2 Cor 1, 19 sqq.), es decir, procurar un reconocimiento que
no puede dar nuestro mundo a ninguna persona.

Nadie en el mundo puede decir de él mismo y por propia cuenta en vista a
su propia muerte: Eres deseado y lo permaneces (a menos sugestivamente
y en el modo del deseo). Nadie en el mundo puede decir esto, a menos que
se le diga y lo encuentre crefble. Por eso, es exacto y ubicado en la teo-16gica
del acontecimiento, cuando los creyentes llaman a Jesiis —con su vivencia
comunicativa en vida y muerte— la Palabra del Dios (a diferencia de todas
las palabras del mundo). La fe viene de la escucha de esta palabra: es su

10 Cfr. K. LEHMANN / R. SCHNACKENBURG, Brauchen wir noch Zeugen? Die heutige
Situation in der Kirche und die Antwort des Neuen Testaments, Freiburg 1992; A. PETER,
“Christliche Présenz als missionarisches Konzept”, in: Neue Zeitschrift fiir Missi-
onswissenschaft, 54 (1998), pp. 241-258.

11 P. JACQUEMONT / ]J.P. Jossua / B. QUELQUEJEU, Le temps de la patience. Etude sur le
témoignage, Paris 1976, p. 132 sqq.
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propio inicio y origen. Dios es el que deja comenzar de la nada y quien en
nada de lo mundano tiene su punto de referencia.l?

La aceptacion de esta palabra de Dios, consiste en acogerla y con-
servarla con la conciencia de que estd en medio de nosotros en for-
ma absoluta, total y gratuita. —a toda costa— (“Si somos desleales,
él permanece leal, pues no puede desmentirse a si mismo”, 2 Tim 2,
13). Sin embargo, una aceptacion asi estd puesta en peligro a menu-
do, y puede desilusionarse todos los dias, porque la fe no dispone
de ninguna seguridad: es “la esperanza contra toda la esperanza”
(Rom 4, 18). Por eso, también el miedo y la duda siempre se entro-
meten en medio de nuestra fe: a lo mejor no podria ser todo verda-
dero (cfr. las parabolas de contraste: la de la mostaza Mc 4, 30 sqq.;
la de la levadura Mt 13, 33; la del sembrador Mc 4, 3-8 y la del agri-
cultor paciente Mc 4, 26 sqq., que tematizan la dudas en la misién de
Jests o bien, en el éxito de su anuncio). Ser amado también disipa
miedos, sobre todo cuando uno se percibe a si mismo como no
digno de ser amado. La praxis comunicativa de la fe supera exac-
tamente tal miedo y, también, el “miedo al miedo”, ser nada y na-
die; porque ésta puede vivir del amor divino incondicional: “ Ame-
mos, pues, ya que él nos amoé primero”. (1 Jn 4, 19). Esto aliviana
nuestra vida, porque ya no necesitamos buscarnos a nosotros mis-
mos: somos amados antes de amar. Este don divino nos libera de
toda la presion de tener que afirmarnos a nosotros mismos.

De esta manera, si la fe cristiana brota de dejarse llevar por la “pa-
labra de vida” —su “Si” incondicional —, lo llevard necesariamente
también a aquellas personas que han aceptado este “Si” para que
atestigiien y confiesen esta “palabra de vida” juntos. Si no sucede
esto, en consecuencia tampoco alguien puede ser en serio un oyente
de la Palabra. Seria una contradicciéon decir que cree en el Dios del
Evangelio y guardar esta creencia solamente para si mismo. En con-
secuencia, para los cristianos debe ser natural que den testimonio a
otros del tesoro —“una perla muy preciosa” (Mt 13, 46) — que han
encontrado. La fe es para narrarla y compartirla. De esta forma,
Dios llega a nosotros tan cerca por su Evangelio y pone, también,
las bases para una confianza que puede sostener nuestra vida y

12 G. Fucws, Der Glaube kommt vom Héren, ibid., p. 75.
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orientarla. Esta confianza ni podemos, ni debemos producirla noso-
tros mismos, porque nos fue regalada, y es llave de la “libertad
magnifica de los hijos de Dios”, de la cual habla Pablo (Rom 8, 21;
cfr. Gal 5, 1). ;Qué significa esto?

En primer lugar, significa que la fe cristiana hace crecer la disposi-
ciéon y la capacidad de amarse incondicionalmente, causando un
nuevo tipo de fuerza del yo, porque no sélo puede quitar el miedo
por si mismo, sino también el “miedo al miedo”. En este sentido, la
fe cristiana es “liberacién a la libertad” (Gal 5, 1). Tal praxis da liber-
tad, también, para el desasimiento y solidaridad desinteresada en el
otro - especialmente si él o ella son considerados como nada o na-
die. Al involucrarse desinteresadamente con otro y buscar su buen-
vivir, se esta transmitiendo la Palabra y atestigua que él mismo ha
aceptado e se ha involucrado en esta Palabra. De este modo, se
puede llegar a una vida congruente con el Evangelio que acepta sin
reservas a cada uno y lleva a la actitud de encuentro entre unos
otros. Una espiritualidad misionera requiere, por tanto, que el men-
saje de “bondad de Dios a los hombres” (Tit 3, 4) corresponda a un
comportamiento profundamente humano de aquellos que invocan a
Jests.

En el Decreto Ad gentes del Concilio Vaticano II (sobre la actividad
misionera de la Iglesia) —en un ntiimero muy significativo con res-
pecto a lo aqui tematizado, que, en mi opinién, ha encontrado de-
masiado poca atencion— se indica, sobre la caridad cristiana, lo
siguiente:

La caridad cristiana se extiende a todos sin distincién de raza, condicion
social o religion; no espera lucro o agradecimiento alguno; pues como Dios
nos amoé con amor gratuito, asi los fieles han de vivir preocupados por el
hombre mismo, amandolo con el mismo sentimiento con que Dios lo bus-
c6. La Iglesia se une, por medio de sus hijos, a los hombres de cualquier
condicidn, pero especialmente con los pobres y los afligidos, a ellos se con-
sagra gozosa. Participa en sus gozos y en sus dolores, conoce los anhelos y
los enigmas de la vida, y sufre con ellos en las angustias de la muerte. A
los que buscan la paz desea responderles en didlogo fraterno ofreciéndoles
la paz y la luz que brotan del Evangelio. (AG, 12).

Quizés se puede formular a esta argumentacion de la manera si-
guiente: dejarse abrazar por el Evangelio, nos hace sensibles para
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“sentir las miserias”, es decir, ser ojos, oidos y manos para los que
sufren.

La Misién promueve sin violencia y sin interés el concepto de vida
de Jests; esto a través de cristianos que narran a otros la bondad y
la belleza de este concepto y buscan realizar en su propia vida este
“espiritu del Sermoén de la Montafia” que lo condensa. Para los cris-
tianos este concepto de la vida tiene una singularidad biogréfica.
Saben que hay también...

...otros caminos del Espiritu y otras lenguas de Esperanza. Podemos ser
misioneros, si prescindimos de la propia singularidad, aunque pueda las-
timar a nuestro narcisismo: pues, la promocién de fe es desinteresada. No
la realizamos con la intencién de convertir a nadie a nuestra propia mane-
ra de creer, probablemente con la intencién de que el otro encuentre her-
moso, lo que amamos y lo que creemos. Si amo algo y si creo en algo, es en
la naturaleza de este amor, que demuestra publicamente lo que ama. Un
amor que se esconde, no es un amor que permanece. Se da a si mismo una
cara, una propia identidad y se entera de lo que soy, al demostrar lo que
soy y en lo que creo. Nos hacemos Iglesia al demostrarnos como iglesia.’®

SER IGLESIA MISIONERA

La Misioén también puede ser descrita como un intercambio comu-
nicativo en el cual el ser aceptado y el aceptar sucede mutuamente:
al mismo tiempo uno puede ser un aprendiz y un maestro, un nece-
sitado y uno que auxilia. (Nota aparte: inicialmente se hablaba de
missio contra gentes, después de missio ad gentes y hoy de missio inter
gentes). Este acontecimiento reciproco en tal intercambio, Karl Barth,
gran tedlogo del siglo pasado, lo ha expresado lapidariamente de
esta manera: “El dltimo y mas alto escalén de la humanidad (lo ha-
bremos alcanzado) al verse mutuamente con gusto y dejarse ver con
gusto, cuando con gusto se hablan el uno con el otro y con gusto se
escuchan mutuamente, y con gusto se recibe ayuda y se socorre de
manera igual” .14

Este intercambio deberia ser el factor constitutivo de la comunidad
cristiana. Sin embargo, no debe ser malinterpretada como “calor de

13 F. STEFFENSKY, Schwarzbrot-Spiritualitit, Stuttgart 2005, p. 69.
14 K. BARTH, Kirchliche Dogmatik 111/ 2, Zollikon-Ziirich 21959, p. 318.
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nido grupal”, agradablemente auto-referencial, pues debe incluir a
todas las personas por la designacién universal del Evangelio. S6lo
si la Iglesia se abre, “sale de la propia comodidad y se atreve a lle-
gar a todas las periferias que necesitan la luz del Evangelio” (EG,
20), y podra corresponder como comunidad de convivencia a su
vocacion misionera.'s

En una Iglesia misionera, los cristianos pueden aprender unos de
otros en el modo de asumir los hechos y de no perder la esperanza a
pesar de todo. Aprender juntos a ver y escuchar; aprender a distin-
guir entre mal y el bien, lo bueno y lo que es ain mejor, lo malo y lo
que es peor; aprender a decidir y aprender a suportar; aprender a
preguntar: ;Porque el mundo es como es? O, més bien: ;existe otro
mundo posible y quizd, incluso, practicable? En breve: Para tal co-
munidad es esencial —segtn los Hechos de los Apéstoles — apren-
der unos de otros la ayuda mutua y las celebraciones comunitarias
(Hch 2, 44 sqq).

Tal practica que comunica el reconocimiento reciproco en modo
incondicional se debe atestiguar en un mundo que no ofrece empa-
tia y reconocimiento sin reservas, sino sélo como contraprestacion.
Solo lo que se es capaz de hacer, parece ser reconocido hoy en dia.
Esto lleva a que la muerte —y, con ella, la pregunta radical en sus
multiples configuraciones: “;qué es el hombre y cudl es su des-
tino?” —, sea desplazada. La edad mayor todavia es negada en gran
parte publicamente, y de modo invertido, la juventud es idélatra de
la hermosura y el éxito. El sufrimiento parece indecoroso. Las auto-
rrealizaciones sin propésitos como tranquilizarse, meditar, y orar,
aunque pueden ser habitos que expresan la alegria en la propia
existencia, se consideran como sospechosos. Lo que cuenta son tra-
bajo, éxito y carrera profesional.

Sin embargo, esto lleva a que el préjimo se haga competidor, lo que
podria poner en peligro la existencia propia. Asi, la vida se trans-
forma en una carrera de competencia. “Esta carrera no puede tener
ninguna otra meta y ninguna otra gloria que alcanzar el primer lu-

15 Cfr. Th. SUNDERMEIER, “Konvivenz als Grundstruktur dkumenischer Existenz
heute”, in: Id. Konvivenz und Differenz. Studien zu einer verstehenden Missionswissen-
schaft, Erlangen 1995, pp. 43-75.
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gar... y rendirse significa: morir”.16 Alguien asi, se quiere ahorrar
decepciones y derrotas al no aceptar su dependencia de otros, su
cercania y aceptacion humana, escondiendo su debilidad. Bondad y
amistad, fidelidad y gratitud que incluyen el riesgo de vulnerabili-
dad, se consideran como signo de debilidad y comportamiento ina-
til. Se ignora a quienes no son capaces de alcanzar un rendimiento
de reconocimiento publico y los empujan al margen de la sociedad:
su veredicto ya estd dicho. Y de modo inverso: quién aduce tales,
estd bajo presion de tener que confirmarse siempre de nuevo. Am-
bas crean una ambiente de miedo y las personas inventan multiples
mecanismos para “dominarla”: agresién, proyeccion, supresion,
autodestruccion.

Quedarse cerca de aquellos, que “no tienen a nadie” —(cfr. el parali-
tico de la piscina, Jn 5, 7) — y, también de aquellos que no compar-
ten la propia conviccién, es la forma cristiana de vivir la praxis co-
municativa de amor incondicional. Quién segrega y delimita debe
aguantar al menos la pregunta: “;qué tiene esto de especial? Tam-
bién los paganos se comportan asi” (Mt 5, 47). Segregar y delimitar
en ninguna manera expresa una soberania interna personal, sino
indica el peligro de un anti-testimonio. Esto se puede demostrar de
multiples maneras, en la —asi llamada— misién clésica: la delimita-
cién mutua por las respectivas iglesias cristianas, a menudo ha des-
autorizado el Mensaje cristiano mismo. “La vergiienza sobre las
misiones en competencia grotesca, como si en la difusién del men-
saje cristiano se tratara de conquistar mercados lucrativos”.17 Por fin
ha llegado a un movimiento ecuménico, en que se reconoce la alte-
ridad de las respectivas iglesias, s6lo que en un contexto mas am-
plio, a favor y bajo el Evangelio.

En tal “sociedad competitiva”, una comunidad cristiana que vive su
fe y lo atestigua, podria ser y crear una alternativa al comporta-
miento general mundano, que debe encontrar lo alternativo en si
mismo.!8 El “Si” incondicional de Dios exige, aqui también, la capa-

16 Th. HOBBES, Naturrecht und allgemeines Staatsrecht in den Anfangsgriinden, Darm-
stadt 1976, p. 76 sq.

17 D. SOLLE, Die Wahrheit ist konkret, Olten 1967, p. 30.

18 Cfr. ]. M. VELASCO, Increencia y evangelizacion. Del didlogo al testimonio, Santander
1988, esp. pp. 147-163; H. SCHALUCK, “Lernbereitschaft in Bescheidenheit”, in:
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cidad de un “no” muy concreto, tanto al interior de la comunidad
cristiana misma (por ejemplo, en un comportamiento fraterno y
sororal en lugar de un trato autoritario: “no sera asi entre ustedes”,
Mt 20, 26) como hacia fuera, cuando la fe se convierte en una fuerza
de resistencia en medio de un mundo que amenaza la vida y la des-
truye. Esto acontece al poner su vida de fe al servicio de los pobres:

...independientemente de raza, género, religién y nacién. En el centro de
nuestra entrega se encuentran los excluidos de los circulos sociales y eco-
némicos de vida: aparecen s6lo como “superfluos”. Quienes les ayudan a
ponerse de pie, no lo hacen por “interés propio”, porque aqui no hay nada
que recoger; tampoco para intereses religiosos superficiales. Alli el valor
anico son soélo las personas por si mismas.!?

Reformas de estructuras eclesiasticas y cambio de comportamiento
de personas —conversion — se hacen inevitables, por la credibilidad
que la Iglesia y los cristianos deben atestiguar en su anuncio y en
sus acciones. Sobre eso, el Papa Francisco, prescindiendo de sus
numerosos y ricos gestos y acciones simbolicas, ha encontrado pa-
labras claras en su Exhortacion Apostélica Evangelii Gaudium. Para
que las reformas necesarias y la conversion de personas sean real-
mente creibles, se necesita una calidad que no pueden atribuirse, o
bien dar a si mismos, ni la Iglesia ni los cristianos. Pueden esperarlo
como gracia, donada a la comunidad, en su calidad de discipulado.
Un indicador decisivo de credibilidad consiste, en todo caso, en la
solidaridad con los pobres y los “excluidos”, con los “sobrantes” y
los “desechables” .20 Si ademas la iglesia quiere ser “intelectualmen-
te habitable” (F. von Hiigel), ella tiene que estimar la verdad no sélo
en lo alto y perseverar en ella sin dogmatismo, sino fomentar since-

Herder Korrespondenz, 60 (2006), pp. 123-127, p. 124: “Una Iglesia misionera se carac-
teriza... por otro tipo de comunicacién que la sociedad secular, considerada sea
personal o institucional. Praxis asociativa, participacion, colegialidad, desmante-
lamiento del clericalismo, respeto a la igualdad de género no son cualquier conce-
siones, sino testimonio misionero de un Dios que él mismo, en su esencia, es co-
municacion y el amor”.

19 Die deutschen Bischdfe: Gerechter Friede (27. September 2000), Bonn 2000, p. 96 (No.
173).

2 Asila terminologia fuerte de la V. Asamblea General del Episcopado Latinoame-
ricano y del Caribe, Aparecida 2007. Documento Conclusivo (no. 65).
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ramente su busqueda donde ella podria encontrarse, pues “la luz
verdadera ilumina a todo hombre” (Jn 1, 9). Sin embargo, ;qué po-
dria significar esto para nosotros y en nuestra vida cotidiana?

VIDA MISIONERA

Segtin mi parecer, es esencialmente importante dejarse interpelar y
conmover tanto por la persona de Jestis como por el Evangelio, y
dejar que me diga que esta bien que seamos; que estamos a fin de
cuentas aqui: jSomos y permanecemos deseados! Sin embargo, de-
pende, asimismo, de cémo nos dejamos conformar de él; no sélo
que nos dejemos tocar del Evangelio, sino cémo nos dejamos con-
formar a El. La tnica gramatica en la cual el Evangelio puede ser
articulado de modo cristiano como buena noticia, es la gramatica de
la misericordia. No sélo el contenido del Evangelio que es la buena
noticia, sino también, y sobre todo, la bondad y la misericordia, con
las cuales este Evangelio quiere alcanzarnos. Sélo por lo que esto
nos alcanza, somos capaces de involucrarnos en el Evangelio y, lue-
go, cambiar nosotros mismos. El Si incondicional de Dios a los seres
humanos no es para nada un “Si”, barato y sin consecuencias, a los
comportamientos o a las condiciones en las cuales ellos viven. Gra-
cias a éste “Si” de Dios, ahi se encuentra la fuerza para el cambio.
Pero este cambio no es la condicién previa, sino consecuencia del
encuentro con el Dios de Jests. Por eso, primero su llamado a la
conversién y a la penitencia; y luego, la invitacién de orientarse a
Dios.

El Evangelio nos llega muchas veces, no como esta buena noticia,
sino mds bien como una exigencia a un deber permanente —ta de-
bes..., ta tienes que..., hagalo y luego... — Segtin mi comprension,
el Evangelio no procura ningtan principio ético de exigencia, sino
mas bien, un principio ético de gratitud: estas aceptado, aunque come-
tas errores. Por eso, ti también puedes aceptar a otros con sus aris-
tas y debilidades. Tt estds ya perdonado desde hace tiempo —
aproximadamente 77 veces (Mt 18, 22) —; por eso, ti también pue-
des perdonar a otros. Vives de la complacencia de otros; por eso,
esto deja también sentir a otros. Vivenciar la misericordia de Dios
significa volverse uno mismo misericordioso.
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Pienso que esto es la orientacién bésica del Evangelio como buena
noticia. Sélo si esto lo vivenciamos nosotros mismos, seremos capa-
ces de cambiarnos también. Sélo si nos aceptamos como somos,
podemos cambiar y tratar de mejorar. El Evangelio es una buena
noticia para la vida. Una dedicaciéon para que “tengamos vida y la
tengamos en plenitud” (Jn 10, 10); es decir, que los seres humanos
podamos, en fin, realmente vivir, aun cuando esto pueda significar
ser totalmente diferentes y separados. Puede significar proporcio-
nar a aquellos que no tienen lo mds necesario para vivir: que tengan
algo de beber y de comer. Esto puede significar dar apoyo y direc-
cion a aquellos que sin orientaciéon vagan por este mundo, para que
ellos mismos estén mds orientados y puedan continuar solos y bien.
Esto puede significar levantar el &nimo con una palabra de consuelo
al desalentado o desalentada.

Sin embargo, esto puede también significar despertar a la gente que
no quiere moverse, para que se ponga en camino. Esto puede signi-
ficar tomar a un nifio del brazo, porque se le muere su tortuga y con
ello se derrumba su mundo. Este nifio tiene la necesidad de recibir
el consuelo, igualmente como alguien que pierde al compariero o a
la compafiera de vida. Esto puede significar para un profesor o
maestra, escuchar mas atentamente y con mds paciencia a alguien
que necesita ser escuchado, o bien poner en un asunto un “extra”
por encima de lo usual, sin querer recibir por ello una recompensa.
Todo esto es mision. Esta tiene caras distintas, asi como también las
personas y los cristianos somos distintos, respectivamente.

Una persona que logra dejarse llevar plenamente por el Dios de
Jestis y, debido a esto, vivir en bondad y misericordia con la mirada
despierta para nuestra realidad, esta persona podra decir, sincera y
abiertamente, que él mismo se dispone para otros. Sera para todos
los que se encuentran con €I, la Buena Noticia. Uno se siente bien a
lado de esta persona, porque no tiene que dar algo, sino simplemen-
te porque es aceptado. El Evangelio solamente puede ser una buena
noticia para todas las personas, si ésta es transmitida como buena a
una persona concreta. Lo que es bueno para uno, no lo es para otro,
seguramente. Para uno, esto puede significar un consuelo; pero el
otro lo percibe como “espina en su carne”. Una madre soltera, que
tiene que luchar por la supervivencia de sus nifios y de ella misma,
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oird el Evangelio de otra manera a como lo hard un manager afor-
tunado que esta luchando, sobre todo, por su propio éxito. Una per-
sona marcada por una enfermedad terminal oird el Evangelio de
manera diversa a una mujer acomodada que trata de compensar su
déficit de vida en el consumo. Los jovenes que se forcejean con la
pregunta sobre su propia identidad y lo que les trae la vida, enten-
deran el Evangelio de otra manera que las personas de mayor edad
que miran atras, satisfechos o resignados a su vida, y se preguntan
si eso ha sido todo.

El Evangelio contiene como centro el Si incondicional de Dios a to-
das las personas y, al mismo tiempo, incluye su No a lo mucho que
las personas se hacen mutuamente y bajo lo cual sufren. Sin embar-
go, la buena noticia se hace Evangelio solo cuando ésta es anunciada
como noticia. Esto significa, segin mi parecer, avivar la esperanza
nueva en un mundo, marcado por la aceptacién de todo tal como es
ahora. Quien ha encontrado algo en este Evangelio est4d agradecido
por este regalo. Este agradecimiento no puede permanecer mudo a
la larga. Por eso, es esencial para la fe cristiana que dicho agradeci-
miento por la realidad experimentada, se condense y se exprese en
palabra de oracion. En el centro de nuestra fe esta el hecho de que,
primero, Dios nos ha amado y que la respuesta a este amor, que es
el amor a nuestros hermanos, vive y se fortalece, porque somos
amados por Dios. Esto prohibe cualquier hybris humana, la percep-
cion de superioridad moral sobre otros y el culto a las personas,
incluso en el campo religioso.

CONCLUSION

Para terminar, quiero resumir con Jon Sobrino: La misiéon exige de
todos nosotros hoy en dia, sobre todo, promover:

= el espiritu de comunidad versus el individualismo aislacio-
nista, que facilmente degenera en egoismo;

* la celebracién versus la pura diversion irresponsable, indus-
trializable y comercializable, que degenera en alienacién;

* la apertura al otro versus el etnocentrismo cruel, que degene-
ra en desentendimiento del sufrimiento de los otros, en su
desprecio y opresion;
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la creatividad versus el mimetismo indolente y la imitacion
servil, que facilmente degenera en pérdida de identidad
propia;

el compromiso versus la mera tolerancia, que degenera en
indiferencia;

el espiritu de justicia versus la pura beneficencia..., con la
que se encubre y se pretende paliar la tragedia del mundo;
la solidaridad versus el independentismo de quien no necesi-
ta de nadie, aunque termina en soledad;

el espiritu de verdad versus la propaganda y la mentira, de
lo cual, tarde o temprano, se venga la realidad;

la memoria y el recuerdo versus el olvido, que degenera en
impunidad para malhechores y en ingratitud hacia las vic-
timas;

la fe versus el burdo positivismo y pragmatismo, que dege-
neran en sinsentido de la vida;

la Iglesia de los pobres versus una Iglesia falsamente univer-
sal, de todos, que apoya al poderoso...2!

2 J. SOBRINO, “Reflexiones sobre la Evangelizacion en la actualidad”, en: Revista
latinoamericana de teologia, vol. 13, no. 39 (1996), pp. 281-305; aqui p. 298.
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fronteras culturales se despliegan nuevas dimensiones de la gracia
divina; y cuando el Evangelio se hace carne y sangre en nuevos con-
textos, estos nuevos contextos contribuyen a revelar nuevas y hasta
ignoradas dimensiones del Evangelio®».

Estas palabras recogen una ley constante de la historia de la Iglesia,
que nos lleva a una precision ulterior: la figura de la Iglesia y la figura
de la mision se condicionan reciprocamente. Esta dialéctica es el dina-
mismo de la vida de la Iglesia, pero a la vez fuente de tensiones y
de conflictos, de grandes proyectos y de grandes resistencias. La
figura de la Iglesia determina el tipo de mision; pero a la vez el ejer-
cicio de la misién va continuamente interpelando, provocando y
estimulando la figura de la Iglesia. La mision va adoptando figuras
distintas en funcién de las circunstancias histéricas y de la situacién
de los destinatarios; por definicion es flexible y cambiante, ya que se
desarrolla normalmente en las fronteras y en lo inexplorado, por lo
que aporta a la Iglesia un factor necesario de rejuvenecimiento y un
aguijon imprescindible frente a todo anquilosamiento, resignacion,
inercia o rutina.

El titulo de mi intervencién refleja esta l6gica de la misiéon y de la
Iglesia: estamos en estado de mision porque la Iglesia, en las circunstan-
cias actuales, se entiende a si misma mds que nunca como misterio y co-
munion. Nuestro tema se hace més relevante si lo decimos de otro
modo: las circunstancias histéricas sittan a la Iglesia en estado de
misiéon (provocan un cambio de figura), porque se despliegan di-
mensiones nuevas de la auto-comprension de la Iglesia: se experi-
mentan nuevas perspectivas de la gracia, se recuperan elementos
marginados en la propuesta cristiana. Las categorias misterio y co-
munion (que en su raiz se encuentran e identifican) adquieren ac-
tualmente un relieve que no mostraban con tanta nitidez hace un
siglo ni en eclesiologia ni en misionologia, ni en la vida de la Iglesia
ni en la actividad misionera.

Es fundamental acercarse a esa evoluciéon para comprender nuestra
situacion y nuestra tarea de cara al futuro. Esta toma de conciencia
es especialmente urgente y necesaria, porque se ha producido de
modo mdas o menos simultdneo en précticamente todas las confe-

1 D. SMITH, Mission after Christendom, Londres 2003, pp. 56-57.
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siones y denominaciones cristianas, lo cual nos permite hablar de
un consenso ecuménico (mas alla de las evidentes divergencias en
muchos puntos) que podemos sintetizar en las siguientes coorde-
nadas: a) la dimensién mistérica de la Iglesia se hace patente cuan-
do esta se sitia a si misma, y a todas sus actividades, en la dindmi-
ca de la missio Dei; b) este Dios es un Dios Trinidad que despliega su
mision en el envio del Hijo y del Espiritu, como expresién del Amor
que lo caracteriza en su vida intima; c) este Amor (comunién de
Personas) se refleja (o debe reflejarse) en la Iglesia: en la comunién
entre las iglesias, en la vida de cada comunidad eclesial, en su rela-
cién al conjunto de la humanidad y a la creacion entera.

Desde estos presupuestos resulta evidente que la Iglesia vive en
estado de misién no sélo a causa de las circunstancias historicas,
sino porque es imposible decir “Iglesia” sin decir a la vez “mision uni-
versal”, asi como es igualmente imposible decir “Iglesia” y “misiéon”
sin hablar de la misién una de la Iglesia una. Este es «un cambio de
paradigma de enormes proporciones» que nos ha hecho dejar atras
el modelo de misién (y por tanto la figura de Iglesia) propias de la
época moderna.?

En consecuencia, nuestra exposicion arrancara de la situaciéon pre-
sente para comprender mejor el cambio de paradigma, y mostrar
como ese cambio va acompafiado y sostenido por las dimensiones
mistérica y comunional que serdn protagonizadas de modo adecua-
do desde y por una Iglesia sinodal.

1. EN UN ESCENARIO NUEVO E INEDITO: HACIA UNA MISION POST-
MODERNA Y POST-COLONIAL

La mision esta hablando siempre de fronteras, de encrucijadas, de
orillas, de envio, de salida, de aventura, de riesgo... No se puede
pensar o realizar la accién misionera de modo abstracto o genérico;
seria una inconsciencia o una irresponsabilidad ante la historia real
y ante el proyecto salvifico de Dios.

Por eso, el tema de nuestra exposicién, que es estrictamente teol6gi-
co, esta a la vez radicalmente situado, como en definitiva sucede

2 D. BoscH, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, Nueva
York: Orbis, 1991, p. 467.
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con todos los momentos y episodios de la historia de la alianza, del
didlogo de Dios con la humanidad. Asi —y es, a nuestro juicio, lo
decisivo— podremos percibir que tanto los datos teol6gicos como la
evolucioén histérica iluminan la situacion actual y ayudan a afron-
tarla: el hecho de que la Iglesia sea misterio y comunion la empuja a existir
y actuar en estado de mision para ser fiel a su propia identidad y al
Dios que la llama y la envia.3

Vamos a sefialar las tres coordenadas fundamentales de la circuns-
tancia actual que hacen patente que la Iglesia no puede existir mas
que como misién universal. La situacién despliega ante ella una
tarea que parece desbordarla y hacerle sentir su propia fragilidad,
pero a la vez le permite descubrir sus posibilidades e incluso sus
potencialidades, que muestran su singularidad precisamente ante y
entre los dinamismos que dominan nuestra civilizacién.

a. En un mundo globalizado, una Iglesia mundial

La globalizacién o mundializacién constituye, sin duda, una de las
caracteristicas que espontdneamente se mencionan en primer lugar
para describir nuestra actual vision de la realidad. La interconexion
de todos los aspectos de la vida y la simultaneidad de los aconteci-
mientos forman parte de la experiencia cotidiana y ha cambiado
nuestro modo de estar en la realidad. Para las generaciones mas
jovenes, que desde su infancia han respirado esta atmosfera, resulta
algo natural, coherente con las estructuras antropolégicas mas hon-
das.

Pero a la vez es comun la valoracién de este fenémeno como algo
ambivalente, profundamente ambiguo. Son innegables sus aporta-
ciones positivas para la dignificaciéon de la vida humana. Pero a la
vez resultan evidentes sus riesgos y sus aspectos oscuros: las fuer-
zas que la alientan son predominantemente financieras y econémi-
cas; sus beneficios se extienden hasta los margenes de la exclusion;
se puede imponer como factor de dominacién sobre los gobiernos y
sobre la voluntad democratica de las poblaciones; puede llegar a
controlar la psicologia humana en sus deseos y aspiraciones; la pre-

3 Sobre los conceptos fundamentales de misionologia: vid. E. BUENO DE LA FUENTE -
R. CALvO PEREZ (eds.), Diccionario de Misionologia y Animacion Misionera, Burgos:
Monte Carmelo, 2003.
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potencia del pensamiento tinico puede destruir culturas enteras o
provocar la afirmacién violenta de estas...

La misién de la Iglesia no puede realizarse al margen de esta con-
ciencia global. Es légica la conciencia de debilidad e impotencia
ante factores que no puede controlar. Ahora bien, precisamente esta
conciencia le hace ver que ella vive de una légica propia, que consti-
tuye su novedad, su singularidad y su fuerza. Y ésta, por su parte,
le hace reconocer el sentido de su presencia y de su actuacién, de su
dignidad y de su auto-estima: al ser cat6lica y mundial experimenta
el sentido de la globalizacion, pero con actitudes distintas y origina-
les: a) conjuga armoniosamente (por motivos teolégicos) lo univer-
sal y lo particular; b) por su propia vocacién es catélica integradora,
ya que se dirige directamente a la eliminacién de los margenes y
fronteras que generan exclusion.

b. En un paisaje religioso cambiado, el protagonismo de iglesias-sujeto

El paisaje religioso de la humanidad a nivel global ha experimenta-
do transformaciones de gran alcance, sin parangén en la historia. Al
comenzar la época moderna, las religiones aparecian vinculadas con
contextos culturales determinados y en gran medida estabilizados,
si bien en el pasado se habian producido expansiones notables (las
cuales no alteraban, sin embargo, esta imagen global).

El siglo XX marca una inflexion creciente en esta situacion. Por un
lado, el Occidente cristiano va experimentando un proceso gradual
de secularizacién, que se mueve desde el alejamiento de las Iglesias
hasta la indiferencia o el ateismo. Por otro lado, el contacto y el co-
nocimiento de las otras religiones se hacen mas intensos, lo que
hace que éstas no resulten algo distante o exético. A ello hay que
afiadir la movilidad humana, especialmente los movimientos mi-
gratorios, que desembocan en la configuracién de sociedades multi-
culturales y, por ello, multi-religiosas. Los limites se hacen mas fle-
xibles o se desdibujan porque el pluralismo religioso penetra la vida
cotidiana. En esta nueva situacion, la expresion tradicional ad gentes
se realiza en gran medida inter gentes, un hecho objetivo que recla-
ma unas actitudes subjetivas correspondientes.

Ello provoca que las fronteras de la mision se desplacen o difumi-
nen o resurjan. El no cristiano o el creyente de otras religiones no es
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el que esta lejos, es el vecino o el compafiero de trabajo. En los pai-
ses de vieja cristiandad, la Iglesia ya no se identifica con la sociedad;
hay una distancia insuperable entre ciudadano y bautizado. Ello
altera el modo de presencia de la Iglesia en cada lugar, tanto a nivel
individual como colectivo. Por un lado, el testimonio cristiano se
hace primer anuncio en el bautizado mientras que antes lo conside-
raba propio de los “especialistas”, de los misioneros. Por otro lado,
es la comunidad de los creyentes la que se ve empujada a re-
descubrirse como éxxAnoia en un lugar: es la asamblea de aquellos
que se sienten convocados para ser enviados, de nuevo, al entrama-
do social. La quiebra de un contexto socio-religioso (que puede ac-
tuar como causa de fragilidad) permite y reclama una experiencia
nueva de iglesia local, que s6lo puede existir como tal en una légica
misionera (y ahi estd la grandeza de lo que realmente es la Iglesia
encarnada en pueblos distintos, especialmente si vive en todo su
sentido la comunién con las otras iglesias).

c. El desplazamiento hacia el Sur hace brillar la catolicidad de la Iglesia

Precisamente, la accién misionera de los tiempos modernos ha sus-
citado una figura nueva de la Iglesia: el “éxito” histérico de las “mi-
siones” se ha manifestado en el surgimiento y la afirmacién de mul-
tiples iglesias locales en los cinco continentes. Ese “éxito” resulta
mas patente frente al declive (al menos numérico) del cristianismo
de herencia greco-latina. En unas iglesias, los templos se vacian,

mientras que en otras resultan pequefios y escasos.

Este fendmeno innegable significa de hecho un desplazamiento del
cristianismo hacia el Sur (y, en cierta medida, hacia el Este). Desde
el punto de vista numérico, las cifras son reveladoras: el porcentaje
de cristianos residentes en Europa disminuye y parece que seguird
disminuyendo. La perspectiva cuantitativa incluye un componente
cualitativo: los centros de gravedad del cristianismo no se encuen-
tran en Paris, Roma, Londres o Paris, sino en Manila, Sao Paolo,
Lagos o Nairobi; estas grandes ciudades tienen un mayor porcentaje
de jévenes y por ello, de futuro. En ellos, en medio de dificultades,
hay mds motivos para la esperanza, pues en ese porvenir el cristia-
nismo puede encontrar un hogar confortable.
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Esta evoluciéon ha permitido decir que “the next christendom” esté
surgiendo en los continentes jovenes; la “tercera Iglesia” que estaba
llamando a las puertas hace medio siglo es ya la protagonista de la
Iglesia mundial del tercer milenio, el inicio del tercer gran periodo
de la historia de la Iglesia (tras el judio y el greco-latino). Sin duda
alguna, ello suscita una fuerte perplejidad, al tener que superar las
tentaciones de etnocentrismo, pero a la vez puede suscitar el gozo
de una experiencia nueva y enriquecida de Iglesia. Es, en lectura
teoldgica, una realizacion magnifica de la catolicidad, que reclama
una figura de Iglesia pluriforme y un ejercicio de la misién post-
moderna y post-colonial que va siendo a la vez ecuménica.4

2. EL ESFORZADO CAMINO DEL CAMBIO DE PARADIGMA POST-
MODERNO Y POST-COLONIAL?

En esa evolucién era necesario un cambio en la concepcién y en la
experiencia de la Iglesia (para redescubrirla con mas nitidez en el
misterio del Dios Trinidad que es comunién y regala comunién) y
de la mision (para que aparezca la Iglesia y cada uno de los cristia-
nos en estado de mision).

Este desarrollo se ha ido produciendo a lo largo del siglo XX, tanto
en el &mbito protestante como en el &mbito catodlico, lo cual es refle-
jo de que se trata de una necesidad histérica que, a la vez, responde
a las raices mismas de la revelacion y expresa, de modo genuino y
originario, la vida de los discipulos de Jests.

En el ambito ecuménico

El punto de partida de esta evolucién lo ofrece con claridad el con-
greso celebrado en Edimburgo en 1910: expresa y consuma el estilo
moderno y occidental de misién.

El Congreso Misionero de Edimburgo se sitia en la serie de congre-
sos que se venian realizando en el siglo XIX, de cara a buscar una
mejor cooperacion que garantizara maés eficacia al esfuerzo misione-

4 G. CoLzANI, Verso una missione postcoloniale e postmoderna, ED 63 (1910), p. 121 sqq.

5 E. BUENO DE LA FUENTE, La Iglesia en la encrucijada de la mision, Estella: Verbo Di-
vino, 1999; S. B. BEVANS - R.P. SCHREITER, Constants in Context. A Theology of Mission
for Today, Nueva York: Orbis Books, 2004.
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ro; asumiendo esta herencia, se plante6 desde una autoconciencia y
con unas pretensiones de mayor alcance que los anteriores. Con
razén ha sido considerado como el acontecimiento mds importante
del mundo protestante en el siglo XX y como el inicio del movi-
miento ecuménico contemporaneo. Para captar su significado histo-
rico, a la luz de nuestra problemaética, conviene sefialar su ambiva-
lencia originaria: la grandeza del proyecto (de sus motivaciones,
objetivos y protagonistas) y su dependencia de la sensibilidad mo-
derna.

Edimburgo 1910 recogié todo el aliento del despertar misionero
protestante, toda la fuerza de las asociaciones de jévenes y de estu-
diantes, la urgencia del anuncio del Evangelio, la sensibilidad de la
opinién publica y de fuerzas politicas, los abundantes recursos eco-
némicos, las facilidades de las comunicaciones y los avances técni-
cos, el dinamismo expansivo de la civilizaciéon occidental... Este
aliento de confianza y de optimismo se condensé en el lema “La
evangelizaciéon del mundo en esta generacién”. El horizonte univer-
sal, el envio y la salida, formaban parte del proyecto.

Este proyecto, sin embargo, visto en perspectiva historica, encierra
una ambigiiedad profunda que muestra sus insuficiencias a largo
plazo. Tres aspectos son especialmente relevantes para comprender
el posterior cambio de paradigma:

a. Refleja una mentalidad moderna, en cuanto vive el aliento
del progreso de la época, de la superioridad de la razén y de
la técnica, de las crecientes capacidades humanas, de la di-
namica expansiva de los valores e ideales que triunfaban en
la historia. Por eso, preocupacion prioritaria era la co-
operacion de cara a la eficacia para el logro de los objetivos
evangelizadores.

b. Encarna una actitud colonial, propia de la época, ya que los
participantes eran (salvo contadas excepciones) varones,
blancos, occidentales; actuaba como presupuesto indiscutido
la superioridad de la civilizacién occidental, identificada de
hecho con el cristianismo; parecia 16gico, por ello, que la
evangelizacién estuviera unida a la expansién cultural, co-
mercial, politica e incluso militar.
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c. Los participantes eran representantes de sociedades misio-
neras protestantes, lo cual significa que no estaban represen-
tadas las Iglesias en cuanto tales (y totalmente ausentes cato-
licos y ortodoxos). Por ello, se evitaron las cuestiones de ca-
racter teologico, mds concretamente eclesioldgico, con lo que
la unidad entre los distintos cuerpos eclesiales se situaba a
nivel mas practico que doctrinal. Se eludi6 el nudo central
de la relacién entre Iglesia y mision, asi como la identidad
de la Iglesia una como portadora de una mision universal; se
corria, con ello, el peligro de que se hablara demasiado de la
mision de la Iglesia, de hecho, la misién del mundo occiden-
tal.

En consecuencia, quedaba claramente establecida la existencia de
dos “mundos eclesiales” (el viejo cristianismo occidental y las mi-
siones dispersas en los diversos continentes) y se ratificaba la con-
cepcién unidireccional de la accién misionera.

La Conferencia de Edimburgo, aun en sus limitaciones, deposité
semillas fecundas. Decidi6 la constituciéon de un organismo perma-
nente, el International Missionary Council; a la vez, sembro la inquie-
tud por afrontar las cuestiones doctrinales y constitucionales que
dividian la Iglesia, lo que daria origen a Faith and Order (Fey Cons-
titucion). Asimismo, la preocupacién por temas de caracter social y
politico generaria Life and Work (Fe y Accion). Estos dos organismos
confluirian en la creacion del World Council of Churches (Amsterdam
1948), para la basqueda de la unidad visible entre las diversas Igle-
sias.

De modo llamativo, el IMC quedaria institucionalmente como or-

ganismo independiente.6 Quedard como una incongruencia que la
busqueda de la unidad de las Iglesias se situara al margen de la

6 No obstante, personas concretas aportarian su experiencia y su inquietud (es
significativo que J. R. Mott, personaje clave en la reunion de 1910, fue el primer
orador de la Asamblea de Amsterdam y fue designado presidente honorario del
WCC).
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misién.” El IMC hereda el modelo de mision propio del colonialis-
mo, con su énfasis en los “campos de misién”, es decir, en las “mi-
siones”. Las Iglesias fomentan el encuentro y la unidad, sin que la
mision sea explicitamente el horizonte de esta aspiracién y por su
parte los esfuerzos misioneros no tienen como objetivo la unidad
de las Iglesias.® Esas lagunas s6lo podian ser superadas desde otros
planteamientos teol6gicos, mas en coherencia con las raices del mis-
terio cristiano y con los desafios del momento.

Las asambleas del IMC en Jerusalén (1928) y Tambaran (1938), no
obstante, irian tomando nota de esas insuficiencias; se esforzaron
por conseguir que las “misiones” se convirtieran en Iglesias prota-
gonistas de la accién misionera, rearticulando su relacién con las
agencias misioneras. A la vez, se fue profundizando la experiencia
gozosa de una Iglesia universal que asumia una misién mundial, y
fuera capaz de superar las distancias que asumiera procedian de la
diversidad racial o nacional. Ello hacia ver que Iglesia y mision es-
taban vinculadas, que no se podia hablar de misién sin hablar de
Iglesia, y por ello se vivia con intensidad el antitestimonio de la
divisién. El reencuentro con el WCC se iba convirtiendo en una ne-
cesidad.

En el ambito catolico

En el &mbito catdlico, se habia ido imponiendo la realidad nueva y
pujante de las misiones, a las que trataron de responder las encicli-
cas e intervenciones papales para dirigir y orientar aquel inmenso
movimiento, especialmente tras la conmocién que habia supuesto la
primera guerra mundial.

El desarrollo de las “misiones” se produjo en el marco de una ecle-
siologia marcada por la actitud anti-protestante asi como por los
influjos paraddjicos del iluminismo y de la oposiciéon a las concep-
ciones politicas del liberalismo. Se ponia en el centro la visién socie-
taria de la Iglesia como institucién publica, dotada de todos los 6r-

7 Ello no significa que la asamblea constitutiva de Amsterdam no tuviera en cuenta
las misiones (desde el paradigma tipico de la época), lo cual hace més llamativa la
separacion institucional.

8 El IMC consideraba menos importantes el debate doctrinal que caracterizaba a Fe
y Constitucion.
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ganos estatales, que daba prioridad a la jerarquia, al derecho, a la
organizacién. El modelo latino y romano, unitario en su universali-
dad, dominaba la visién de la Iglesia y, por tanto, también de la
acciéon misionera: ésta se orientaba a la constitucién de “misiones”
que reflejaran la estructura y el estilo de la Iglesia inculturada en el
mundo occidental. En este sentido, aun dentro de actitudes “anti-
modernas”, la Iglesia catdlica conserva el aliento de la modernidad,
con su dindmica expansiva y dominadora, ya que tuvo que desple-
garse en el periodo colonial. En este contexto y desde este presu-
puesto, se debi6 afrontar una realidad que se imponia en su magni-
ficencia y que planteaba nuevos interrogantes, nuevos desafios; en
definitiva un futuro que debia desplegarse desde otras coordena-
das.

La enciclica Maximum Illud (1919) de Benedicto XV, considerada la
“carta magna” de las misiones modernas, trata de impulsar de nue-
vo el proyecto, abriendo perspectivas de largo alcance, y depositan-
do semillas prometedoras. Sefiala métodos y actitudes necesarias;
pero sobre todo resalta la importancia del clero nativo, «la gran es-
peranza para las nuevas Iglesias», y solicita la ayuda de todas las
di6cesis del mundo por medio de la oracién, de la aportacion eco-
némica y del envio de personas. De modo incipiente aflora la reali-
dad de la eclesiogénesis, que iba a cambiar la figura de la Iglesia y
de la misién. No obstante, domina una visién centralista, clerical,
institucional y unidireccional de la actividad misionera.

La enciclica Rerum Ecclesiae (1926), de Pio XI, sefiala como objetivo
de las misiones edificar y establecer la Iglesia de Cristo en el mayor
numero posible de lugares, acentuando el aspecto institucional y
visible entre los no cristianos. Progresivamente, las intervenciones
de los papas van incorporando aspectos mas novedosos: la partici-
pacion de los laicos, la especializaciéon de los misioneros, la presen-
cia en el campo educativo y sanitario, el compromiso social... Pero
se sigue hablando de “misiones” desde criterios geograficos, admi-
nistrativos y juridicos, por tanto, con una distincién clara entre Igle-
sias misioneras y “misiones”, entre iglesias enviantes e iglesias re-
ceptoras. La relacion entre Iglesia y misién/misiones no se plantea
de modo directo.
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LA NECESIDAD HISTORICA Y LA RESPUESTA TEOLOGICA

Las circunstancias histéricas van a reclamar un nuevo paradigma
teologico que permita la salida del esquema moderno y colonial,
justifique la imbricacion de Iglesia y misién asi como legitime el
sentido de una Iglesia mundial, entendida y vivida como comunién
de iglesias portadora de la misién en un mundo a la vez global y
plural. La nueva figura de Iglesia y la nueva figura de mision se
irdn abriendo camino para estar a la altura de las necesidades histo-
ricas.

Esas necesidades histéricas forman parte de la historia del mundo
contemporaneo: el estallido de las guerras mundiales que se origi-
naron en Europa habifan hecho patente que el suefio del progreso
moderno escondia sus fantasmas, su lado oscuro: la industria re-
queria materias primas y mercados, lo cual conducia a la competen-
cia, al colonialismo, al imperialismo, y en definitiva, al conflicto
armado. No sélo se oprimia a pueblos extranjeros, sino que se ex-
tendia la enemistad y el odio entre paises vecinos.

El cuestionamiento de la ideologia moderna implicaba, también, la
acusacion de la teologia liberal dominante en la época y que se ha-
bia impuesto en amplios sectores del protestantismo. Contra ello
reaccion6é Karl Barth. La figura de Barth es el simbolo del impasse
de una época histérica: el defensor de la teologia dialéctica (como
critica del modo de pensar que él mismo habia aprendido de sus
maestros) se encuentra en el origen de la missio Dei, que comenta-
remos mds adelante, y que es —también— una critica del modo de
entender la actividad misionera. La Iglesia no puede estar en el cen-
tro ni apoyarse en sus posibilidades humanas: es la servidora de la
iniciativa previa de Dios.

El reconocimiento arrepentido de las propias pretensiones se ve
estimulado por la emergencia de los paises coloniales, por la recla-
macion de su independencia, por la reivindicacién de sus tradicio-
nes culturales y religiosas, por la consideracion del cristianismo
como religion extranjera, por la sospecha ante el misionero como
agente colonizador, por la conciencia de injusticia y de explotacién.
Ello hizo ver la actitud de superioridad que unas Iglesias habian
ejercido sobre otras. Sobre ese trasfondo, la Asamblea de Whitby
(1947) introdujo la nocién de partnership, que reconociera la digni-
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dad de todos los partenaires eclesiales (las antiguas misiones); Wi-
llingen (1952) no sélo abrié la puerta a la missio Dei (aunque no usa-
ra la expresion), sino que hablé de una partnership under the Cross,
para evitar todo triunfalismo y ejercer el servicio a una misién que
no era propia sino de Dios en favor de los seres humanos. Fue con-
vocada bajo el titulo La obligacion misionera, pero los textos fueron
publicados bajo el titulo Misiones bajo la cruz, pues se habian visto
los efectos catastroficos de las guerras y la inadecuacion de una es-
tructura de la actividad misionera marcada por las relaciones de
superioridad/inferioridad.

La Iglesia Catolica, por su parte, va sintiendo su extrafiamiento de
la cultura dominante y hegemonica; constata los primeros sintomas
de la descristianizacion que van a despertar la conciencia y la ur-
gencia misionera; no resulta suficiente la acentuacién del clericalis-
mo y la centralizacion para garantizar el cumplimiento de la misiéon
de la Iglesia. La renovacién teolégica y pastoral de los afios 40 y 50
va a hacer posible una profundizacién en la experiencia de Iglesia y
de misién.

3. LA IGLESIA MISTERIO: LA MISSIO DEI, MISSIO TRINITATIS

Tanto entre catélicos como entre protestantes, se desarrolla una
nueva sensibilidad que va a ir dando origen a un nuevo paradigma:
ha de cambiar la figura de Iglesia y ha de cambiar la figura de la
mision universal. Se van produciendo fermentos renovadores que
potencian una nueva experiencia en el ambito catélico. Ya desde el
siglo XIX, Mohler y Newmann plantean nuevas perspectivas, y se
abre camino el movimiento litargico y la participacion de los laicos.
Se profundiza en el misterio de la Iglesia, en la dimensién mistérica
de la Iglesia, superando las tendencias eclesiocéntricas y triunfalis-
tas del paradigma moderno: la Iglesia debe reconocer que no vive
de si misma ni de sus capacidades mundanas y naturales, sino de la
iniciativa gratuita y misericordiosa del Dios Trinidad. El ressource-
ment de la teologia permiti6 la recuperacién de muchos filones de la
tradicion: la centralidad del término misterio, la conciencia de que el
misterio se hacfa presente en la Iglesia, lo que la hacia ser Iglesia.
Odo Casel, de Lubac, Congar sintetizan este cambio desde diversos
puntos de vista. Se desarrolla una nueva experiencia de Iglesia co-
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mo algo sobrenatural, como iniciativa de la gracia. La Iglesia Cuer-
po de Cristo, Pueblo de Dios, Templo del Espiritu, sacramento, van
estableciendo las bases para un cambio de paradigma, también, en
la concepcién de la misién y de las misiones.

En el campo protestante, una impostacién exquisitamente teolégica
fue sostenida por Barth en una intervencién ante la Conferencia
Misionera de Brandenburgo (1932): la misién es radical y funda-
mentalmente una actividad de Dios mismo. La (llamada) mision de la
Iglesia es en realidad la mision de Dios. Con ello, introduce una quiebra
en la persistente herencia de la Ilustracién. La misién no es cuestion
de eclesiologia o de soteriologia sino de teologia en el sentido mas
estricto: se refiere al modo de ser del Dios que se revela y actia en
la historia. La Iglesia no puede entenderse mds que en el misterio, y
su misién no puede ser vista mas que como la misién de Dios. La
categoria misterio y missio Dei viven de la misma légica y van a ha-
cer posible ese cambio que se necesita.

Para comprender el alcance y las implicaciones de lo que estamos
diciendo, conviene precisar el significado de misterio (y a su luz, la
missio Dei). El término tiene hondas raices biblicas y patristicas, has-
ta el punto de designar el proyecto o designio amoroso de Dios a
favor de la humanidad entera que alcanza su expresién maxima en
Cristo muerto y resucitado que se hace presente en el Espiritu. Aho-
ra bien, a lo largo de la historia, el concepto fue reduciendo su signi-
ficado y su alcance (en el mundo latino y occidental) a causa de dos
estrechamientos: a) el original griego pvornpiov (mysterion) fue ver-
tido al latin como sacramentum, el cual, a su vez, se aplicaba a los
siete sacramentos, entendidos como “signos eficaces de la gracia
divina”; el pensamiento escoldstico, al elaborar la sacramentologia,
marginé aspectos de la concepcion tradicional; b) el tipo de razén
que se fue imponiendo en la teologia académica tras el periodo pa-
tristico y la teologia monastica utiliz6 misterio para referirse a aque-
llo que era incognoscible o sobrenatural y que, por tanto, desborda-
ba nuestras categorias humanas. El significado que se recupera es
mas profundo y rico, el de la tradicién patristica, tal como se expre-
s6 cuando el Vaticano II lo asumié y lo hizo propio: «El término
“misterio” no designa simplemente algo incognoscible o abstruso
sino, tal como hoy reconocen muchos, designa una realidad divina
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transcendente y salvifica, que de alguna manera se revela y se ma-
nifiesta de modo visible».?

Se trata, ciertamente, de algo que desborda la capacidad o las previ-
siones humanas, pero el acento recae sobre su manifestacion historica. El
amor de Dios es mas grande de lo que el ser humano puede conce-
bir, pero no permanece simplemente en lo escondido, sino que se
hace publico de modo patente, precisamente en la figura histérica
de Jests, en su muerte y resurreccién, en su misterio pascual.

Con esta evolucidn, se va cruzando un umbral, el umbral que con-
duce a nuestro presente. Signo y realizacién de la transicién necesa-
ria se encuentran al inicio de la década de los sesenta, de modo con-
temporaneo en el &mbito ecuménico y en el campo catélico: el mis-
terio es la missio Dei, de un Dios Trinidad, lo cual permitira unir
Iglesia y mision, asi como repatriar las misiones en la misién tnica
y universal de la iglesia.

a. En 1961, la Asamblea de Nueva Delhi del WCC consuma un
proceso inevitable: en el WCC se integra el IMC (aunque sin
desaparecer o diluirse, sino permaneciendo como un Depar-
tamento), mostrando que la dimensién misionera no podia
existir al margen de la basqueda de la unidad visible de las
diversas Iglesias, y que la relacion creciente entre las Iglesias
y la busqueda de unidad no podia tener un estimulo mas
exigente que la misién universal; a la vez, se presenta como
objetivo la constitucién de comunidades eclesiales en estado de
mision.

b. El Vaticano II dedica el primer capitulo de Lumen Gentium a
presentar el misterio de la Iglesia, una auténtica “revolucion
copernicana” respecto a la «eclesiologia de los manuales».
La “Iglesia misterio” significa que debe verse en el dina-
mismo del Misterio del Dios que se revela, donde aparece
como sacramento y servidora. El paralelismo patente entre
los primeros capitulos de Lumen Gentium y de Ad Gentes
muestra que Iglesia y mision se encuentran en el corazén del
misterio, pues «la Iglesia peregrina es misionera por natura-

9 AS1II/1, 170 (en la sesiéon XXX del 15 de septiembre de 1964).
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leza» (AG, 2). En realidad, todos los documentos del concilio
estdn penetrados por el aliento evangelizador, por una re-
novacién que haga experiencia un nuevo Pentecostés. GS
abre la mirada a todas las dimensiones de la existencia hist6-
rica de la humanidad, siempre desde el horizonte abierto
por la Palabra (DV) y la liturgia (SC).

El nuevo paradigma que se abre contard con un elemento ya irre-
nunciable: no se debe decir, en rigor, que la Iglesia tiene una misién
sino que la mision (del Dios Trinidad) tiene una Iglesia. Desde este pre-
supuesto, no puede existir separacion entre Iglesia y misién. Y por
eso, resultard cada vez mas dificil identificar “campos de misiéon”
frente a otros que no lo serian. La misién de Dios es absolutamente
universal, tanto en extension como en intensidad: la Iglesia se en-
trega en obediencia a la misién de Dios en todo tiempo y lugar. LG,
17, con su desarrollo de la catolicidad de la Iglesia y de las iglesias,
consuma de modo légico lo expuesto en los dos primeros capitulos
de LG.

La experiencia del misterio no puede dejar de repercutir en la figura
de la Iglesia y en la figura de la misién: se va pasando de las misio-
nes a la mision; la misién es tinica y universal y se va concretando y
modulando en funcién de las circunstancias; la actividad misionera
es necesaria, pero no se puede encerrar para siempre en una de sus
figuras histéricas. Este cambio de perspectiva lleva consigo nume-
rosas consecuencias: la misiéon no puede ser absorbida o monopoli-
zada por el mundo occidental; se abre el espacio para la colabora-
cion de las iglesias jovenes; se evita que el culto se desvincule de la
vida... En definitiva, se va perfilando una concepcién holistica de
mision frente a todo peligro de reduccionismo.

4. EL DIOS MISIONERO ES UN DIOS TRINIDAD

El misterio de Dios desvela el protagonismo de las Personas divi-
nas, como subraya con fuerza el Vaticano II: la Iglesia peregrina es
misionera por naturaleza (AG, 2), pero no por si misma, sino por el
dinamismo de la economia trinitaria, «puesto que tiene su origen en
la misién del Hijo y la misién del Espiritu Santo, segtn el plan de
Dios Padre». Es el misterio del que vive la Iglesia; ese misterio pene-
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tra todas sus dimensiones y actividades, si bien todavia debe desa-
rrollarse en plenitud;!® debe ir superando continuamente las tensio-
nes entre lo viejo y lo nuevo, tal como se muestra claramente en el
proceso de redaccion de AG, pero se va abriendo camino precisamen-
te por las exigencias de la economia trinitaria, que va desplegando una
dimension holistica de la misién.

El Padre, fuente y manantial de todo don, es El que am¢ el primero,
dando origen no sélo al Hijo y al Espiritu, sino creando por amor el
cosmos y la familia humana. Era un designio o proyecto de amor,
un plan de filiacion y de fraternidad, una invitacién a las criaturas para
que participaran de su felicidad y, de este modo, pudiera desarro-
llar una convivencia pacifica y gozosa. La creacién entera, la natura-
leza material y los seres vivos, esta abrazada por el amor originario,
abierto a una plenitud siempre mayor (LG, 2; AG, 2). La “mirada”
de Dios envuelve gozosamente la totalidad de lo que existe, pues
todo lo creado es bueno y nada puede quedar al margen de su de-
signio salvifico.

Ahora bien, el proyecto originario se quebré por la accién inespera-
da de la “serpiente” que consigui6¢ seducir la libertad humana. El
Padre, sin embargo, «no los abandoné» (LG, 2), lo cual se traduce en
que la misién del Hijo y del Espiritu quedan cualificadas por la si-
tuacion irredenta de la realidad. El amor creador se hace ahora re-
dentor, misericordia. Y el objetivo de las misiones (la economia)
trinitarias permanece tan universal y abarcador como lo fue la in-
tencién del Creador.

El Hijo amado, en quien habiamos sido elegidos y predestinados,
fue enviado al mundo, entrando asi Dios en la historia de un modo
nuevo y definitivo. Dios pretendia restablecer la paz y la comunién,
ofreciendo a los seres humanos la posibilidad de participar de la

10'S. BEVANS, “Revisiting Mission at Vatican II: Theology and Practiced for Today’s
Missionary Church”, Theological Studies, 74 (2013), pp. 261-283: considera, por
ejemplo, a GS como “mission document” por excelencia, ya que habla de la cultura,
de la relacién con el mundo, del tipo de relacién que hay que mantener con los
otros, del didlogo...; no obstante, sefiala la pervivencia de ambigiiedad a la hora
de delimitar los lugares de la misién, pues AG, tras presentar en el capitulo prime-
ro los presupuestos trinitarios, parece retornar a la idea heredada de “misiones
extranjeras”.
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naturaleza divina. Anunciando el Reino de Dios convocé a discipu-
los, como germen de la Iglesia. Actué como mediador y como nue-
vo Adan para restaurar la realidad en su gracia primera, en su glo-
ria inicial (LG, 3; AG, 3), pero con la novedad y riqueza que aporta
el misterio pascual.

El Espiritu, aliento de vida y de dinamismo, presente desde el prin-
cipio en todo lo que existe, despleg6 su fuerza en Pentecostés para
que la Iglesia se manifestara ptblicamente en el escenario de la his-
toria, en el seno de una humanidad dividida para actuar como anti-
Babel; impulsard a la Iglesia para que anuncie con fuerza el Evange-
lio, para que salga al encuentro de todos los pueblos y culturas, con-
tribuyendo de este modo a la reconciliaciéon de la familia humana; y
la dotaré de carismas y de dones para que pueda cumplir su misién
en concordia y comunién (LG, 4; AG, 4).

Del dinamismo de las misiones del Hijo y del Espiritu surge y nace
la Iglesia en su protagonismo universal y mundial: prefigurada en
el designio eterno del Padre, iniciada en el ministerio pablico de
Jests (y especialmente en su anuncio del Reino), confirmada en el
misterio pascual; sabe que su identidad y tarea es el servicio a la
mision de la Trinidad.

Ahora adquiere todo su sentido la afirmacién que ya indicabamos:
no es que la Iglesia tenga una misién; mas bien la misién de la Tri-
nidad “tiene” una Iglesia para que esa misién de Dios pueda seguir
adelante. La misién es absolutamente universal y se desarrollara en
la tensién entre el jabilo de lo ya alcanzado y la aspiracién a la ple-
nitud por conseguir. En el seno de la historia dramatica de la hu-
manidad la misién de la Iglesia hace presente la novedad escatolé-
gica: lo definitivo debe desplegarse en todas las dimensiones de la
realidad.

De este modo, se puede decir que la Trinidad (el misterio del Dios
que se revela tal como es en su intimidad) es fundamento, medio y
meta de la mision.!! Esta perspectiva permite superar los estrecha-
mientos que amenazan la experiencia cristiana y la actividad ecle-
sial: antes se vivia inconscientemente desde un presupuesto pre-

1 D.W.K. So, “Christology and Trinity in Mission”, in: E. WILD-WOOD y P. RAJKU-
MAR (eds.), Foundations for Mission, Oxford 2013, pp. 123-137.
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trinitario, como denuncié con fuerza Karl Rahner. Ahora se puede
denunciar la preocupacioén exclusiva o excluyente por lo mundano,
estableciendo el mundo como protagonista tinico de la actividad
misionera o la relativizacion de la funcién mediadora de Jesucristo.

Los dos grandes temas de debate en los tltimos cincuenta afios, que
han conducido a polarizaciones tajantes, s6lo pueden encontrar una
solucién adecuada a la luz de la Trinidad: a) la defensa de la justicia,
la opcién por los pobres, el compromiso con el mundo, la transfor-
macién de las estructuras sociales y econémicas...; b) la valoracion
de la situacion salvifica de los no bautizados, el papel del dialogo en
su relacién con el anuncio, la capacidad de las religiones no cristia-
nas en cuanto tales como mediacién salvifica, la posibilidad de
asumir y asimilar elementos de otras culturas religiosas...

La Trinidad en su misterio reclama y hace posible una concepcién
holistica de la misién; reconociendo y asumiendo la peculiaridad de
las tres Personas en relacion se mantienen en equilibrio los diversos
elementos y aspectos que deben ser tenidos en cuenta:

a. sise eclipsa la figura del Padre se diluye o difumina la expe-
riencia de filiacién y, por ello, de fraternidad universal; si
domina la figura genérica de la divinidad se oscurece el ma-
nantial de don y la misericordia entrafiable del Padre, con lo
que se pueden introducir actitudes de triunfalismo, de do-
minio o de prepotencia;

b. la figura del Hijo puede eclipsarse cuando no se tiene en
cuenta la armonia o comunién de su doble naturaleza; si se
difumina su dimensién divina, no queda mas que el Jesas
accesible por medio del método histdrico-critico (siempre
discutible y cuestionable), y por ello un modelo de compor-
tamiento o un referente ético, con lo que la dimensién salvi-
fica queda sustituida por la llamada genérica al compromiso
en favor de lo humano; si se desdibuja su dimensién huma-
na (y su ministerio publico) y la resurreccién, adquiere un
papel unilateral la muerte expiatoria.

c. si se eclipsa el Espiritu Santo, se impone el cristomonismo,
que bloquea la consideracién de la accién del Espiritu en el
conjunto de la creacién, y la misma articulaciéon eclesial se
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desequilibra: el carisma queda subordinado a la institucion,
la libertad interior a la autoridad impuesta, la fantasia a la
rutina, la iniciativa a la resignacion, la profetismo a la nor-
mativa juridica, el laicado al clero, la uniformidad a la diver-
sidad y las diferencias...

Cuando la Iglesia se descubre como misterio, comprende que vive
de la misién de Dios, con lo cual la vinculacion de Iglesia y misién
se profundiza, y a la vez que la misién es universal y se despliega
en todas las direcciones y dimensiones. Es una vision holistica por-
que evita unilateralidades y parcialidades. Esta conviccion se va
sedimentando de modo soélido en la conciencia cristiana. Vamos a
confirmarlo con dos ejemplos especialmente significativos.

El 6.6.2010 se proclamé en la Assembly Hall de Edimburgo un
Common Call consensuado por catdlicos, ortodoxos, evangelicals,
pentecostales y otras Iglesias protestantes. Era el resultado de un
proceso de reflexiéon global para conmemorar el centenario de la
Conferencia de 1910. Comienza confesando que la Iglesia, como
signo y simbolo del Reino de Dios, es llamada a dar testimonio de
Cristo hoy, participando en la misién de Dios de amor gracias al
poder transformador del Espiritu Santo. Confiando en el Dios Tri-
nidad y con un renovado sentido de urgencia; los cristianos estan
llamados a encarnar y proclamar la buena noticia de la salvacion, de
perdoén de los pecados, de vida en abundancia y de liberacién para
todos los pobres y oprimidos. Se asume la unicidad de Jesucristo, se
aspira a crear comunidades de fe que realicen la misién en todas las
direcciones, «from everywhere to everywhere», dando testimonio con
las palabras y las acciones, en las calles, en los campos, en las ofici-
nas, en las casas y en las escuelas.

Juntos por la vida es el documento misionero presentado en la
Asamblea del WCC, celebrada en 2013 en Busan. Es especialmente
interesante observar la profunda convergencia con el documento de
Fe y Constitucién La Iglesia: Hacia una vision comiin. El primero co-
mienza con una confesion de fe:

Creemos en el Dios Trino y Uno, que es el creador, el redentor y el susten-
tador de toda vida. Dios cre6 toda la oikumene a su imagen y obra constan-
temente en el mundo para afirmar y salvaguardar la vida. Creemos en
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Jesucristo, la Vida del mundo, la encarnacién del amor de Dios por el
mundo. Afirmar la vida en toda su plenitud es la preocupacién fundamen-
tal y la misién de Jesucristo. Creemos en Dios, el Espiritu Santo, el dador
de vida, que sustenta y da fuerza a la vida y que renueva toda la crea-
cion...

La misién comienza en el corazén del Dios Trino y Uno, y el amor que une
a la Santa Trinidad se desborda en toda la humanidad y la creacion. El
Dios misionero que envia a su Hijo al mundo hace un llamamiento a todo
su pueblo y le da poder para que sea una comunidad de esperanza.

En esta toma de postura queda atras el paradigma moderno y colo-
nial, pues se unen Iglesia y misioén; se incorpora como protagonistas
a todos los que confiesan un Dios Trinidad, saliendo al encuentro,
con apertura universal, de todas las situaciones draméticas e irre-
dentas de la humanidad.

5. EL DIOS TRINIDAD ES COMUNION QUE SE REGALA, INVITA Y ACOGE

La dimension mistérica de la Iglesia permite situarla en la misién de
Dios, del Dios Trinidad, y por ello, como servidora de una misién
universal y holistica. Ahora nos corresponde dar un paso mas, que
viene exigido por la l6gica misma de nuestra exposicion: el misterio
desvela a un Dios Trinidad (Padre, Hijo, Espiritu) que es comunion,
mas aun, la realizacion mdxima de la comunion, precisamente por ser
trinidad de Personas divinas. Jestis quien, como vimos, sdlo es
comprensible en el seno de la economia trinitaria, «nos revela la
vida intima de Dios en su misterio mas elevado, la comunién trini-
tarial2».

Precisamente por ello se despliega la economia salvifica (la misién
del Hijo y del Espiritu), y podemos decir que la Trinidad es funda-
mento, medio y meta de la misién. Esta conviccién también se ha
sedimentado de modo general en el mundo cristiano, como se ve a
la luz del Vaticano II y de Nueva Delhi, punto en el que unos y
otros deben agradecer la aportacién de la Iglesia Ortodoxa, que re-
coge la savia mas fecunda de la Tradicion de la Iglesia indivisa.

12 Documento de Aparecida no. 109.
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El Sinodo extraordinario de los Obispos, celebrado en 1985 para
conmemorar la celebracion del Vaticano Il y para evaluar su recep-
cién, identificé la eclesiologia de comunion como categoria clave
del altimo concilio, vinculdndola expresamente al misterio de Dios:

Todos nosotros hemos sido llamados, mediante la fe y los sacramentos, a
vivir en plenitud la comunién con Dios. En cuanto comunién con el Dios
vivo, Padre, Hijo y Espiritu Santo; la Iglesia es en Cristo misterio del amor de
Dios presente en la historia de los hombres.3

El texto se centra en la comunién de los seres humanos con Dios,
cuyo amor se manifiesta en Cristo; de ese amor vive la Iglesia, y a
su servicio y testimonio existe la Iglesia. Ahora bien, esta afirmaciéon
es posible por un hecho previo: Dios mismo en cuanto Trinidad de
Personas es la comunién por antonomasia, de la cual nace la Iglesia
y por tanto la mision.

En Nueva Delhi (que sell6 la unién de Iglesia y misién asi como
promovié comunidades en estado de misioén), aprobé una amplia-
ciéon de la Base que servia de vinculo a todas las Iglesias miembro
en sentido trinitario. En la Section on Unity la Trinidad aparece como
la clave de la eclesiologia y de la misién de la Iglesia: “El amor del
Padre y del Hijo en la unidad del Espiritu Santo es la fuente y el
objetivo de la unidad que el Dios Trinidad quiere para todos los
hombres y la creacién. Creemos que nosotros participamos en esta
unidad en la Iglesia de Jesucristo”.

La koinonia, en rigor, no se da méas que en Dios, en la Trinidad. Es
una categoria relacional, propia de las personas, del amor personal,
y por ello, sélo se realiza de modo pleno en la trinidad de Personas
divinas. Nuestro Dios no es un Dios solitario, es koinonia; tres reali-
zaciones del amor, tres protagonistas del acto de Amar, el aconte-
cimiento mds grande que puede ser pensado o descrito: el Padre,
origen de todo don y de todo bien, es el amante originario, el que
amo el primero; esa iniciativa amorosa reclama y hace surgir al
Amado, al Hijo, que es acogida y recepcion plena, como agradeci-
miento que estd a la altura del don recibido; esa dindmica del Amar
no puede carecer del Gozo de la generosidad y del agradecimiento,

13 Subrayado nuestro.
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del jubilo de la felicidad compartida, del Espiritu que sella y consu-
ma la comunion.

La koinonia de la Trinidad, su misterio, se manifiesta en la historia,
haciéndose experiencia salvifica: porque salva a seres humanos, se
hace Iglesia y, a la vez, dinamismo y exigencia misionera. Esta 16gi-
ca debe ser puesta de manifiesto.

La koinonia es soteriologia. La koinonia trinitaria es comunicativa, co-
mo se expresa en el envio del Hijo y del Espiritu. Y por ello se hace
soteriologia y eclesiologia, y ala vez como exigencia de una misién
universal y holistica.

El amor de la Trinidad rescata al ser humano de su soledad, de su
fragilidad y de sus fracturas internas, de la angustia del azar o del
absurdo, del miedo a la muerte, del abandono o de la incompren-
sion de sus semejantes. Recibe la garantia de la presencia consola-
dora del Dios providente, que le ofrece esperanza y dignidad, que
le cura las heridas y le ayuda a recomponer un mundo roto y san-
grante. La divinizacion, la participacion en la naturaleza divina (2Pe
1, 4), encierra un componente profundamente humano, social y
cosmico. Vivir en Cristo y vivir en el Espiritu son un modo de desig-
nar la recreaciéon de un mundo viejo y caduco segin el modelo del
nuevo Adén, del Resucitado que existe neumaticamente.

La koinonia es eclesiologia. Ese amor que caracteriza al Padre, al Hijo y
al Espiritu es ofrecido, acogido y experimentado por los creyentes,
creando asi una unidad (una comun participacién) de personas que
es la Iglesia. La comunidad de los salvados y redimidos, de las perso-
nas transformadas y regeneradas, es la Iglesia. La antropologia es
contenido y presupuesto de la eclesiologia. La Iglesia es una reali-
dad personal y relacional, el encuentro de las Personas divinas y de
las personas humanas que introducen en el mundo un fermento de
regeneracion y de reconciliacion. Como dicen los obispos latinoa-
mericanos: “La Iglesia es comunién en el amor. Esta es su esencia y
el signo por la cual estd llamada a ser reconocida como seguidora
de Cristo y servidora de la humanidad. El nuevo mandamiento es
lo que une a los discipulos entre si, reconociéndose como hermanos
y hermanas”.14

14 Documento de Aparecida no. 161.
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La koinonia es misionologia porque es comunicativa, desde una vincu-
lacién radical con toda la creacién. Los discipulos y seguidores de
Jests, renovados por el poder del Espiritu, dan testimonio de una
experiencia de filiacion y de fraternidad que anticipan y permiten
saborear la plenitud de la felicidad divina. La comunién que hace
vivir a la Iglesia no es para si misma sino para regalarla y ofrecerla
al mundo.

La koinonia que es soteriologia, eclesiologia y misionologia, genera a
la vez los protagonistas histéricos de la mision: en el seno de cada
iglesia y en la comunién de iglesias.

La Iglesia se hace acontecimiento en lugares concretos, como iglesia
en un lugar: alli donde los bautizados se congregan en asamblea en
torno a la Palabra que los convoca y a la eucaristia que los convierte
en el Cuerpo de Cristo. La comunién tiene una dimensién eucaristi-
ca: visibiliza al Sefior resucitado que se hace presente por el poder
del Espiritu, crea la unidad en la diversidad de miembros, garantiza
la comunién con el resto de las iglesias que celebran la misma euca-
ristia y con el origen apostolico de la Iglesia.

Si la Iglesia se hace acontecimiento en lugares diversos, ello signifi-
ca que la Iglesia existe como comunion de iglesias. Gracias a ellas la
Iglesia es catélica, porque va incorporando todas las riquezas de los
pueblos y las culturas y a la vez va mostrando y desplegando todas
las riquezas de la misma salvacién de Dios.

Ser Iglesia implica, por ello, asumir como protagonista el proyecto
salvifico de Dios en toda su amplitud y exigencias. La koinonia es
regalo y tarea, como indica el documento de Fe y Constitucién La
unidad de la Iglesia como koinonia: don y vocacion, aprobado en la
Asamblea de Canberra del WCC (1991), el cual recoge todo el alien-
to de la economia trinitaria:

El designio de Dios es recapitular la creacion toda bajo el sefiorio de Jesu-
cristo en el cual, por el poder del Espiritu Santo, todos son introducidos en
la comunién con Dios (cfr. Ef 1). La Iglesia es anticipacion de esta comu-
nién con Dios y entre nosotros. La gracia de Nuestro Sefior Jesucristo, el
amor de Dios y la comunién del Espiritu Santo (cfr. 2Cor 13, 12) habilitan a
la Iglesia tnica a vivir como signo del Reino de Dios y ministro de la re-
conciliacién Dios, prometida y ofrecida a todo lo creado. Objetivo y meta
de la Iglesia es unir a todas las gentes a Cristo en el poder del Espiritu,



SEGUNDO SIMPOSIO MISIONERO INTERNACIONAL MG 173

manifestar la comunioén en la oracién y en la accién, y asi apuntar a la ple-
nitud de la comunién con Dios, con la humanidad y con todo lo creado en
la gloria del Reino.

También el Vaticano II habia expresado la misma perspectiva desde
la apertura de Lumen Gentium: la Iglesia es signo y sacramento de la
unidad de Dios con la humanidad y a la vez de la fraternidad de la
entera familia humana. Las tristezas y las angustias, las alegrias y
las esperanzas de los seres humanos, pertenecen al corazén de la
Iglesia porque ésta asume como propio el deseo de Dios de reconci-
liar la humanidad desde su vocacién mas originaria.

La koinonia, que es dimensién del Misterio del Dios Trinidad, hace
vivir en estado de mision. Cerrarse en el aislamiento o en la indife-
rencia seria salir de la comunién y de las exigencias del misterio de
Dios. Ahora bien, esta dimensién misionera debe ser explicitada en
sus aspectos o elementos fundamentales.

6. LA COMUNION EN ESTADO DE MISION: EL GOZO Y LA DEFENSA DE LA
VIDA

Esta concepcién de la comunidn, en cuanto don y tarea, encierra un
dinamismo misionero que se despliega en direcciones y niveles di-
versos, acorde con su cardcter holistico, que se condensa en la cate-
goria vida. La vida es el don mas radical porque refleja la Vida mis-
ma de Dios. Esa la convicciéon de fondo de Juntos por la vida, que
debe servir de presupuesto de una misién global y universal:

El Dios trino y uno invita a toda la creacién a la Fiesta de la Vida, por Jesu-
cristo, que vino para que todos tengan vida y la tengan en abundancia, por
el Espiritu Santo que afirma la visién del Reino de Dios... Nos comprome-
temos juntos en la misién de Dios, quien recrea y reconcilia todas las cosas.

En consecuencia...

Negar la vida es rechazar al Dios de la vida. Dios nos invita a participar en
la misién vivificadora del Dios trino y uno, y nos da medios para dar tes-
timonio de la visién de la vida en abundancia para todas las personas en el
cielo nuevo y la nueva tierra.

Vida ocupa asimismo un puesto central en el Documento de Apare-
cida: se encuentra en el titulo de las tres partes y, a la vez, forma
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parte del hilo conductor de la experiencia cristiana y del aliento
evangelizador. La Vida alcanza niveles amplios y profundos: Jests
revela la vida intima de Dios!> y se consagro al servicio de la vida.¢
Desde la vida intima de Dios quedan abrazadas todas las dimensio-
nes de la existencia humana.?”

La evangelizacion universal tiene como presupuesto la alegria que
brota de haber experimentado la comunién con el Dios trinitario,
que ha encontrado su manifestacion maxima en el misterio pascual.
Desde este presupuesto, sin el cual se careceria de motivo y de con-
tenido, adquieren todo su relieve las dimensiones o elementos mas
importantes de una mision holistica.

1. La misién debe ser ante todo defensa de la vida frente a to-
dos los factores que la amenazan o la degradan. La mision
de la Iglesia se despliega en un mundo en el que se quebro el
proyecto originario de Dios, condensado en el simbolo del
paraiso. La mision es por ello redentora, ya que pretende sa-
nar y reconciliar un mundo irredento. Se pueden conjugar,
por ello, tras elementos que a veces se contraponen: ortodo-
xia (rectitud en la verdad), ortopraxis (rectitud en el actuar),
ortopatia (dejarse afectar por la situaciéon de irredencién).

2. Los pobres no deben ser considerados simplemente como
destinatarios de la actividad misionera. Ello significaria pro-
longar actitudes paternalistas que dominaron el pasado, que
se basaban en la benevolencia de quien esta en el centro y se
dirige a los margenes o a las periferias. El pobre es un cla-
mor vivo, escuchado por Dios, y por ello encuentra una refe-
rencia esencial para encontrar su camino misionero. La mi-
sion exigida por la comunién debe ofrecer espacio, y espacio
privilegiado, a quienes se encuentran en los margenes. La
mision debe avanzar desde los margenes y ser practicada
por los marginados. Porque sélo ellos permiten percibir con
claridad lo que falta a la dignidad de la vida, son los preferi-

15 No. 109.
16 No. 353.

17 No. 355 (es idea repetida frecuentemente).
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dos de Dios, a quienes ha ofrecido su primera misericordia;
Jests se identifica con ellos, conservan valores y actitudes
que no deben ser ignorados por quienes se dejan seducir
por el brillo del bienestar.

3. La misién es un didlogo profético, es decir, su actitud bene-
volente y de apertura no puede ocultar la profecia. El pobre
debe ser contemplado en todas sus figuras: el explotado, el
abandonado, el marginado, el sobrante, el excluido... En esa
variedad, no puede negar la accion de poderes perversos y
de estructuras injustas que explotan y manipulan. Su exis-
tencia no es un fenémeno meramente natural o espontaneo,
sino que es consecuencia de estructuras y de mecanismos
que funcionan tanto en el &mbito social como en el siquismo
humano. Nuestro mundo estd dominado y controlado por la
ideologia del mercado, de la cual se espera la solucién a to-
dos los problemas humanos. Mammon, el rey dinero, se ha
convertido en el idolo ante el que todo se sacrifica y se some-
te, porque él determina los estilos de vida y hasta las aspira-
ciones humanas. La misién debe implicar una actitud profé-
tica ante mitos como el triunfo del capitalismo, la primacia
de la competitividad, el desarrollo imparable, el caréacter
inagotable de los recursos... La profecia debe conducir al
compromiso para acompafiar a los pobres y para transfor-
mar las estructuras perversas que los producen.

4. La misién implica la liturgia, porque es la celebracién del
Dios que se hace presente en el mundo necesitado de reden-
cién como garantia de la bondad originaria y de la capaci-
dad recreadora de la gracia de Dios. En la liturgia se celebra
y se hace presente el Misterio y la Comunién de Dios. Espe-
cialmente en la eucaristia, actualizacién permanente del mis-
terio pascual, la nueva creacién se anticipa en los elementos
mundanos de pan y vino para hacer presente al Resucitado
y para ofrecer a los participantes un ambito de personaliza-
cion que supera las divisiones y las heridas del mundo de la
vieja creacion. Por eso, el sentido de la liturgia debe ser pre-
cisado. No conduce a la interiorizaciéon individualista y abs-
tracta, sino que abre a la comunién con la creacién entera.
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La liturgia tiene una dimensién intrinsecamente eclesial y
cosmica. Por ello, la teologia ortodoxa, que con tanta fuerza
resalta el valor de la liturgia, ha elaborado el concepto «li-
turgia después de la liturgia», que recoge una conviccién
muy antigua, expresada ya por Juan Criséstomo: el altar de la
eucaristia se debe prolongar en el altar del pobre.

La comunion con todo lo creado, con cada una de las criatu-
ras del planeta, se fundamenta en la relacién reciproca que
establece el mismo Dios creador. Cada criatura es una caricia
de Dios, un reflejo de su bondad. Es una pérdida y una heri-
da no sélo la desaparicién de cualquiera de las especies o el
empobrecimiento de la biodiversidad, sino el desequilibrio o
la explotacién del planeta. La tierra es cosmos porque ha si-
do creado como hogar para toda la familia humana. La sal-
vaguarda de la casa comun es, por ello, ambito y exigencia
misionera, desde el didlogo en base a lo que todos une y a
todos amenaza, tal como lo ha planteado Laudato Sii. Consti-
tuye, ademas, un lugar de encuentro con personas de diver-
sas ideologias que se introducen en una conversacién global
porque hay amenazas que afectan a la humanidad entera. En
esa conversacion global y en ese compromiso compartido, el
cristiano aporta un testimonio singular porque esta sosteni-
do por el Dios-comunioén.

El misterio desvelado en la misién de la Trinidad reclama
que la comunién sea catélica en el proceso permanente de
inculturacién que van realizando las iglesias locales: la pene-
tracion de la novedad del Evangelio en los diversos pueblos
genera procesos que son estrictamente misioneros, pues va
tomando cuerpo en la carne del mundo y va avanzando en
el proceso de recapitulaciéon de todas las cosas en Cristo. La
salvacion no acontece, simplemente, en el nivel individual o
intimo del creyente sino en el “nosotros” enraizado en su
lugar antropoldgico, pues sé6lo existen la multiplicidad de las
iglesias como sujetos histéricos; cada una de las iglesias po-
see su dignidad y su responsabilidad en una tarea compar-
tida. El Evangelio conserva una dimension “trans-cultural”
que evita el aislamiento egoista o el nacionalismo polémico:
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desde su concrecién socio-cultural cada iglesia estd abierta y
unida a las demas, porque protagoniza el mismo misterio;
posee un auténtico y verdadero cardcter de eclesialidad por-
que en ella acta y se hace presente el mismo misterio de
salvacion. Es el Pueblo de Dios en los pueblos de la tierra.
Por ello, como don recibido y acogido, com-parte lo que la
hace ser y existir. La Iglesia, por ser catélica, no puede no ser
pluriforme; y por ser comuniéon no puede desvincularse de
las demds provocando que su diferencia no pueda reconci-
liarse con las demas. Es cierto que el dinamismo de la incul-
turacion puede generar factores de separacion o de extra-
flamiento, y por ello debe articular los medios de discerni-
miento y las modalidades de expresar la comunién entre las
iglesias (desde el nivel local hasta el nivel universal pasando
por el nivel intermedio o mediador de las regiones o paises).

7. En un mundo multi-cultural y en una Iglesia pluri-forme, la
acciéon misionera no puede ser unidireccional; la comunién
de iglesias que poseen igual dignidad exige que cada una de
ellas asuma la tarea de evangelizar desde el propio lugar pe-
ro con la mirada que reclama la amplitud de la missio Dei.
La misién del futuro en un mundo global no se puede afron-
tar mas que desde la communio ecclesiarum. El axioma de la
mision from everywhere to everywhere o en rétour se ha hecho
experiencia y realidad directa, si bien (como no puede ser de
otro modo en las actuales circunstancias) con modalidades
variadas. En el mundo protestante (sobre todo en las Iglesia
libres y evangélicas), con estructuras de comunién mas fle-
xibles y con una mayor conciencia de la autonomia de las
congregaciones locales, viven de un modo mds espontaneo y
creativo esta dindmica, que llega a generar iglesias nuevas.
En el mundo catélico, con una articulacién diversa de la co-
munién, se ha ido avanzando en la aparicién de institucio-
nes misioneras ad gentes en los diversos paises y continentes.
Los portadores de la mision ad gentes se han multiplicado y
se han desplazado.

8. La misién universal no puede carecer del momento de salida
y de envio, pues ha de estar continuamente cruzando orillas
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y rebasando fronteras; en caso contrario la universalidad re-
sultaria abstracta. Las comunidades eclesiales deben realizar
un discernimiento permanente (al estilo de Hch 13, 1-3) de
las fronteras y de los carismas que se entregan a ese dina-
mismo. Por ello, la vocacién misionera ad gentes y ad vitam
sigue siendo una figura paradigmatica del ser cristiano. Hay
lugares en los que las iglesias locales necesitan la ayuda de
las otras iglesias para su consolidacion y para su proyeccion
misionera en el entorno. Precisamente en nuestro contexto
histérico son mas necesarias que nunca misioneros transcul-
turales y extralrljeros.18

7. LA SINODALIDAD: CAMINAR JUNTOS AL SERVICIO DE LA MISION

La mision debe ser llevada adelante por «ese sujeto nuevo que sur-
ge en la historia y al que llamamos discipulo'®», movido por la ale-
gria de la Pascua en la que se consuma la historia del amor trinita-
rio. El discipulo es intrinsecamente misionero y da asi figura a una
Iglesia que no puede ser mas que sinodal y en salida.

El Papa Francisco encarna de modo magnifico el paradigma de la
misiéon que hemos visto dibujarse: el hecho de que proceda del “fin
del mundo”indica que nos encontramos en una Iglesia post-colonial
y post-moderna, propia de un mundo globalizado y de una Iglesia
Catolica. Su primera presencia tras la eleccién es un simbolo de este
nuevo paradigma: a) viene del fin del mundo, rompiendo por tanto
una visién unidireccional de la vida de la Iglesia; b) sus hermanos
cardenales, reunidos para el eleccién, representan la comunién de
Iglesias, entre las cuales Roma ejerce la presidencia de la caridad; c)
como obispo se dirige a sus feligreses para afrontar desde lo concre-
to la evangelizacion de su ciudad.

Los desplazamientos de los centros de gravedad se sintetizan en la
expresion de W. Kasper: el viento del Sur sopla en la Iglesia. Todo

18 S. BEVANS, “Fundamentos teoldgicos del carisma para la misién ad gentes”, in:
AA.VV. Mision para el Tercer Milenio. Primer Symposium Misionero Internacional M.G.,
Meéxico 1999, p. 13.

19 Documento de Aparecida no. 243.
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ello constituye un estimulo para profundizar en la toma de concien-
cia de la misién que nos reclama el tiempo en el que vivimos.

La llamada de Francisco a una conversion pastoral y misionera, la
convocatoria de los discipulos en una Iglesia en salida, deben ser
leidas en conexién con el discurso sobre la sinodalidad pronunciado
solemnemente el 17.10.2015. De este modo ha contribuido a sedi-
mentar una precisiéon terminolégica conveniente para la vida de la
Iglesia, dado que reinaba ambigiiedad en el uso de conciliaridad y
sinodalidad: aquélla se reservara habitualmente para las reuniones
o asambleas de los obispos; ésta, para la actividad del conjunto de
los bautizados que caminan juntos. Esta precisién no puede signifi-
car, en ningun caso, separacion, pues ambas dimensiones son cons-
titutivas para la misién y para la comunién: la conciliaridad aconte-
ce en el seno de la sinodalidad y a su servicio.

La centralidad que Francisco otorga a la sinodalidad se alimenta de
dos fuentes: por un lado, la herencia del Oriente cristiano, como él
reconoce expresamente, con las consiguientes implicaciones ecumé-
nicas; por otro lado, y es lo que mds nos interesa en este momento,
la propia experiencia en el caminar de la Iglesia latinoamericana,
que desemboc6 en Aparecida y en su proyecto de misiéon continen-
tal, protagonizada por una Iglesia en estado de mision.

La tradicion sinodal realizada en América Latina esta intimamente
vinculada al proyecto de una Iglesia en salida. Esta experiencia al-
canza una expresion sefiera en Aparecida, a la que tan vinculado
estd Francisco.2 La Conferencia comenzé no con el estudio de Li-
neamenta sino con las aportaciones de las diversas Conferencias
Episcopales; se desarroll6 en una atmosfera de oracion en la que
participaba el pueblo brasilefio; los obispos mismos redactaron el
documento final, se generé un amplio proceso de recepciéon en el
proyecto de mision continental.?! Por eso, Francisco valora Apareci-
da como “un gran momento de Iglesia”, pues hizo nacer un docu-
mento de la urdimbre que se gener6 entre el trabajo de los pastores

20 C. M. GALLI, “Francesco e la Chiesa latinoamericana”, Il Regno 2 (2014), pp. 57-63.

21 C. M. GALLI, “Synodalitét in der Kirche Lateinamerikas”, ThQ 196 (2016), pp. 73-
96: “nuestra peregrinacion sinodal tiene su centro en la evangelizacion”.
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y la fe sencilla de los peregrinos.2? El sensus fidei del “santo pueblo
fiel de Dios”, manifestado de modo especial en la piedad popular,
posee un dinamismo sinodal y misionero que debe ser desarrollado
y encauzado.

La sinodalidad sera la figura mas adecuada para que la Iglesia sea
fiel al misterio y a la comunién de la que vive. El papa Francisco,
que ya habia hecho alusiones a la idea desde el inicio de su pontifi-
cado, ha ofrecido una reflexiéon mas sistematica y global del tema en
una ocasién especialmente solemne (17.10.2015), como fue la con-
memoracién del cincuenta aniversario de la constitucién del Sinodo
de los Obispos y en el marco de una sesién del mismo sinodo. En
ese momento, concreta y desarrolla el programa de su pontificado
esbozado en Evangelii Gaudium: la conversion pastoral y misionera
s6lo sera viable si es realizada y protagonizada por una Iglesia si-
nodal, pues “la sinodalidad es el camino que Dios espera de la Igle-
sia del tercer milenio”, es decir, una Iglesia sinodal es lo que Dios
espera para que la Iglesia sea fiel a su vocacién. De este modo, con-
tribuye a una necesaria clarificaciéon en un concepto atn fluido y
flexible.?

Este aspecto es importante y esencial, pero sé6lo el marco y el presu-
puesto para lo que deseamos destacar: la sinodalidad es menciona-
da y reclamada de cara a la mision, es decir, para que la Iglesia y cada
iglesia exista en estado de mision. La sinodalidad es un modo de
actuar, un modo de vivir en las comunidades eclesiales, un estilo en
las relaciones entre los bautizados. Desde ese punto de vista, podria
ser considerada como algo referente a la vida interna, un tipo de
funcionamiento en el seno de la vida de los discipulos, pero seria
una visiéon desenfocada. Por un lado, los discipulos son misioneros,
miembros de una Iglesia en salida. Por otro lado, siempre que el
papa pide una reforma o renovacién de estructuras, lo hace desde el
criterio de la misién, de la salida, de la evangelizacion.

El discipulo misionero es el protagonista de la Iglesia misterio y
comunién que no puede existir mas que en salida: cuando ha tenido

21]/2, 53-56.

2 E. BUENO DE LA FUENTE, “Sinodalidad”, in: Diccionario de eclesiologia, Madrid:
BAC, 2016, pp. 1393-1401.
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la experiencia del encuentro con el Cristo resucitado brota en él el
gozo de evangelizar, la irradiacion espontédnea de la novedad trans-
formadora de su vida; y ello no lo puede hacer de modo aislado,
sino con los otros, como pueblo radicado en la cultura de un lugar
en la iglesia local concreta. En el acontecimiento pascual se conden-
san a la vez el misterio de Dios Trinidad y el ofrecimiento de su
propia comunioén a la humanidad entera.

En ese momento se inicia la andadura de la Iglesia que sale al en-
cuentro de los heridos, marginados, pobres y cansados, como ma-
dre que abre sus brazos y hospital de campafia junto a los mas nece-
sitados. Es la Iglesia la que camina tras su Sefior, que desea rebasar
los recintos cerrados y clausurados para ofrecer su misericordia a
quienes mas lo necesitan.

La dindmica misionera reclama la participacién de todos, la sinoda-
lidad, desde lo concreto, superando todo clericalismo e integrando a
todos (especialmente a jovenes y mujeres que encuentran espacio
suficiente); por eso, hacen falta consejos de pastoral, haciendo real-
mente de la iglesia local el protagonista fundamental de la evange-
lizacion.

Esta sinodalidad de cara a la evangelizacion debe abrirse a niveles
superiores y a horizontes mas amplios, a la comunién entre las igle-
sias a nivel regional y mundial. Es la concepcién que refleja el Do-
cumento de Aparecida no. 182:

El Pueblo de Dios se construye como una comunién de Iglesias particula-
res y, a través de ellas, como un intercambio entre las culturas. En este
marco los obispos y las Iglesias locales expresan su solicitud por todas las
Iglesias, especialmente por las mas cercanas, reunidas en las provincias
eclesiasticas, las conferencias regionales y otras formas de asociacién in-
terdiocesana en el interior de cada nacién o entre paises de una misma
Region o Continente. Estas variadas formas de comunion estimulan con
vigor las “relaciones de hermandad entre las didcesis y las parroquias” y
fomentan “una mayor cooperacién entre iglesias hermanas”.

CONCLUSION

El cambio de paradigma es claro y coherente, porque responde a la
necesidad histérica y a las raices del acontecimiento cristiano. De
cara al futuro se requiere que vaya penetrando en la conciencia de
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los fieles y de pastores. La animacién misionera tiene una historia
brillante que ha conducido a una magnifica implicacion del pueblo
cristiano. En gran medida sigue dependiendo del paradigma ante-
rior. Nuestra tarea es lograr que la animacion misionera se realice
desde el nuevo paradigma, conservando la misma respuesta y el
mismo entusiasmo en el “santo pueblo fiel de Dios”.
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PALABRAS DE AGRADECIMIENTO Y DESPEDIDA
Ing. Bernardo Ardavin Migonit

ABSTRACT: Con el presente texto, el Rector de la Universidad Intercontinental
clausrd los trabajos del 11 Simposio Misionero Internacional MG.

PALABRAS CLAVE: Universidad, mision, Jesucristo, Papa Francisco, Sinodo de la
Familia.

Hemos llegado a la culminacién de este simposio que, sin duda
alguna, ha sido extraordinariamente rico.

Para la universidad, ademéds de ser un gozo enorme el haber recibi-
do a todos ustedes, también significa un reto formidable porque
estamos en comunicacioén con los jévenes. Y esto quizd, muestre un
aspecto un poco diferente y singular de la evangelizacién y por lo
mismo de la Mision.

Nosotros, en la universidad, tratamos de suscitar inquietudes en-
caminadas a formar personas —varones y mujeres— cabales que
sean autosuficientes, capaces de ser felices en contacto con la Ver-
dad, la Belleza y la Justicia, como profesionales al servicio de la so-

t Rector de la Universidad Intercontinental.
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ciedad. Como universidad con espiritu catélico y misionero tam-
bién buscamos ser una comunidad misionera que hacia el interior
dé testimonio de la visién y mision asumida, y al exterior muestre
que somos una comunidad, una familia intercontinental a la cual,
de alguna manera, puedan aplicarse las palabras del Papa cuando
se refiere a la familia misionera —en su ultimo documento del Si-
nodo sobre la Familia— que manifiesta su fruto al hacer participes a
los demas de la riqueza de Nuestro Sefior Jesucristo, el tinico Salva-
dor. Dice que la familia misionera forma hijos misioneros que van a
dar testimonio mucho mas all4 del seno familiar. Siendo personas,
no solamente tolerantes y solidarios sino caritativos y misericordio-
sos, dan testimonio de Dios misericordia y de Dios amor.

Para la universidad, pues, la celebracién de este Segundo Simposio
Misionero Internacional ha constituido —como ya dije— un gran
gozo y también una responsabilidad enorme para definir y comuni-
car a nuestra comunidad —y al exterior de ella— el significado de
la UIC como universidad misionera asi como la razén por la que en
ella anime, se promueva, se forme, se envie y se sostenga, junto con
los Misioneros de Guadalupe, la misién esencial y fundamental del
discipulo y de la comunidad cristiana abierta a la universalidad.

La tarea de cultivar este espiritu catdlico misionero, precisamente
como obra de Dios uno y trino —como nos acaba de exponer el Dr.
Eloy Bueno— y no solamente como obra nuestra, muestra también
un reto que tenemos enfrente como exigencia de oracion y testimo-
nio de santidad a la cual estamos llamados todos, catdlicos y no
catolicos, los de una nacién y los de otra, los cercanos y los distan-
tes, ya que todos estamos llamados a ser hijos de Dios, a la santidad
y al apostolado, siguiendo al Espiritu quien es el principal protago-
nista de la Misién.

Agradecemos enormemente la celebracion de este simposio tan rico
y les deseamos a aquellos que nos dejan ahora, un buen viaje de
regreso.

A todos deseamos que esta clausura sea también un envio para que
todos estemos en salida permanente en la realizacién de la Mision.
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CLAUSURA DEL SIMPOSIO

P. Raiil Ibarra Herndandezt

ABSTRACT: Palabras conclusivas del Superior General de los Misioneros de Gua-
dalupe con ocasion de la clausura del II Simposio Misionero Internacional MG.

PALABRAS CLAVE: Misioneros de Guadalupe, Virgen de Guadalupe, Universidad
Intercontinental.

De parte de los Misioneros de Guadalupe y muy agradecidos con
Nuestro Sefior y con nuestra Madre Santisima la Virgen de Guada-
lupe, queremos felicitar y agradecer a la Universidad Intercontinen-
tal y a quienes estan al frente de ella, por la realizacién y feliz éxito
de este Segundo Simposio Misionero Internacional que, como ya
nos dijeron, no hay que esperar tanto tiempo para organizar el ter-
cero. Asi que ya les avisaremos cudndo sera este Tercer Simposio
Misionero.

Muchas felicidades, Ing. Bernardo Ardavin, P. Juan José Corona, P.
Martin Cisneros, asi como a nuestros conferencistas y panelistas
quienes, unos venidos de muy lejos y otros de mas cerca, nos ilumi-

T Superior General de los Misioneros de Guadalupe.
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naron y nos hicieron sentir de viva voz esa necesaria renovacion de
nuestro compromiso misionero.

Siendo casi las trece horas, a las 12 horas con 59 minutos, clausura-
mos este Simposio Misionero Internacional de los Misioneros de
Guadalupe.

Muchas gracias a todos y buen regreso.
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CONCLUSION

P. ]. Martin Cisneros Carbonerost

ABSTRACT: Texto conclusivo del simposio del P. Cisneros Carboneros, Director del
drea de Humanidades de la Universidad Intercontinental.

PALABRAS CLAVE: Universidad Intercontinental, Misioneros de Guadalupe, missio
ad gentes, misionologia, inculturacion, Virgen de Guadalupe.

“Ir mds lejos, siempre juntos cristianos y no cristianos, abiertos a los no cre-
yentes, sobre la base del didlogo”.

Llegados al final del Segundo Simposio Misionero Internacional
MG como evento, nos damos a la tarea de la elaboraciéon de las
memorias y a enfrentar el futuro con “alegria y esperanza”.

Alegria porque pudimos contar con la presencia de los expositores
que venidos de Brasil, Costa Rica, Alemania, Espafia nos enrique-
cieron con sus propuestas. El panel con la presencia de te6logos,
filésofo y pastoralistas mexicanos, completaron y dieron razones
para seguir esperando.

t Director del 4rea de Humanidades de la Universidad Intercontinental.
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La “travesia con Esperanza”! después del Simposio sera una trave-
sia con los pobres, emigrantes, excluidos, pueblos indigenas y en
ambiente universitario como la UIC celebrando sus 40 afios de fun-
dacién, que nos abren nuevos horizontes para la missio ad gentes en
y desde América Latina.

La misién, en el Documento de Aparecida, se convierte en para-
digma sintesis en doble sentido: primero, porque asume el camino
de las cuatro conferencias latinoamericanas anteriores con sus pa-
radigmas de descolonizacion (fundacién del CELAM, Rio, 1955), la
opcion preferencial por los pobres y liberacion (Medellin, 1968), comu-
nion y participacion (Puebla, 1978) e inculturacion (Santo Domingo,
1992); y en segundo lugar porque sintetiza las multiples propuestas
del mismo documento sobre el prisma de la mision.

En el orden sociolégico,? 1a Iglesia Catdlica asiste hoy a un proceso
de reduccién de sus fieles en ntimeros absolutos (DA, 100%). Ese
hecho llama la atencién para la multitud de bautizados “no sufi-
cientemente evangelizados” (293). Aparecida quiere transformar el
conjunto de los bautizados en discipulos misioneros, sobre todo los
que se convirtieron en “victimas” de la secularizacién, del relati-
vismo o de haber pasado a otras denominaciones. La misiéon de los
discipulos misioneros es siempre, implicita o explicitamente, una
misién transformadora y evangelizadora, integral, especifica, con-
textual y universal (cfr. 214, 287, 341, 450, 486i, 532, 545, 550).

Ya en el documento de Puebla, los mismos obispos, afirmaban cate-
goricos:

Finalmente, ha llegado para América Latina la hora de intensificar los ser-
vicios mutuos entre Iglesias particulares y de proyectarse mas alla de sus
propias fronteras «ad gentes». Es verdad que nosotros mismos necesitamos
misioneros. Pero debemos dar desde nuestra pobreza. Por otra parte, nues-
tras Iglesias pueden ofrecer algo original e importante; su sentido de la
salvacion y de la liberacion, la riqueza de su religiosidad popular, la expe-
riencia de las Comunidades Eclesiales de Base3, la floracion de sus ministe-

1 Sugss, Travesia con Esperanza. Memorias-diagnosticos-horizontes, Ediciones Abya-
Yala, 2003

2 Cfr. SUEss, Diciondrio de Aparecida, p. 96.

3 Este afio 2016, se realiza en Paraguay el X Encuentro Continental de CEBs con el
lema “Las CEBs caminando y el Reino proclamando. Experiencia de 50 afios”.
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rios, su esperanza y la alegria de su fe. Hemos realizado ya esfuerzos mi-
sioneros que pueden profundizarse y deben extenderse (368).

Se impone un esfuerzo teoldégico-pastoral en la recepcion tanto del
Concilio Ecuménico Vaticano II, como de los documentos emanados
de las cinco conferencias latinoamericanas y de la tradicién teol6gi-
ca en estas tierras, para ir mas lejos, siempre juntos hacia una mi-
sionologia cristiana. Parafraseando la propuesta del blog de X.
Pikaza#*, podriamos delinear (sofiar) esa misionologia, incluso cato-
lica, abierta a la colaboracion de cristianos y no cristianos, de cre-
yentes y no creyentes sobre la base del didlogo.

En la UIC-MG, avanzamos cuarenta dias y cuarenta noches hasta la
montafia de Dios, el Horeb (Sinai), y como Elias (1R 19, 1-8) avan-
zamos llevando una palabra para iluminar cada noche, para sellar
siempre de nuevo la “alianza con Dios y con los hombres” (DA,
336), sobre todo con los pobres, para que la Iglesia realmente llegue
a ser “casa de los pobres” (8, 524) donde ellos, como Santa Maria de
Guadalupe, manifiesten la presencia del Dios vivo y le den gloria al
ponerlo de manifiesto. (Nican Mopohua, 27).

4 http:/ /blogs.periodistadigital.com/xpikaza.php


http://blogs.periodistadigital.com/xpikaza.php
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Naci6 el 24 de marzo de 1938 en Lendinara, provincia de Rovigo,
zona de Véneto (Italia). Los estudios de filosofia y teologia los reali-
z6 en el Seminario Mayor de los Misioneros Combonianos y la Pon-
tificia Universidad Urbaniana (Roma). Obtuvo el Doctorado de Teo-
logia en Roma, en 1982. Es Diplomado en Filosofia del Ateismo y
Pastoral de la Acciéon Catdlica, por la Conferencia Episcopal Italia-
na, y en Mariologia por el “Marianum” de Roma. Desempefi6 su
mision sacerdotal en varios paises: En Espafia, como formador de
seminaristas, de 1963 a 1975; en Nairobi (Kenia) como Rector del
Seminario de los “Apdstoles de Jests” de 1975 a 1979; en México
como profesor de la Universidad Pontificia y del Seminario Mayor
Arquidiocesano y de la Universidad Intercontinental, de 1982 a
1993. A partir de 1993 ha permanecido en Costa Rica como forma-
dor del Seminario Comboniano en Sagrada Familia asi como profe-
sor de la Universidad Catolica, Universidad Juan Pablo II y el Insti-
tuto Teoldgico de América Central. San Juan Pablo II lo nombré
Tercer Obispo de la Dibcesis de Tilardn-Liberia, el 13 de julio de
2002. Actualmente es obispo emérito al servicio de la misién. Radica
en la casa regional de los Combonianos en San José, Costa Rica.

MONS. CARLOS AGUIAR RETES

Naci6 el 9 de enero de 1950, en Tepic, Nayarit (México). Los estu-
dios de Humanidades y Filosofia los realiz6 en el Seminario de Te-
pic (1961-1969), y los de Teologia en el Seminario de Montezuma,
Estados Unidos (1969- 1972) asi como en el Seminario de Tula, Hi-
dalgo (1972-1973). Después de su ordenacion sacerdotal, el 22 de
abril de 1973, fue enviado a Roma como alumno del Pontificio Co-
legio Latinoamericano y consigui6 la Licenciatura en Sagrada Escri-
tura en el Pontificio Instituto Biblico de Roma (1974-1977). De 1978 a
1991, fue rector del Seminario de Tepic. Durante el tiempo que fue
rector, también fue presidente de la Organizacién de Seminarios
Mexicanos (OSMEX) de 1986 a 1990. En 1991 regres6 a Roma y el 7
de junio de 1996 obtuvo el Doctorado en Teologia Biblica en la Pon-
tificia Universidad Gregoriana. Entre 1996 y 1997 fue profesor de la
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Sagrada Escritura en la Pontificia Universidad de México, en la
Universidad Intercontinental y rector de la residencia “Juan XXIII”
para sacerdotes de la misma universidad. Es nombrado III Obispo
de Texcoco el 28 de mayo de 1997 y consagrado obispo el 29 de ju-
nio del mismo afo. Desde 2009 es Arzobispo de Tlalnepantla, Méxi-
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administra cursos y clases en varios paises en el drea de su especia-
lizacion: misién, inculturacion, cuestiéon indigena, religiosidad po-
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modernas y teologia. Entre sus publicaciones se cuentan: Catolicismo
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teinamerikas vor den Herausforderungen des “dritten Subjekts” (Frank-
furt, Iko, 2001), “Introducdo a Teologia da Missdo” (Vozes e Abya
Yala, 2007), Diciondrio de Aparecida. 40 palavras-chave para uma leitura
pastoral do Documento de Aparecida (Paulus, 2007/2010), Impulsos e
intervengoes. Atualidade da Missido (Sdo Paulo: Paulus, 2012), Dicio-
ndrio da Evangelii gaudium. 50 palavras-chave para uma leitura pastoral
(Paulus, 2014).

DR. ALBERTO ANGUIANO GARCIA

Sacerdote de la Arquididcesis de Monterrey, desde hace diecinueve
afios. Es licenciado en Teologia dogmatica por la UPM y Doctor en
la misma especialidad por la Universidad Gregoriana de Roma.
Fundador y miembro del Consejo directivo de la Catedra Perma-
nente sobre el didlogo ciencia y fe en la ciudad de México. Se ha
desempefiado como Coordinador del &rea de Teologia dogmatica
de la Universidad Pontificia de México y también como Prefecto
General de estudios el Seminario de Monterrey. Actualmente es
Censor eclesiastico en la Arquididcesis de la misma ciudad. Director
del Departamento de Publicaciones y de la Revista Efemérides de la
Universidad Pontificia de México, asi como profesor estable extra-
ordinario de la misma casa de estudios. Es miembro del Equipo de
reflexion teolégica del CELAM.

DR. GUILLERMO HURTADO

Es investigador del Instituto de Investigaciones Filoséficas de la
Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM). Es licenciado
en Filosofia por la UNAM, Maestro y Doctor por la Universidad de
Oxford. Es autor de varios libros sobre filosofia e historia intelec-
tual. Es articulista del diario La Razon. Por invitacion del Papa Be-
nedicto XVI participé en el encuentro interreligioso celebrado en
Asfs.



196 SEMBLANZAS DE LOS AUTORES

P. ELEAZAR LOPEZ HERNANDEZ

Pertenece al pueblo Zapoteca del Istmo de Tehuantepec, México. Es
sacerdote de la Iglesia Catdlica. Forma parte del movimiento de
Sacerdotes indigenas de México. Labora en el Centro Nacional de
Ayuda a las Misiones Indigenas (CENAMI). Es miembro de la arti-
culacion Ecuménica Latinoamericana de Pastoral Indigena (AELA-
PI); de la Asociacion Ecuménica de Teélogos del Tercer Mundo
(EATWOT) y del Equipo de tedlogas/os Amerindia. Forma parte
del equipo de expertos del Consejo Episcopal Latinoamericano
(CELAM) para asuntos indigenas. Es uno de los impulsores de la
llamada “Teologia India” de América Latina.

DR. BENJAMIN BRAVO

Nacié en Tanhuato, Mich. el afio de 1940. Fue ordenado sacerdote
para misiones extranjeras en 1965. Trabaj6 en Hong Kong, China y
regresd a nuestro pais para integrarse a la Arquididcesis de México
en donde ha sido por 35 afios cura de diferentes parroquias. Es Li-
cenciado en Teologia dogmaética por la Universidad de Innsbruck,
Austria asi como Doctor en Teologia Pastoral por la Universidad
Pontificia de México (UPM). Actualmente es Profesor de Pastoral
Urbana en la misma UPM, Asesor de la Vicaria de Pastoral de la
Arquidiocesis de México y Parroco en San Sebastian, Chimalistac,
ciudad de México. Es pionero de la Pastoral Urbana en México e
niciador del Espacio de Pastoral Urbana. Entre sus muchos escritos
destacan: “Procesos de conversion”, “Diccionario de Pastoral Urba-
na”, “Papas y mamas catequistas”; El escrito mas reciente: “;Cémo
hacer Pastoral Urbana?”. Ademas ha sido coordinador de varias
obras. Es miembro de la Red de Pastoral Urbana y Capellan del
Instituto Mexicano de Instituto Mexicano de Doctrina social cristia-
na (IMDOSOC).

P. FRANCISCO JAVIER ALBORES TECO

Es actualmente el Secretario Nacional de la Pontificia Unién Misio-
nal (PUM) de las Obras Misionales Pontificias y Episcopales (OM-
PE) de México. Sacerdote del presbiterio de Tuxtla Gutiérrez, Chia-
pas desde hace 17 afios. Se ha desempefiado como Vicario parro-
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quial y pérroco, decano asi como Miembro del Consejo Presbiteral.
Ha sido promotor de vocaciones, coordinador diocesano de pasto-
ral profética asi como profesor de teologia pastoral. El fue fundador
y primer director de la Preparatoria Juan Pablo II de la Arquidiéce-
sis de Tuxtla.

DR. GIANCARLO COLLET

Nacié en Brunnen (Suiza) el 21 de febrero de 1945. Miembro de la
Asociacion Internacional de Estudios de la Misién (IAMS), Sociedad
alemana de misionologia (DGMW) y de la Comisién Teol6gica de la
Mision Evanggélica (SEM). Estudié Filosofia y Teologia catélica en
Zurich, Lucerna y Tubinga. En 1983 obtuvo su doctorado con la
tesis: “El concepto de la mision de la Iglesia en el debate actual”. De
1985 a 1988 se desempefid como profesor en la Universidad
Intercontinental y como colaborador del P. Joseph Amztutz en un
proyecto para los estudios de misionologia de los Misioneros de
Guadalupe. De 1985 a 1988 fué jefe de equipo en un proyecto para
la Romero Haus de los Misioneros Betlehemitas de Immensee en
Lucerna. A partir de 1988 fue director del Instituto de Misionologia
en la Facultad de Teologia de Miinster de donde se jubil6 en 2010.

DR. ELOY BUENO DE LA FUENTE E.

Naci6 en Casaseca de Campean, Zamora (Espana). Es sacerdote de
la Diocesis de Burgos donde realizé sus estudios de Filosofia y
Teologia. Continu6é su especializacion en Roma. Es doctor en
Misionologia y en Filosofia. Actualmente ejerce su actividad
docente de Teologia Dogmatica en la Facultad de Teologia del
Norte de Espafa con sede en Burgos. Es también Vicedecano y
miembro del Consejo Asesor de la CEAS. El Dr. Eloy Bueno se
adentra en el estudio, reflexiéon y experiencia contemplada en la
vida de la Iglesia misterio y sacramento de Dios en el mundo,
Fuente inagotable de la actividad misionera, vitalidad de su
dinamismo y expresion maxima de la fe, esperanza y caridad del
hombre que busca a Dios en su identidad, relacién y proyecto de
vida. Como especialista en Misionologia participa en el foro de la
revista Misiones Extranjeras y forma parte del Consejo de Redaccién
de la misma. Entre sus publicaciones mas reciente podemos
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mencionar: Los rostros de Cristo, Figuras de la mision y Teologia de la
mision de la iglesia. También ha desarrollado las tareas de los
discipulos misioneros en la Iglesia subrayando el dinamismo
misionero del discipulado.
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La suscripcion a la revista
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es de $150.00 para México, y
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Ficha de Suscripcion
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