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PRESENTACION

Nuestro objetivo a ofrecer en estas paginas es uno: ofrecer una
reflexién en torno al evento guadalupano y su impacto en la so-
ciedad y en la Iglesia, en el marco de tres épocas de nuestra his-
toria: época de la Colonia, época de la Independencia y Reforma,
época Contemporanea; y esto, con el fin de generar referentes de
identidad que orienten un mejor entender de las luchas por la
liberacién humana y de la actividad evangelizadora de la Iglesia.

Acontecimiento guadalupano. En la reflexién que nos ocupa aho-
ra, se hablara constantemente de “acontecimiento guadalupano”.
Al hacerlo no nos referimos a un hecho especifico, localizado en
un determinado punto de la historia de México, y de las amerin-
dias en general, sino a un variado namero de cuestiones: apari-
ciones, imagenes, devociones, conductas religiosas, uso o empleo
de la imagen para inspirar o fortalecer luchas sociales y persona-
les, el imaginario popular desarrollado, etc.

Sociedad. El impacto del acontecimiento guadalupano es sobre el
hombre, en su Ambito “secular”’ y en su ambito “profano”. En el
primero, por ejemplo, somos testigos del empleo de la imagen
para acompafar una lucha social (Independencia, reivindicacion
de los derechos humanos, el trabajo, la seguridad, la vida fami-
liar, etc.), por otra parte, todas las conductas asociadas a su ser
religioso son ambitos de influencia del acontecimiento guadalu-
pano. Dios, la vida cristiana, el culto, esta frecuentemente vincu-
lado al evento guadalupano. Rezar se hace frecuentemente un
rezar guadalupano; “pagar mandas” de caracter sagrado es
“cumplir” a la Virgen. En fin, vivir lo sagrado se expresa frecuen-
temente como vivir lo sagrado guadalupano.

Iglesia. La iglesia — particularmente en México y América Latina -
es ciertamente un permanente divulgador del evento guadalupa-
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no; pero también es un destinatario importante del mismo, y esto
en el marco de la actividad propia de la Iglesia: la evangeliza-
cién. En el movimiento evangelizador de la Iglesia, ella es agente
y objeto de la misma. Estando el acontecimiento guadalupano en
el corazén del dinamismo evangelizador, él va y viene en la vida
de la Iglesia. La evangelizacién inspira caminos: cémo entender
el anuncio de Cristo y c6mo anunciar ese mensaje, cémo incultu-
rar el evangelio, como construir la Iglesia en el corazén de las
culturas, cdmo reconciliar las culturas, cémo acercarse al mundo
indigena, etc. En todo esto, el acontecimiento guadalupano se
convierte en catalizador importante. Hay quienes hablan, inclu-
80, del “método evangelizador guadalupano”.

Buscamos una cultura misionera. La escuela de teologia del Area
de Humanidades de nuestra Universidad busca promover una
cultura de la “misién ad gentes”. Esto quiere decir que debemos
trabajar para que cada uno de los que estamos aqui (en la Sema-
na de Teologia, en los que aqui hacen estudios de Licenciatura,
en quienes se vinculan con nosotros) desarrolle de manera sus-
tentable - junto con quienes convive y comparte su fe y. muchas
cosas mas — un espiritu de encuentro con los deméis pueblos, sus
culturas y sus religiones, para participar de su fe, en franca acti-
tud por la justicia. Guadalupe — y mas especificamente el aconte-
cimiento guadalupano- se convierte en estandarte de esta
busqueda.

Partimos de lo que somos. En el marco de esta busqueda, quere-
mos partir de lo que ahora somos. Somos una comunidad, “toda
América” podriamos decir, inquieta por entender a qué nos llama
la celebracion de nuestras independencias y movimientos socia-
les que otros iniciaron y ahora nosotros estamos viviendo jA qué
nos llama la celebracién de esos eventos que en un momento
histérico determinado dieron inicio a la bisqueda de una identi-
dad con nuevas caracteristicas que las que hasta ese momento
vivian nuestros ancestros? ;Qué nueva riqueza puede aportar a
nuestro futuro el entendimiento de ese momento histérico? ;Qué
factores enriquecieron la lucha de nuestros antepasados y qué
reflexién relevante aporta fuerza a la construccién de nuestro
presente y siembra raices firmes para el futuro? ;Qué vivieron
nuestros antepasados que les hizo buscar un futuro diferente?



PRESENTACION 9

Creo que hay un comin denominador: entendernos en el marco
de la historia (incluido el acontecimiento guadalupano), — media-
dos por la reflexién teolégica- comprometernos a construir una
comunidad donde reine la justicia de Dios.

Antecedentes. Ultimamente se ha reflexionado de manera seria
en todo esto. Se han realizado, por ejemplo, dos jornadas sobre
“Iglesia e Independencia”; la Primera Jornada fue organizada en
la Universidad Pontificia de México, en mayo del afio pasado. El
Segundo Encuentro Académico tuvo lugar en Morelia, en sep-
tiembre, igualmente el afio pasado. Fue anunciado para febrero
de este afio uno mas. Todo esto nos habla del interés por enten-
der la historia y el llamado que Dios hace a todos a responder
madura y solidariamente a los retos que marca esa historia.

No queremos dejar de lado un aporte que provenga de la UIC.
Y tuvimos que partir de nuestro afan por cultivar el espiritu mi-
sionero ad gentes. Este nos lleva una y otra vez a reflexionar en la
sensibilidad religiosa de nuestros pueblos y, en particular, a des-
cubrir en el evento guadalupano que inicia en 1531 en la Nueva
Espaia, un referente importante para entendernos, entender mu-
chas cosas de las que nos han pasado y siguen pasando. La pre-
sencia de Maria de Guadalupe en el escenario de la vida de nues-
tros pueblos contribuye ayer como hoy a darnos entendimiento y a
impulsarnos a buscar nuestra mejor realizacién social y personal.
Y hay que hablar — lo decimos una vez mas - del “acontecimiento
guadalupano” que nos lleva a contemplar diversidad de cuestio-
nes: el relato sobre las apariciones, la eclosién de imagenes, las
actividades evangelizadoras que ahi se inspiran, los movimientos
sociales que utilizan la bandera de Guadalupe para dar inspira-
cién a sus reclamos, etc. Por eso, creemos que una buena estrate-
gla para mejor entender nuestras culturas, su historia, su identi-
dad y reclamos, es reflexionando seriamente de ello.

Javier Gonzalez Martinez, mg

Coordinador

Escuela de teclogia — Area de Humanidades
UNIVERSIDAD INTECONTINENTAL
México, D.F.

Junio de 2010
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GUADALUPE: ARTE Y EVAN GELIZACION

Maria del Consuelo Maquivar

Un recorrido iconogrdfico guadalupano, que va desde las prime-
ras representaciones en el siglo XVII hasta las de principios del
XIX, nos lleva a descubrir la expresion artistica del fervor a Gua-
dalupe en la Nueva Esparia a través de las magnificas obras ba-
rrocas realizadas por autores de la talla de Juan Correa y Miguel
Cabrera, considerados como los pintores guadalupanos de los
siglos XVII y XVIIT respectivamente. Las obras de este periodo
manifiestan por una parte el ingento artistico de los pintores, el
cual, aunado a la creciente devocién g Guadalupe, propiciard la
proliferacién de imdgenes con este tema, Asi mismo, innovaciones
tales como aquellas que muestran a la Santisima Trinidad como
Divino Pintor de la guadalupana, nos hablan de unqg evitdente
transformacién de la Iglesia espanola “tridentina” en el sentido
de una apertura a la posibilidad de interpretar el milagroso suce-
so con diversas alegorias.

INTRODUCCION

La Iglesia Catélica de todos los tiempos, se ha valido esen-
cialmente de dos medios para desarrollar su labor educativa y
cumplir asi con la tarea de promover y difundir las verdades esen-
ciales de su doctrina: En primer lugar ha utilizado la palabra oral
y escrita y en segundo término, se ha preocupado por hacer ima-
genes, pintadas o esculpidas las que, colocadas en el interior y el
exterior de los recintos sagrados, se han convertido en instrumen-
tos basicos de ensefianza y es que, por medio de las imagenes, se
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materializan ante los ojos de los fieles los diversos episodios de la
Historia Sagrada, asi como las vidas de los santos.

Con respecto a la Virgen de Guadalupe, hay que recordar que
sus imagenes no se difundieron sino hasta el siglo XVII debido a
que fray Juan de Zumdrraga, primer arzobispo de México a
quien Juan Diego presentd la tilma milagrosa, no se atrevié a
promover las apariciones ante el temor de una difusién errénea
de la devocién, especialmente entre los indigenas, quienes la
podrian interpretar como alguna de sus antiguas diosas.

En cambio, el fraile dominico, Alonso de Montuafar, segundo
arzobispo de México, al expedir la llamada Informacién juridica,
en 1556, en la cual expresd lo siguiente: “No se hace reverencia a
la tabla sino a la imagen de Nuestra Sefiora”, validé la difusién
del culto. En estos primeros tiempos hay que destacar el silencio
de unos y la negacién de otros ante la propagacién del milagro,
por lo que se propagd paulatinamente, del centro de México hacia
los alrededores.

En este trabajo se hard una breve revisién de la iconografia
guadalupana, desde las primeras representaciones del siglo
XVII, que a la fecha se conocen, hasta algunas de las imagenes
del periodo barroco.

1. LOS ESCRITORES GUADALUPANOS.

En primer lugar, se hace necesario tomar en cuenta los escritos
fundamentales que narran el milagro, asi como los grabados que
los ilustraron, ya que es evidente que estas obras sirvieron de
inspiracién a los artistas que abordaron el tema en épocas poste-
riores. Se considera el “Nican Mopohua” o “Historia de las apari-
ciones”, como el escrito mas antiguo entre los afios de 1552-
1560.Ha sido atribuido al indio Antonio Valeriano emparentado
con el emperador Moctezuma, alumno del Colegio de la Santa
Cruz de Tlatelolco. Su relacién la empieza de esta manera:

En orden y concierto se refiere aqui de qué manera apare-
cié6 poco ha maravillosamente la siempre Virgen Santa
Maria, Madre de Dios, nuestra Reina, en el Tepeyac, que
se nombra Guadalupe. Primero se dejé ver de un pobre
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indio lamado Juan Diego; y después se aparecié su pre-
ciosa imagen delante del nuevo obispo don fray Juan de
Zumarragal.

Por otro lado, el sermén del presbitero Miguel Sanchez, im-
preso en 1648, fue el primer testimonio que difundié la “Imagen
de la Virgen Maria Madre de Dios de Guadalupe”, impregnado
ya de un espiritu criollo nacionalista.

El bachiller Luis Lasso de la Vega, sacerdote y capelldn del
santuario de Guadalupe, publicé en nahuatl en 1649 el “Huei
tlamahuizoltica Omonoxiti ilhuicac tlatoca ithwapilli Sancta
Maria”. KEsta obra fue traducida al castellano y se conocié como
“El gran acontecimiento con que se le aparecié la Sefiora Reina
del cielo Santa Maria”.

Anos después, en 1666, se publicé por primera vez la obra de
Luis Becerra Tanco, clérigo que asi como dominé el griego, el
latin y el hebreo, también conocié el nahuatl y el otomi, é1 escri-
bié: “Origen milagroso del Santuario de Nuestra Sefiora de Gua-
dalupe”, donde habla de las cuatro apariciones.

En 1688, el cronista jesuita Francisco de Florencia, quien es-
tudié en el Colegio de San Ildefonso y posteriormente tuvo cargos
importantes en la Compafiia de Jests, como el de procurador en
Madrid y Roma, asi como en todas las provincias de las Indias,
fue el escritor mariano més prolifico del siglo XVII en la Nueva
Espafia, prueba de ello es su famoso libro Zodiaco Mariano, que
por cierto no alcanzé a terminar por haber muerto en 1695. En
esta obra que terminé el padre Juan Antonio de Oviedo, se refie-
re a las diversas advocaciones marianas a quienes se les rendia
culto en su tiempo; en este texto desde luego dedica un apartado
a la Virgen de Guadalupe pero ademaés, escribib “La Estrella del
Norte de México”, donde exalta el milagroso acontecimiento.

2. LAS PRIMERAS REPRESENTACIONES

Es posible que por las dificultades que tuvo que enfrentar el cul-
to guadalupano en el siglo XVI, las primeras pinturas que se

. DE LA TORRE VILLAR, E., Testimonio histdricos guadalupanos, F.C.E.,
México 1982, 26-27.
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hicieron sobre el tema corresponden ya a los inicios del siglo
XVII, asi lo deja ver el testimonio del pintor barroco del siglo
XVIII, José de Ibarra, quien, parece ser, tuvo oportunidad de
conocer algunas de ellas:

[...] Es notorio [dice] que en México han florecido pinturas de
gran rumbo, como lo acreditan las obras de Chavez, Arteagas,
Juarez, Becerras y otros de que no hago mencién, que florecie-
ron, el que menos, ciento y cincuenta afios ha. Y aunque antes
vino a este Reino Alonso Vazquez, insigne pintor europeo, quien
introdujo buena doctrina, que siguié Juan de Ria y otros; y nin-
guno de los dichos ni otro alguno pudieron dibujar ni hacer una
imagen de Nuestra Sefiora de Guadalupe perfecta [...J%.

Este comentario deja ver su desaprobacion al respecto de la
“calidad” de las obras de los pintores que le antecedieron, sin
embargo, es evidente que Ibarra no conocié el trabajo que hoy en
dia se considera de los més antiguos y que fue realizado por uno
de los artistas que menciona Baltazar Echave Orio. Esta bella
pintura firmada por el artista en 1606, se exhibié en la exposi-
ci6on “Imagenes guadalupanas. Cuatro siglos”, que se realizé en
México el ano de 1987 y deja ver la mano diestra del pintor vas-
congado, asi como su creatividad, al plasmar la imagen mariana

sobre una tilma figurada, iconografia que se utilizara mas bien
hasta el siglo XVIII.

En una crbnica se menciona una pintura al fresco en el
magnifico ex convento agustino de San Pablo, en Yuririaptinda-
ro, Michoacan, que, se piensa, fue pintado por fray Pedro Salgue-
ro entre los afios de 1621-1627.

Pero sin duda alguna, una de las obras mas interesantes esti
relacionada con un hecho histérico que fue dado a conocer por la
historiadora del arte Elisa Vargaslugo en su articulo: El indio
que tenia el don...3. Segin senala en su texto, la informacion so-
bre este asunto se encuentra en la biografia que sobre el padre

2, CABRERA, M., Maravilla Americana y conjunto de Raras Maravillas, Jus,
Meéxico 1977 (facsimilar), 10

8. VARGASLUGO, E., El indio que tenia el don..., en Anales del Instituto de
Investigaciones Estéticas 86, Universidad Nacional Auténoma de México (2005)
203-215.
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jesuita Juan Bautista Zappa (1651-1694), escribié su amigo y
comparfiero jesuita, Juan Maria Salvatierra*. En el escrito se
habla de cémo la familia Doria, devotos italianos de la Virgen
Maria, al saber que los dos jesuitas venian a la Nueva Espafia a
trabajar en las misiones, les solicitaron un lienzo de la imagen
guadalupana, cuya fama habia ya trascendido. Al llegar el padre
Salvatierra a la Nueva Espafia, se dio a la tarea de buscar la
pintura que debia enviar a Italia, sin embargo, después de cono-
cer algunas pinturas tanto de mano indigena como espaifiola, se
dio cuenta que no todas eran de buena calidad, por lo que, al en-
terarse que las mas fieles al original eran las que realizaba el
indio que tenia el don, de inmediato se avocé a buscar a este ar-
tista. Fue asl que se enter6 que cada afio, se convocaba a los in-
dios devotos que tenian la habilidad para pintar a la Virgen y en
el fragmento del documento que publica Vargaslugo se lee lo si-
guiente:

Quando muere el indio pintor mexicano que tiene el Don
de pintar, se juntan todos los mexicanos pintores y van
todos con devocidn a Guadalupe, confiesan todos y comul-
gan y después delante de la casita [sic] del Tepeyac pintan
todos a la Serniora, asi llamada por ellos [...] y acabadas
todas sus pinturas ellos son los jueces de decir quien es el
indio que recibié el Don de pintar con mas imitacién la
verdadera imagen [...]5.

Por lo anterior se deduce que debe haber varias pinturas en el
ciumulo de obras que han llegado a nuestros dias, ejecutadas por
estos artistas, sin embargo, a la fecha s6lo se conoce el nombre de
uno de ellos, Luis de Texeda, que es el que asienta el padre Salva-
tierra en su narracidn, ya que fue de este pintor que envid a Italia

4. Ambos padres jesuitas fueron personajes sobresalientes en la Nueva Espana
debido a su labor como misioneros en el noroeste del territorio. Por otro lado, es
al padre Zappa a quien se le atribuye haber traido a México la devocion a Nues-
tra Seifiora de Loreto que refiere el hecho milagroso de como los angeles salva-
ron de la destruccién de los sarracenos la casita de la Virgen Maria de Naza-
reth, razén por la que se edificaron en su honor pequetnios recintos con forma de
casita, como se aprecia actualmente en el ex noviciado jesuita de San Francisco
Javier en Tepotzotlan, donde vivi6 un tiempo el padre Zappa.

5 VARGASLUGO, E.,, op.cit. , 205
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la pintura que le habia solicitado la familia Doria. Por su parte, la
acuciosa historiadora mencionada, se dedicdé a buscar obras fir-
madas por el indio Texeda y por lo pronto, ha encontrado dos, una
se localiza en el Museo Nacional de Historia, fechado en 1669 y
otra mas, la custodian los frailes carmelitas en su convento del
Santo Desierto de Tenancingo, y tiene la fecha de 1682. Hay que
mencionar también, hablando de los frailes carmelitas, que en su
convento de San Luis Potosi se encuentra otra pintura del siglo
XVII, que esta firmada por Lorenzo Delapyedra en 1625.

En cuanto a los primeros trabajos que se hicieron sobre la
Virgen de Guadalupe en el siglo XVII, no se pueden pasar por
alto los grabados que ilustraron los textos que ya se han mencio-
nado, y que algunos de ellos se caracterizan por su claro senti-
miento “nacionalista”, pues se observa a la Virgen sobre el nopal
y el aguila.

Del siglo XVII hay otros ejemplos sobresalientes, como los que
pinté Cristébal de Villalpando, uno de los artistas barrocos mas
destacados de la segunda mitad de esta centuria, no sélo por lo
prolifico que fue, sino porque en cada una de sus pinturas dejé la
huella indiscutible de su talento. Kl hizo varias guadalupanas,
algunas de las cuales se encuentran en Espafia, en Guatemala y
en México.

Pero sin lugar a dudas, como se ha afirmado ya en otras oca-
siones, fue a otro pintor del barroco del XVII, Juan Correa, a
quien se deben la mayoria de las pinturas con el tema de la Vir-
gen de Guadalupe. La razén es facil de comprender cuando se lee
el testimonio que dejé José de Ibarra en la Maravilla Americana,
en el que afirma que el pintor mulato logré obtener la calca del
original:

El que tenia mi maestro Juan Correa, que lo vi y tuve en
mis manos, en papel aceitado del tamafo de la misma Se-
fora, con el apunte de todos sus contornos, trazos y
numero de estrellas y de rayas. Y de este dicho perfil se
han difundido muchos de los que se han valido y valen
hasta hoy los artifices®.

6. CABRERA, M., Maravilla Americana y conjunto de raras maravillas, Jus, Méxi-
co 1977 (facsimilar), 10
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Se desconoce aun como fue que el artista mulato, Juan Correa
tuvo acceso a la tela original, ya que cuando se hizo el analisis de
la pintura en 1666, él no estuvo incluido en el grupo de pintores
conformado por Juan Salguero, Tomas Conrado, Nicolas de An-
gulo, Sebastian Lopez de Avalos, Nicolas de Fuenlabrada, Juan
Sanchez Salmerén y Alonso de Zarate”; cabe la posibilidad que
alguno de sus companeros de oficio le haya facilitado la calca que
menciona su discipulo Ibarra. Lo cierto es que, a la fecha, se han
localizado mas de veinte lienzos de Juan Correa con el tema que
nos ocupa, no solo con la Virgen de Guadalupe aislada, imitando
el original, como se ve en lienzo del templo de San Jacinto de la
Ciudad de México, sino que también la pint6é enmarcada por las
cuatro apariciones, tal como aan se le puede contemplar en la
iglesia mexiquense de San Mateo Texcalyacac. Puede decirse
que entre la extensa produccién de este pintor barroco de la
segunda mitad del siglo XVII, sobresale el nimero de pinturas
que envié a Espana con el tema guadalupano, como las que se
conservan hasta la fecha en colecciones privadas o en algunos
templos, como en Sevilla, las de los conventos de San Leandro y
Santa Paula, asi como la que esta en la iglesia de San Nicolas, la
que por cierto considero uno de sus mas bellos trabajos.

3. LAS CUATRO APARICIONES EN LOS LIENZOS BA-
RROCOS

No hay claridad en cuanto a la fecha que por primera vez se
hicieron grabados, lienzos y tallas en madera con las apariciones
guadalupanas. Lo cierto es que en ocasiones se representaron
como cuadros aislados, aunque por las obras que han llegado a
nuestros dias, se puede decir que hubo preferencia por incluirlas
en las esquinas, con la imagen de la Virgen al centro. Estas es-
cenas tienen diversos tratamientos que seguramente correspon-
den a la mayor o menor destreza del artista y a la copia o graba-

7. VARGASLUGO, E., La devocién guadalupana, en Juan Correa. Su vida y su
obra. Repertorio pictérico, Tomo IV, Primera parte, Instituto de Investigaciones
Estéticas, UNAM., México 1994, 175, Apud., VERA, F. H., Informacién sobre la
mulagrosa aparicién de la Santisima Virgen de Guadalupe, recibidas en 1666 vy
1723, 133.
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do que tomaron como modelo, y hay que mencionar también que,
en ocasiones, los artistas pintaron cinco “apariciones”, tomando
en cuenta el momento que la Virgen de Guadalupe visita a Juan
Bernardino, el tio de Juan Diego, y lo sana de de su enfermedad.

Conforme se avanza en el tiempo, las apariciones lucen en-
marcamientos mas complicados, por eso llama la atencién la
obra de Correa que se encuentra en el templo sevillano de San
Nicolas, ya que el pintor colocé a la Virgen en medio de un grupo
abigarrado de angelillos, algunos de los cuales sostienen meda-
Hones de flores que enmarcan las apariciones.

Otro caso interesante es el 6leo sobre tela de pequenas dimen-
siones y delicada factura que muestra a la Virgen de Guadalupe
con las cinco apariciones y que se encuentra en el Museo Franz
Mayer. A la derecha de la Virgen se observa a san Juan Evange-
lista, en alusién al caracter apocaliptico de la imagen mariana
que han querido ver algunos estudiosos Y que aparece en varios
lienzos, en tanto que a su izquierda, el artista anénimo pinté la
vision de la escala de Jacob, la que fue interpretada por los Pa-
dres de la Iglesia como simbolo de los vinculos entre el mundo
humano y el mundo celestial. (Seré que de esta forma se querian
explicar la venida del cielo de la Madre de Dios para quedarse en
tlerras mexicanas?

4. LAS ALEGORIAS GUADALUPANAS.

El historiador Francisco de la Maza afirmé acertadamente que,
en las manifestaciones artisticas novohispanas del siglo XVIII,
ya se vislumbran los afanes independentistas de criollos y mesti-
zos, y es sin duda alguna en la iconografia guadalupana donde
mejor se aprecian estos ideales:

En el siglo XVIII hay ya toda una serie de representaciones
que solo tienen sentido a lo mexicano, como esa desespera-
da y magnifica intencién de unir a la Virgen con el aguila
del escudo nacional [...] o el recurso teolégico de represen-
tarla en el momento en que es pintada por Dios [...] Los
cientos y miles de pinturas guadalupanas del siglo XVIII
van de acuerdo con el movimiento literario y patriético del
momentoS.

8. DE LAMAZA, F., El guadalupantsmo mexicano, F.C.E., México 1982, 183-184
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En péarrafos anteriores senialé que Miguel Cabrera, junto con
José de Ibarra, Patricio Morlete Ruiz y Antonio Vallejo, tuvieron
oportunidad de analizar directamente el lienzo original. Al inicio
de la Maravilla Americana explica los motivos que tuvo para
escribirla y comenta que, en abril de 1751: “A hora proporciona-
da nos hicieron observar muy despacio, sin los embarazos del
cristal, la Sagrada Imagen [...]".

Al igual que Juan Correa fue el pintor guadalupano del siglo
XVII, asi también el artista oaxaquetio lo fue en el siglo XVIII, y
de las decenas de obras que debid pintar Cabrera, quiero desta-
car la pintura mural que ejecutd en 1755, con el tema de las cua-
tro apariciones para la iglesia de San Francisco Javier, del cole-
gio noviciado de la Compaifia de Jests en Tepotzotlan, ya que
hasta la fecha no se conoce otro trabajo del pintor con técnica
semejante.

Los padres jesuitas que llegaron a este poblado en el siglo
XVI para aprender las lenguas indigenas, recibieron importantes
donativos a lo largo de los siglos XVII-XVIII y edificaron uno de
los conjuntos arquitecténicos més sobresalientes del barroco
mexicano. A mediados del siglo XVIII, el padre rector del colegio,
Pedro Reales, contraté a Miguel Cabrera para engalanar el inter-
ior del templo, tal como ahora se puede contemplar: disefi6 los
retablos estipites y ejecutd los murales en las bévedas del 4bside
y del crucero, entre 1755 y 1756, tal como consta en las firmas
que dejé el pintor en el intradds de cada uno de los arcos.

De acuerdo a la devocién principal de cada retablo, el pintor
desarrollé diferentes temas: En la béveda que cubre el retablo
mayor dedicado al santo titular del colegio, llevé a cabo la exal-
tacion del sacerdocio de San Francisco Javier y el fundador de la
orden, en tanto que en el brazo del crucero de la epistola, donde
se honra a San Ignacio de Loyola, se pueden observar algunas de
las visiones beatificas que tuvo el santo, como la Santisima Tri-
nidad y la Virgen Maria. Por 4ltimo, en la béveda del lado del
evangelio, donde se erigié el retablo dedicado a la Virgen de
Guadalupe (no hay que olvidar que la Compaiiia de Jesus fue la
gran promotora de este culto entre los criollos y mestizos durante
los siglos XVII y XVIII), Cabrera pinté las cuatro apariciones.
Vale la pena destacar la calidad de estas obras que, aungque no
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fueron hechas para que el espectador las pudiera contemplar de
cerca, hoy en dia se ha podido constatar la maestria con la que
fueron realizadas.® La distribucién de las imagenes en el espacio, |
la perspectiva de las diversas escenas, el dibujo preciso, asi como
los detalles de las expresiones de los rostros, dejan ver a un Mi-
guel Cabrera en plena madurez artistica, a la vez que se eviden-
cia su gran fervor guadalupano.

S1 bien es cierto que durante el siglo XVIII se hicieron obras
con iconografias novedosas, también hay que anotar que no se
dejaron de hacer los lienzos que sélo copiaban la imagen de la
Virgen, a los cuales se afiadia la leyenda —como hasta la fecha
ocurre- “Tocado del original...”, lo cual significa que se trata de
copiar la imagen de la Virgen de manera “Idéntica”, sobre todo
tomando en cuenta las medidas y los rasgos pictéricos que la
identifican.

Enseguida se comentaran algunas de las obras que presentan
detalles iconograficos sobresalientes, y comenzaré con las que
incluyeron los simbolos de México, como el aguila y el nopal que
aparecen a los pies de la composicién en lugar del consabido que-
rubin - atlante, asi se observa en la pintura firmada por Josefus
de Ribera en la que el artista pint6 a la guadalupana con las cua-
tro apariciones. También afiadié las figuras de Juan Diego, quien
le ofrenda rosas y una alegoria de estas tierras personificada por
un indigena tocado con un colorido penacho, de cuya boca sale la
leyenda “Non fecit taliter omni nationi”, que recuerda lo expre-
sado por el papa Benedicto XIV cuando, en 1754, la confirmé
Patrona de México, aprobando la misa y el oficio propios, desig-
nando el doce de diciembre como fiesta de guardar dentro del afo
littrgico. Muy semejante a esta composicién, es otro lienzo ané-
nimo que también custodia el Museo de la Basilica de Guadalu-
pe, sélo que en éste, en vez de Juan Diego es Europa quien le
ofrece una corona, en tanto que América —asi lo indica la inscrip-
¢idn—- apoya su mano en el medallén de la cuarta aparicién, como

®. MAQUIVAR, M del C., - E. VARGASLUGO - A. ESPINOSA, Estudio y res-
tauracion de la pintura mural de Miguel Cabrera en Tepotzotidn, en Linea-
mientos y limitaciones en la conservacién: pasado y futuro del patrimonio, Ins-
tituto de Investigaciones Estéticas, UNAM, México 2005, 157-179.
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si quisiera confirmar con su actitud el privilegio concedido a es-
tas tierras mexicanas.

Maria de Guadalupe es la gran patrocinadora del Colegio de
Misioneros Franciscanos de Propaganda Fide, en el poblado za-
catecano dedicado a Ella. Testimonio de esto es el gran lienzo
que pinté Miguel Cabrera en 1765 en uno de los muros de la es-
calera del claustro. El eje de la composicion lo conforma el santo
de Asis que, como fuerte “atlante”, sostiene a la Madre guadalu-
pana, mientras que bajo su manto se cobijan, entre otros frailes,
fray Antonio Margil de Jesus, fundador del colegio de Guadalu-
pe. La iconografia de este lienzo estd basada en una visidn que
tuvo fray Margil mientras rezaba, en la que vio multitud de de-
monios que querian destruir el colegio, sin embargo, la Virgen lo
evitaba cubriendo a todos con su manto.

También de grandes dimensiones es un lienzo anénimo que
decora el testero de la sacristia del Santuario de Guadalupe, en
Acdmbaro, Guanajuato. El artista anénimo pint6 el arbol gene-
alogico de la Virgen Maria y de Jests quien aparece en la cuspi-
de de la composicién, coronando a su Madre en su advocacion de
guadalupana, bajo la presencia de Dios Padre y de la paloma
simbélica del Espiritu Santo. El rey David es la tierra fecunda de
donde nace el Arbol de Jesé, que muestra sus frondosas ramas
extendidas de donde brotan como frutos y flores, los diversos
personajes de la Historia Sagrada antecesores de Jesucristo.

De menores pretensiones artisticas, pero con interesante ico-
nografia, es una pintura que conserva el Museo de la Basilica.
Su autor, Anselmo Lépez, desarrolld el tema de la “Asuncion-
Guadalupe”, pues aqui es la imagen de la Virgen de Guadalupe
la que es ayudada por los 4ngeles en su camino al cielo, donde la
espera la Santisima Trinidad en su representacién de Padre
Compasivo; san Miguel arcangel y san Cayetano complementan
el conjunto. En la esquina inferior izquierda, un indigena segu-
ramente alude a Juan Diego, dirige su mirada a la escena celes-
tial. Asi mismo, llama la atencién que la tiinica rosa de la Virgen
esté adornada con una decoracién diferente a la original, lo cual
nos indica que el pintor no pretendié hacer una copia fiel, sino
que mas bien tuvo la intencién de recrear el tema guadalupano
en la Asuncién de Maria.
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Entre el repertorio pictérico novohispano, destacan particu-
larmente un grupo de lienzos en los que creo se refleja plena-
mente el significado del milagro guadalupano. Tomando en cuen-
ta que la humilde tilma de Juan de Diego sirvié de soporte para
que Dios permitiera se estampase en ella la imagen de la Virgen,
se explican muy bien las pinturas que muestran a la Santisima
Trinidad como “Divino Pintor”.

Esta iconografia aparece en mas de cinco obras barrocas del
siglo XVIII y principios del XIX, y reproduce a las tres Personas
celestiales en su obraje de pintura. Se observa a Dios Padre, co-
mo el anciano digno, con su cabellera y barba blancas, vestido de
pontifical; a Dios Hijo, como el adulto de treinta y tres afos, que
murié en la cruz por la redencién de los hombres y al Espiritu
Santo, como se le vio en el bautismo de Jesus, en forma de una
blanca paloma. Ellas son “el Maestro” y los dngeles son los soli-
citos “aprendices” que, al igual que en un taller gremial, prepa-
ran las hojas de oro y mezclan los colores. Asi pueden verse en
los lienzos anénimos que custodian los museos Nacional de Arte
y de la Basilica de Guadalupe, o en la pintura que corona el re-
tablo de la sacristia del templo de la Congregacién en la capital
queretana. No importa quién ejecuta la pintura, puede ser el
Padre o también puede ser el Hijo, al fin y al cabo es Dios el au-
tor del divino prodigio.

Pero sin duda alguna seran las obras que muestran a la Tri-
nidad antropomorfa como el Maestro, las que més pueden signi-
ficar el portentoso suceso. Ahora el Espiritu Santo se muestra
como persona, con el rostro de Cristo, asi se les ve en la extraor-
dinaria pintura que se encuentra en la iglesia de San Juan Tila-
pa, en el Estado de México. En esta obra de excelente factura,
que a la fecha se desconoce su autor, la escena se desarrolla en la
gloria celestial, asi lo indican los querubines y los ingeles que
rodean la composicién; mientras que Dios Padre y Jesucristo
sostienen el lienzo, la tercera Persona de la Santisima Trinidad
parece “copiar” a la Virgen que “posa” en algin lugar que sélo El
puede ver ( su mirada la dirige hacia un punto fuera de la com-
posicién) y como testigos del momento se observan a San Miguel
arcangel y a San Gabriel, el angel de la Anunciacién.
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A MANERA DE CONCLUSION.

No cabe duda que estas composiciones nos permiten hacer cier-
tas reflexiones interesantes. Por un lado, son claras evidencias
de la religiosidad que ya dominaba las conciencias devotas desde
la segunda mitad del siglo XVII, que ademas coincide con el pri-
mer analisis que hicieron los artistas encabezados por Juan Co-
rrea y que propician la proliferacion de la iconografia guadalu-
pana. El hecho de que sea Dios, uno y trino, el que aparezca en
algunos lienzos, actuando como cualquier artista, nos indica
como habia cambiado la Iglesia espafiola “tridentina”, abriendo
la posibilidad de interpretar con diversas alegorias el milagroso
suceso. Es evidente que a finales del siglo XVIII, permitié y pro-
picié composiciones “mas humanas” para que pudieran ser mejor
comprendidas por todos los fieles, fueran mestizos o criollos,
indigenas o espafoles.



LA GESTACION DE UN MITO:
EL POTENCIAL POLITICO
DE MARIA DE GUADALUPE

Luis Eugenio Espinosa Gonzdlez

Aun cuando en sus origenes el movimiento independentista de
1810 no pretendia ser tal, éste terminard como una Guerra de
Independencia en la que el acontecimiento guadalupano serd in-
terpretado miticamente para consolidar la identidad del naciente
nacronalismo criollo. Manipulada ideolégicamente como mito
politico a fin de forjar la identidad patria, la imagen guadalupa-
na no solo responderd al interés fundacional de una nacién frente
a la corona espariola, sino sobre todo a los intereses propios del
emergente nacionalismo ideado por los criollos: Guadalupe se
vinculaba al proyecto esencialmente criollo de obtener una mayor
participacién y de defender cierta autonomia en los procesos poli-
ticos de la Nueva Espania frente a la corona. La utilizacién del
acontecimiento y la imagen guadalupanos como mito politico
construido ‘desde arriba’, distorsionard el legitimo sentido de
dicho acontecimiento: el de una formulacion eclesial fundada en
valores éticos y sociales cuya orientacién pretendia formar una
conctencia ciudadana solidaria ‘desde abajo’y el de la biisqueda
de espacios comunes de consiruccion de hermandad en el contexto
mexicano.

Dos hechos son patentes al estudiar los aspectos religiosos
adjuntos al movimiento de Independencia en México: primero, la
Virgen de Guadalupe era, posiblemente, el inico simbolo de uni-
dad nacional en una realidad politica heterogénea como era la
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Nueva Espafia; segundo, el empleo de la imagen y la oratoria sa-
grada durante y posterior a la revuelta insurgente de 1810 nos
muestra una naciéon ansiosa de justificacién que no dudara en
manipular el contenido de la historia y/o la imagen de Guadalupe.

Durante la Independencia de México, el empleo de la imagen
de la Virgen de Guadalupe y algunas evocaciones retéricas al
respecto no pueden ser calificadas sino con el adjetivo ‘ambiva-
lentes’: por una parte, es cierto que la evidencia histérica nos
muestra un proceso que termind aunando intereses, incluso con-
trapuestos, de sectores diversos tras la imagen guadalupana; por
otra parte, también se puede constatar cémo el sector criollo
tiende a un empleo de la imagen y/o de su historia e interpreta-
cién que nos resulta actualmente parcial, sensiblera, y franca-
mente manipuladora.

Es paradéjico, entonces, hablar del evento del Tepeyac como
un elemento ligado a la Independencia de México: en sentido
politico esto seria indiscutible; pero, desde una lectura teolégica
contemporanea e interpretando ese concepto como promocién de
cambio y crecimiento social, la Guadalupana de principios del
siglo diecinueve aparece con una proyeccién poco o nada libera-
dora.

El presente trabajo pretende demostrar la forma en que la
apropiacién politica del evento guadalupano, al iniciar la Guerra
de Independencia, apoyb una linea interpretativa que tendié a
mitificar el caracter americano de la imagen en linea con los in-
tereses del naciente nacionalismo ‘desde arriba’, en detrimento
de una formulacién eclesial mas centrada en valores éticos o so-
ciales que gestasen una conciencia solidaria, fraterna o ciudada-
na, ‘desde abajo’.

1. UNA EPOCA DE CHOQUE DE PARADIGMAS: LA GES-
TACION POLITICA DEL MUNDO MODERNO

Para los circulos politicos, religiosos e intelectuales de finales del
siglo dieciocho el concepto de una guerra o de una revuelta socio-
politica estaria, ineludiblemente, vinculada a los acontecimientos
en Francia y en Estados Unidos. En ambos casos, bien sabemos,
la religiéon habia tenido poca o nula presencia en la construccidon
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de las nuevas naciones; incluso, en el caso francés, el liberalismo
conllevaba un sentimiento anti-catdlico que tendia a despreciar
la autoridad de Roma y a considerar al alto clero como parte in-
tegral de un statu quo conservador que habia dominado al pais,
junto a la monarquia y a la aristocracia, por siglos.

La revolucion en Francia encarnaba, en la mente de los cau-
dillos latinoamericanos, la lucha por hacer realidad los ideales de
una racionalidad ilustrada o moderna contra los valores conser-
vadores dominantes que habian fusionado la voz de Dios con la
de un soberano absoluto y un grupo socioeconémico dominante!:
es probable que las elites americanas estuviesen mas interesa-
das en una opcién econémica de corte mas liberal _atraidos por el
éxito economico de Gran Bretafia_, y, en la posibilidad de una
mayor participacion en el Gobierno que en enfatizar el proyecto
secularizador de la Modernidad. Con ello, me refiero al hecho de
que si bien es cierto que la secularizacién o separacidn iglesias-
Estado no pretendia invalidar el elemento moral de la religién,
_que todo deista ilustrado consideraba relevante_, sino la inje-
rencia politica y/o social de las iglesias que habia provocado vio-
lencia e intolerancia durante los siglos previos en Europa, en
América latina no se vio la necesidad de introducir clausulas
sobre libertad religiosa o tolerancia dentro de las demandas in-
dependentistas.

Frente a la radical separacion entre los nacientes Estados-
nacién y la religion, el muy viajado y liberal Simén Bolivar? no
podria sino ver como dato curioso o como humor mérbido el hecho
de que los reclamos de mayor autonomia en México fuesen preci-
samente acompafnados, casi diriamos sostenidos, por gente de

1. Una opcidn excelente para perfilar la relacién Religion-Modernidad desde los
origenes de la Ilustracién y las contradicciones entre la teoria ‘moderna’ y su
puesta en practica en DORINDA OUTRAM, La Ilustracién, Siglo XXI editores,
México, 2009 (original en inglés, 1995), especialmente el capitulo octavo.

2. Un texto excelente para entender las dificultades de los ilustrados caudillos
en JOHN LYNCH, Simédn Bolivar: A Life, Yale University Press, 2007 (tradu-
cido al espaifiol por ed. Critica, 2010).
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iglesia y que la religién, en general, y la Virgen de Guadalupe, en
particular, jugasen un papel tan protagénico en esta revoluciéon?.

Debemos aclarar, antes de entrar al tema de Guadalupe, que
Espaiia vivira la segunda mitad del siglo dieciocho bajo un inten-
to de la monarquia borbdnica, en especial desde el reinado de
Carlos I1I (1759-88), de modernizar la administraciéon del vasto
imperio espaifiol y de forjar una nacién que reemplazase la plura-
lidad de reinos. Es sencillo visualizar la perspectiva desde el lado
americano del Atlantico: el mas liberal soberano aparecia, a los
ojos de los habitantes de estas colonias, como igual de imperialis-
ta y peligroso _debido a la centralizacién administrativa_, que
los antiguos conservadores. Por una parte, su ‘real pecho’ habia
firmado la expulsién de los jesuitas de los territorios pertene-
cientes a la Corona provocando el recelo de los grupos que habian
sido beneficiados por el trabajo educativo, evangelizador e inclu-
so econoémico de la Sociedad de Jesus; por otra, las expectativas
de algunos criollos, practicamente duefos absolutos de su region,
chocarian contra las tentativas de los nuevos intendentes de con-
trolar la situacién politico-econdémica del virreinato®.

Uno puede imaginar el choque de intereses, tanto en la
Peninsula como en Latinoamérica, entre la aristocracia-
plutocracia tratando de mantener los privilegios tradicionales y
el grupo beneficiado por la implementacion del supuesto modelo
moderno de economia. La intromisién del ejército napolednico en
la Peninsula, en la primera década del siglo diecinueve, permitir-
ia una mayor presencia de aquellos grupos que veian como una
opcién viable de gobierno una repablica constitucional moderna;
claro estd que, a esos grupos, se sumaban otros defensores acé-

3, “Felizmente, los lideres del movimiento de Independencia de México se han
beneficiado del fanatismo con gran talento, proclamando a la famosa Virgen
de Guadalupe como reina de los patriotas, invocando su nombre en todos los
momentos dificiles, y llevando consigo su imagen en sus banderas. Con todo
esto, el entusiasmo politico se ha mezclado con el religioso, produciendo un
fervor vehemente por la sagrada causa de la libertad”. Simén Bolivar. Toma-
do de BRADING, D., Mexican Phoenix, Cambridge University Press, Gran
Bretaiia 2001. '

1. Interesante leer algunas de las recepciones de las llamadas reformas borbé-
nicas en ZORAIDA VAZQUEZ, J., (coord.). Interpretaciones del siglo XVIII
mexicano, Nueva Imagen, México, 19972
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rrimos de una monarquia absoluta y, por Gltimo, algunos cuan-
tos conciliadores que sofiaban que, si bien la figura monarquica
era el mejor elemento de continuidad pacifica, era preciso agre-
garle un componente democratico: un parlamento que pudiese
defender los intereses particulares.

Al recordar las demandas de Miguel Hidalgo en el famoso
grito de Dolores, uno no puede sino sospechar que nuestra Inde-
pendencia NO estaba pensada como un rompimiento definitivo
con las tradiciones: junto al grito de jViva la Virgen de Guadalu-
pe!, se reconocia al rey Fernando VII y se rechazaba a un mal
gobierno, encarnado no por los peninsulares que tanto habian
exigido de sus colonias americanas sino por el invasor francés de
ideas politico-economicas ilustradas.

Asi, la Virgen de Guadalupe se vinculaba a un proyecto,
esencialmente criollo, de lograr una mayor participacién, tal vez
incluso defender cierta autonomia en los procesos politicos de la
Nueva Espana pero, sin estar contemplada como una Indepen-
dencia total de la Madre Patria. Se ha escrito y enfatizado ya
sobre la diferencia entre el reclamo de autonomia y el de inde-
pendencia como elemento clave para entender la evolucién de
nuestra lucha armada entre 1810 y 18215 y se han estudiado,
también, las iniciativas hispanas de los mismos ministros del rey
Carlos IV para favorecer un mayor grado de soberania sin perder
la unidad del imperio espafol. Muy pronto, las aspiraciones
criollas de autonomia y/o independencia deberan buscar respaldo
popular para no ser eliminadas: el elemento que conjugaria el
reclamo de criollos y la fidelidad popular venia de eventos ocu-
rridos mas de medio siglo antes, la anica Patrona de la nacién
mexicana. Se inicia, entonces, una clara manipulacion politica al
rededor de Guadalupe.

5, RODRIGUEZ O, J., La Independencia de la América Espaiiola, Fondo de
Cultura Econémica/El Colegio de México, México 1996.

6. LUCENA, M., Premoniciones de la independencia de Iberoamérica : las re-
flexiones de José de Abalos y el Conde de Aranda sobre la situacién de la Améri-
ca espanola a finales del siglo XVIII, Fundacién Historica Tavera/Ministerio de
Asuntos Exteriores, Madrid 2003.
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2. UN VISTAZO AL PASADO: LA SENORA QUE FORJO
UNA NACION

No estd entre los objetivos de este trabajo hacer recuento del
ascenso de la devocién a la Virgen de Guadalupe durante el pe-
riodo colonial mexicano, sin embargo, es preciso reconocer que la
Virgen Morena se habia identificado ya como simbolo nacional
jantes de la existencia de una nacién mexicana!’ Para entender
mejor la elecciéon del estandarte de Nuestra Sefiora por el Cura
de Dolores es necesario retroceder casi un siglo.

Los testimonios mas antiguos sobre el culto en el Tepeyac no
provienen de la historia o de 1a teologia sino de la devocién®. Tes-
tamentos, relatos de viajeros que se detienen a orar y se asombran
del rapido crecimiento de la ermita... Durante el siglo dieciocho se
modernizara el templo, se construird una Colegiata, pruebas evi-
dentes de un éxito en términos de limosnas y donativos.

Es evidente que para los estudiosos del fenémeno guadalupa-
no, el siglo diecisiete es su paraiso de fuentes literarias, gracias a
los trabajos de los llamados “evangelistas de Guadalupe™. Dentro
de un contexto mas amplio y de corte politico, es sencillo relacio-
nar la produccién teoldgico-devocional sobre la imagen del Tepe-
yac con el momento en que aparece una clara conciencia criolla en
la sociedad novohispana. Los que tenian posibilidades de estudiar
y de escribir buscaban un pasado prehispanico, nos atreveriamos
a decir, casit miticamente construido. Lo mismo sacerdotes dioce-
sanos que religiosos dejaron sermones que demuestran su pasién,

7. De modo ameno, esta referencia es presentada por JAIME CUADRIELLO en
su participacion en el programa 10 de la serie Discutamos México que puede ser
visto en la pagina electrénica www.discutamosmexico.com dentro del apartado
programas y en el bloque III: Grandes temas fundacionales.

8. Presenté un breve itinerario de esos testimonios hasta la aparicién de la
narrativa de las apariciones en L. E. ESPINOSA GONZALEZ, Guadalupe: rito,
teologia y mito, Voces. Revista de teologia misionera 18 (2001) 71-91.

9 Son las obras de M. SANCHEZ, L. LASSO DE LA VEGA, L, BECERRA y
TANCO, y, por altimo, F. FLORENCIA. Interesantes datos sobre ellos en E.
MARTINEZ DE LA SERNA, Los cuatro evangelistas de la Virgen de Guadalupe
en Seminario de Estudios Guadalupanos, 14, 15 y 16 de julio de 1999, publica-
do por los Misioneros de Guadalupe, México 2002.
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al mismo tiempo, por esta tierra y por Marial?. El investigador S.
Poole ha comentado abundantemente sobre el diverso caracter de
dichos sermones, desde los cabalisticos hasta los misticos, desde
propaganda politica pro-criollos!! hasta loas alabando al Rey de
Espaiia. Lo que nos parece relevante es ¢l hecho de que con el pa-
so del tiempo, notorio a partir de 1732, se incrementa la tenden-
cia a hablar de una imagen ‘milagrosa’ en dichos escritos. Parecie-
se que, habiendo fallado los intentos por conseguir la aprobacion
pontificia en 1666, ciertos grupos lo intentarian de nuevo despueés
de los 1720s, posible razén de ese aumento de pasién en las homil-
ias y de esta busqueda de alternativas ante lo parquedad de in-
formacion documental.

El mismo Poole sugiere que si las inundaciones de la ciudad
de México entre 1629 y 1634 bien pudiesen haber detonado las
historias de las apariciones; la plaga de 1736-37 seria el factor
que trasformé a Maria de Guadalupe en Patrona de la Nueva
Espafa!?. Una descripcién mucho méas detallada de la relevancia
de esa plaga y de la exaltacion regional puede ser leida en la
obra de D. Brading quien, para ello, hace un amplio uso de la
obra de un testigo presencial, Cayetano Cabrera y Quintero!s.
Esta explosiva y creciente elevacién del culto del Tepeyac a
simbolo privilegiado de vinculo nacional constituye lo que J. La-
faye ha denominado ‘la emancipacién espiritual’ de los criollos’.
Este autor nos muestra como, entre los miembros educados de la
sociedad novohispana, la literatura piadosa estaba entre los best
sellers del siglo dieciocho. Frente a una nueva dinastia en el po-
der de Esparia y con las tendencias modernistas de mediados de
siglos introducidos como politicas reales, los tonos casi mesiani-

10, SCHULTE, F. R., A Mexican Spirituality of Divine Election for a Mission: Its
Sources in Published Guadalupan Sermons, 1661-1821, Pontificia Universidad
Gregoriana, Roma 1994. Existe ademas, una coleccién fascinante de sermones
en la biblioteca Boturini de la Basilica de Guadalupe.

11 POOLE, 8., Our Lady of Guadalupe. The Origins and Sources of a Mexican
National Symbol, 1531-1797, University of Arizona Press, Tucson, 1996, 179-187.
12 POOLE, S., op. cit., 174-178.

13. CABRERA Y QUINTERO, C., Escudo de armas de México, 1746; BRADING,
D., op. cit., en su capitulo 6.

14 LAFAYE, L., Quetzalcéatl y Guadalupe. La formacion de la conciencia na-
cional en México, Gallimard, Paris, 1974., p. 109-136.



34 GUADALUPE: IDENTIDAD Y LIBERACION

cos de un sermén como el de F. J. Carranza que sugerian la futu-
ra traslacién de la silla de Pedro al Tepeyac no resultaban tan
descabellados!® como estandarte nacionalista.

Es evidente que para los grupos ilustrados, las inconsisten-
cias histéricas sobre las apariciones no podrian pasar desaperci-
bidas, el caso mas claro de cuestionamiento seria el de Juan
Bautista Mufioz, cosmégrafo real’s. Como reaccién frente a las
dudas y cuestionamientos de quienes, fieles al método ilustrado,
demandaban fuentes primarias; la milagrosa supervivencia de la
tilma ganaria peso como argumento en defensa del caracter so-
brenatural de la Guadalupana, asi como el hecho de que Roma
hubiese aprobado el culto y la devocién del Tepeyac. Podriamos
€xagerar un poco y suponer que, durante la segunda mitad del
siglo dieciocho, un fenémeno mas localizado alcanza el caracter
de nacional. Asi, se multiplican las representaciones artisticas de
Maria del Tepeyac y, desde los recién fundados Colegios de Pro-
paganda Fide en Querétaro vy, posteriormente, en Zacatecas, los
franciscanos tomarian la imagen de Nuestra Sefiora hasta Nica-
ragua y Texas'”. Entre mas avanzado el siglo, mayor el alcance y
la aceptacién del cardcter sobrenatural de la imagen.

Seria injusto pasar por alto el relevante papel de los jesuitas,
durante los siglos diecisiete y dieciocho, en la construccién de
este orgullo nacional mediante el recurrente énfasis en los ele-
mentos nativos de las culturas mesoamericanas. Ningan otro
simbolo tendria para ellos el encanto de la Virgen de Guadalupe.
Fueron numerosos los sermones predicados por miembros de la
Sociedad, J. de San Miguel (1671), J. de Robles (1681), N. de Se-
gura (1742), y el ya mencionado de F. J. Carranza, “La trasmi-
gracion de la Iglesia a Guadalupe” de 1745; asimismo, otro jesui-
ta, J. F. Lopez, fue quien negocié en Roma el Patronato. Evidente
es la conexion entre los miembros de la Sociedad de Jesus y el

15 1bid., Quetzalcéatl y Guadalupe, 129-136.

6. MUNOZ, J. B., Memoria de las apariciones y culto de Nuestra Sefiora de
Guadalupe de México, en DE LA TORRE VILLAR, E.-R. NAVARRO DE AN-
DA (eds.), Testimonios histéricos guadalupanos, F CE, Meéxico 1999, 689-701.

'". Fragmentos del testimonio de MARGIL DE JESUS, A., en sus Informaciones
de 1723 en CONDE, J. L., - M. T. CERVANTES DE CONDE, Nuestra Sefiora
de Guadalupe en el arte, 133-134.
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pro-criollo arzobispo de México, Vizarrén y Eguiarreta; o, el
vinculo con el pintor criollo mas importante del momento, M.
Cabrera (1695-1768). Nunca, sin embargo, aparece tan evidente
la relacién entre jesuitas y Guadalupe como cuando fueron ex-
pulsados de los dominics hispanos en 17678, J. L. Maneiro, uno
de ellos, escribia al comentar sobre la obra de F. Clavijero con-
cerniente a la imagen de Guadalupe: “en cuyas apariciones han
creido todos los jesuitas nacidos en México o adscritos a la Pro-
vincia”!?. El liderazgo de esa generacidn de religiosos dentro de
los centros de estudio de la Nueva Espaifia pudiese haber servido
para impulsar ese proyecto de identidad criolla que terminaria
en 1821 con la Independencia de México.

Antes de terminar esta seccidn es importante aclarar que no
es posible pasar por alto que la vinculacién Guadalupe-proyecto
criollo pierde de vista un punto esencial: ignoramos casi por
completo las razones por las que las poblaciones indigenas del
Valle de México se sentian tan intimamente unidas a esta ima-
gen. De hecho, practicamente ignoramos las formas en que los
pueblos autéctonos se apropiaron de la religiéon hispana durante
el periodo colonial. jSeria ese elemento afectivo el que explotaria
Hidalgo al iniciar el levantamiento?, ;se trata de una suma de
intereses entre indigenas y criollos los que se cobijan tras el es-
tandarte empleado por Morelos?

3. DE LA INCONFORMIDAD A LA pPOSICI()N: EL CON-
TEXTO IDEOLOGICO DE LOS ORIGENES DE LA INDE-
PENDENCIA

Como hemos senialado, se debate atin hoy si los primeros insur-
gentes tenian en mente un proyecto de independencia o, si su

18, ESPINOSA, L. E., Bandera de libertad. El uso de la Imagen de Guadalupe
por los jesuitas novohispanos del siglo XVIII, en Voces 7 (1995) 99-121; VAR-
GAS ALQUICIRA, S., La singularidad novohispana de los jesuitas del siglo
XVIII, UNAM, México 1989, 61-70; BATLLORI, M., La cultura hispano-
italiana de los jesuitas expulsados: espafioles, hispanoamericanos, filipinos.
1767-1814. Gredos, Madrid 1966, H88.

18, MANEIRO, J. L., Vida de algunos mexicanos ilustres, UNAM, México 1988,
461 (original en latin, 1791).
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lucha pudiese ser parte de un deseo por adquirir mayor auto-
nomia pero, dentro del marco juridico hispano. Comparando el
movimiento encabezado por Hidalgo con lo ocurrido en Bolivia,
Ecuador y Venezuela, es facil sentir que el famoso ‘Grito’ no pre-
tendia llegar tan lejos como lo haria al concluir el proceso con el
reconocimiento de la nacién mexicana. Primero, porque como
parte de los reclamos de Dolores se escucha una peticion por el
regreso de los Borb6n al poder, contra la invasién napoleodnica.
Segundo, porque Hidalgo, como Bolivar y otros insurgentes, no
veia con muy buenos ojos las revueltas populares que pudiesen
alterar esencialmente el estatus gozado por los criollos en sus
respectivas naciones; en México, con un Hidalgo y compaiieros
viendo con recelo a la poblacién indigena, mientras el Liberiador
temia de los pardos venezolanos.

El doce de diciembre de 1794, magna fiesta en el Tepeyac
después de tres afios de estar cerrado el santuario por restaura-
ciones?0, se escucha un sermén pronunciado por Servando Teresa
de Mier quien reflejaria no solamente la relevancia de la imagen
de Guadalupe, sino la pasién por quitar del medio a los espafio-
les, descalificando su papel de portaestandartes de la auténtica
religion?2!.

En las palabras del Padre Mier, la imagen de la Madre de
Dios est4 impresa en la jcapa de Tomés apéstol!, encerrada por
siglos y manifestada a Juan Diego. Asi, México se torna en tierra
que ha recibido la predicacién apostélica y que esta a la par de la
evangelizacién hispana por Santiago. La connotacién debe haber
sido tan evidente que el buen dominico terminaria exilado en
1795, claro, recordar4 él posteriormente, ipor decision de un ar-
zobispo peninsular! Paradéjicamente, los debates respecto al ca-
so Mier en Espafa demostrarian el grado en que la Ilustracién
habia penetrado las mentes de sacerdotes y tedlogos hispanos?2,
Para algunos de ellos, sin evidencia histérica de apariciones y

20. BRADING, D., Mexican Phoenix..., 201ss.

21, El sermén puede ser consultado en DE LA TORRE VILLAR, E., -R. NAVA.
RRO DE ANDA (eds.), Testimonios histéricos guadalupanos, FCE, México
1999, 730-752.

22. La obra mas trascendente para analizar esta predominancia de los métodos
modernos de estudio de la historia es MUNOZ, J. B., op. cit., 1794.
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con cierta suspicacia contra apariciones y milagros, mucho ma-
yor cuando era protagonizada por un indigena comin y corriente.
Asi, cualquier intento por ‘canonizar’ el culto del Tepeyac era
ridiculo, cuanto mas los disparates del Padre Mier.

Después de una vida de aventura escapando de prisiones, re-
gresando a la Nueva Espaifia, siendo condenado de nuevo y esca-
bulléndose a los Estados Unidos, Servando Teresa de Mier sera
nombrado diputado de la naciente nacién mexicana y escribira,
entonces, que la prédica de Toméas apodstol era una critica contra
la bula papal entregando las tierras de América a los espafioles.
Guadalupe es retomada como elemento esencial para una ‘nacio-
nalidad’ o identidad regional previa a la invasion ibérica.

Hemos de suponer que el casp de este dominico no fuese el
Gnico de este creciente rechazo a la supremacia ejercida por los
peninsulares. Un elemento fortuito se sumaria a la rebeldia: la
interpretacién de la presencia francesa en KEspafia como un
avance del ateismo liberal. Asi, los criollos novohispanos, Hidal-
go incluido, podrian demandar una lucha conjunta de todos los
creyentes contra esta amenaza, trasformando el alzamiento de
Dolores en una ‘guerra santa’ por recuperar el “buen gobierno”
que garantizase la defensa de la unica fe verdadera?: el Cura
esta apelando a los sentimientos de todo un clero inconforme con
las politicas modernas llegadas de Espana. Es mas comprensible,
entonces, la cantidad de sacerdotes que se sumaran al movi-
miento independentista.

Si el proyecto parecia ideal, los hechos consumados en Gua-
najuato contra los bienes y las personas de criollos y de miem-
bros de conventos servirian para que otro sector eclesial, siendo
el mas representativo entre ellos el obispo Abad y Queipo, levan-
tase la voz contra el sacrilegio cometido por Hidalgo al ensuciar
la imagen de Guadalupe. El plan criollo era desbordado por el
movimiento popular que rodeaba a la persona de Miguel Hidal-
go. Estas acciones llevadas a cabo por el pueblo atemorizaban a
los sectores criollos de la Nueva Espana: si algunos pretenden
que la Independencia seria una confrontacién entre los seguido-

23 Asi lo escribe Francisco Severo Maldonado en el periédico El monitor amer:-
cano (1810-11). Comentado por Brading, Mexican Phoenix, 228.
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res de la imagen de la Virgen Morena contra un grupo de realis-
tas ‘uniformados’ con la imagen de los Remedios, seria mejor
tener cuidado?’. Por una parte, tienen razén los que hacen tal
aseveracion para referirse exclusivamente a los usos de las pri-
meras batallas; pero, por otra parte, hay evidencia de que dentro
del grupo realista y criollo la devocién a la Guadalupana estaba
firme, a pesar de que su imagen fuese empleada por los seguido-
res de Hidalgo.

En las palabras de José Maria Morelos encontraremos, de
nuevo, estos intentos de apropiacién de Maria de Guadalupe:
denominaba como ‘patrona de nuestra libertad’ por el Siervo de
la Nacién. En cuestiones de mercado politico, resultaria evidente
que el Cura Morelos estd empleando conscientemente una ima-
gen que ganaba fervor popular. Un elemento que requiere otro
-estudio, es la difusién del guadalupanismo en la zona sur del
pais. Lo que es indudable y ha sido ampliamente investigado es
el interés del nuevo lider insurgente de ganarse el apoyo de habi-
tantes de la ciudad de México. Ahi, nada accidentalmente, gru-
pos secretos insurgentes habian tomado el nombre de ‘guadalu-
pes’ y habian participado activamente en la reunién de recursos
para lograr el triunfo de la causa insurgente?s.

Lo que resulta innegable es que durante la evolucidn del mo-
vimiento de Dolores desde un intento de ‘restauracién’ borbénica
o una bisqueda de mayor autonomia hasta el proyecto constitu-
yente de un Ignacio Lépez Ray6n _materializado en Apatzingan
y en la firma del acta solemne de la declaracién de independen-
cia de la América Septentrional (noviembre 1813) _, un papel
esencial corresponderia a la reivindicacién religiosa catdlica, co-
mo Unica y sin tolerancia de otra.

24, Una descripcién de estos eventos y de los reclamos de ambos bandos apro-
piandose de la imagen de Guadalupe en BRADIN G, D., Mexican Phoenix, 228ss
%5, Sobre su papel en la Independencia de México, DE LA TORRE VILLAR, E.,
Los guadalupes y la independencia de México, (Sepan cuantos), Porria, México
1985; GUEDEA, V., En busca de un gobierno alterno: los guadalupes de Meéxico,
UNAM - IIH, México 1992.
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Ese proyecto ir4 concentrando esfuerzos de diputados y pron-
to solicitara ser vinculado con el levantamiento de Morelos?.
Dentro de este primer intento de construccién de una nacién
desde el derecho, el caracter tnico de Guadalupe resultara evi-
dente, tanto como estandarte que como simbolo privilegiado de
unién que confirmara esa fidelidad a una fe ‘al modo nuestro’, o,
desde nuestro suelo. En sus Sentimientos de la Nacion (1813),
José Maria Morelos dirige estas palabras al Congreso reunido de
Chilpancingo:

Articulo 19°. Que en la misma (legislacién) se
establezca por Ley Constitucional la celebra-
cién del dia 12 de diciembre en todos los pue-
blos, dedicado a la Patrona de nuestra Liber-
tad, Maria Santisima de Guadalupe...”.

4. GUADALUPE A LA HORA DE LA INDEPENDENCIA DE
MEXICO

En 1821, Agustin de Iturbide comparte sus ideas para concluir la
lucha por la Independencia de México tratando de unificar los
esfuerzos de grupos criollos, para ello escribia el general en el
llamado Plan de Iguala:

Es llegando el momento en que manifestéis la
uniformidad de sentimientos, y que nuestra
unién sea la mano poderosa que emancipe a la
América sin necesidad de auxilios extrafios. Al
frente de un ejército valiente y resuelto he
proclamado la independencia de la América
Septentrional. Es ya libre, es ya seinora de si
misma, ya no reconoce ni depende de la Espa-
fia, ni de otra nacién alguna. Saludadla todos
como independiente, y sean nuestros corazo-
nes bizarros los que sostengan esta dulce voz,
unidos con las tropas que han resuelto morir

26, Un buen y muy accesible perfil de J. M. Morelos en VALERA SILVA, dJ., Las
ideas politicas de Morelos, en la pagina electrénica de ESTUDIOS DE HISTO-
RIA MODERNA Y CONTEMPORANEA DE MEXICO,
http //www.iih.unam.mx/moderna/ehmc/ehmc01/102.html
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antes que separarse de tan heroica empresa.
No le anima_otro deseo al ejéreito que el con-
servar pura la santa religién que profesamos y
hacer la felicidad general. Oid, escuchad las
bases sélidas en que funda su resolucién: 1. La
religién catélica, apostolica, romana, sin tole-
rancia de otra alguna??.

Este nuevo movimiento apenas provocaria resistencia: el can-
sancio y la desazén por los hechos que ocurrian en la Peninsula
Ibérica desalentaban a los realistas. Una vez mas, el peso de la
religién y el tema de que el levantamiento servia a modo de cru-
zada por restablecer la tnica religién ocupan un primerisimo
espacio en las mentes de los caudillos involucrados.

Después de firmar el Tratado de Cérdoba con el general Juan
O'Donoju, Jefe politico superior de 1a Nueva Esparia,? paradéjico
representante de Fernando VII habiendo sido un defensor del
liberalismo, Iturbide encabezara al ejército trigarante y entrara
a la ciudad de México imponiéndose sobre algunos jefes espaiio-
les que desconocian la firma del Tratado. Esta relativamente
pacifica independencia seria atribuida, en el sermén de José Ju-
lio Garcia de Torres concluyendo un novenario de accién de gra-
cias a Nuestra Seifiora, a la providencia y a la intercesién de
Nuestra Sefiora del Tepeyac. Decia el prebendado que la Inde-
pendencia era necesaria debido al contagio sufrido por los hispa-
nos de las idea de los franceses _Voltaire y Rousseau_, y a los
ataques a la Iglesia que se agravaban con las politicas de las
Cortes reunidas en 1820.

Guadalupe se iria trasformando en e contrapeso criollo contra
el pasado colonial dominado por Espaiia pero, si fuésemos co-
herentes con los planes de Agustin de Iturbide, la Virgen Morena
seria un simbolo privilegiado de unidad entre todos los poblado-
res de la denominada América Septentrional.  Cuando, en julio

27, Plan de Iguala tomado de la versién electrénica
es.wikisource.org/wiki/Plan_de_Iguala El subrayado es mio.

*8. La Constitucién espaiiola de 1820 habia desaparecido los virreinatos; de ahi
que resulte inadecuado llamar a O’Donoju, el ultimo virrey de la Nueva Espa-
na.
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de 1822, Iturbide es coronado emperador requiere alguna forma
de reconocimiento honorifico para los ilustres: creara asi la Or-
den Imperial de Guadalupe. Orden que, apareciendo y desapare-
ciendo, seguira sirviendo como sefial de distincién hasta el perio-
do del Segundo Imperio (1863-67). Escribia uno de los grandes
defensores de la monarquia en México, Manuel de la Barcena:

La santa religion catdlica es el alma de este
imperio: si, la fe en Jesucristo es inseparable
de él y se identifica con la nacién del Andhuac;
quien no sea un cristiano apostélico no es un
ciudadano nuestro: él no es un mexicano??

Esta fidelidad catdlica y este amor por Nuestra Sefora se
vuelve evidente cuando, incluso habiendo rechazado a Agustin I,
los diputados congregados para la redacciéon de una Constitucién
de 1824 lo haran en un salén adornado con la imagen de la Vir-
gen de Guadalupe e incluiran en el texto de la misma un articu-
lo, el tercero, defendiendo la finica religién catélica3?.

Me atreveria a decir que Guadalupe, de antemano trasforma-
da en simbolo de un nacionalismo criollo, seré la acompanante
privilegiada del proceso de Independencia debido a que no era su
historia, que hubiese supuesto estar atentos a los espacios de
construccién de hermandad, sino un mito politico que la habia
identificado con el amor por el suelo patrio. Amor que podemos
detectar en el providencial hecho de que el primer presidente de
la nueva nacién mexicana hubiese adoptado el sobrenombre de
Guadalupe Victoria durante la lucha armada37.

En este mito nacionalista, los habitantes nacidos en esta tie-
rra se sienten con el derecho y con la vocacién de defenderla de
toda intromision o de toda pretensién de sujecidn; por ello, quien
aparecera como el nuevo paladin guadalupano, Carlos Maria de
Bustamante, podra escribir una historia de Guadalupe en clave

29, Tomado de BRADING, D., Mexican Phoenix..., 239.

30, Texto electronico consultado en
www juridicas.unam.mx/influr/leg/conshist/pdf/1824.pdf

31, Se dice que José Ramon Adaucto Fernandez y Félix cambié de nombre du-
rante la toma de Oaxaca en 1812, al pelear por tomar el santuario de Guadalu-
pe en esa poblacién.




<2 GUADALUPE: IDENTIDAD Y LIBERACION

anti-hispana: Antonio Valeriano es el padre definitivo de la pri-
mera narrativa de las apariciones, el mundo indigena habia res-
catado una tradicién que no habia sido capturada en los textos
espafioles sino de modo tardio. Se fortalecera una leyenda negra
de Espafia que parece comprensible, si no justificable, en las
primeras décadas posteriores a la Independencia.

En la obra de Bustamante y en su conviccién de que la Virgen
Maria de Guadalupe debiese ser puesta a la vista de todos los
mexicanos, el autor conoce las cada vez mas frecuentes dudas y
criticas contra la devocién. Para los 1840s, en que el mismo Bus-
tamante publique su obra sobre la guadalupana, el ‘devastador
torrente de burlas y sarcasmos’ de sus compatriotas reflejaria lo
que Brading describe como el hecho de que el escritor era un so-
breviviente de una época pasada: los aires liberales se filtraban
entre los politicos mexicanos32,

Uno puede continuar analizando la historia de México duran-
te el siglo diecinueve y notar, con dolor, la falta de capacidad
politica para crear una nacionalidad compartida por todos los
habitantes. El privilegiado papel de la Iglesia, como sefialaba el
conservador Lucas Alaman, chocaba contra las suspicacias de los
miembros de las masonerias liberales y contra la mentalidad
progresista en esos afios. Nos parece, por ello, casi divertido que
los norteamericanos decidan que la firma del tratado que oficia-
lice nuestra pérdida territorial (después de la guerra de 1847) se
firme en Guadalupe

Frente al éxito del liberalismo, los sermones guadalupanos
pareceran virar en direccién de una proteccién psicologica, ma-
ternal de parte de la Virgen del Tepeyac. Hemos de reconocer,
junto a Altamirano, que el elemento mitico-politico de una Sefio-
ra que englobaria a todos en su ‘casa-pais’ seguira vivo en la con-
ciencia del pueblo mexicano. También es obligado reconocer, por
otro lado, que el estandarte politico sera reemplazado por el re-
curso mas emotivo, mas sensiblero de Guadalupe como madre de
un pueblo hundido en la desesperanza, hecho vivido y experi-
mentado en ese México dividido de los 1800s

®. Tomado de BRADING, D., Mexican Phoentx..., 240ss.
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CONCLUYENDO

Durante el periodo estudiado, el evento guadalupano es descom-
puesto y apropiado prioritariamente en sus elementos de culto
(devocidn) y en el valor simbdlico de la imagen.

Existen, desde antes de la Independencia, una serie de criti-
cas contra la pretensiéon de demostrar histéricamente las apari-
ciones: criticas nacidas del racionalismo y de la metodologia ca-
racteristica de la investigacion ‘moderna’.

Durante el siglo dieciocho, se incrementa el valor simbdlico de
Guadalupe como ‘la Virgen propiedad de los mexicanos'. El
simbolo tendra siempre precedencia sobre un estudio de la na-
rrativa o de las implicaciones pastorales del mensaje de la Divi-
na Sefiora.

Algunos de los lideres de la Independencia centran el interés
en la imagen y su poder afectivo: una tentacién que parece seguir
viva y presente y que cuestiona aun algunas de las muestras de
devocion por la Virgen Morena.

En ningin caso que conozco hasta hoy, se busca estudiar o
hacer vida la peticién de Guadalupe de que los mexicanos, identi-
ficados en el Juan Diego, logremos las sinergias para construir esa
casa compartida, ese espacio ético-politico que nos permita recrear
el amor recibido desde abajo, desde la tarea de ser brazos acogedo-
res, escuchas atentos, de las necesidades de nuestro pueblo.



EL HECHO GUADALUPANO Y LA
TEOLOGIA FEMINISTA

Georgina Zubiria Maqueo

Desde la lectura teolégica feminista de la autora, el hecho guada-
lupano adquiere los rasgos de un acontecimiento de cardcter con-
tracultural, tal como el Evangelio, en el cual se perfila la cons-
truccién de realidades incluyentes, equitativas y justas que se
oponen a la cultura kyriarcal dualista, jerarquizada y sexista. En
este sentido, el acontecimiento guadalupano no solo recupera el
reconocitmiento de la dignidad humana de los excluidos de un
sistema socio-religioso kyriocéntrico —particularmente del indige-
na y de la mujer—, sino que ademds manifiesta la realidad de un
Dios, cuyo amor por la humanidad, le hace manifestar su poder
en Guadalupe como ternura, misericordia y justicia que liberan y
ensalzan a los humillados y excluidos de la historia.

1. ALGUNOS PRESUPUESTOS

E1 hecho guadalupano y el feminismo bien pueden ofrecernos
materia suficiente para una maestria. El acontecimiento guada-
lupano, por su misma riqueza, presenta una complejidad tan
grande y variada que exige opciones para el analisis, para las
interpretaciones y para la eleccién de los cauces pastorales. De la
misma manera, existen tantos feminismos que es necesario ex-
plorar matices y diferencias. No es éste el objetivo de mis re-
flexiones; tan sdlo sefialaré algunos aspectos que me han ofrecido
orientacion en el desarrollo de mi reflexién.
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1.1. Metodologia de la Teologia Feminista

La metodologia de la Teologia Feminista toma como punto de
partida la experiencia que vivimos las mujeres en el tra-
bajo por colaborar en la construccién de realidades inclu-
yentes, equitativas y justas, orientadas al bienestar de la huma-
nidad, particularmente de las mujeres. Al igual que en las teo-
logias de la liberacién, la metodologia permite percibir la reali-
dad desde opciones y practicas que dan una orientacién a la re-
flexién y que aportan luz en la lectura de los textos (Escrituras y
Tradicién) (Ahora el Nican Mopohua).

Esta metodologia considera que la subjetividad y la ubica-
cién socio-histérica y cultural del sujeto tienen un impacto
que condiciona la redaccién del texto, el texto mismo, su lectura
y su interpretacién. Ya la TdL dice que no es neutro el lugar so-
cial y eclesial del teélogo.

Por su parte, la hermenéutica feminista tiene un método
propio de interpretacion que se ha ido configurando desde la ex-
periencia de las mujeres en general y de las académicas en parti-
cular. Esta incluye elementos propios y elementos del aporte de
otros exegetas. Elisabeth Schiissler Fiorenza, una de las exege-
tas feministas con amplio reconocimiento internacional, ha apor-
tado una categoria clave para el analisis de los textos. Consi-
derando que las sociedades estan organizadas jerarquicamente
en base al género, la raza, la clase social, la etnia, la religién, la
edad (grupos etarios), la salud, la formacién, y por todos aquellos
indicadores que dan forma a la identidad individual y colectiva,
Schiissler Fiorenza construye la categoria del kyriarcado y a su
ideologia la llama kyriocentrismo. Con esto se pretende no per-
der de vista que el dualismo de género, ademas de ser sexista, es
racista y clasista; la categoria explica el complejo entramado de
dominaciones que existen.

Asi, tenemos que los hombres blancos, cultos, propietarios, mul-
tilingiies, adultos, (no ancianos), catélicos/judios, sacerdotes, salu-
dables, retinen las condiciones necesarias para estar en las esferas
més altas de la piraniide kyriarcal. Las mujeres, aunque reunan
todas esas caracteristicas, dada su condicién femenina son ubicadas
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socio-culturalmente en un escalafon inferior de la piramide. En ella
apreciamos que también entre nosotras hay jerarquias y relaciones
de dominaciéon-sumision en las que p.e., los indigenas ocupan los
escalafones mas bajos y donde también los varones se ubican en
una categoria superior a la de las mujeres indigenas.

1.1 Mi ubicacién

He hecho estas reflexiones desde mi identidad de género
femenino en el marco de una cultura patriarcal, como mujer
blanca, heredera de la fe catdlica llegada de occidente, con una
opcion por la vida religiosa, célibe, de clase media, con formacién
pedagodgica, con estudios superiores de teologia latinoamericana,
de edad madura, comprometida con los trabajos y las luchas por
el bienestar de las mujeres, con el deseo de participar en la crea-
cién de una sociedad inclusiva, equitativa y justa en la que la
humanidad pueda vivir en armonia con todo lo creado, abierta a
la basqueda de Dios y a comunicarla con expresiones y simbolos
propios, desde mi experiencia personal y eclesial.

Esta ubicacion me lleva a hacer una lectura y una interpreta-
cién del hecho guadalupano condicionada por los elementos que
configuran mi identidad. Obviamente es diferente a la lectura
que puede hacer una mujer indigena, un hombre laico o clérigo,
creyente o ateo.

Desde mi deseo y ubicacion, intento hacer memoria del hecho
guadalupano como un acontecimiento bueno para los
indigenas y para las mujeres en la lucha por el reconocimien-
to de su dignidad humana —dentro de la diversidad— de manera
que su vida sea parte de la palabra de la Iglesia sobre un Dios
que se adelanta, se acerca, y manifiesta su amor por el bienestar
de la humanidad.

2. ANALISIS CRITICO Y LIBERADOR
2.1 Manifestacion de Dios como salvacion en la historia

El texto del Nican Mopohua (y la imagen de Guadalupe) incluye
la conexion entre la comunidad ecologica y la experiencia
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humana que va a narrar de manera descriptiva y secuencial.
Hay una armonia y una comunién que se fractura en los prime-
ros encuentros con el obispo y con sus gentes para restablecerse
posteriormente.

Toda la naturaleza se prepara para acoger un gran aconteci-
miento, una teofania: se trata de la manifestacién de Dios que
acompana lo cotidiano como tiempo y espacio para realizar la
salvacién a través de cauces humanos femeninos y masculinos.

Dicha teofania expresa poéticamente la capacidad profética de
denunciar el mal existente y de exigir la restauracién de la justi-
cia. Ella expresa igualmente el conflicto entre el blanco y el indio
en el que se reflejan las implicaciones politicas, sociales, cultura-
les y religiosas.

2.2 Visién antropolégica que unifica lo dicotéomico, digni-
fica lo marginado y acoge lo diferente

Las tedlogas feministas consideramos que la teologia en general,
y la mariologia en particular (para que realmente sean liberado-
ras), necesitan una antropologia centrada en lo humano,
unificadora, realista y pluridimensional.

Cuando tenemos la capacidad de considerar a las mujeres por
si mismas, estamos mirando la realidad a la luz de una antro-
pologia igualitaria. En mis reflexiones he considerado a Gua-
dalupe como una mujer completa, con su propia originalidad ex-
presada en un doble texto: su imagen y la narracién del Nican
Mopohua.

En la imagen de la tilma, Guadalupe estd representada
por una mujer de cabeza inclinada, manos juntas y mirada
baja. El mensaje de la imagen por si sola, en tanto que codice
comprensible desde dentro de la cultura nahuatl, vista ahora
desde la cultura occidental y machista, se presta para justifi-
car y perpetuar la sumision de las mujeres, y puede ser-
vir para consolidar y reproducir el estereotipo de lo femenino
que se ha construido culturalmente caracterizado por la dul-
zura, silencio, pasividad, interioridad, ternura, fragilidad, de-
vocidn, receptividad.
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Sin embargo, el Nican Mopohua, nos habla de una mujer des-
pierta, de ojos abiertos, capaces de mirar la realidad y de escu-
char el sufrimiento del pueblo, muy similar a Dios en el libro
del Exodo. “Soy quien soy’, por mediacién de una mujer, se ha
acercado a su pueblo, especialmente a los marginados, ha escu-
chado su clamor y ha venido a liberarlos de la opresién. La po-
laridad dicotomica de Dios de un lado, arriba, distante y el ser
humano del otro, abajo y disminuido, no aparece en el texto.

Guadalupe, por su parte, aparece como una mujer inteligente,
perseverante, lider, capaz de realizar acciones creativas, trans-
formadoras y subversivas a fin de conseguir su proyecto y su de-
seo. Tiene voz propia y critica frente a la realidad; es capaz de
alentar el liderazgo de los mas débiles de 1a sociedad. Ella es una
dirigente capaz de actuar por propia iniciativa.

Una mujer que permanece firme en sus planes de reivindicar
al oprimido frente a un obispo con autoridad, merece reconocerse
como una mujer fuerte.

Destacar estos rasgos de Guadalupe, nos permite comprender
la posibilidad de la equidad y la importancia del acceso de las
mujeres a las tareas por medio de las cuales se configuran las
instituciones culturales y religiosas, las leyes y los simbolos de
las comunidades humanas.

En el marco de la cosmovision indigena, la relacién que se
establece entre Guadalupe y Juan Diego, es una relacion de
reciprocidad. Los términos con que se hablan entre si, mani-
fiestan un reconocimiento reciproco y una estima comun ca-
racterizada por la confianza, el respeto y el afecto, rasgos que
sobresalen cuando observamos las posturas de superioridad
que caracterizan los encuentros entre el obispo fray Juan de
Zumarraga y el indio Juan Diego. Estas son paradigmaticas
del dualismo de género en las estructuras kyriarcales que, en
el discurso, afirma la igual dignidad y al mismo tiempo la dife-
rencia de roles que aseguran y visibilizan la desigualdad social
y religiosa.

En el texto vemos también que Dios, a través de esta mujer,
nos muestra que lo divino se encuentra muy cerca de lo
humano y lo humano tiene enorme capacidad para acoger
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lo divino. La grandeza divina se integra misteriosamente en lo
humano y la indigencia humana acoge, de modo misterioso, lo
divino. Asi, subrayamos una visién unitaria del ser humano
y del mundo. El hecho guadalupano nos muestra cémo la esca-
tologia se encuentra con la historia o, dicho de otra forma, como
la salvacién se realiza en la historia cotidiana.

El Nican Mopohua nos presenta a Guadalupe ubicada en el
tiempo y en el espacio, en un contexto de conquista y coloniza-
cion, vinculada al pueblo que padece viruela ¥ que busca recupe-
rar los valores de la cultura nativa. En el texto que reflexiona-
mos, la guadalupana ocupa un espacio publico-politico y re-
ligioso. Con los pies en la tierra, ella escucha los deseos y los
dolores del pueblo, los hace suyos, y con su presencia y su voz,
denuncia la injusticia y la exclusién.

Hay que recordar que Maria de Guadalupe, antes que nada,
es ser humano. Es por eso que en ella esta nuestra esperanza de
lo que podemos llegar a ser. Como observamos en la narracion de
lo acontecido, ella es protagonista constructora y transformadora
de la historia junto con el varén y, muy claramente, con el varén
llano, simple, original como Juan Diego. Humanidad creada a
imagen y semejanza de Dios.

2.3 La resiliencia como capacidad de atravesar la crisis y
salir de ella fortalecidas/os

El hecho guadalupano nos habla de l1a resiliencia del pueblo.
A pesar de que el pueblo sélo esta representado por personajes
varones, es claro que Juan Diego y Juan Bernardino son de los
estratos inferiores de la piramide kyriarcal.

Al final del relato observamos que han tenido capacidad de re-
sistir los ataques de los conquistadores, las enfermedades que
con ellos llegaron, la destruccién de su religion, la sospecha de
los representantes oficiales y, con todo, estan vivos, no solamente
resistiendo sino fortalecidos por la crisis misma. Juan Diego, por
su parte, ha resistido pacientemente el sufrimiento y la incredu-
lidad y, con ayuda de Guadalupe, los ha transformado en una
oportunidad.
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2.4 El empoderamiento de los sin poder es un proyecto de
Dios

El contexto del hecho guadalupano es el sufrimiento que inte-
rrumpe las posibilidades del florecer humano y de la gra-
cia. El hecho guadalupano proclama que, justo ahi, el trabajo del
Espiritu no sélo no se interrumpe sino que se expresa en pleni-
tud como vida en comunion.

Guadalupe tiene el deseo de escuchar los lamentos y sufri-
mientos del pueblo para sanarlos, redimirlos, liberarlos. A la
manera de ‘Soy quien soy’, que escucha el clamor de su pueblo en
Egipto, Guadalupe garantiza la realizacion de sus proyectos
desde la identificacion con los mas pobres y explotados, como
mujer llena de gracia, como mujer empoderada por la Ruah, por
el Espiritu divino.

La gracia no s6lo no se opone a la naturaleza humana sino
que la plenifica y perfecciona. Esto nos permite comprender a
Guadalupe como mujer empoderada por la gracia y como
testiga de la manera de como se es amiga de Dios y profeta, de-
ntro de la comunidad de mujeres y de hombres llenos de gracia.

Guadalupe hace del indio su embajador, habla con €l y no con
el obispo, le envia a ser su voz, portador de un proyecto. En una
Iglesia y en una sociedad en la que los indigenas son invisi-
bles, Guadalupe los empodera al hacerles visibles y protago-
nistas. A través de la narraciéon, podemos apreciar el proceso de
maduracidén de Juan Diego como sujeto capaz de construir histo-
ria y como colaborador, en plano de igualdad, en la Iglesia y en la
sociedad.

La memoria de la colaboracién de Maria de Guadalupe y del
indio Juan Diego con Dios, a través del poder del Espiritu, puede
producir energias liberadoras a favor de la justicia, la inclusién,
la equidad, especialmente por su ubicacién en los estratos mas
bajos de la piramide kyriarcal, en ella como mujer mestiza, en
Juan Diego como indio pobre.

El hecho guadalupano es expresion de la presencia de Dios
no a través de fen6menos extrafnos a la naturaleza humana sino
en la plenitud humana que se afirma en Guadalupe, mujer
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habitada por el Espiritu, en Juan Diego, indio dignificado como
imagen de Dios con plenitud de derechos y responsabilidades, en
fray Juan de Zumarraga a través de su conversion y desplaza-
miento hacia los margenes y hacia los cimientos y en Juan Ber-
nardino, simbolo de un pueblo que ha sido curado de la viruela.
Es una experiencia que lleva a todos los personajes a transfor-
mar su modo de ver la realidad y su participacién en la construc-
cion de la comunidad, de la iglesia y de la historia. Es un nuevo
pentecostés que sefiala el nacimiento de nuevas realidades y de
una nueva humanidad.

El Nican Mopohua confirma que la gracia es constitutiva
de la condicién humana —est4 presente en Guadalupe, en Juan
Diego, y en fray Juan—; el acontecimiento guadalupano nos re-
cuerda que la gracia significa que la presencia de Dios es parte
de la existencia humana, que es garantia de las salvaciones que
se realizan en la historia a través de lo humano.

2.5 La kénosis del kyriarcado

El acontecimiento guadalupano nos habla de la kénosis del ky-
riarcado, del vaciamiento de Dios de todo poder opresor para
manifestar su poder como ternura, misericordia, justicia y equi-
dad en Guadalupe, y para ensalzar a los humillados y excluidos
de la historia.

El acontecimiento Guadalupano es coherente con la propuesta
contracultural del Evangelio. Hace una propuesta contra la cul-
tura kyriarcal dualista, jerarquizada y sexista. Los humillados
son ensalzados, los soberbios abajados, los excluidos quedan in-
cluidos y los oprimidos liberados: Algunos signos:

* La recuperacion del nahuatl, lengua indigena que se habia
desplazado con la llegada de los espafioles. El Nican Mo-
pohua valora y recupera, ademas, formas culturales propias
de la espiritualidad y cosmovision indigenas

* El didlogo entre dos hombres radicalmente separados por su
ubicacion social, su raza, su lengua, su religion., didlogo en
el que el portador del mensaje es el indigena. El obispo es
quien tiene que convertirse, escuchar al indio, desplazarse. El
que evangeliza es el evangelizado.
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e La prioridad y el protagonismo del indio, a ¢l se le aparece y
con é] dialoga Guadalupe. Le llama por su nombre, con cari-
fio, con el adjetivo que le reconoce como el mas pequefio, el
mas cuidado y amado. Es un acontecimiento que hace apare-
cer a los indios en la historia de México y en la historia de la
Iglesia.

o FEl Nican Mopohua expresa simbolicamente la resistencia del
pueblo nativo ante la conquista espiritual desde los intereses
de los poderosos. Envia al indio en mision. Es activo, es su-
jeto. Es mision del indio la de ser reconocido por €l blanco.

e Guadalupe es una mujer que critica las jerarquias y las mar-
ginaciones. Interpela a las autoridades eclesiasticas y exige la
inclusioén prioritaria de los olvidados. Es una mujer con pa-
labra la que marca 1a historia asegurando la proximidad divi-
na al mundo indigena, avalando la continuidad de su raza y
su cultura.

e FEn el relato, llama la atencion que Guadalupe pida que se
construya un templo para ella. Si consideramos que el templo
significa la afirmacion de la identidad de un pueblo que co-
mienza un nuevo momento en su historia, se comprende que
ella quiera tener un templo, un espacio en el suelo indigena.
Quiere ser indigena entre los y las indigenas.

e Ante el Dios lejano, castigador y siempre enojado que anun-
cian los conquistadores con la cruz y la espada, Guadalupe es
un refugio cercano, humano y acogedor.

Es importante anunciar a Maria de Guadalupe como una mu-
jer cercana a nosotras en su humanidad, como amiga de Dios y
profeta, como hermana y compafiera de camino. Una mujer en la
que se nos muestra el anonadamiento de Dios que se realiza co-
mo Dios-con-en-nosotras/os, y afirmar y celebrar la esperanza de
que, como ella, llenas/os de gracia, podemos vincular a Dios con
la humanidad y realizar gestos de salvacion en la historia.



RECUPERACION DEL IMAGINARIO
GUADALUPANO

EN NUESTRA MODERNIDAD QUEBRADA'!
Elizabeth Veronica Judd Moctezuma?

En el contexto de una sociedad mexicana globalizada, caracteri-
zada por la complejidad de las estructuras soctopoliticas y cultu-
rales, por la disipacién de los sistemas de interpretacién unita-
rios del mundo, por el desvanecimiento de los grandes discursos,
por la falta de credibilidad de la autoridad; y particularmente
por la exclusion de grandes masas, el acontecimiento guadalupa-
no representa el medio que posibilita la reconciliacion entre las
diversas dimensiones de lo mexicano. El imaginario guadalupa-
no no solo brinda los elementos necesarios para la recuperacion
de la identidad del mexicano a partir de la integracidén de la di-
versidad étnica cultural y social, sino que ademds, el mensaje
liberador de Guadalupe, incentiva la esperanza en la compleji-
dad de nuestra sociedad y de nuestra modernidad resquebrajada.
El mensaje liberador de Guadalupe reconcilia lo que parece im-
posible, unifica frente a las exclusiones generadas por la moder-
nidad vy genera la biusqueda de identidad dadora de sentido para
el mexicano y el latinoamericano. Guadalupe nos reconcilia con
nuestra propia historia e identidad frente a la disipacion del
mundo moderno permitiendo el fortalecimiento de la dignidad de
la persona.

1. XVIII Semana de Teologia Guadalupe: Identidad y Liberacion. Lectura
Histoérica y Teoldgica, Conferencia presentada el 09 de marzo, 2010.
2 Coordinadora de CEHILA México.
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La identidad a través del imaginario
Guadalupano lleva a afrontar el fu-
turo — como sujetos relacionales - a
través de una conciencia reconciliato-
ria de nuestro pasado.

1. AMODO DE INTRODUCCION

La Virgen de Guadalupe es para nosotros los mexicanos, asi
Como para una parte muy significativa de los habitantes de las
Américas, una forma especial a través de la cual se ve y vive co-
tidianamente el cristianismo: es también la base de una identi-
dad?® mestiza, que se cree y siente y a través de la cual buscamos
un sentido trascendente para nuestras existencias. Es una de las
formas mas claras de nuestra inculturacién ¥ quien nos permite,
tanto a nivel personal como colectivo, una reconciliacién con
nuestra propia -y generalmente tan conflictiva— historia.

Si bien Lafaye concluye su obra Quetzalcétal y Guadalupe con
la siguiente afirmacién: Guadalupe seré un dia un astro extin-
guido como la luna, a la cual estd asociada; resultard apasionan-
te estudiar el surgimiento de la tmagen mitica que la reemplace.

3. La identidad es una actitud ¥y percepcién que termina siendo un sentimiento,
a veces una creencia. Representa una abstraccién que no es mas que resultado
de las relaciones humanas, de experiencias en comun: costumbres, cultura,
lengua, economia, politica, lo social, etc. No representa una cosa especifica sino
que es una forma de vida, una manera de vivir y de morir; un modo de pensar
acerca de la razén de ser de la vida y de la muerte. La identidad representa a
un nimero indeterminado de individuos que se relacionan y comparte supues-
tos basicos que crean lazos y sentimientos de formar parte de una conceptuali-
zacién abstracta mas amplia de pertenecer a un pueblo, a un Estado-nacién, a
un grupo étnico En fin, los individuos se identifican, se relacionan con los de-
mas a través de aquellos supuestos. Y se identifican en todo momento: en el
presente y hacia atras en la historia, y hacia adelante en el devenir de su exis-
tencia comin. La identidad, asi planteada, en términos de solidaridad, repre-
senta, mas que nada, un estado mental, a pesar de que existan o no las relacio-
nes en la base. ROJAS MAQTO, D., La identidad cultural ¥ la autodetermina-
cion en: BONFIL BATALLA, G., (Compilador), Hacia Nuevos Modelos de Rela-
ciones Interculturales, Conaculta, México 1993, 64.
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Por el contrario Quetzalcéatl, mas ligado al politeismo mexica-
no...parece tener mayores positbilidades de futuras recargas sa-
gradas en una sociedad laicizada, como la del México de hoy*.

Guadalupe no se extingue; la mexicanidad, y la latinoameri-
canidad® requieren este reconocimiento de una identidad ritual,
mistica y festiva que se presenta desde diversas formas de con-
cebirla y diferentes propuestas de celebrarla, ya que nuestra so-
ciedad es 3us instituciones, sus creaciones intelectuales y artisti-
cas, sus técnicas, su vida material y espiritual es diversa.

De esta manera, las practicas religiosas, las del pueblo comun y
las de sus jerarquias, constituyen una parte fundamental de su
cultura, expresan sentimientos de pertenencia y unién en las po-
blaciones. Las manifestaciones religiosas comunitarias general-
mente entrelazan la identidad a la expresién de sus devocionesS.

El imaginario Guadalupano se encuentra hoy en todos lados,
desde cantinas y burdeles, en la cacha de la pistola de un narco e
incluso en la quilla de los barcos de la Naval. En el siglo de la ve-
locidad, Nuestra Senora de Guadalupe se ha convertido (inclusive)
en la imagen tutelar del conductor del camién y del piloto de
avion. Colocada en el cuadro de mandos de (casi) todos los taxis de
México, con el elocuente emblema: “Santa Virgen, protégeme”™.

Sin embargo se mantiene como un mundo desconocido, no por
haber estado oculto sino por su visibilidad; lo vemos todos los
dias, por lo que deja de llamar nuestra atencion. El aconteci-
miento Guadalupano, como ejemplo de inculturacién o apropia-
cién coexiste entre lo civil y lo religioso, sirviendo como puente
en el abismo creado con la separacion entre Iglesia y Estado y
permitiendo una reconciliacién parcial entre las diversas dimen-
siones de lo mexicano -pues va mas alla, tanto de lo creyente co-

1, LAFAYE, J., Quetzalcédatl y Guadalupe: la formacién de la conciencia nacio-
nal en México, Fondo de Cultura Econdémica, México 2002, 436-437.

5 Y este sentido de pertenecia latinoamericana se extiende a las fronteras del
norte donde la influencia de la Virgen de Guadalupe permite una de las formas
mas claras a través de las cuales se mantienen las relaciones sociales en los
Estados Unidos y el Canada.

6. GONZALEZ TORRES, A., El Sefior de Jalpan: un simbolo de identidad colec-
tiva en Ixmiquilpan, Hidalgo, en: Navegando 3 (2008) 24.

7. LAFAYE, J., op. cit., 419.
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mo de lo ciudadano-, en pos de lograr un reconocimiento de la
multidimensionalidad que nos caracteriza como personas.

Dado que el laicismo liberal ha tratado de reducir el impacto
de nuestras raices nacionales, mismas que tienen un fuerte im-
pacto religioso catélico, ahora es necesario trabajar mas alla del
pensamiento cientificista y aceptar nuestras diversas historias,
asi como recuperar el asunto de la identidad, no sélo de los visi-
bles, sino especialmente “de los mas pequenios” de Sus hijos, que
son parte de ese mundo desconocido e invisible, dado que la per-
cepcion de la marginalidad, de la pobreza y del dolor se vuelve
dificil cuando nos encontramos invadidos por ellos y sin la sufi-
clente esperanza como para enfrentarlos.

De esta forma, no sélo en 1531 con las apariciones, en el siglo
XVIII en la conformacién de la identidad nacionalista criolla; en
1810, con la llamada a un cambio en las dependencias; en 1910,
como acompafiante de la esperanza de que la Revolucién “nos
haria justicia”; sino especialmente en el 2010, el imaginario
Guadalupano brinda una fuente de esperanza en una sociedad
compleja, en una sociedad donde hay tantos de estos, los mds
pequenos y también los méas amados.
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La Virgen de Guadalupe continta el camino de una conciencia
nacional, cuya afirmacion suponia la integracién de una extraor-
dinaria diversidad étnica, cultural, politica y social. Evangeli-
zando, purificando y enriqueciendo nuestra cultura, ella permite
un mayor respeto y un pleno desarrollo humano® a quienes pue-
den, a través de ella, de su imagen y especialmente de su mensa-
je hiberador, lograr lo que parecia irreconciliable: una presencia
que nos identifica y unifica voluntariamente frente a las exclu-
siones generadas en este modelo de modernidad quebrada que
distingue nuestra historia del tiempo presente.

Es por ello que pensar, hablar, escribir y vivir a Nuestra Se-
nora de Guadalupe hoy es un signo de nuestra identidad y nos
permite reconocernos, desde muy diversas Opticas, como mexica-
nos, como ciudadanos de un mundo particular y relacional.

2. NUESTRA PROBLEMATICA: DE LOS GOZOS Y LAS
ESPERANZAS, LAS TRISTEZAS Y LAS ANGUSTIAS DE
LAS MUJERES Y LOS HOMBRES DE NUESTRO TIEMPO?

Comprender la necesidad de una identidad que nos permita
acercarnos a otros obliga a considerar, como elemento fundamen-
tal, el hecho de que nuestra sociedad contemporinea presenta
las condiciones mas favorables que se han dado en la historia, a
la vez que ha generado y mantenido situaciones deshumanizan-
tes para mujeres y hombres, tanto a nivel personal como comuni-
tario. Dia a dia nos enfrentamos a un mundo

8, Parafraseando al Cardenal Poupard (segiin lo menciona L.C. Javier Garcia
Gonzalez en su libro Historia del Sinodo de América, p. 192), Presidente del
Consejo Pontificio para la Cultura en el Sinodo de América en la Intervencién
en la 7° Congregacién General el 20 de noviembre de 1997: Evangelizar una
cultura no significa faltarle al respeto, sino, por el contrario, testimonitarle un
respeto mayor llamdndola, en nombre de Cristo, a su pleno desarrollo humano.
9. S1 bien la siguiente seccién presenta las caracteristicas mas sobresalientes de
nuestro tiempo, los profundos cambios quedan explicados de manera sumamen-
te clara y esclarecedora en la Constitucién Pastoral Gaudium et Spes, sobre la
Iglesia en el mundo actual, de donde baso el titulo y los contenidos fundamen-
tales de esta seccidn.
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¢ Complejo para entender, y atin mas para actuar; un
mundo que se inmoviliza ante retos dificiles de afron-
tar.

» Cuestionante. Lleno de incertidumbre y dudas que ni
los sistemas méas avanzados pueden responder de ma-
nera completa y satisfactoria

® Lleno de contrastes. Nuestra realidad se enfrenta con-
tinuamente a subitos cambios politicos, sociales, cul-
turales, econémicos, tecnolégicos..., situacién que con-
duce a que nos encontremos frente a problemas agu-
dos que reflejan profundas contradicciones.

e Con percepcion de las amenazas existentes pero a la
vez con gran ignorancia de sus causas y efectos, lo que
lo convierte en un mundo con una gran fragilidad.

A principios del siglo XXI nos encontramos frente a un mun-
do que parece ser muy distinto de aquel en el que nos desarro-
llamos cuando nifios y en este mundo diferente nos preguntamos
por nuestra identidad y no podemos obviar que nuestros procesos
para constituirnos personas y comunidades tienen en su base
diversas memorias, utopias y proyectos con un denominador
comun: la modernidad y ésta, en México lleva a la adopcidon de
principios que no nos son propios, sino incluso antagoénicos. Dos
siglos después de iniciada la gesta de Independencia y a cien
afios del estallido de la Revolucién, seguimos preguntandonos
quiénes somos y qué queremos.

Como individuos y como sociedad mexicana y latinoamerica-
na, estamos buscando aquello que nos dé una identidad y un
sentido profundo de pertenencia, aunque en ocasiones esto signi-
fique excluir los proyectos de los demas. Reconocemos que no
SOmos europeos ni norteamericanos, aunque deseamos su capa-
cidad de compra y organizacién. Tampoco somos indigenas, aun-
que exaltamos y mitificamos su pasado e inclusive afioramos la
sabiduria que los arraiga a su tierral%, y nuevamente nos pre-
guntamos: /Quiénes somos los mexicanos? ;Qué queremos en
estos tiempos?

10, Cfr. Prélogo de Paz, LAFAYE, J., 19.



RECUPERACION DEL IMAGINARIO GUADALUPANO 61

Dicho lo anterior, se puede decir que nos enfrentamos a

El fin de la aceptacion de los imperativos categdricos,
donde los grandes relatos ya no tienen un sentido cla-
ro puesto que no son creibles ni aplicables para todos
los grupos de la sociedad. Las grandes lecciones ya no
son vistas como valiosas, puesto que no siempre se
comprenden sus fines. Asi, ya no hay "deudas" con un
pasado arquetipico, ni "obligaciones" con un futuro
utépico. Cuando queda tan sélo el presente, sin raices
ni proyectos, cada uno puede hacer lo que quieral!.

Un quiebre de autoridades, desde las mas locales y
personalizadas hasta las anteriormente universal-
mente aceptadas. Frente al vacio se da el surgimiento
de muchas otras, algunas de las cuales no desean la
responsabilidad por el desarrollo de aquellos que las
consideran como tales. Como consecuencia se generan
graves confusiones y un rechazo a las categorias acep-
tadas anteriormente. En este esquema, la credibili-
dad de quienes dicen tener el conocimiento cientifico,
teolégico... es puesta en duda y cuestionada frecuen-
temente. De esta forma, hay quienes realizan sus pe-
regrinaciones, sus mandas, sus formas de creer, sin
tomar en cuenta a los sacerdotes, a las jerarquias;
van porque lo desean y estan a la busqueda de algo o
de mucho pero no en obediencia a las autoridades te-
rrenales. Asi tenemos las peregrinagiones de los Gui-
tarristas del Asfalto, de los motociclistas, payasos y
de tantos otros grupos que, unidos como grupo identi-
tario se reunen y congregan de acuerdo a sus propios
esquemas, que no siempre son comprendidos, ni ain
bienvenidos en algunos espacios, como la Basilica de
Guadalupe, donde todos deben poder entrar.

11 Los planteamientos estan basados en: GONZALEZ CARVAJAL, L.. Ideas y
creencias del hombre actual, Sal Terrae, Santander 1992, 163-164.
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Multiples interpretaciones sobre los significados de
conceptos y valores que antes habian sido aceptados
por la mayoria. Lo que quedaba claro y tenia un sen-
tido, ahora puede interpretarse de miltiples mane-
ras, aun contradictorias. Lo que se comprende como
valor ha sido relativizado y acomodado a intereses
particulares.

Una gran brecha entre el “dicho y el hecho”, es decir,
una significativa distancia entre el discurso!? genera-
do, tanto por cada persona como por las comunidades
y sociedades en general, y el curso de aquello que
hacemos dia con dia. Parece que importa discutir y
defender los derechos de los marginados: mujeres,

12 En su obra, Colén y Las Casas, Joaquin Sanchez McGregor plantea que una
sociedad puede desarrollarse siempre y cuando haya coherencia entre el discur-
so legitimador y la practica cotidiana que define su historia. Sin embargo se
generaran fuertes tensiones cuando esta distancia se abre ya que no habra
coherencia y se generaran multiples tensiones. Ver: SANCHEZ MCGREGOR,
J., Colén y Las Casas. Poder y contrapoder en la filosofia de la historia lati-
neamericana, UNAM, México 1991.
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indigenas, chavos de la calle, pero ;,cuando los visibi-
lizamos realmente?

La Modernidad se encuentra inexorablemente vinculada a la
globalidad y la globalizacién!3. Fsta se refiere a un conjunto de
procesos crecientes de entretejidos econdmicos, politicos, cultura-
les y religiosos. Es un fenémeno que influye en las personas, en
sus estilos de vida, en las culturas y en las estructuras sociales
en las que todos nos desarrollamos. Es una busqueda de creci-
miento y desarrollo, a través del desdibujamiento de fronteras,
de las supraidentidades continentales, nacionales e inclusive
regionales.

El proceso y fenémeno de la globalidad se caracteriza por su
velocidad de avance, donde se generan procesos de cambio y de
intercambio de informacién con otras culturas, religiones y cos-
tumbres, mismas que permiten transformaciones importantes en
la vida personal, familiar y social.

Obtener los beneficios de este proceso requiere una participa-
cion equitativa de los avances tecno-cientificos que la hacen po-
sible. Sin embargo, semejantes premisas no estan presentes hoy,
por lo que estos procesos inevitables, m4s no inamovibles, (en
general) se han reducido al mercado, instrumentalizando lo cul-
tural, politico, social y religioso a objetivos econémicos de pro-
duccidn, distribucion y consumo eficientes.

En lo econémico, el mercado se ha convertido en la razén do-
minante y los recursos existentes, aun los més escasos, se con-
vierten en bienes a ser consumidos rdapidamente. Los capitales se
mueven a velocidad nunca antes vista, buscando mayor rentabi-

13 La globalidad es la nocién més difundida y extendida para visualizar la
época actual. Su interpretacién, referida a tépicos econémicos, deriva del pen-
samiento neoliberal que la describe como un proceso unilineal, homogeneizador
e irreversible, orientado principalmente por los intereses de los grandes centros
de poder. Esta perspectiva, hasta ahora dominante. representa una simplifica-
cién extrema de la configuracién del mundo de nuestros dias y se traduce en
ficciones que la polarizan, niegan o sobrevaloran los fenémenos sociales de
internacionalizaciéon en curso. Debe tomarse una posicién critica que revise y
discuta los mitos de una mirada estrecha del escenario contemporaneo, y de
esta forma recuperar la riqueza de temas y enfoques analiticos en los cuales
debe sustentarse toda explicacion integral del mundo. Ver: VALERO, R., Glo-
balidad: Una mirada alternativa, Porria, México 1999.
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lidad; en ocasiones con objetivos meramente especulativos, lo
cual se traduce en una inusitada acumulacién de la riqueza en
un limitado nimero de corporaciones y personas. "Nunca antes
los amos de la tierra han sido tan pocos ni tan poderosos”, como
cita Ignacio Ramonet. También se ha dado una concentracién de
las inversiones productivas, de las producciones tecnolégicamen-
te mas avanzadas y de las corrientes mundiales de comercio en
los paises mas poderosos. Aunque algunos paises en vias de de-
sarrollo se han beneficiado de estos procesos, muchos otros han
quedado al margen!4.

En lo politico, el Estado se reduce y tecnifica mientras que la
democracia en ocasiones se limita a lo electoral, creando mas
bien una "democratitis" que un proceso participativo y represen-
tativo. Los intereses politicos se sujetan a lo econémico y cada
vez son mas andénimos.

En lo social, los valores del consumismo y de la comodidad di-
rigen el bienestar. El mundo se vuelve provisional, de corto pla-
zo, narcisista y hedonista. Y, si bien se proclaman los derechos
universales de las personas, éstos son dificiles de aplicar,
ademas de que rara vez se presentan con las obligaciones que les
son inherentes.

Es importante recalcar las contradicciones y problemas in-
herentes al proceso globalizador -cuya falta de solucién podria
acarrear mayores riesgos y amenazas para la humanidad-, que
fluctia entre la inclusién y la exclusién; entre el mercado y el
Estado; entre el tener y el ser; entre la riqueza y la pobreza cre-
cientes; entre lo global y lo local; entre la economia y el medio
ambiente; entre la modernidad y la postmodernidad; entre el
ciudadano nacional y el global; y entre la globalizacién desde
arriba y la globalizacién desde abajo!s. Sin embargo habri que
cuidar esta simplificacién de anélisis, ya que puede perderse en

14 CASTANEDA CEDENO, J., Giobalizacién vy equidad en América Latina,
marzo 31, 2003, en:
www.nodo50.org/cubasigloXXI/congreso/cedeno_05abr03.pdf; 3-6.

15, Stepehen Castles las presenta ante el Consejo Intergubernamental del Pro-
grama MOST de la UNESCO, el 16 de junio de 1997 en Paris. Ver: CASTLES,
3., Globalisation and Migration: Some Pressing Contradictions, notas del Con-
greso Intergubernamental, UNESCO-MOST, 16 de junio de 1997.
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la busqueda de la “salvacién de los de abajo”, el reconocimiento
intrinseco de su dignidad y la continuacién de un modelo
hegemoénico en el que “los de abajo” deban ser rescatados por
otros que se encuentran jarriba?

La btisqueda de procesos identitarios a través de la Sefiora del
Tepeyac permite este proceso en el que todos y todas son dignifi-
cados e identificados sin conflictos de poder, puesto que, como se
lee a lo largo del Nican Mopohua, el uso de los diminutivos es lo
que da fuerza y belleza al texto pero nunca significa una minimi-
zacién de Juan Diego como sujeto de la historia. De esta mane-
ra, cuando Nuestra Sefiora lo llama “mi hijito, el mas peque-
fo...”, entre otras formas carifiosas, esto se hace con un sentido
de profundo amor y respeto. Este sentido, perdido con frecuencia
en los procesos de modernidad y globalidad, no puede perderse
de vista y debe recuperarse para poder ver asi a Maria de Gua-
dalupe como precursora de una identidad que rebasa las fronte-
ras de lo mexicano, aunque sea profundamente mexicana.

3. LA HISTORIA DEL TIEMPO PRESENTE!® COMO UNA
“DE LOS MAS PEQUENOS DE MIS HIJOS”

Frente a los desafios que se presentan, es necesario ir traba-
jando una historia del tiempo presente del cristianismo en el
mundo de los empobrecidos y asi poder ver como éste se refleja
actualmente en el imaginario Guadalupano, incorporando nue-
vas metodologias y perspectivas en el analisis.

El desafio obedece a la convergencia de diversos procesos:
o las realidades de nuestros paises se van complejizan-

do, y al mismo tiempo ha tenido lugar un proceso de
heterogeneizacion de los sectores populares.

e A su vez, el derrumbe de las certezas que brindaban
las totalizaciones histéricas, las estructuras y un tipo
de individualismo anclado en el agente racional y

16, Esta seccién toma elementos tedrico metodolégicos presentados por la Comi-
sién para el Estudio de la Historia de la Iglesia en América Latina y el Caribe
(CEHILA), en el Proyecto Paraguas del Tiempo Presente del Cristianismo en el
mundo de los pobres, Coordina: Fortunato Mallimaci.
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egoista, nos convoca a reescribir la narracién histérica,
combinando el relato con el acontecimiento, el actor
con la estructura, la comprensién con la explicacion.

El cristianismo en América latina, y de forma particular en
México, vive en el corazén de estos procesos de reestructuracion.
La profunda mutacién del campo religioso latinoamericano exige
considerar nuevas presencias que traen consigo perspectivas
diversas. La vigencia del cristianismo en nuestras sociedades
invita a analizar la secularizacién, no ya como pérdida de lo reli-
g1080, sino como proceso continuo de redimensionamiento y re-
composicion del campo cristiano en América Latina: un tipo de
institucionalidad pierde presencia y consenso a costa de otras; se
Inauguran nuevos procesos de individuacién y comunitarizacién
desde diversas memorias, utopias y proyectos.

La historia del tiempo presente abarca el tiempo que vivimos,
es decir, el de los contemporaneos que vamos haciendo historia.
Se define a la vez como:

e un periodo -el contemporaneo-

® y una manera de investigar -tomando hechos y repre-
sentaciones de la vida cotidiana en dimensién histéri-
ca-, confrontada a otro tipo de documentacién, prolifi-
ca y segmentada, obligada a relacionarse con los acto-
res y a confrontarse permanentemente con los meca-
nismos de la memoria.

La buisqueda es la recuperacién de las personas y los grupos, de
la “individualidad” perdida en los analisis y modelos estructura-
les. Hay una rehabilitacién de los individuos, las familias y las
mentalidades. Ante historias que sélo pensaban en la categoria
nacion o institucién —y de ese modo recreaban e inventaban histo-
rias nacionales e institucionales que habian construido esa nacién,
con el problema de la manipulacién de los signos que puede gene-
rar, como sucede frecuentemente en el caso de la Imagen de Gua-
dalupe— hoy se desea promover una mayor sensibilidad hacia
otras perspectivas donde se destaquen las historias culturales, de
género, de la vida cotidiana en el espacio publico y el privado, de
las multiples disputas del poder social, simbélico y politico, de la
diversidad y de la pluralidad en un mundo globalizado.
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La historia del tiempo presente busca comprender la relacion
compleja entre historia y memoria, entre autonomia de la inves-
tigacién y demanda social, entre el aporte al conocimiento y la
critica ciudadana a las diversas instituciones de la sociedad civil,
sociedad religiosa y al Estado.

En el plano metodologico, estas concepciones significan:

e la utilizacién de fuentes cualitativas como historias
de vida, observacién participativa, trayectorias
multiples, triangulacién entre historias vividas e his-
torias documentadas, sobre todo las personas vivas
que no se dejan “etiquetar” en ninguna clasificacion
previa y estan abiertas a lo imprevisible, como es el
caso del Grupo Guadalupano A.D. (fuente de inspira-
cién de esta ponencia y que se presenta en la siguien-
te seccién) que no cabe en las tradicionales clasifica-
ciones,

e la voluntad de hacer entrar la larga duracién histori-
ca -con sus continuidades y rupturas- en el presente,

o la utilizacién de una perspectiva comparada y pluri-
disciplinaria,

e ¢l tener en cuenta mecanismos de representacion e
imaginarios dominantes de fuerte espesor histérico.

Se trata de construir una historia menos dogmatica y mas
abierta a los interrogantes que todo presente contiene.

Estudiar y analizar la compleja realidad del cristianismo des-
de “los hijos mas pequenos” supone tener en cuenta varias di-
mensiones:

1. El contexto estatal, social, econdmico, cultural, politico, de
género y religioso, es decir, el “aire de época”’ que permite en ca-
da coyuntura producir, difundir y ampliar diversos principios y
propuestas ético-religiosas en el complejo y heterogéneo mundo
de los empobrecidos.

2. La situacién histérica a partir de los anos 60’s (Revoluciéon
Cubana, Concilio Vaticano 11, reunion de Medellin (para el cato-
licismo) vy de Panama (para los protestantismos), dictaduras,
democracias... v las memorias actuales que han producido los
diversos imaginarios y representaciones dominantes sobre “el
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acontecimiento y las instituciones” cristianas. Seri importante
tener en cuenta la crisis de la regulacién institucional cristiana
en cada periodo generacional y sus efectos de memoria. En el
caso de México encontramos diferencias con respecto al resto de
América latina en relacién a la supervivencia de la dictadura de
partido, a la separacién Iglesia-Estado y al fenémeno del laicis-
mo que quedan descritos en la legislacién.

3. Tener en cuenta la significacién multiple y diversa del cris-
tianismo en el mundo de los empobrecidos en el plano institucio-
nal, en los grupos, en las trayectorias de los individuos y de las
familias, en los procesos de desregulacién, en momentos de efer-
vescencia colectiva (emocional, simbélica, festiva, de resistencia
y de legitimidad), en la construccién de memorias.

4. Los conflictos, las tensiones y la distribucién y ejercicio del
poder en el interior del campo religioso, en especial el cristiano,
con sus tipologias dominantes y su relacién con las creencias.

5. El “espesor histérico” del sentido que las diferentes perso-
nas, grupos, movimientos y actores dan a sus acciones y a su
identidad cristiana en el momento actual de “pérdida de signifi-
cado de las instituciones histéricas”, que moldearon los Gltimos
anos la sociedad y el Estado en América latina.

6. Las presencias mads significativas y las memorias diversas y
multiples del cristianismo, tanto en el plano de los individuos,
las familias, los grupos y los movimientos, como en la prédica
utépica de una “promesa de liberacién” asumida desde diversas
matrices por distintos movimientos y actores sociales.

Asi, la blisqueda de una historia del tlempo presente que res-
cata a los empobrecidos creyentes como sujetos, va mas alla de la
sola identificacién con sus lideres religiosos, con sus normas y
discursos puiblicos. Se busca rescatar entonces el estudio de las
practicas sociales concretas de grupos y creyentes, especialmente
en los sectores populares y analizar y compartir sus espacios en
un plano horizontal, reconociéndolos como sujetos privilegiados
en la Historia de la Salvacién, asi como “hijos privilegiados” de la
Seriora de Guadalupe.



RECUPERACION DEL IMAGINARIO GUADALUPANO 69

Por eso se potencia el deseo de indagar las multiples practicas
sociales, culturales y simbdlicas, que en el mundo cristiano acom-
pafian y sirven como instrumento, sea de transformacién social,
sea de legitimacién de la dominacién, en el actual contexto global
de América latina. Ellas incluyen, entre muchas otras, la presen-
cia (y/o ausencia o deslegitimacion) en movimientos sociales popu-
lares y subalternos; en la defensa de derechos humanos por parte
de movimientos urbanos, campesinos, de mujeres, indigenas y
afros; en la participacién y ampliacion de las conquistas sociales
transformadas en derechos de ciudadania -hoy amenazadas en
algunos paises, y en otros con posibilidades de llegar a otros gru-
pos sociales- y en las diferentes propuestas para transformar ima-
ginarios y mundos simbélicos hegemonicos desde éticas liberado-
ras, tanto en grupos como en familias e individuos.

El enfoque epistemolégico de este rescate histérico privilegia
la perspectiva de los actores: el de entender la accién social in-
terpretandola desde aquellos que la llevan adelante, comprender
los motivos "para" y "por qué" que impulsan las practicas. Asi, el
analisis de como el pueblo creyente redimensiona y dibuja sus
imaginarios a la buisqueda de identidades propias, nos permite
afirmar que existe una multiplicidad de significados, representa-
ciones, voces e interpretaciones del “mundo de la vida”.

En el “mundo popular”’, donde existen prejuicios y estigmati-
zaciones a mostrar y denunciar, los pueblos deben ser tomados
no como objetos sino como sujetos creadores. El sujeto a estu-
diar(grupos, familias y personas), debe tener parte activa en la
construcciéon comun de esa historia del tiempo presente del cris-
tianismo, de su cristianismo que vive en medio de alegrias y su-
frimientos y que lo lleva a btsquedas de sentido y de identidad
que no han sido ni estudiadas ni comprendidas en toda su pro-
fundidad, como serian las nuevas representaciones del imagina-
rio guadalupano, que si bien pueden llevar a nuevas manipula-
ciones, idolatrias y procesos ilegitimos, también deben ser anali-
zadas como busquedas de sentido liberadoras y busquedas de
identidad como las vividas, con gozo y lagrimas por “los hijos
mas pequefos” de la Sefiora, aquellos que, viviendo en la calle,
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pueden “cuidarla cuando los demés se han ido a descansar y las
puertas se han cerrado, dejandola sola”!7.

4. FRENTE A LOS SOLLOZOS DEL ALMA, GUADALUPE
OYE Y REMEDIA: RECUPERANDO EL IMAGINARIO

Cada pueblo va organizando sy experiencia de Dios hasta con-
vertirla en un sistema religioso. Originariamente existe una sola
forma religiosa que se vive en los lugares sagrados y en otros
lugares. No sélo en el templo sino en el atrio, en el caminar del
peregrino... Es por ello que Pedro Ramirez Vazquez, arquitecto
de la nueva Basilica de Guadalupe, plantea que la extensién de
la devociéon a la Virgen de Guadalupe, asi como la forma en la
que se visita a la Patrona, obliga a construir un “estadio para
rezar'®, un lugar en el que todos quepan y donde la visita se

17 Mencién de un integrante del Grupo Guadalupano A.D., en entrevista reali-
zada el 25 de febrero, 2010.

18 Cfr. RAMIREZ VAZQUEZ, P., Basilica de Guadalupe, santuario de los mexi-
canos, en: AGUILERA, C.,- MONTERO GARCfA, 1A, (Coordinadores), Tepe-
yac: Estudios Histéricos, Editorial Mexicana del Tepeyac, México 2000, 230.
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convierta en una gran fiesta, de la que todos y todas sean co-
participes.

La experiencia religiosa se mantiene mientras corresponde
vital y trascendentemente con la practica y los usos cotidianos
del pueblo. Sin embargo, cuando hay crisis y la religién no res-
ponde a la vida, el pueblo reformula la religién haciéndola vital.

Tonantzin Guadalupe hoy sigue cautivando el corazon y la
imaginacion de todos. Es una constelacion de signos venidos de
todos los cielos y de todas las mitologias. En esa mitologia, cada
mexicano —y por extensién— cada latinoamericano, ha leido su
destino: del campesino al guerrillero Zapata, del poeta barroco al
moderno que exalta a la Virgen con una suerte de enamoramien-
to sacrilego, del erudito al revolucionario Hidalgo. La Virgen fue
el estandarte de los indios y los mestizos que combatieron en
1810 y volvié a ser la bandera de los ejércitos de campesinos de
Zapata un siglo después. Su culto es intimo y pablico, regional y
nacional. La fiesta de Guadalupe, el 12 de diciembre, es todavia
]a fiesta por excelencia, la fecha central del calendario emocional
del pueblo Mexicano!®.

Sin embargo, la Virgen de Guadalupe lleva a una buasqueda de
legitimidad méas alld de la Independencia y la Revolucién que
buscaron encontrar como construir la Nacién. Se trata de una
basqueda de identidad narrativa y de vida mucho mas alla del
nombre o de la descripcién, Guadalupe y su narracién (su ima-
gen y el texto del Nican Mopohua de manera conjunta) permiten
una definicién mas clara y coherente de quiénes somos. Esta na-
rracién dura toda la vida y se revisa porque el relato se reescribe
continuamente. Tanto a nivel personal como colectivo, la re-
significacién nos permite, como personas y como sociedades, una
reconciliacién con nuestra historia. Es una busqueda de auto-
interpretacién sin distorsionarnos, en dimensiones diacroénicas (a
través del tiempo) y sincrénicas (en un momento del tiempo).

" Nuestra memoria colectiva, que busca un sentido de identidad
que nos libere de los demonios del pasado, comprende tanto lo
que es objeto para recordar y conmemorar, asi como sus interpre-
taciones. Y ésta es una sintesis entre lo que SOMOS y lo que

19, Prélogo de Octavio Paz a Quetzalcéatl y Guadalupe, op. cit., 2.
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HEMOS SIDO. Se relacionan las cosas ejemplares y aquellas que
suceden de forma cotidiana, con lo que la identidad se construye
a través de la esencia y de las circunstancias.

Las apariciones de Guadalupe en si mismas no son suscepti-
bles de la historia. La historia es incapaz de presentarse para
este evento, pero lo que si puede hacer es conformar un eje cen-
tral sobre cé6mo se vive la memoria del acontecimiento. Puede
realizar una aproximacién a la identidad a través de las practi-
cas vinculadas con el evento guadalupano, como son las peregri-
naciones, los festejos, las representaciones artisticas, y especial-
mente la forma como se vive la experiencia de Guadalupe y cémo
ésta transforma a las personas.

Hoy en dia la Virgen, desde el acontecimiento guadalupano,
stmboliza la esperanza ante las situaciones mds alegres y mas
adversas. Los grupos reivindican su identidad mas allad de lo
politico, econémico y social en lo religioso, en la buisqueda com-
pleja de quiénes son y qué es lo que les da sentido trascendente.
Y la forma como se comunican con Guadalupe expresa unidad e
identidad frente a cualquier exclusién.

El guadalupanismo es un simbolo de 1a identidad mexicana
més alla de los catélicos; incluye a los practicantes y a los no-
practicantes, a quienes tienen creencias religiosas diferentes,
incluye incluso a los no-creyentes.

Esta busqueda de sentido del pueblo y el sentido que 1a da a
su vida estan vehiculados por su cultura. A través de ella se ex-
presa la religién popular: en sus palabras, simbolos, ritos. Pero
también desde las culturas podemos intentar una clasificacién de
la religién del pueblo en México y en América Latina?20,

Ademas encontramos subclases de religién popular que co-
rresponden a subculturas. Por ejemplo, las personas que se en-
cuentran en situacién de calle en las ciudades van desarrollando
una religién que no es la popular urbana, ni tampoco la de sus

2. Clodomiro Siller, en un texto preliminar enviado en 2009 a los integrantes
de Cehila México, titulado, La religion del Pueblo, Vivirla Hoy, nos muestra la
necesidad de ir trabajando en esta nueva forma de hacer historia a partir de la
visién de aquellos pueblos que desarrollan practicas religiosas desde sus cultu-
ras y sus experiencias.
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iglesias. Es la religion popular de los jovenes urbanos en situa-
cion de calle y la forma en la que se vive les es propia. Si bien
tiene elementos comunes, también se caracteriza por aquello que
les da sentido y que les permite una btsqueda de identidad, es-
pecialmente frente a una sociedad que los hace invisibles y se
niega a reconocerles su dignidad de personas y de hijos privile-
giados.

De esta manera, el vehiculo mediante el cual se expresa la re-
ligion del pueblo es la cultura propia del pueblo. Cualquier factor
que lesione o vulnere la vida o el sentido que un pueblo le da a su
vida, es una amenaza directa contra la religion del pueblo.

Y hoy, la religién del pueblo es una forma de legitimacion de
su existencia y una forma para reducir ese sentimiento de orfan-
dad que nos generan la modernidad y los procesos de globalidad
y globalizacién. Es el pueblo quien busca continuamente su sen-
tido de persona y su identidad. La intencién de Guadalupe no es
la misma ahora que en el Siglo XVI, ya que los nuevos receptores
-el pueblo del Siglo XXI- busca nuevos mensajes y las personas
leen en la tilma y en la narraciéon de Guadalupe lo que desean
descubrir.
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Las experiencias religiosas populares, las culturas y experien-
cias religiosas indigenas y de las comunidades pobres, se ven
amenazadas por la extrema pobreza y miseria que afecta a gran
parte de los pueblos y sectores humildes y sencillos de la pobla-
cion; por la emigracién que resulta de la pobreza y la crisis ac-
tual del sistema econémico; por la discriminacién social y cultu-
ral a la que se enfrentan, asi como por la critica y el menosprecio
de las nuevas denominaciones religiosas, o supuestamente reli-
giosas. En muchas escuelas, parroquias y foros de discusién, se
critica y minusvalora la religion del pueblo, proponiendo costum-
bres y practicas completamente ajenas a la experiencia histérica
y cultural de nuestros pueblos. Frecuentemente constatamos que
agentes de pastoral catblicos se convierten en criticos y agresores
de la religién del pueblo y de sus estructuras jerarquicas. Pero
también las religiosas, sacerdotes y obispos, dentro de su marco
de eclesialidad y pastoral, son muchas veces quienes més ame-
nazany agreden la religion del pueblo.

Pero a pesar de todo, Guadalupe sobrevive... y da sentido de
liberacidn a este pueblo creyente.

Juan Diego se atrevié a ir al centro de poder y con autoridad
supernatural demandé6 que el poder deberia cambiar sus pla-
nes y construir un templo —simbolo de un nuevo camino de vi-
da— no dentro de la grandeza de la ciudad, sino dentro de la
barriada del Tepeyac de acuerdo con los deseos de la gente. El
héroe de la historia es un simple indio conquistado, de la ba-
rriada, que es un simbolo de los pobres y los oprimidos, recha-
zando ser destruidos...21,

A través del compartir la vida con ellos, lo mas pequeiios, que
segun el acontecimiento y el propio Evangelio son los bienaventu-
rados, se puede comprender a profundidad esta realidad histdrica,
que es no s6lo una experiencia de la religién o de la cultura de
cada grupo, sino una experiencia de su existencia trascendente
donde mas all4 del poder, la identidad se forma por la Gracia.
Como expresa Alex Lora -cantante del “T'ri”, grupo rockero popu-
lar desde la década de los sesenta: la Virgen Morena es quien
“desde alla arriba en el cielo nos cuida/ nos ilumina y nos manda

21, ELIZONDO, V., Guadalupe: Mother of the New Creation, Eight Printing,
Orbis Books, Maryknoll, New York 2004, 30-31.
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su bendicién”. Y quien “cuando la noche empieza a caer/ Y las lu-
ces se empiezan a encender/ Se ilumina de estrellas/ Toda la cons-
telacion/ Pues la cubre con su manto/ La Virgen de México22.

5. Y LO QUE SUCEDIO ES QUE EL POBRE EVANGELIZO
AL POBRE: LA EXPERIENCIA DEL GRUPO GUADALU-
PANO A.D.

En la Tilma se perpetian y simbolizan al menos tres cosas:
nuestros recuerdos, el centro de nuestras esperanzas y la dicha
de nuestro corazdn, alegria de nuestra patria?3.

Esto es lo que da sentido al Grupo Guadalupano AD (Droga-
dictos y Alcohodlicos en Situacion de calle?t). Son representantes
del pueblo, de lo mas humilde y ocultado de éste. Sin embargo,
su experiencia con “Nuestra morenita”, aunque dificil de descri-
bir, es lo que les da sentido e identidad hoy en medio de la Dele-
gacion Gustavo A. Madero.

Este grupo fue formado en 2001 y ahora es parte de la Pasto-
ral Socio caritativa de la Basilica de Guadalupe. Luego de com-
plejos trabajos y de una aceptacion que todavia no llega por par-
te de otros integrantes de grupos en la misma Basilica, asi como
del rechazo a “sus chavos de la calle” por la sociedad en general,
buscan cumplir con el siguiente objetivo?®:

De acuerdo a la voluntad de la Virgen Maria, manifestada a

San Juan Diego en el Tepeyac, “construir su CASITA” (su
Familia, su Pueblo) promoviendo el culto piblico a Ella, bajo

22, Letra tomada el 07 de marzo del 2010 de Youtube en:
http://www . youtube.com/watch?v=bSPpd5mNytk

23 Cfr. Mon. PALENCIA RAMIREZ DE ARELLANO, J., 478 Aniversario de las
Apariciones de Santa Maria de Guadalupe, en: Boletin Guadalupano 108 (2009).
24 Entrevistas a los miembros del Grupo Guadalupano, coordinado por José
Guadalupe Garcia Pacheco, el 25 de febrero, asi como en llamadas telefénicas y
charlas y entrevistas posteriores, realizadas en marzo y abril de 2010.

25, Esta seccién tiene como fuentes tanto las charlas y entrevistas realizadas a
miembros del Grupo, entre febrero y abril, asi como el documento interno facili-
tado por el grupo Guadalupano AD. También conversaciones sostenidas con la
Hermana Laura Jirash, encargada de la Formacién Espiritual del grupo y con
Monsenor Juan José Aranguren Ucieda, Coordinador de la Pastoral Socio-
caritativa, el 14 de abril, en la Basilica de Guadalupe.
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la advocacién de Guadalupe, Madre del “Arraigadisimo Dios
por quien se vive’, para mostrar y engrandecer el amor y la
misericordia de su Hijo Jesucristo muerto y resucitado, a los
fieles y peregrinos, llevandolos a una creciente comunién y
participacién en la vida de la iglesia.

De esta forma se podra oir y remediar las penas y lamentos
de los més pobres y necesitados provocando en los fieles y pere-

grinos el testimonio de solidaridad que brota del mensaje Guada-
lupano.

La bisqueda surge ante la necesidad de atender pastoralmen-
te a las personas en situacién de calle; drogadictos y alcohélicos,
quienes hacian del atrio su lugar de reunién? y vida y al mismo
tiempo provocaban inseguridad a los peregrinos. Con el inicio de
esta labor pastoral, poco a poco se fue logrando un ambiente de
mayor tranquilidad, confianza y seguridad para quienes visitan
este Santuario.

26, Estas personas viven en los alrededores de la Basilica en lugares tales como
las coladeras y espacios publicos en las colonias Lindavista, Santa Isabel Tola,
Cantera, asi como en Ferroplaza, el mercado de la Basilica y los alrededores de
la Delegacién Gustavo A. Madero. Con ellas se tiene el objetivo de “Ir al en-
cuentro de nuestros hermanos marginados que viven y circundan en los alrede-
dores del Santuario (Drogadictos, Alcohélicos) en situacién de calle, tomando
una actitud fraterna y de acogida, escuchando e infundiendo, al mismo tiempo,
el Amor de Dios y de nuestra Nifiita del Cielo en las diferentes circunstancias
de sus vidas, creando conciencia para que recuperen su dignidad ante la socie-
dad y ante la iglesia como verdaderos Hijos de Dios” (del documento del Grupo
Guadalupano AD).
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Con el lema de “por una superaciéon nueva en Cristo” se crea
el grupo el 16 de julio del 2001. Monsenor Diego Monroy Ponce,
Rector de la Basilica de Guadalupe, dio la encomienda al evange-
lizador de tiempo completo, José Guadalupe Garcia Pacheco,
para atender pastoralmente a los hermanos en situaciéon de calle,
drogadictos y alcohdlicos. Esta encomiendo es especialmente difi-
cil frente a las condiciones de seguridad que presenta el templo.
Asi, los participantes del Grupo Guadalupano son el puente en la
Basilica entre los chavos que “sélo vienen, sin echar bronca ni
buscar pleito a saludar a nuestra jefecita” y los guardias de se-
guridad que protegen las instalaciones.

Para ellos, Guadalupe es quien

e viene de Dios y quien derrama su amor a un pue-
blo que necesita ser escuchado y que sufre,

¢ se hace una conmigo y con los demas,

trae la alegria que se vive hoy, que no se pierde,

me acepta como quien soy, me acompana, pero me

dice “échale ganas”,

® no me juzga, pero si traigo "algo”, no puedo “verla a
los ojos”,

e acoge y recoge,

e toma tantos rostros como se requieran hasta que
logra consolar y dignificar.

e muestra el rostro femenino de Dios: nuestra Madre
(en una sociedad donde los padres frecuentemente
estan ausente o son agresivos, poco emotivos y dis-
tantes),

e me da su apellido: soy Lupillo, de Guadalupe.

A ella llegan algunos, como Arturo, “por curiosidad, que no
por necesidad ya que mi estomago estaba lleno”. Pero “llegué
arrastrando la cobija”. Y “sin conocer, Maria de Guadalupe me
permitié experimentar el amor de Dios a través de ella y asi gus-
tando y compartiendo, nos relaciona uno a uno”.

Para esta parte del pueblo fiel, Guadalupe es la oportunidad
de “hacerse de un corazon. Este puede no palpitar —estar tieso—y
ella es quien lo hace vibrar”. Asi, ella es “un corazonzote que me
permtite ver su imagen en los rostros de quienes vienen a ella.
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Quienes tienen alegria al llegar, pero angustia cuando se van,
porque no quieren irse”. “Y preparan sus alimentos con un gusto
que n1 un Sanborn’s se compara”.

Son estos fieles, creyentes hasta la solidaridad: “quieres hasta
sobarle los pies”, quienes con gozo proclaman que “acompanas a
los chavos porque la poli no los deja entrar, pero la neta es que
solo nomas vienen a verla y a decirle gracias mamacita.”

Y su labor comienza desde lo sencillo: barrer si eso es lo que se
sabe hacer.

Y es que “ella (la Virgen de Guadalupe) es como el dulce que
ya probamos y nos gustd”. Nos lleva a ser la boca de Maria y su
imagen que esta en los tatuajes, basureros, parques, cantinas,
aun en los prostibulos..., nos recuerda que el simbolo est4 vivo y
viene de desde antes. Es el faro de esperanza que, cuando tocas
fondo y te rebelas y no sabes por qué, ella te da la esperanza y le
da gusto abrazar”.

El Grupo Guadalupano AD es entonces prueba irrefutable de
que la identidad Guadalupana sigue siendo actual. Y esto lo lo-
gran con el deseo especifico de promover espacios y procesos de
rehabilitacién e integracién humana (salud, académica, laboral y
espiritual) de los drogadictos, alcohdlicos y marginados en situa-
cion de calle, para que tomando conciencia de su dignidad de
Hijos de Dios, asuman su lugar en la Iglesia y en la sociedad,
bajo la proteccién amorosa de Santa Maria de Guadalupe.
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Maria de Guadalupe esta al lado de cada ser humano. El1 Gru-
po Guadalupano es uno de estos ejemplos. Y puede llevar a que
el pueblo creyente, con sus devociones populares y su fe com-
prendida desde la experiencia de vida y fe que le son particula-
res, pueda encontrar un sentido auténticamente cristiano y
humanizante, pero, como nos ensefian estos jovenes, necesita
siempre expresarse en actitudes y no quedarse en puros senti-
mientos, en compromiso y no sblo en objetos magicos o actos de
culto y permitir que el pueblo evangelice al pueblo y encuentre
su identidad a través de la comprensién compleja y comprometi-
da del acontecimiento guadalupano. Termino parafraseando una
parte del documento elaborado en la VI Asamblea Nacional de
Pastoral IndigenaZ?”:

Madre del Tepeya,c Ti que eres modelo de la evan-
gelizacion perfectamente inculturada, te rogamos
nos acomparies en el proceso de la conformacion de
las iglesias autdctonas, en las que logremos...que
los pueblos seamos sujetos de nuestra historia, pro-
tagonistas que podamos seguir siendo los portado-
res de las flores y de los cantos que nos liberan.
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GUADALUPE: ESTANDARTE EN LA

DEFENSA DE LOS DERECHOS HUMANOS
Miguel Concha Malo

Siguiendo la interpretacion que hace Clodomiro Siller del stmbo-
lismo en el Nican Mopohua, el autor sostiene que el conjunto del
relato apunta hacia una nueva era para los oprimidos del And-
huac representados en Juan Diego, ‘el digno y merecedor de todo
respeto’ para Guadalupe, y en Juan Bernardino, victima de una
enfermedad que le sobrevino por la invasion colonial y por lo
mismo simbolo del pueblo oprimido. Esa nueva era o nueva crea-
cién comienza restituyendo al pobre y oprimido su dignidad y
reconoctendo que es merecedor de respeto, lo cual lo entendemos
desde la modernidad como el reconocimiento de los derechos
humanos. Desde ahi, podemos inferir que el Nican Mopohua reve-
la los significados de derechos tales como el derecho a tener dere-
chos, que es el primero de todos los derechos humanos, el rescate
absoluto de la dignidad humana, el derecho a la igualdad y a la
diferencia, el derecho a la no discriminacién por razones de raza,
color, idioma, religion o condicion social, el derecho a la propia
cultura y a la libertad de pensamiento, conciencia y religién, el
derecho a una vida digna, a la libertad y a construir el propio
destino. Todos estos son derechos por los cuales, a lo largo de la
historia de México, se ha asumido a Guadalupe como simbolo
supremo en las luchas por defenderlos y en las luchas por la vida
de un pueblo que proclama su dignidad y rechaza la opresion, un
pueblo que se resiste a los proyectos de muerte que sucesivamente
otros imponen sobre sus espaldas.
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INTRODUCCION

Agradezco a la Universidad Intercontinental, y en especial al
Lic. Javier Gonzalez Martinez, Coordinador de la Escuela de
Teologia, la amable invitacién a participar con el tema de
“Guadalupe: estandarte en la defensa de los derechos huma-
nos”, en esta Mesa sobre Guadalupe y retos de siempre, dentro
de las actividades académicas de esta importante XVIII Sema-
na de Teologia, en el marco de los festejos del Bicentenario de
nuestra Independencia nacional.

1. EL “NICAN MOPOHUA”

Como explica el P. Eleazar Lépez Hernandez, del Centro Nacio-
nal de Ayuda a las Misiones Indigenas, A.C., en un articulo titu-
lado “Tonantzin-Guadalupe. Voz teolégica y propuesta de vida
para tod@s”, al que con su licencia en repetidas ocasiones hare-
mos referencia en esta ponencia, existen varios caminos para
acercarse al acontecimiento guadalupano. El principal es desde
luego la vivencia indigena y popular de la religiosidad guadalu-
pana, que es tan profunda y exuberante en manifestaciones ex-
ternas. La otra via es la imagen de la Guadalupana, que es una
especie de cédice que muestra grafica o glificamente el pensa-
miento religioso de los vencidos, en un esfuerzo original de didlo-
go con la sociedad colonial. Finalmente est4 el texto del relato de
las apariciones, el Nican Mopohua, en el que en lengua Nihuatl,
y de manera narrativa y discursiva, se plantea la visién indigena
del mundo, de la sociedad y de la Iglesia.

Sin menospreciar para nada la primera y segunda aproxima-
ciones para hablar del tema que se me sefiald, lo que ciertamente
requeriria de otro tipo de trabajos, por razones de tiempo y ma-
yor claridad me referiré a la dltima para sustentar la tesis de
que efectivamente Guadalupe es, entre otras muchas cosas, es-
tandarte en la defensa de los derechos humanos. Para ello re-
cuerdo que el acontecimiento guadalupano es fundamentalmente
un evento religioso y social del pueblo pobre y excluido de Méxi-
co. Por ello se manifiesta con devocién en sus ritos, pero también
con veneracién en sus luchas. Algo que no pueden entender
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quienes no se han sumergido en la complejidad de su practica
religiosa. Ha sido analizado teoldgica, historica, literaria, so-
ciolégica y hasta psicolégicamente. Pero luego de los ensayos
critico-literarios de Angel Maria Garibay, no se habia vuelto a
buscar su sentido original al interior de su propia matriz: el mar-
co cultural Nahuatl, de donde arrancan sus significaciones histo-
ricas, antropoldgicas, sociales y teoldgicas. Es lo que volvié a in-
tentar el sacerdote y antropélogo mexicano Clodomiro Siller, es-
pecialista en culturas indigenas, en su pequena obra titulada
Anotaciones y Comentarios al Nican Mopohual.

Se trata de un analisis exegético del relato guadalupano del
siglo XVI, atribuido al sabio indigena, -y subrayo, atribuido- An-
tonio Valeriano, y dado en 1649 a la imprenta en Nahuatl por el
Lic. Luis Lasso de la Vega, cura vicario de la Ermita de nuestra
Sefora de Guadalupe. En su investigacion el P. Siller usé tam-
bién la traduccién castellana del original Nahuatl, a juicio de
peritos la mejor, publicada en 1926 por Don Primo Feliciano
Velazquez. “Sélo manos nahuas pudieron componer ese relato, y
manos nahuas del siglo XVI”, dice Clodomiro Siller al comentar
el Nican Mopohua, nombre con el que se conoce el texto, por las
dos primeras palabras con que empieza: En orden y concierto
(Nican Mopohua) se refiere a 1a manera maravillosa en que se
aparecié la siempre Virgen Santa Maria, Madre de Dios, nuestra
Reina, en el Tepeyacac, que se nombra Guadalupe. Aunque
vale la pena subrayar que Gunnar Backstrom realizé también
hace pocos afios un anéalisis comparativo entre el Nican Mopohua
y la mitologia nahua de Quetzalcéatl en diversos textos, princi-
palmente la Crénica Mexicayotl y los Andlisis de Cuautitian,
cuyos resultados fueron transcritos en un ensayo inédito de 200
paginas, que le tomé mas de dos afios en terminar en buenos
términos, y que lleva por titulo La sombra de Quetzalcéatl en la
leyenda de Juan Diego. Origen y espejo de un Mito, para el que se
busca editor.

1, SILLER, C., Anotaciones y Comentarios al Nican Mopohua, en Revista Estu-
dios Indigenas VIII, 2 (México 1981) 217-275.
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2. SENTIDO SIMBOLICO DEL NICAN MOPOHUA

Como expresan los especialistas, el Nican Mopohua esta escrito
en lenguaje simbdlico y actancial, como era el de los nahuas.
y esta estructurado con una légica dialéctica, a base de con-
ceptos contrarios, como era la légica nahuatl, flor y canto es
su contexto es decir, el relato es verdad, es belleza, es filo-
sofia en la simbologia de los sabios y del pueblo mexicano,
de los tlamatinime y los dem4s indigenas:

(...) y oy6 cantar (1) arriba del cerrillo: semejaba
canto (2) de varios pdjaros preciosos; callaban a
ratos las voces de los cantores (3), y parecia que
el monte les respondia su canto (4), muy suave y
deleitoso, sobrepujaba al del coyoltétotl y del tzi-
nizcan y de otros pdjaros lindos que cantan (5).

Al punto subié Juan Diego al cerrillo: y cuando llego
a la cumbre se asombré mucho de que hubieran bro-
tado tantas variadas exquisitas rosas de castilla
(---) la cumbre del cerrillo no era lugar en el que
se dieran flores, porque tenia muchos riscos,
abrojos, espinas, nopales y mezquites; y si se sol-
lan dar hierbecillas, entonces era el mes de di-
ciembre, en que todo lo come y echa a perder el
hielo.

El Tepeyac se volvié el centro del mundo, el lugar de la
quinta direccién, donde se cruzan los caminos de dios y del
hombre, donde mediante el trabajo divino y humano se su-
pera lo césmico y lo social por medio del trabajo divino y
humano. Todo esto significado en la cultura nahuatl por el
numero cinco, usado esta vez para enumerar el canto.

Pero, jen beneficio de quién?, y esto nos interesa parti-
cularmente para hablar del tema que nos ocupa del indio
pobre, quien también usari cinco sustantivos para descri-
birse después de la conquista, mostrando asi el colmo de
su opresion:



GUADALUPE: ESTANDARTE EN LA DEFENSA 87

(...) soy un hombrecillo (1) (nicnotlapaltzintli: un
hombre sin lugar histérico), soy cordel (2) (estoy
amarrado, no tengo proteccién), soy una escaleri-
lla de tablas (3) de tablas (un hombre pisoteado),
soy cola (4) (la palabra “cola” hace referencia a
los excrementos: cuitlapilli; soy hombre que re-
pugna), soy hoja (5) (hombre muerto, desprendi-
do del drbol de la vida).

Y sin embargo para él, el macehualtzintli, para el indio
pobre vy oprimido dos veces mencionado por su nombre, va a
dar principio a otra cosa, que eso precisamente significa en
la simbologia nahuatl el namero dos.

Estamos al comienzo de una nueva era: era sabado, muy
de madrugada... al llegar junto al cerrillo llamado Tepeyac,
amanecia”. “para la mentalidad ndhuatl —nos dice Clodo-
miro Siller— el amanecer, junto con la noche, forman el di-
frasismo arquetipico del principio fundamental del mundo
y del hombre.

JTuantzin, Tuan Diegotzin, ti que eres digno y merecedor
de todo respeto, que tal cosa significa en nahuatl la desinencia
tzin, y no nuestro paternalista y minusvalorador diminutivo,
como frecuentemente ha sido entendido, ha sido elegido como
mediador protagonista de una suerte diferente para toda su
raza. Es otro el futuro de su pueblo. Por ello el canto es de
aves, simbolo de intermediaciéon. por ello cuatro veces se
describe el canto de los pajaros: “El cuatro —dice Clodomiro Si-
ller- porque son cuatro las menciones que se hacen a los pajaros
(como puede verse en el segundo texto aqui transcrito), y este
numeral significa la totalidad (Césmica: porque el mundo quedd
divido en cuatro rincones; Social: porque la humanidad colabo-
radora en la creacién estaba formada por cuatro hombres; Divi-
na: porque los dioses organizadores del mundo tienen cuatro ca-
racteristicas: Serpiente-Emplumada-Espejo-Humeante): por lo
tanto la intermediacién que propondra la Virgen de Guada-
lupe es una intermediacién completa y total.
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Ademés Juan Diego tendra que ir al obispo para contarle pun-
tualmente cuanto has visto (1) y admirado (2), y lo que has
oido (3). Es decir, tres términos, porque el nimero tres es el
simbolo de Quetzalcéatl y de la Intermediacién: uno y dos son
el cielo y la tierra; y la intermediacién que entre ambos realiza
Quetzalcéatl esta representada por el tres.

Iuantzin, Iuan Diegotzin: son palabras —afirma Clodomiro
Siller-, que siempre han sido traducidas como ‘Juanito, Juan
Dieguito’, dandole al hecho una significacién conmovedora de
ternura maternal y de delicadeza. Pero en nahuatl la termina-
cién tzin es también desinencia reverencial; es decir, se afiade
para significar reverencia y respeto. Por eso encontramos esta
terminacién p.e. en Tonantzin, la ‘Madre de Dios’, que nadie ha
traducido en diminutivo. Por lo tanto esa nueva creacidn, ese
principio de una nueva era que se ha venido anunciando, co-
mienza restituyendo al pobre su dignidad y reconociendo que es
digno de respeto. Asi, cuando llaman a Juan Diego con las pala-
bras ‘Tuantzin, Iuan Diegotzin’ le estén diciendo propiamente en
nahuatl: ‘Juan Diego, tii que eres digno y mereces respeto’; en el
lugar del Tepeyac es una persona, es hombre2.

3. SIGNIFICADO ACTANCIAL DEL “NICAN MOPOHUA”

Y desde el punto de vista actancial, lo que también es importante
para nuestro tema, contrasta sobremanera la actitud y el com-
portamiento de los personajes en el relato: libre y seguro de
si mismo Juan Diego ante la virgen; timido, triste y servil
ante el obispo. Suspicaz y desconfiado este tltimo con el indige-
na; decidida y solidaria la Sefora del Cielo con “el mas pe-
quenio de sus hijos”, obstaculos y hasta represion para el
conquistado en el centro del nuevo 1mperio; liberacién en la
periferia del Tepeyac.

Y mientras el obispo en el relato busca satisfacer su curiosi-
dad aparicionista, el indigena actta para cumplir con el deseo

¢ Ibid., 227-228.
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del Emisario de Dios, que ordena se le edifique alli un templo
para oir sus lamentos (1), y remediar todas sus miserias (2),
penas (3) y dolores (4). Otra vez el nimero cuatro, para expli-
citar la totalidad de su liberacion.

Por ello reaparecen en la visién los colores del arco iris, ya
que el mundo vuelve a retomar la légica simbélica de los
indios. Por ello también la presencia de las turquesas en los
mezquites y hierbecillas, ya que era el color del sur, el simbolo
del lugar de la vida del hombre.

Por ello el color del Chalchihuitl, el simbolo de la vida, que
los antiguos mexicanos regalaban a sus esposas cada vez que
tenian un hijo, y ponian ademas en la boca de sus muertos, para
significar “la otra vida”.

Todo el Nican Mopohua ha quedado definitivamente simbo-
lizado en la imagen del Tepeyac. No se entiende a esta ltima
sin el relato indigena que le da vida. No se enciende a esta lti-
ma sin el relato indigena que le da vida. No se entiende tampoco
este relato sin los anhelos y lamentos de los indigenas y de todos
los pobres de México y del Continente Americano todo. Desde alli
es desde donde cobra todo su sentido; desde alli es desde donde
también debe seguir siendo considerado para la labor evangeli-
zadora.

La mitad del anverso del folio 8 —nos dice Clodomiro Siller—
todo el reverso del mismo y el primer parrafo del anverso del
folio 9, en los que se describe la imagen, no han sido conside-
rados aqui, por ser una adicién posterior al Nican Mo-
pohuas3.

4. LOS DERECHOS HUMANOS EN EL NICAN MOPOHUA

Desde este punto de vista, ciertamente con ojos modernos y con-
temporaneos podemos desentrafiar en los significados del Nican
Mopohua los siguientes derechos, no Unicamente individuales,
sino sobre todo colectivos, pues como indica el P. Eleazar Lépez

3. Ibid, 217.
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todos los personajes que intervienen en el evento guadalupano
Juegan también un papel simbélico en el relato. Lo cual no quiere
decir que no sean personajes histéricos, sino que independiente-
mente de su historicidad representan a los distintos actores de la
realidad de entonces.

En primer lugar podriamos hablar del derecho a tener de-
rechos, que es el primero de todos los derechos humanos, expre-
sado en el Nican Mopohua con contundencia por medio del voca-
tivo de la Senora del Cielo al indigena Juan Diego, empleando
dos veces para ello al final de su nombre la desinencia tzin, cuyo
significado expresa consideracién, reverencia y respeto, como
hemos explicado arriba. Se trata entonces del rescate absoluto
de su dignidad humana, pues como afirma el P. Eleazar
Lopez, citando la homilia que Mons. Bartolomé Carrasco pro-
nunci6 en la Basilica de Guadalupe el 12 de mayo de 1987, el
propésito ltimo de Guadalupe implica en el fondo cambiar radi-
calmente la historia de opresién en historia de amor, compasién,
auxilio y defensa del xocoyotzin, es decir, del més pequefio de los
hijos, pues ya hemos dicho que en la cultura nidhuatl el nimero 4
habla de la totalidad. Lo cual también significa la liberacién
del pueblo oprimido de todo lo que lo oprime, cuya eficacia
el relato muestra con la curacién del tio Juan Bernardino, victi-
ma de una enfermedad que le sobrevino por la invasién colonial.

Todo esto puede igualmente colegirse a partir del hecho que
Juan Diego es en el relato indiscutiblemente el personaje princi-
pal, el protagonista, como se suele decir, pues es el actor absolu-
tamente indispensable para la realizacién del proyecto guadalu-
pano, teniendo adema&s en cuenta que el “tio” no es inicamente
en este caso una sola persona individual, sino también el pueblo
oprimido, ya que en la cultura nahuatl el parentesco, la familia,
la estirpe, se da en linea colateral por el lado de la madre. Los
beneficiarios del proyecto guadalupano son entonces Juan Diego,
el Tio y los moradores de esta tierra, es decir, el pueblo oprimido
del Andhuac. Aunque no se trata solamente de un planteamiento
étnico, ya que se abre a todas las naciones que me amen, me
hablen, me busquen y en mi confien. Es decir, un planteamiento
universalista, pues en él caben los de cerca y los de lejos, los
indigenas y los no indigenas. Por ello lo guadalupano muy rapi-
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damente traspasoé las fronteras mexicanas y se ha hecho parte de
la religiosidad popular de toda América, y ahora también de Eu-
ropa, e incluso de Africa y Asia, gracias también a la labor mi-
sionera de nuestros misioneros de Guadalupe.

Habida cuenta también del pensamiento moderno y contem-
poraneo sobre los derechos humanos, y en congruencia con esto,
que consideramos el nucleo duro de nuestro tema en el aconteci-
miento guadalupano, a partir del relato del Nican Mopohua,
hemos de subrayar los derechos a la igualdad y a la diferen-
cia, asi como el derecho a la no discriminacién por razones
de raza, color, idioma, religién o condicién social.

Ello nos lleva a inferir también en el evento guadalupano los
derechos fundamentales a la propia cultura y a la liber-
tad de pensamiento, conciencia y religion. Para ilustrarlo el
P. Eleazar Lopez afirma que el Nican Mopohua presenta la pro-
puesta guadalupana con un planteamiento sumamente simple:
construir un teocalli (templo) en el Tepeyac. Aunque este templo
de Juan Diego, afade, tiene un sentido totalmente distinto al
que es tradicional en la institucion eclesiastica, y ello tanto por el
lugar de su edificacién (fuera de Tenochtitlan, en el lugar donde
se encontraba el santuario prehispanico de Tonantzin Nuestra
Madpre, al que acudian los antiguos en busca de amparo y consue-
lo). Construir el templo frente al Tepeyac es darle la razoén al
indio —-sigue diciendo el P. Eleazar Lopez— quien en el frustrado
Dialogo de los Doce habia sostenido tercamente que el Dios cris-
tiano era el mismo que el Dios indigena, frente a la no menos
terca decisién de los misioneros que afirmaban que todo lo indi-
gena era obra del demonio. El texto del Nican Mopohua trata
entonces de probar que en Tonantzin Guadalupe se hermanan
las dos vertientes religiosas que conformaran en adelante el al-
ma india. Ella es la Madre de Téot! Ipalnemohuani, Teyocoyant,
Totecuyo, Tloque Nahuaque, Ilhuicahua, Tlalticpaque, es decir,
de todo el pantedn indigena prehispanico; y, al mismo tiempo, la
Madre de Nuestro Salvador y Nuestro Sefior Jesucristo.

La finalidad del Nican Mopohua es mostrar que es posible in-
corporar en la Iglesia y en el nuevo proyecto de sociedad la pers-
pectiva indigena de Dios y de la vida, y que es razonable para los
indigenas aceptar los valores evangélicos traidos por la Iglesia.
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Es en este sentido un paradigma extraordinario de lo que hoy
conocemos como “inculturacién del Evangelio”. Aunque también
desde esta matriz es un testimonio de asimilacién de los dere-
chos humanos en un contexto histérico ajeno y desconocido a la
cultura occidental que les ha dado origen.

Es claro que a partir de lo expuesto podemos también inferir
del evento guadalupano los derechos fundamentales a una vida
digna, a la libertad y a construir el propio destino, y por
ello los mexicanos, aunque golpeados en el cuerpo por la conquis-
ta y la colonia, pudimos conservar el alma propia, que no quedd
del todo vencida, y que sigue siendo nuestro reducto de lucha.
Esta es la razén por la que podemos afirmar que en 1531 naci-
mos como pueblo guadalupano, es decir, nos hicimos Juan Di-
egos, para resistir a los proyectos de muerte que sucesivamente
otros imponen sobre nuestras espaldas.

CONCLUSION

Consta efectivamente que desde el &mbito religioso el guadalu-
panismo se convirtié en factor fundamental de unidad nacional,
sobre todo a partir del siglo XVIII, en medio de estridentes dife-
rencias socio-econémicas y culturales. El emblema guadalupano
contribuyé notablemente a la formacién de la conciencia nacio-
nal, indispensable para el movimiento de independencia, pues la
devocién aglutiné a una sociedad profundamente dividida por
privilegios étnicos.

Todo mundo recuerda que la Guadalupana fue bandera y grito
de combate para el padre de la Patria, Don Miguel Hidalgo y
Costilla. Pero lo que a veces se olvida es que el “Siervo de la Na-
cién” José Maria Morelos y Pavén, el genio politico y militar mas
destacado del movimiento de 1810, dio a uno de sus mejores
cuerpos el nombre de “Regimiento de Guadalupe”; proclamé a la
Guadalupana generala de sus ejércitos, e impuso a todos los pa-
triotas el emblema de Guadalupe como sefial distintiva y grave
compromiso de lealtad civico-religiosa.

Al inaugurar el 14 de septiembre de 1813 en Chilpancingo el
primer congreso constituyente de México como nueva nacion, con
trepidante discurso, que es una de las primeras paginas doradas
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de teologia latinoamericana en nuestro pais, proclamd entre los
23 articulos que condensan los “Sentimientos de la Nacién”, que
“se establezca por Ley Constitucional la celebracién del Dia Doce
de Diciembre en todos los pueblos, dedicado a la Patrona de
nuestra Libertad Maria Santisima de Guadalupe, encargando a
todos los Pueblos la devocion mensual?”.

Consolidada la Independencia en 1821, el ejército trigarante
celebra la victoria ante el altar de la Guadalupana, y Agustin de
Iturbide funda la Orden de Guadalupe como maximo galardén
para los servidores de la Patria, misma que en horas aciagas de
la nacién es restablecida por Antonio Lépez de Santa Ana en
1853, y también efimeramente por Maximiliano en 1867. Debe
igualmente recordarse que el primer presidente de México, Félix
Fernandez, se impone simbdlicamente el sobrenombre de Guada-
lupe Victoria, con el cual queda en nuestra historia nacional, y
que Benito Juarez decreté también que el dia 12 de Diciembre
fuera dia de fiesta nacional. Los zacapoaxtlas empunaron su
imagen al defender a la nacién de la intervencién francesa y el
popular caudillo revolucionario del sur, Emiliano Zapata, volvid
a abanderar con ella su movimiento. Los chinantecos de Ojitlan
la volvieron a esgrimir con ocasion del reacomodo de la poblacion
para la construccion de la presa Cerro de Oro. Y actualmente en
manos de mexicanos-estadounidenses y emigrados mexicanos y
latinoamericanos sigue siendo simbolo de movilizacién reivindi-
cadora de derechos politicos y sociales en Estados Unidos.

Asi ha vivido el pueblo el evento guadalupano, conectando su
vida social y nacional con su religiosidad y su fe, sobre todo en
las coyunturas trascendentes de su historia. Por ello los Obispos
de la Region Pacifico Sur del Episcopado mexicano reivindicaron
en una Carta Pastoral en 1981 el Grito de Dolores, a José Maria
Morelos y a las huestes de Zapata... “El Padre José Maria More-
los y Pavon, de manera mas licida, escribié y declaré que en toda
la lucha de independencia la proteccidon de la Virgen de Guada-
lupe se mostraba en forma innegable y que, por lo tanto, Ella

4 PALAZUELOS, J. (editor). Textos por la Independencia, Cuadernos de Causa
1, Ediciones del Centro de Documentacidn Politica A.C., 1977, 30-35.
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debia ser visiblemente honrada y reconocida por todos patrona y
defensora de México. En esos momentos, pues, la Virgen de Gua-
dalupe significaba salvacién para el pueblo, y este se unié en
torno a Ella para conseguirla. La lucha fue larga, no siempre
tuvo felices resultados. Finalmente la semilla sembrada con el
asi llamado Grito de Dolores dio frutos de independencia”.

“Estallé nuevamente la lucha —afiaden—. Se inicié la Revolu-
cion Mexicana, en la que participaron diversos grupos que pro-
ponian ideales libertarios, aunque sus tendencias y actitudes
fueran distintas y aun opuestas entre si. Entre muchos seguido-
res del grupo encabezado por Emiliano Zapata hubo innegables
manifestaciones de religiosidad guadalupana. A pesar de que en
estos acontecimientos no faltaron ataques a la religion y a la fe
catdlica, el pueblo en su inmensa mayoria conservé y aun forta-
leci6 su devocién, amor y confianza en la Virgen de Guadalupe”.
(Carta Pastoral conjunta, 12-X-1981). Los mismos obispos asen-
taron entonces en el mismo documento: “Los Pastores hemos de
ver en nuestros hermanos indigenas al Juan Diego de hoy y tra-
bajar para que los laicos, con participacién responsable y madu-
rez plena entren en las tareas evangelizadoras, porque es del
todo punto preciso que el plan de Dios se realice principalmente
con la mediacién de los pobres y sencillos del pueblo. De esta
manera estaremos propiciando que su participacién en la cons-
truccion de estructuras més justas sea cada vez més consciente,
lo cual también hace posible que la conversién que buscamos
como Iglesia llegue a ser también mas profunda”.



GUADALUPE EN EL FENOMENO

DE LA MOVILIDAD HUMANA
Miguel Alvarez

En el contexto de la mouvilidad humana —-migraciones— propio de
nuestro pais, la devocién guadalupana se perfila como un impor-
tante motivo unificador de un pueblo diseminado. Pero Guadalu-
pe no solamente es un elemento constitutivo de nuestra mexicani-
dad que permite al migrante permanecer en su identidad, sino
que ademdas es un aliciente que le sostiene en su situacion de des-
arraigo y de sufrimiento en el destierro. En este sentido, ella es la
imagen viva de la esperanza de un pueblo en exilio que busca
mejores condiciones de vida. Asi mismo, Guadalupe es una exhor-
tacion a la caridad cristiana del pueblo mexicano frente al mi-
grante de paso por nuestro pais en su camino hacia el “suefo
americano”. Etimologicamente, virgen es aquella que tiene la
fuerza para dar vida; desde esta perspectiva, Guadalupe puede
interpretarse y asumirse como un llamado a luchar por mejores
condiciones de vida y a dar vida al otro dentro del dramdatico
mundo de las migraciones.

A MANERA DE INTRODUCCION

La XVIII Semana de Teologia, que estamos viviendo estos
dias en la Universidad Intercontinental, ha propuesto como mo-
tivo de reflexion, en el marco de las celebraciones del bicentena-
rio de la independencia nacional, el tema Guadalupe: Identidad
y Liberacién: Lectura histérica y teolégica. A lo largo de estas
jornadas se ha brindado la oportunidad de hacer una reflexién
teoldgica, a partir del evento Guadalupano y su influencia en el
pueblo de México. En este panel, el tema que nos congrega es
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“Guadalupe y retos de siempre”. Mi presentacién en particular
sera enfocada en la realidad de la Movilidad Humana —
Migraciones— como un fenémeno que, aunque ha formado parte
de la historia de la humanidad desde sus origenes, en los tltimos
tiempos, ya sea por su incidencia en la realidad social como por
los diversos conflictos que ha generado, esta tomando un auge
particularmente intenso.

Comenzaré mi presentacién con una breve descripcién del
fenémeno de la movilidad humana y procuraré hacer un énfasis
particular en sus origenes ignorados. En un apartado que se ins-
pira en la frase del Nican Mopohua, Yo soy la Madre del Verda-
derisimo Dios por quien se vivel, procuraré analizar la fuerza de
vida que acompaiia a quienes parten, asi como el papel tan im-
portante que la devocidn guadalupana tiene en la vida del mi-
grante una vez establecido en su punto de llegada. Otro apartado
bajo el titulo de Juanito, el mds pequefio de mis hijos, ;A dénde
Vas?2, se ocupara de analizar la premura de una toma de con-
ciencia por parte de la sociedad mexicana en lo que se refiere a la
migracion en su paso por el territorio mexicano. Finalmente y, a
manera de conclusion, procuraré considerar el término Virgen,
desde su raiz etimoldgica como un cierre a mi reflexién.

1. EL FENOMENO DE LA MOVILIDAD HUMANA

El fenémeno de la movilidad humana, que en las Gltimas déca-
das parece haberse vuelto un drama social omnipresente y des-
concertante, ha comenzado a teiiir la realidad mundial con in-
quietudes que hasta hace poco tiempo parecian sélo posibilidades
veladas, que no lograban amenazar directamente o incomodar
demasiado la estabilidad social, cultural, religiosa y politica de
nuestros pueblos. En tiempos recientes, sin embargo, la inciden-
cia de las migraciones en los Ambitos menos imaginados de esta
realidad mundial, ha comenzado a causar una comezén social
que paulatina, pero efectivamente parece estar provocando des-
conclerto y confusion; al mismo tiempo que vamos descubriendo

1, Cfr. Nican Mopohua (NM) 26.
2 Thid., 23.
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como la presencia del “otro” en los limites cercanos a “mi espacio”
comienza a tintear nuestros ambientes sociales con sintomas de
xenofobia, rechazo al diferente, endurecimiento en las leyes mi-
gratorias y una actitud de indiferencia absoluta al clamor del
“diferente”, al dolor del “distinto”3.

Esta realidad de reacciones, muchas veces desproporcionada
hacia una experiencia de vida que comienza a amenazarnos,
apunta, a su vez, a unos origenes intencionalmente desconocidos:
aquellos en los que las causas de la movilidad humana se enrai-
zan y que pocos se atreven a senalar. Esa capacidad tan tremen-
da que como sociedad hemos desarrollado para resaltar positiva
y muchas veces desmesuradamente los beneficios de la migra-
cién y para seguir ignorando sus causas, provocan gue comaq so-
ciedad permanezcamos ajenos e ignorantes hacia los motivos que
dan una génesis forzada a las migraciones®.

En México, ante las causas de una emigracién tradicional y
desmedida (el niimero de connacionales que salen de su lugar de
origen y se lanzan en la aventura del camino hacia el norte se
cuenta anualmente por miles, y confirmamos que esta realidad
ha sido parte de la historia de nuestro pais desde hace muchas
décadas)® hemos optado por una actitud que bien podria descri-

3. La indiferencia aqui mencionada, encuentra su expresion mas obvia en la
deshumanizacién del fenémeno migratorio que en tiempos recientes ha llegado
a ser algo que afecta dramaticamente a los sujetos de la movilidad humana. En
los Gltimos afios, de personas han pasado a ser estadisticas, los medios ya no
hablan de hombres y mujeres, hablan de niimeros. Una vez que se deshumani-
za, el fenomeno se vuelve problema y comienza a ser tratado tal cual, en perjui-
cio de los involucrados.

4, Se ve la emigracién como una importante fuente de ingresos econémicos al
pais, y se insiste demasiado en el progreso que en esta area adquieren los que
parten, mientras se ignora la contraparte del fenémeno, a saber la desintegra-
cién familiar, el abandono de fe, costumbres y una clara perdida de la identidad
cultural.

5. En algunas regiones de México, la migracién es la Gnica alternativa posible
para quienes alli radican. En los Altos de Jalisco pregunté una ocasiéon a un
nino: jQué quieres ser de grande? La respuesta fue inmediata: Norteio, para
regresar un dia con una camionetota. En su capacidad para concebir el futuro,
la migracién hacia Estados Unidos era el camino para llegar a ser alguien, para
destacar. Fuera los sueiios de ser doctor, licenciado, astronauta o presidente de
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birse como “ignorancia estratégica”; no queremos ver lo que se
anida en los origenes de estos éxodos masivos porque sabemos
que alli habita algo que se est4 pudriendo. No parece oportuno
descubrir la llaga social fermentada que impulsa a tantos mexi-
canos y mexicanas a abandonar su lugar de origen, para lanzarse
a la incertidumbre de lo desconocido, mientras se buscan alter-
nativas accesibles de vida y bienestar. Insistir que los ciudada-
nos mexicanos que radican en el extranjero viven alla porque
quieren o porque ha sido su “libre” opcién significa desoir el cla-
mor de un pueblo, cuya ubicacién en la existencia es precisamen-
te vértice de una decisién que les obliga, la mayoria de las veces,
a decidir entre salir o quedarse —una alternativa de vida o la
certeza de la muerte... — Porque se podria tachar de exagerada
esa afirmacidn, jpero si se quedan, se mueren de hambre!

2. MADRE DEL VERDADERISIMO DIOS POR QUIEN SE
VIVE. Guadalupe como Identidad

Un primer enlace del evento Guadalupano con la realidad antes
descrita puede enraizarse precisamente en la expresién que San-
ta Maria de Guadalupe utiliza al presentarse ante Juan Diego:
Yo soy la Siempre Virgen Santa Maria, Madre del verdaderisimo
Dios por quien se vive (NM 26). Esta expresién hace de la Sefiora
del Cielo una embajadora de la vida en medio de realidades im-
pregnadas de muerte. La situacién tan precaria y dificil, que se
vivia en las tierras del continente recién visitado por los europe-
os, hacia que tanto los nativos como los llegados experimentaran
una realidad de sobrevivencia desesperada —que con mucho, mi-
naba vidas tanto de uno como del otro bando—. En medio de esa
situacion tan cadtica y desconcertante, la Madre del Dios Verda-
dero por quien se vive se presenta como posibilidad de vida en
medio de la confusién, como alternativa de existencia en medio
del desconcierto.

En fidelidad a esta expresién esperanzadora de Maria, se
puede decir que el evento Guadalupano es uno que en nuestro

la repiblica. En ciertos lugares de México, la tradicién determina lo que se
debe hacer cuando la juventud temprana alcance a sus habitantes: migrar.
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hic et nunc se ofrece como un vitalismo teofanico en medio de
situaciones de muerte. La gentil expresidon con la que Nuestra
Sefiora de Guadalupe se presenta a Juan Diego en la colina del
Tepeyac, se torna en un grito profético y una voz de denuncia
contra las situaciones de miseria e incertidumbre, injusticia so-
cial y vejacion, pobreza institucionalizada y desconfianza codifi-
cada en el futuro, que provocan que miles y miles de personas
abandonen sus lugares de origen y marchen por lo desconocido y
en desconcierto en busca de una mejor existencia.

Son numerosos los que salen en busca de bienestar, y para
muchos de ellos, Guadalupe se vuelve también experiencia de ca-
mino hacia la vida. Es bien sabido que en el mundo de las migra-
ciones, quienes parten, se aseguran de llevar consigo aquello que
aun en la distancia les confirme su identidad. Dificilmente conce-
bimos una partida sin aquello basico que pueda servir de enlace a
todo lo que atras se deja. En la experiencia de la mayoria de los
migrantes mexicanos, se nota que Guadalupe forma parte infalta-
ble del itacate de partida®. Junto a las bendiciones maternas, los
consejos paternos y las manos en lo alto diciendo adids, el co-
razén de muchas y muchos de los que parten también lleva con-
sigo la certeza inequivoca de que la Guadalupanita querida
acompana, protege y bendice la jornada. La Madre de Aquel por
quien se vive, el creador de las personas, el duefio de la tierra
(NM 26), sera la responsable de que los anhelos de mejor vida y
los suenos de prosperidad sean una realidad que, a manera de
milagro, esconde el futuro incierto del desterrado. El pasaje se da
mas confiado porque esa extrana fuerza sobrenatural que ofrece
la fe, anima el caminar tantas veces cansado y la mayoria de
ellas incierto del emigrante.

Quienes tienen la suerte de llegar, aquellos cuya jornada les
desemboca en el anhelado “otro lado” descubren con sorpresa que
la Seniora que se aseguraron de llevar consigo cuando empren-
dieron la jornada, ya les esta esperando. La presencia de la Vir-
gen de Guadalupe en la Iglesia estadounidense es, sin lugar a

6. Por itacate entendemos un equipaje que ademas de lo necesario para el viaje,
incluye también los alimentos que aseguran bienestar en la jornada. Guadalu-
pe como parte del itacate del migrante, es una realidad que ademas de proteger
y asegurar las bendiciones divinas, nutre la jornada haciéndola posible.
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dudas, una de las influencias mas obvias de la migraciéon mexi-
cana en el vecino pais del norte. En los muros de los templos
catolicos estadounidenses, la mmagen de la Guadalupana se ha
ido estableciendo como icono unificador para un pueblo disemi-
nado en una cultura, si bien bastante sorprendente, muchas ve-
ces también amenazante, desconcertante y desafiante’. El temor
de los indocumentados a ser deportados, el afan de los que llega-
ron y se establecieron por mantener un status social valido, el
desconcierto de los jévenes que al encontrarse lejos de la estruc-
tura familiar muchas veces son absorbidos por la cultura de la
nostalgia y el despilfarro, la llaga abierta de nucleos familiares
rotos por la distancia, la desazén y el desconcierto propios de la
migracion, la vivencia toda de un pueblo que lejos de su tierra
experimenta en carne propia el dolor de la lejania, se estrella y
desaparece ante la conocida imagen que de pequefios veld su in-
fancia; y, ahora, en la experiencia del destierro parece invitarle a
la serenidad y el abandono: Es nada lo que te espanta, lo que te
aflige es nada, no se turbe tu corazén. éNo estoy yo aqui que soy
tu Madre?, ;No estds por ventura en mi regazo?, ;No soy yo tu
salud?, ;Qué mds has de menester? (NM 118- 119). Estas expre-
siones de amor que invitan a la confianza ¥ que en la manana de
un diciembre lejano, rompieron el silencio de la colina del Tepe-
yac, resuenan en el corazén creyente del migrante con un eco
particular, cuando lejos de la patria, el alma enfrenta la soledad
y la desesperacién.

Guadalupe, como un elemento constitutivo de nuestra mexi-
canidad, ha sido para el pueblo mexicano migrante en el norte la
llave que abrié la puerta de entrada a una realidad de Iglesia
distinta y muchas veces de dificil acceso. Junto al fervor que se
profesa a la Sefiora del Cielo, entr6 también a las comunidades
parroquiales donde los migrantes se han establecido, la celebra-

“. Guadalupe se hace presente en los templos catélicos donde los inmigrantes
mexicanos se establecen (se da el caso donde la imagen de la Virgen morena
aparece incluso en templos no catélicos como una manera de atraer la comuni-
dad inmigrante local a otras denominaciones cristianas). Pero no es solo en los
templos donde su presencia destaca, aparece también como parte del graffiti
local en los muros por las calles, y existen también los que tatian esta imagen
€n sus cuerpos como una manera de tenerla cerca y confirmar quienes ellos son.
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cién cultual en espafol: una novena en preparaciéon a su fiesta,
las mananitas y el mariachi, la misa de las rosas, los matachines
—podriamos decir, toda una experiencia litargica propia de un
pueblo que lejos de su tierra se siente alguien al poder celebrar lo
suyo, y a su manera— Pero la liturgia no llegd sola; se hizo
acompanar por el pan dulce, el menudo, el pozole, los tamales,
las tostadas y toda una linea gastrondmica elaborada por las
artesanales manos de las mujeres y los hombres migrantes que,
horneando pan y friendo garnachas, atn estando alla, se sienten
un poquito aca®. Toda esta vivencia nos ensefia, pues, que el
evento guadalupano es mucho més que una devocién personalis-
ta y divorciada de lo cotidiano; nos grita que para las comunida-
des de inmigrantes mexicanos, la vivencia de la fe es, sobre todo,
una experiencia comunitaria que envuelve el ardor de todos, una
experiencia de comunién de esfuerzos que les hace sentir y cele-
brar como cuando estaban en casa; y celebran, a pesar del sufri-
miento de la nostalgia: A las orillas de los rios de Babilonia nos
sentébamos a llorar con nostalgia de Sién, en los sauces de sus
orillas, colgdbamos nuesiras citaras (...);Cémo cantar un canto
del Serior en tierra extranjera? Si me oluido de ti Jerusalén, que
se me seque la mano derecha y se me pegue la lengua al paladar
si no pongo a Jerusalén como corona de mis glorias...”,

Pero, mas alla del folklore y la superficialidad descubrimos
que, en torno a Nuestra Sefiora de Guadalupe, el pueblo migran-
te en los Estados Unidos ha sabido rescatar los valores comuni-
tarios mas fundamentales. La Virgencita impulsa a los desterra-
dos a celebrar con sentido auténticamente Cristiano la experien-

8. En casi todas las parroquias catélicas estadounidenses donde existe presen-
cia de migrantes mexicanos, la fiesta de NS de Guadalupe es celebrada con
gran solemnidad y algarabia. Los miles de fieles presentes en estas celebracio-
nes son, sin lugar a dudas, una muestra fiel del poder de convocatoria que la
Virgen Santisima tiene entre los devotos migrantes, al mismo tiempo que arro-
ja una idea de la fuerza que puede tener la unidad de los dispersos.

9 Cfr. Sal. 137. Es con nostalgia que el migrante vive su vida toda. La esperan-
za de un dia volver a su pueblo le mantiene en ruta; y cuando las posibilidades
se tornan escasas, hay quienes piden que por lo menos los traigan a enterrar a
su tierra. Las celebraciones religiosas y culturales propias, les ayuda a sentir
que algo de lo suyo permanece, que no todo esta disuelto u olvidado provocando
en sus vidas la sensacién de estar entre el alla y el aca.
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cia de Fiesta ~con todo lo que ella implica, a saber: capacidad de
organizacion, comunién de bienes y de esfuerzos, gozo festivo que
les impulsa a la celebracién y la vivencia de la esperanza, anam-
nesis compasivas de tiempos y experiencias vividas en familia,
etc.— Sobretodo se descubre la fiesta como la excusa ideal para
seguir sofiando juntos, para seguir creyendo en ellos mismos y
para —al menos por un momento— sentirse protagonistas en una
sociedad que parece ignorarles y muchas veces despreciarleslo,
Otra posibilidad que ofrece la devocién Guadalupana es que les
rescata y les forja como pueblo para que puedan experimentar
cémo entre ellos, en tanto que comunidad de fe, las palabras del
profeta se han hecho una realidad: Me compadeceré de No-
Compadecida y diré a No-mi-pueblo: “Tu mi-pueblo”, y él dird:
“Mi Dios™!1

Se puede decir entonces que la Madre del Verdadero Dios por
quien se vive, impulsa a los miembros méas débiles de una
humanidad doliente a buscar opciones de vida; el lanzarse mu-
chas veces a la aventura incierta de la migracién es una dolorosa
experiencia, suavizada por la certeza que en la jornada, la pre-
sencia gentil del Dios del cerca y del junto (NM 26) protege y
ayuda, ya que la intercesién gentil de Maria como madre no
abandona nunca y, una vez llegados y establecidos, 1la devocién
Guadalupana, como expresién fidedigna de una identidad ame-
nazada por el cambio y la distancia, se consolida como posibili-
dad para celebrar, al mismo tiempo que permite abrir el corazén

lastimado por las consecuencias. de la experiencia migratoria a la
Fiesta de la Vida.

10, En los ltimos afios, la celebracién del 12 de diciembre, esta también siendo
vista como una oportunidad para impulsar una reforma migratoria mas justa.
Una de las muestras mas tangibles de esta realidad, puede vivirse en la Arqui-
diécesis de los Angeles, donde el 12 de diciembre se ha vuelto la oportunidad
precisa para que el Sr. Cardenal, los Obispos auxiliares y un buen ntimero de
parrocos pronuncien homilias con un fuerte contenido profético: en las que se
denuncian las injusticias y los atropellos contra los migrantes, especialmente
los indocumentados. Se puede también afirmar que esta practica se esta reali-
zando y extendiendo a lo largo y ancho del territorio estadounidense.

1 Cfr. Os. 2:25.
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JUANITO, EL MAS PEQUENO DE MIS HIJOS, ;A DONDE
VAS? Guadalupe como Liberacion.

Si bien es cierto que el evento Guadalupano es una realidad
constitutiva de la mexicanidad y que dicha experiencia ha con-
vertido a nuestros connacionales en nuevos Juandiegos de la
Seriora del cielo, al grado que el lugar donde una comunidad
mexicana se establece en el extranjero la imagen de Guadalupe
esta presente, también es cierto que a nivel nacional, la devocién
Guadalupana es algo que tendria que experimentar una encar-
nacién in loco. Si los que se van, han sido tan buenos embajado-
res, al grado que la sociedad que les recibe termina siendo parti-
cipe del mensaje Guadalupano, los que se quedan tendrian que
aprender a ser buenos anfitriones para quienes en la experiencia
de la migracion pasan por nuestras tierras.

La geografia Mexicana esta en un punto estratégico del conti-
nente que, debido a la realidad econ6émica, ha marcado de mane-
ra mitica y dramatica una linea divisoria entre el norte y el sur.
Se establecié claramente una frontera entre la pobreza y la ri-
queza, entre la necesidad y las oportunidades. Nuestra vecindad
territorial con una potencia como la estadounidense, que debido
a su poderio econdmico y militar, ha logrado establecerse como
un imperio, y nuestra relacién con los paises del sur hacia los
cuales se prolonga una experiencia comun de tercer mundo, hace
del territorio mexicano un lugar de paso obligado hacia el “sueio
americano”, convirtiendo a México en una vereda de travesia
hacia el mitico norte.

Los muchos hombres y mujeres, que a lo largo de nuestro te-
rritorio deambulan con ansias de llegar a la frontera con Estados
Unidos, son los fantasmas ignorados de una sociedad que cier-
tamente conoce su existencia, pero se empena en no verlos. Des-
afortunadamente, cuando estos caminantes esperanzados son
tomados en cuenta por ciertos sectores de la sociedad local es
para extorsionarles, violentarlos, vejarlos y hacerles pagar el
precio de una audacia: jLa de atreverse a ser extranjeros! Es mu-
chas veces en el encuentro con ciertos grupos del asi llamado
crimen organizado, que el suefio de vida de los migrantes se
transforma en una pesadilla de muerte. Las violaciones a los
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derechos fundamentales que sufren quienes van de paso por
México son, sin duda, un campaneo incomodo que deberia des-
pertar la conciencia social entumecida de un pais que, si bien es
cierto ha hecho de la “ignorancia estratégica” una opcidén para no
ver las causas de la emigracién forzada de los propios, opta por
la misma tactica —pero magnificada— cuando se trata de la mi-
gracion en transito.

En su paso por México, la violencia que acompana la expe-
riencia de los que van de paso se vuelve atin méas dolorosa y
dramatica, cuando se encuentra aunada al silencio evasivo de
una sociedad que optd por imitar al sacerdote y al levita que
aparecen en la parabola del Buen Samaritano del Evangelio de
Lucas: “Ven pero no ven...”12 Y nos atrevemos a avanzar como si
nada, a seguir adelante ignorando al que sangra a la vera del
camino. Cierto que durante los tGltimos afios, la respuesta de
México a esta realidad de pies ampollados y cuerpos mutilados,
personas abusadas sexualmente y estomagos hambrientos, hom-
bres y mujeres sufriendo la osadia de la esperanza, ha comenzado
a gestarse con algo de interés y un poco de buenas intenciones!s,
iSin embargo, hace falta mucho mas! La indiferencia social, que
como pais profesamos hacia quienes vagan por nuestros senderos
desconcertados y lastimados, el silencio profesado hacia los atro-
pellos y las violaciones de las que son victimas tantos y tantas
migrantes en nuestro territorio nacional, la omisién culposa de
una sociedad que ha decidido ignorar esta realidad de violencia
dramaética, es un pecado social que el dia del juicio clamara ante el
trono de la misericordia junto a la legendaria y bien conocida pre-
gunta del Génesis: Cain, Cain, ;Dénde estd tu hermano?14

Si como creyentes lograramos volver el corazon al evento gua-
dalupano, lo primero que descubririamos es la presencia sorpre-
siva de una mujer en camino. La Maria del Evangelio otrora pre-
surosa en las montafias de Judea, para servir a la prima'® baja a

12, Cfr. Le. 10:30-37.

13. Los albergues para migrantes han aumentado en nuestro territorio vy se sabe
de algunas “familias y personas anénimas” que a lo largo del camino brindan
comida, bebida y hasta un lugar para el descanso a quienes van de camino.

14 Cfr. Gn. 4:9

15, Cfr. Lc. 1:39-45.
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nuestras veredas para encontrarse con el pobre, el hombre de
campo, el mecapal, el parihuela, el cola, el ala (NM 55), el igno-
rado y no-pueblo. La ternura particular con que ofrece su mensa-
je a este pobrecito establece una escuela de ensefianza en lo que
a acogida se refiere. La manera particularmente carinosa y res-
petuosa con la que Guadalupe se dirige a Juan Diego es cierta-
mente audaz y desconcertante!é: “Juantto, el mds pequenio de mis
hijos, ;A dénde vas?” (NM 23) No tinicamente utiliza el diminu-
tivo en el nombre, sino que se atreve a llamarlo “hijo mio, el me-
nor”. Esto resulta auténticamente profético, si tomamos en cuen-
ta que el debate juridico-teolégico sobre la posible racionalidad,
el derecho a la libertad de los habitantes de estas tierras y la
posicién oficial por parte de la Iglesia para que no fuesen someti-
dos a la esclavitud, fue zanjado hasta el ano 1537 con la bula
papal Sublimis Deus del papa Paulo I1II; seis anos antes, Guada-
lupe ya le llamaba “hijo” a uno de esos nativos, y le animaba a
dirigirse libremente a los potentados de su tiempo con la con-
fianza de que Dios suele mirar con particular predileccién a los
de abajo: Escucha Hijo mio el mas pequenio, ten por cierto que no
son escasos mis servidores, mis mensajeros (...) pero es muy nece-
sario que tu personalmente vayas, ruegues que por tu intercesion,
se realice y se lleva a efecto mi querer, mi voluntad (NM 58-59).

Sin duda alguna, el gesto materno de la Sefora del Cielo para
con el desprotegido y su eleccidén por “el de abajo” que encontrd
en el camino, deberia tornarse una inspiraciéon para el pueblo
que mucho la venera. La urgencia de los necesitados que pere-
grinan hacia el norte y su drama para atravesar esta intermina-
ble frontera transversal de puas y espinas, cuchillos y violacio-
nes, desinterés y muerte en que se ha convertido el territorio
mexicano!’, son un reto a la caridad cristiana de quienes se pro-

18 Juantzin, campa in timohuica?- “Juanito, ;A dbénde vas?’ la terminacién
“tzin” en el nombre de Juan Diego, es mucho mas que un dimituivo carifioso y
maternal. Era con este término que se adornaba el nombre de los nobles, los
que eran considerados de alto rango en la sociedad local: precisamente Tonant-
zin es un ejemplo de esto.

17 Esta imagen de México como una frontera transversal de obstaculos, es propia
del P. Flor Maria Rigoni, cs, fundador del primer albergue para migrantes en
Tijuana México en el ano de 1985, y galardonado en el 2007 con el premio nacio-
nal de los derechos humanos por su servicio en el campo de la movilidad humana.
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fesan creyentes y viven la suerte de estar establecidos en un lu-
gar que, para el migrante en transito, no es sino un obstaculo
gigante a vencer, una parodia de lo imposible que le 1mpide
hacer realidad su sueio.

El ambiente social de México, sin embargo, no abre espacios
para que los horrores vividos por los migrantes en su jornada
hacia los Estados Unidos sean conocidos o denunciados. Los me-
dios de comunicacién, prontos al amarillismo y raudos al escan-
dalo, han sabido cubrir estas experiencias con silencio e indife-
rencia. No se quiere mirar porque es una realidad que huele mal,
sangra, se estd pudriendo. Sobre todo porque como afirma Jon
Sobrino: “Cuando lo que es evidente en otros —los pueblos cructfi-
cados— nos hace evidente lo que en verdad somos nosotros, tende-
mos a ignorarlo, encubrirlo o tergiversarlo, porque simplemente
nos aterra”'8. En otras palabras, “ignoramos la realidad migrato-
ria contempordnea en su aspecto mds doloroso, porque muestra
nuestra verdadera identidad, con su lado oscuro y despiadado, lo
cual proyecta una imagen que no nos gusta mostrar, una imagen
de nacién diferente a la que se quiere manifestar piiblicamente’?®.
Por ello, la Iglesia en México necesita fijar su atencién y cuidado
pastoral en estos pobres hermanos y hermanas nuestros que em-
briagados de ilusién y anhelos de mejor vida se lanzan en la
aventura, acompafiados tan solo por sus ganas y buena voluntad.
Existe, sin embargo, un conocido dicho que reza: “De buenas in-
tenciones estd empedrado el camino del infierno”. Desafortuna-
damente laborando en el campo de la migracién, se constata que
para muchos de los que atraviesan nuestra Patria, este dicho tan
Mexicano se hace una realidad.

La caridad cristiana deberia empujarnos a crear redes de soli-
daridad con las que pudiéramos hacer efectivo el propésito de
Santa Maria de Guadalupe para quienes tanto lo necesitan; de-
beriamos luchar por crear un ambiente propicio en el pals para
quienes van de paso y poder asi ofrecer espacios de acogida y
ayuda en los que pueda manifestarse toda la gracia, compasién y

18 SOBRINGO, J., El Principio-Misericordia. Bajar de la Cruz a los pueblos cruci-
ficados. Santander: Sal Terrae, 1992, p. 84.

19 RIGONI, F. M. — G. CAMPESE., Hacer Teologia desde el migrante: Diario de
un camino, en CAMPESE, G. - P. CIALLELLA, Migration, Religious Experien-
ce and Globalization, Center for Migration Studies, New York, 2003. p. 185.
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auxilio para quienes estén en esta tierra. Porque Guadalupe en
verdad es madre compasiva de los hombres de esta tierra y de las
demds variadas estirpes, sus amadores, los que a ella clamen, los
que la busquen, los que confien en ella. (NM 29-30). Y aqui en
México, quiso establecerse para escuchar su llanto, su tristeza,
para remediar, para curar todas sus diferentes penas, sus mise-
rias, sus dolores. (NM 32)

A MANERA DE CONCLUSION

Santa Maria de Guadalupe se presenta a si misma como la
Siempre Virgen Maria... La Virgen Siempre... A lo largo de la
historia cristiana ha permanecido una Unica connotacién de la
palabra virgen, a pesar de las diversas interpretaciones que de
ella se hagan. Para cerrar esta ponencia, me gustaria referirme a
la raiz etimoldgica de la palabra y ofrecerla como un reto para el
creyente contemporaneo. Si dividimos la palabra virgen en dos
vocablos, estos podrian ser: VIR y GEN; VIR = viril: fuerza; y
GEN = genoma: vida. La Virgen es la que tiene la fuerza para
dar vida. En el mundo de las migraciones, es precisamente esta
cualidad la que puede mantener al migrante (en cualquiera de
sus etapas: partida, transito o llegada) de pie ante los infortu-
nios; es la fuerza de la vida, el coraje para seguir viviendo, lo que
hace posible que se suefie con una vida mejor y se emprenda ca-
mino, se sostenga en su travesia a pesar de las hostilidades que
la jornada trae consigo; se establezca y supere en ambientes mu-
chas veces adversos.

Que ese coraje por la vida, sea capaz de contagiar al mundo de
tal manera que nos haga creer en la posibilidad de suefios sin
fronteras en un mundo sin barreras. Que la vivencia de fe del
pueblo peregrino y el coraje con el que se afianza a sus ideales a
pesar de los trances, nos conduzca como humanidad a despertar
el anhelo dormido de una sociedad mas fraterna en la que el
mensaje central de Guadalupe se vuelva excusa para hacer fies-
ta. Que todos, peregrinos y establecidos, seamos capaces de subir
a la cumbre y, en la desazén de inviernos frios con actitud fra-
terna, seamos capaces de cosechar rosas... y que descubriéndonos
seres con corazén y rostro, podamos embelezarnos mientras cele-
bramos la flor y el canto.



GUADALUPE:
(UN NUEVO MODELO DE IGLESIA?

Sergio César Espinosa G

El acontecimiento guadalupano se encuadra en el contexto de una
necestdad manifiesta al interior de una Iglesia caracterizada por
el poder jerdrquico autoritario: reformarla para recuperar el espi-
ritu evangélico. Aunque dicha necesidad se remonta a los inicios
de la Baja Edad Media europea, ella se manifiesta de manera
mas intensa hacia el siglo XVI mediante la biisqueda de un nuevo
modelo de Iglesia mds sencillo y evangélico. El establecimiento de
la Iglesia en América se lleva a cabo bajo el cuestionado modelo
jerdrquico europeo, de ello nos da cuenta el Nican Mopohua, que,
aunque lo asume de facto, no lo justifica, por el contrario, el rela-
to hace eco de los deseos de renovacién de la Iglesia que buscaban
conformarla con el modelo de la Iglesia de los discipulos de
Jesus, un modelo comunitario que no pretende desaparecer la
Jerarquia, sino resituarla en su responsabilidad evangélica de
promotora de la unidad desde la diversidad y de constructora de
espacios de encuentro entre Dios y los suyos. Tal es el espiritu
nuevo presente en el Nican Mopohua que debe permear nuestra
comunidad eclesial.

El acontecimiento guadalupano, como es bien sabido tiene
mucho qué decir: la imagen, el culto (rito), las narraciones, el
arte, el mito, la teologia y diversas corrientes que han crecido al
amparo o a propésito de Guadalupe; ademas hoy constatamos su
vigencia mediante el estudio de la recuperacién del imaginario
guadalupano en la modernidad y la postmodernidad. Hay estu-
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dios también en relacién a los retos siempre actuales en torno a
la justica, los derechos humanos, la marginacion y otras situa-
ciones limite a las que muchas hermanas y muchos hermanos se
ven expuestos o en las que estan forzados a vivir.

Demasiadas cosas en un acercamiento apenas esbozado y de-
masiadas cosas més que se quedan en el tintero por falta de
tiempo o de mayor dedicacién.

Quiero proponer una breve reflexién en torno a la dimensién
eclesiolégica que se encuentra de alguna manera presente en
este acontecimiento y sobre todo a lo que se plasma en el relato
que conocemos como Nican Mopohua.

Hay quien ha querido leer en este relato una propuesta del
todo novedosa en la manera de entender la Iglesia (por ejemplo,
en la linea de la teologia de liberacién E. Hoornaert v L. Boff, o
en la teologia indigenista, E. Lépez y C. Siller, etc.), hay quienes
ignoran cualquier otro elemento que no tenga que ver directa-
mente con las apariciones y la devocién que se genera a partir de
ellas, mientras que hay quienes matizan o relativizan mucho
mas el posible acercamiento a una visién de Iglesia a partir del
dicho relato.

Mi contribucién es muy modesta y busca fundamentalmente
responder a una pregunta: ,Ofrece el relato de las apariciones de
Guadalupe un modelo nuevo de Iglesia?

1. EL MODELO DE IGLESIA EN EL SIGLO XVI

Es preciso situarse en el siglo XVI, la época en la que se afirma
que tuvieron lugar las apariciones y es necesario también tratar
de entender cudl era en ese momento el modelo eclesial que se
estaba viviendo.

Sin embrago hay que hacer al menos un breve camino para
llegar a esa época.

A partir del segundo milenio la Iglesia fue buscando y encon-
trando un lugar de privilegio en Occidente. Ante las multiples in-
tervenciones, muchas veces muy mal intencionadas de nobles y
principes que querian controlar la Iglesia mediante el nombramien-
to de obispos que les fueran favorables para sus planes, el Papa
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Gregorio VII se embarcé, ya a fines del s. XI, en el reclamo del dere-
cho pontificio a nombrar a los obispos desde 1a sede romana.

En épocas anteriores la comunidad eclesial, en su totalidad,
laicos y clérigos, habian sido quienes proponian o elegian a sus
obispos y quedaba a la discrecion de los demas obispos de la re-
gion el ordenarlos o no para esos puestos. Suena muy democrati-
co y participativo pero, como suele pasar, el pueblo se mueve por
promesas y dadivas. En la practica se llegd a proponer a candi-
datos no siempre muy honestos en su busqueda de votos y mu-
chas veces resultaban elegidas algunas personas verdaderamen-
te indignas.

Para sanear esa situacion los nobles y principes fueron contro-
lando cada vez mas las elecciones episcopales, hasta que se hicie-
ron practicamente duenos absolutos de ese derecho.

No le fue nada facil al papa Gregorio encontrar una solucién
contra todos esos abusos. La eleccion de obispos por parte del
Obispo de Roma garantizaba algo mas de honestidad en los pro-
cesos.

Este problema concreto y su muy concreta solucion fueron lle-
vando paulatinamente a un creciente poder del Papa sobre las
iglesias locales, con consecuencias ambivalentes, a veces para bien
a veces para mal, como es de suponer. Ya no era la eleccion de la
iglesia local, tampoco la de los principes interesados en esa regidn,
sino era la eleccidon hecha por parte de un solo gran elector.

Ni el pueblo aceptd resignadamente, ni los principes dejaron
de intervenir, ni ces6 del todo el trafico de influencias, pero la
autoridad pontificia quedo6 reforzada como nunca antes.

Este remoto antecedente, entre otros factores indudablemen-
te, explica el crecimiento en importancia para cada iglesia local
de la figura papal, hasta entonces un personaje mas o menos
respetado, pero distante.

Un poco mas de un siglo después, Inocencio III acabé por con-
vertirse en el arbitro de Europa. No solo designaba obispos, sino
era consultado y a veces se esperaba su parecer en el nombra-
miento de los herederos de principados y reinos, e incluso en la
eleccion del emperador. Su habilidad politica, su capacidad de
intriga, su fuerza militar y su recia personalidad lo hicieron su-
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bir a la cumbre del poder. Un poder que en buena medida here-
dara a sus sucesores, los cuales, dicho sea de paso, fueron bas-
tante menos capaces que él para las tareas del gobierno.

El poder total en mentes y manos ineptas constituye un grave
riesgo.

Los deseos de reforma, deseos de vivir otro modelo de Iglesia,
mas sencillo y evangélico, empezaron a surgir de manera dispa-
ratada. Mientras el Papa y su corte se parecian cada vez més a
un poderoso monarca terreno, mucha gente se puso en bisqueda
de menos poder y mas evangelio.

Junto a movimientos secesionistas y algunos francamente
heréticos, la Iglesia se vio bendecida con personajes de la talla de
Francisco de Asis y Domingo de Guzman, con sus respectivas
comunidades. Los monasterios se habian enriquecido de tal ma-
nera que ya no eran una alternativa viable para una verdadera
reforma, ésta pues quedd en manos de las 6rdenes mendicantes.

Los frutos espirituales para la Iglesia son innegables, pero no
se logr6é cambiar las estructuras administrativas de la alta jerar-
quia. A caballo entre los siglos XIII y XIV, Bonifacio VIII en-
frenté numerosos conflictos desde la conviccién de la superiori-
dad del poder espiritual sobre los asuntos temporales. La bula
Unam Sanctam (1302) otorga una cierta autonomia al rey pero a
cambio reafirma sin ambages la superioridad del poder papal.

Empezé a surgir entonces el llamado “espiritu laico”, un mo-
vimiento difuso que reclamaba una mayor independencia entre
los dos ambitos del poder (espiritual y temporal) y defendia,
ademads, que la iglesia es todo el conjunto de los creyentes y no
s6lo los clérigos.

Fue muy fragil el equilibrio que se logré. Las voces que favo-
recian a uno u otro de los poderes, en detrimento del otro, no se
hicieron esperar. Desde una fanatica reforma de costumbres, que
ignoraba la autoridad de ambos poderes, enarbolada por fray
Jeronimo Savonarola a fines del siglo XV, hasta una posicién que
favorecia siempre al principe, como fue el caso de Nicolas Ma-
quiavelo, muerto en 1527, ya muy cerca de los acontecimientos
que nos ocupan.
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.Cual era el modelo de Iglesia en que se vivia? Decir sin mas
que era de un estilo piramidal y autocritico, es volver a ver la
Iglesia sblo desde la jerarquia. Mucha gente vivia su fe desde la
sencillez, y el deseo de una vida més conforme al evangelio nun-
ca estuvo totalmente ausente. Aunque los intentos de una refor-
ma al interno de la Iglesia, propugnados por el V Concilio de
Letran (1512), resultaron fallidos, el hecho mismo de que algo se
haya intentado nos habla de que se percibia una necesidad in-
terna insoslayable.

Recordemos al menos los nombres de figuras sefieras contem-
poraneas totalmente a la época de la conquista del nuevo mundo,
los inicios de la evangelizacion y, por tanto, del acontecimiento
guadalupano: Erasmo de Rotterdam (1469-1536), Toméas Moro
(1478-1535), Martin Lutero (1483-1546), Ulrico Zwinglio (1484-
1531), Ignacio de Loyola (1491-1556), Felipe Melanchton (1497-
1560), Juan Calvino (1509-1564), Teresa de dJests (1515-1582),
Felipe Neri (1515-1585) y un poco después Juan de la Cruz
(1542-1591)... todos catdlicos, aunque unos permanecieron en la
Iglesia y otros se alejaron de ella y dieron origen a diversas for-
mas de protestantismo: sea de ello lo que fuere, son nombres de
personajes inmensos que buscaban una reforma seria y profunda
en la Iglesia, es decir, que deseaban otro modelo de iglesia.

En el campo catélico la blisqueda de ese “nuevo”’ modelo, que
en realidad buscaba conformarse mas al modelo de la Iglesia de
los origenes, dio origen a los Clérigos Regulares de san Cayetano
de Thiene en 1524 (religiosos teatinos), a los capuchinos con su
Oratorio del Divino Amor en 1526, a la Compafiia de Jesus de
san Ignacio de Loyola en 1540 y un poco después a la reforma de
la Orden del Carmelo a cargo de santa Teresa de Jesus, apoyada
mas tarde por ese hombre, pequefio de estatura, pero inmenso en
santidad que fue Juan de la Cruz.

Ellos y ellas no esperaron que la iglesia se comenzara a re-
formar desde arriba, sino que formaron o reformaron grupos con
un espiritu nuevo.

La reforma catdlica en sentido més oficial y con la interven-
cién del Papa y algunos obispos, tuvo lugar en el largo y acciden-
tado Concilio de Trento que inici6 con Pablo III a fines de 1545 y
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concluiria hasta 1563 con Pio IV, pasando, entre otras vicisitu-
des, por el pontificado del testarudo Pablo IV que preferia inten-
tar reformar mediante la intimidacién y la amenaza, a veces con
la intervencion del aparato inquisitorial y a veces con la coloca-
cion de las obras de dudosa ortodoxia o con errores supuestos o
reales en el tristemente famoso Indice de libros prohibidos.

Sin embargo, de una u otra forma Dios va llevando adelante
su misién, pero no es siempre por los canales oficiales, como lo
deja claramente al descubierto la manera en que el Espiritu San-
to suscita a hombres y mujeres en la construccién de una Iglesia,
santa por vocacion, pero formada por pecadores, y por lo mismo
necesitada siempre de reforma en su interior.

“La Iglesia catélica sale del concilio (de Trento) estabilizada,
Jerarquizada, centralizada en torno a su jefe el Papa. El concilio
integré armoniosamente el pasado de 1a Iglesia con el presente,
pero guardo silencio ante muchos problemas nuevos, como las
transformaciones econémicas y sociales”!.

Trento encontré entusiastas colaboradores para implementar
su reforma tanto en las érdenes recientemente fundadas como en
personajes posteriores al mismo de la talla de santa Angela de
Merici, y los santos Carlos Borromeo, Francisco de Sales o Ro-
berto Belarmino.

2. CAMBIO DE CONTINENTE

Este apretado recorrido histérico nos permite ubicar un poco me-
jor en qué contexto se lleva a cabo el acontecimiento guadalupa-
no. Sin ninguna duda la iglesia que empezaba a crecer en tierras
americanas llevaba la marca de origen, pero no sélo la del origen
de su divino Fundador sino también la del origen de los misione-
ros y demas cristianos que arribaron con la cruz y la espada.

El modelo de Iglesia que se fue estableciendo en México y en
las demés regiones de América era bastante semejante a lo que
se vivia en Europa en esa misma época, a pesar del idealismo de
algunos de los buenos misioneros que llegaron hasta aca.

t. COMBY, oJ., Para leer la Historia de la iglesia, EVD, Estella 2007, 233.
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En el relato de las apariciones (Nican Mopohua?) nos encon-
tramos no sélo con un modelo eclesial ya establecido, sino que
ademas presenta las mismas caracteristicas ya bien conocidas:
una mayoria silenciosa y una jerarquia que dirige todo lo rela-
cionado a la iglesia: el obispo en cuyas manos estaba la autoridad
central3, los sacerdotes descritos sobre todo en sus tareas de ca-
tequesis y practica sacramental (se mencionan expresamente,
aunque como de paso, la misa% la confesién® y la uncion® y
ademas se supone el bautismo que sin duda alguna se impartia
generosamente) y algunos otros colaboradores? (posiblemente
laicos indigenas, como se deduce por sus acciones) que en el rela-
to salen un tanto cuanto mal parados.

Este aspecto clerical de la Iglesia no s6lo no es criticado, sino
que se le respeta a lo largo de todo el relato: Maria pide a Juan
Diego que vaya a ver al obispo?, pues después de todo sélo él pod-
ia autorizar la construccién de una nueva ermita o templo, y si
bien las palabras con las que Maria se refiere al obispo son un
tanto cuanto secas, no cabe duda de que Juan Diego se dirige a él
siempre con el respeto y con la distancia que la posicién de cada
uno implica. No hay critica, no hay expresiones denigrantes, no
hay burla ni deseo de pasar por alto su autoridad o su responsa-
bilidad®. A fin de cuentas vemos que en esta modelo guadalupano
de Iglesia, el obispo sigue teniendo una mision que cumplir: la de
construir el espacio de encuentro entre Dios y su pueblo?®.

2, Se atribuye a Antonio Valeriano la autoria del Nican Mopohua, aunque di-
versos autores insisten que se trata de un escrito, no del siglo XVI, sino de
principios del siglo XVII. En el presente trabajo se utilizard la numeracién de
los parrafos hecha por el Pbro. Mario Rojas en la edicién bilingiie del Nican
Mopohua (NM).

3. Los titulos que da el narrador del Nican Mopohua al Obispo reflejan la alta
estima hacia el “sacerdote gobernante”.

4, Cfr NM 68.

.Cfr. NM 97 y 113.

. Cfr. Ibidem.

. Cfr. NM 41, 82, 84, 86, 87y 147

. Cfr. NM 33

. Cfr. NM 50-51, 68

10, Cfr. NM 33.

@D ® -3 &
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Las alusiones a los sacerdotes (y quizas por extensién a los
demas religiosos) son muy respetuosas y con titulos incluso de
mucho honor y distincién!!.

Y sin embargo, el Nican Mopohua, en cierta forma hace eco
de los deseos de renovacién espiritual de la Iglesia que buscaban
conformarla mejor con el modelo de la Iglesia de los discipulos de
Jests!?,

Si bien se da por sentado el orden jerarquico, ya no se refleja
en la narracién una Iglesia en la que uno manda y otro obedece:
tanto Juan Diego como Juan de Zumarraga tienen algo que
hacer (misién) y mucho qué aprender (discipulado).

La jerarquia, representada en el obispo y acostumbrada a
hablar y dirigir, tiene que aprender a escuchar la voz de Dios que
le llega también desde el pueblo fiel, en palabras y signos, tiene
que aprender no s6lo a pensar sino a discernir, no sélo a mandar
sino a implicarse en la accion, no sélo a sentarse, sino a ponerse
de pie, a caminar e incluso a arrodillarse cuando sea necesario,
no solo a dispensar favores, sino a acoger y recibir a los demas en
el mas puro estilo de la hospitalidad biblica.

El obispo, y con él sus presbiteros y demas colaboradores,
pueden leer en el relato guadalupano un modelo de autoridad
eclesial que, sin mengua de la responsabilidad a ellos confiada,
pide un estilo diferente en la gestién de la misma. Sin alterar la
estructura jerarquica, Dios, a través de Maria est4 renovando el
modelo de Iglesia al infundir en ella un espiritu nuevo.

¢Cual es ese espiritu? El espiritu de escucha y de curacion,
como el que se refleja ampliamente en los evangelios cuando se
nos habla de Jests. A veces ponemos de relieve las palabras de
Jests, pero no ponemos suficiente énfasis en la silenciosa escu-
cha de Jesus: él escucha a su Padre y escucha a la gente. Su re-
accién, su respuesta es siempre de salud: cura, sana, dignifica,
incluye... Mucho de esto tenia que aprender la jerarquia ecle-

1, Cfr. NM 24, 97,99y 113

12. En el NM la Virgen pide una “casita sagrada” para mostrar, ensalzar vdara
su Hijo y para ahi escuchar y sanar al mas puro estilo evangélico. Cfr. NM 26-
28y 32
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siastica del s. XVI y lo tiene que aprender también la jerarquia
de hoy.

Juan Diego, por su parte, también es invitado a aceptar su
vocacién de manera mas integral: no ha sido llamado sdlo para
ser un buen discipulo, sino que debe aprender a asumir su mi-
si6n en la Iglesia. Este laico cristiano es confirmado en su fe,
alentado en su esperanza, reconstruido en su dignidad, respeta-
do en su caridad, reafirmado en sus dudas, lanzado una y otra
vez para llevar adelante su misién a pesar de los fracasos vivi-
dos, invitado a gozar en el ejercicio de su encomienda y hasta
acaba siendo reconocido, aceptado y honrado por la casa del
obispo!s.

No creo que los laicos, y menos los del siglo XVI, vieran su lu-
gar en el modelo de la Iglesia que conocian con rasgos semejan-
tes a los que se infieren en la figura y la actuaciéon de Juan Die-
go. Todo nos parece muy cercano al Evangelio, si, pero muy leja-
no de la realidad que se vivia, jes por lo tanto una propuesta de
un modelo nuevo de Iglesia?

Sea lo que fuere en torno a un modelo eclesial en el relato de
las apariciones, creo que estamos lejos de las reivindicaciones
populistas (bajo el supuesto de ser populares) que se han hecho
por parte de algunas teologias muy parciales, pero siento que
también estamos lejos de los intentos conservadores de un status
quo demasiado convencido que todo lo que se vive en la Iglesia es
tal cual ha sido querido por Dios.

Podemos constatar el papel importante de Santa Maria de
Guadalupe y su mensaje tanto en la forja de la identidad nacio-
nal como en los diferentes procesos de liberaciéon que hemos vivi-
do. Pero este don sigue siendo también una tarea hoy en dia,
para cada individuo y para la comunidad, para la sociedad y pa-
ra la iglesia.

Todos nosotros, mexicanos y latinoamericanos, caribenos, nor-
teamericanos y demas devotos de Maria de Guadalupe, estamos
invitados a formar la unidad en nuestra rica diversidad. Nues-
tra identidad esta marcada con el signo de la comunion.

13, Cfr. NM 196, 198-199, 210.
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Cada uno de nosotros y nosotras, como Juan Diego, somos
‘embajadores muy dignos’ de la confianza divinal4, pero no cuan-
do actuamos sélo desde nuestros intereses o reclamos, sino cuan-
do escuchamos la palabra, la acogemos y la comunicamos con
alegria y fidelidad.

Como Juan Bernardino, todos en la Iglesia hemos sido cura-
dos, no somos una comunidad de santos, sino de pecadores cura-
dos, perdonados, perdonados por Dios ciertamente, pero ojala
también aceptados por los demés y acogidos como tales por la
autoridad en la iglesia.

Como Juan de Zuméarraga tenemos la tarea de colaborar en la
construccion de los espacios de encuentro entre Dios y los suyos;
de los espacios fisicos, pero sobre todo de esos espacios cordiales
que tanta falta hacen en nuestra sociedad ¥y en nuestra Iglesia.

Y, sobre todo, como Maria de Guadalupe, la Iglesia toda tiene
que adoptar cada dia mas el mensaje divino que ella porté: escu-
char y sanar.

Seguramente mi lectura del acontecimiento guadalupano, en
lo que a este epfoque particular concierne, es también parcial.

He elaborado esta reflexién en torno a la pregunta: ;quiso
Maria de Guadalupe proponer un nuevo modelo de Iglesia? Pre-
fiero dejar la respuesta en el aire pues no estoy seguro de que se
nos proponga un modelo nuevo, pero sin duda hay un espiritu
nuevo que debe permear nuestra comunidad eclesial.

14 Cfr. NM 139.
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EL LIBRO MAS ACTUAL DE LA BIBLIA.
QOHELET

Javier Quezada del Rio

Para Qohélet, ;Dios actia en la historia, o es distante de ella?
¢Como aparece la providencia? Es una cuestién muy presente en
el libro y en la interpretacién de Qohélet.

Se trata de un libro tipicamente sapiencial, pues mantiene fuera
de sus fronteras la teologia de la alianza.

En general, se puede decir que la antigiiedad subrayaba el men-
saje positivo del libro y trataba de explicar lo negativo (pesimis-
mo, escepticismo...) con el consuelo de la otra vida y con la inter-
pretacion alegérica. Lo mismo es cierto para la tradicién judia,
aunque en ella tiene menos peso el recurso a la resurreccion.

En general, las sintesis del mensaje en los autores modernos
coinciden ampliamente en cuatro puntos: 1) Los bienes de la vida
no son estables y no constituyen una “ganancia”. 2) Dios distribu-
ye los bienes sin referencia (evidente) a la conducta humana. 3) El
hombre no puede comprender los motivos y finalidades del actuar

divino y 4) La propuesta ante ello es gozar sobriamente de lo que
Dios da.

Gorssen, cercano a la posicion de nuestro autor, afirma a par-
tir de Qohélet, que Dios estd - presente - en cada acontecimiento y
sin embargo ningun acontecimiento es lugar de encuentro con él
porque el hombre no comprende lo que Dios quiere. Los hechos se
suceden y no se dejan insertar en un cuadro de comunion perso-
nal. Los acontecimientos no constituyen ya el lenguaje del Dios
salvador. Simplemente estan ahi [...] Dios no dirige mds al hom-
bre una palabra capaz de fundamentar y mantener un didlogo.
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E1 titulo de este articulo puede parecer un poco exa-
gerado e incluso injusto, pero, bajo cierto punto de vista es muy
real. El posmodernismo rechaza los grandes discursos y los meta-

rrelatos, y se sostiene del pensamiento débil, su representante
biblico es Qohélet.

Se trata de un libro tipicamente sapiencial, pues mantiene
fuera de sus fronteras la teologia de la alianza. Solo tres libros de
la Biblia son sapienciales en este sentido: Proverbios, Job y
Qohélet (también llamado Eclesiastés). Los tres forman la litera-
tura menos estudiada, tal vez por atipica, de la Biblia. En cierta
forma son irrupciones del modo de pensar filoséfico (pues no par-
ten de la revelacién) en la historia del pensamiento hebreo. Al no
encontrar o no aceptar un cuerpo doctrinal que quitara fuerza a
su busqueda, sus cuestionamientos se radicalizaron y llegaron a
ser, sobre todo en Qohélet, un verdadero mentis para la teologia
fundamental de toda la Biblia: la teologia de la alianza.

El representante mas extremo es precisamente Qohélet, un
pensador burgués que, sentado en su cémodo sillén, comiendo, tal
vez fumando, reflexion6 sobre la interpretacién de los aconteci-
mientos en la historia del ser humano, y rechazé las asunciones
principales de la tradicién de su pueblo. Se le podria sentar fren-
te a todos los autores biblicos (incluyendo al de Job), y a todos
tacharia de farsantes.

Y, sin embargo, su argumentacién no es ni unitaria ni sélida.
Se basa en la observacién desprejuiciada de la realidad. Es un
solitario escéptico y hedonista, ambas cosas juntas, por lo que no
pertenece ni a la escuela escéptica ni a la hedonista. Qohélet no
tiene afiliacion filoséfica.

Para él, Dios existe y es quien hace la historia. También en esto
se diferencia de los deméas autores biblicos. Para ellos no es solo
Dios quien mueve los hilos del devenir terrestre, el ser humano
tiene, también, su parte. Para Qohélet no, solo Dios participa en la
causalidad histérica. Lo mas desesperante es que el ser humano
no puede comprender las finalidades de las obras de Dios en este
mundo, mientras que todos los otros libros (esta vez si hay que
exceptuar a Job y Proverbios), dicen que aunque sea solo por al-
gunas personas, las intenciones de Dios son cognoscibles.
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Un detalle més, también ligado al posmodernismo, se refiere a
que la historia no es lineal, como en los demas libros del Antiguo
y del Nuevo Testamento, sino desesperantemente circular. Los
acontecimientos se repiten incesantemente.

Nuestro autor se coloca asi a un paso del ateismo. En efecto, si
lo que Dios hace en la historia y quiere de ella, no es comprensi-
ble para el ser humano, se convierte en un Dios lejano, no solo
inaccesible, sino que no desea el acercamiento del hombre.

Sin embargo, Eclesiastés no niega ni la existencia de Dios, ni
que trabaje en la historia humana, dos bastiones que no han per-
dido muchos de nuestros contemporaneos.

Presento, de manera muy breve unos rasgos de la historia de
la interpretacion de este libro, pues es un verdadero milagro que
haya sido conservado jen la Biblia! Pido disculpas por el abultado
aparato critico, pero quise, a la vez que fundamentar bien mis
afirmaciones, escribir un articulo de facil lectura.

1. LA INTERPRETACION
1.1 Los primeros siglos

La interpretacién de Qohélet inicia con el mismo texto:

La composicién original del autor causé mucho escandalo
entre sus oyentes. [...] En una época posterior, un autor
que representaba, al menos, una corriente de su comuni-
dad, intervino en la composicién y afiadi6 algunas frases
que completaban, segtin él, el sentido de la obral.

Al parecer, la traduccién de los LXX fue hecha por Aquila?, con

1. DUARTE, R., El lector recrea el texto”, en Castillo, E., Mendoza, C., Merlos, F., .
Los desafios contextuales de la teologia latinoamericana. Memorias del primer
coloquio de teologia, Universidad Pontificia de México, México 1997, 111-119.

2. Segiin HOLM-NIELSEN, S., On the Interpretation of Qohelet in Early Chris-
tianity, VT 24 (1974) 168-177, Jerénimo comentd que Aquila hizo dos traduccio-
nes del Eclesiastés, de las que sélo se conoce una, que la primera traduccion de
los XX no contenia la de este libro y que seguramente se colocé posteriormente
una de las de Aquila. CRENSHAW, J., Ecclesiastes, (Old Testament Library),
London 1988, 53ss, dice que tal vez fueron los discipulos de Aquila quienes
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una tendencia a suavizar ciertas afirmaciones pesimistas y escép-

ticas. También es posible que el texto masorético haya cambiado

algunas expresiones del texto original hebreo (que se conservarian

en los L.XX), ahora perdido3. La Peshita causa la misma impresion
LI - L« , 4

¥ su espiritualizacién “podria depender de los LXX".

1.2 Durante la Edad Media

El pequeno comentario de Gregorio Taumaturgo (a finales del s.
IIT) traduce hebel (traducido al latin por vanitas vy normalmente
por vanidad al espariol) por vano, vacio, por nada, locura, insen-
satez, opinién mentirosa, error, error desastroso, trampa, etc. De
Origenes a Jerénimo, y a través de é1 al Medioevo, se entendi6
hebel como desprecio del mundo (vanitas), a favor de los bienes
eternos e invisibless.

El Targum de Qohélet, escrito entre los siglos VI y VIIL,® repre-
senta un claro intento por armonizar el contenido del texto con las
ensenanzas de los rabinos: Qohélet surge como un campeén de la
Ley y defensor de la fe. Matiza e incluso revierte afirmaciones del
Qohelet anadiendo especialmente el concepto de la otra vida y
asumiendo la tradicién judia de que Todo comer y beber mencio-
nado en este libro se refieren a la Tord v a las buenas obras [...].
Dice comentando VIII, 15: Yo alabo la alegria de la Leys.

De Gregorio de Niza existen ocho homilias sobre el Qohélet (h.
380) que llegan solamente a 3, 13. Usando como método la ophé-

colocaron en los LXX la traduccién del maestro. Cf. VINEL, F., La Bible
D’Alexandrie LXX. 18 L’Ecclésiaste, Du Cerf, Paris 2002, 26-29.

3. Cf. DUARTE, R., El lector, en donde presenta varios ejemplos.

1. HOLM-NIELSEN, On the Interpretation, 173. Tanto para Job como para
Qohélet, MURPHY, Ecclesiastes, (World Biblical Commentary 23A), Texas
1992, xxv, piensa que es dificil demostrar que se trata de una verdadera visién
teologica la que motivaria los cambios.

5. Cf. VINEL, Bible, 90.

6. Segtiin MANNS, F., Le Targum de Qohelet. Manuscrit Urbinati I Tradution et
Commentaire, LA 42 (1992) 145-198 (198). Después de los siglos IV-VI, opina
LEVINE, E., The Aramaic Version of Qohelet, New York 1978-1981, 68.

". LEVINE, The Aramaic, 10. 67 respectivamente a cada afirmacién. “El estudio
de la Tora es la finica actividad que da sentido a la vida humana (TgQo 1,3;
2,25; 5,17, etc.)”, VINEL, Bible, 89.

& MANNS, Le Targum, 169; Levine, The Aramaic, 41.
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leta (utilidad), la akolouthia (consecuencialidad), la prosopopea y
el skopos (finalidad del libro), mantiene la interpretacion en el
ambito cristocéntrico y moralizante. Por ejemplo, habiendo tra-
ducido en 3, 11 que Dios hizo todo bueno a su tiempo, toma en el
comentario la direccién de la defensa de Dios (el mal es producto
del mal uso de los bienes creados) y la de la moral: todo lo hizo
“para” el bien, omitiendo todo comentario a la Providencia que
actua oportunamente®.

San Jerdénimo tradujo al latin en dos ocasiones este libro. La
primera basandose en el texto hebreo y en varios griegos; la se-
gunda solamente en el hebreo, aunque mostrando la influencia
de la primera!f. La idea principal que esta en el trasfondo de la
interpretacion de Jerénimo es que no hay nada en la Escritura
que se oponga a la ensefianza de la Iglesia. S1 algo opuesto apa-
rece, el texto debe ser interpretado “espiritualmente”'l, El senti-
do fundamental del libro seria el devaluar todas las cosas de este
mundo para obtener la otra vida con Cristo.

La traduccion de san Jerénimo influencié mucho las interpre-
taciones cristianas posteriores y fue definitiva hasta la reformal2.
En cuanto a la dificultad que presentan las contradicciones en la
doctrina, desde antiguo se dijo que Salomén (el autor), refutaba
clertas ideas que €l mismo citabal3, o que él mismo se ponia obje-
ciones que luego resolvial4,

9. GREGORIO DE NIZA, Omelie Sull ‘Ecclesiaste, Roma 1990, 176-180. Segin
LEANZA. S.. (en la introduccién), las homilias fueron pronunciadas al inicio de
381. (p. 15).

10, HOLM-NIELSEN, On the Interpretation, 175. El comentario de san Jeréni-
mo es del 389 segiin LEANZA: GREGORIO DE NIZA, Omelie, 11.

1t HOLM-NIELSEN, On the Interpretation, 176, Ya Origenes habia interpreta-
do alegéricamente aquellos textos “epicureos”, segun LEANZA en GREGORIO
DE NIZA, Omelie, 13. LEVINE, The Aramaic, 73, habla incluso de una “conspi-
racion ortodoxa” contra Qohélet, que se dio en el campo cristiano y en el judio.
Jerénimo interpretd el comer y el beber... como comer y beber la Eucaristia...
Jeréonimo consideré los LXX como “literalista”, y prefirié Symmaco.

12 HOLM-NIELSEN, On the Interpretation, 176. Para LOHFINK, N., Kohelet
(Die neue Echter Bibel), Stuttgart 1980, 5-18, Samuel ben Meir y M. Lutero fue-
ron pioneros en cambiar esa imagen en favor de lo que el libro realmente dice.

1B MURPHY, R., Qohelet Interpreted: The Bearing of the Past on the Present, VT
32 (1982) 331-336, menciona a Gregorio de Niza y a Gregorio Magno.

14, Esa es una aportacion de Gregorio de Niza a la exégesis, GREGORIO DE NIzA,
Omelie, 113, método llamado “prosopopea” por Leanza. Por ejemplo a 7, 20-23
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En general, se puede decir que la antigiiedad subrayaba el
mensaje positivo del libro y trataba de explicar lo negativo (pesi-
mismo, escepticismo...) con el consuelo de la otra vida y con la
interpretaciéon alegérica. Lo mismo es cierto para la tradicién
judia, aunque en ella tiene menos peso el recurso a la resurrec-
ciéon?®. Como resultado hay una exposicién del Eclesiastés que no
se ajusta al sentido literal y que carece de rigor interpretativo.
En ese tipo de lecturas, el tema de la interpretacién de la Provi-
dencia no se juzgb con elementos internos al libro.

La Biblia de Saadia Gaon (s. IX) lo considera un libro de asce-
sis. De la misma época, Is6dad de Merv lo califica como un libro
que trata del remedio a los males resultantes del asimiento a las
cosas lerrestreslt,

3. Algunos autores modernos

El estudio critico del mensaje propuesto por Qohélet provocéd di-
versas reacciones que, en cierta medida, se asemejan a la historia
de la interpretacién del libro de Job.

La tendencia a interpretar cada grupo coherente de ideas co-
mo perteneciente a diverso autor, fue cediendo terreno a la de un
solo autor con actitud cambiante!”. Sin embargo, aun entre quie-

dice: “Se propone después por si mismo otra objecién, la de aquélios que juzgan
la vida dedicada a los placeres mejores de la vida mas elevada y refuta la obje-
cion [...]".

15, MURPHY, “Qohelet”, 334-336, dice que el Zohar aceptaba la idea de que
Salomoén citaba ideas para refutarlas y que Ibn Ezra recurria al consuelo de la
otra vida, sin embargo, ese recurso no presenté una disyuntiva a la idea de la
retribucién que siguié subsistiendo, cf. para ello: URBACH, The Sages, 436-
439. Determinante en la interpretacién fue también la tradicién rabinica segin
la cual la obra habria sido escrita por Salomén en su vejez, cf. VILCHEZ, J.,
Eclesiastés o Qohélet, Navarra 1990, 41.

16 Cf. VINEL, Bible, 94-94.

17 Segun VILCHEZ, Eclestastés, 48-51, D. C. Siegfried fue el primero, en 1898,
en afirmar la pluralidad de autores, nueve en total (cinco principales, dos redac-
tores y dos epiloguistas). Esa tendencia inicié con el Pentateuco, pero sélo pos-
teriormente se aplic6 a la Sabiduria. En la nota 7 (p. 49), menciona a A. Cornel,
A. Merk y A. L. Williams, como seguidores de esas ideas. Las opiniones de Sieg-
fried fueron profundizadas y matizadas por McNeile (cuatro autores), G. A.
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nes aceptan la unidad de autor en lo fundamental, se discute el
género literario!8, la utilizacion que habria hecho de textos (pro-
verbios) y las veces en que habria “citado” la opinidén de sus opo-
nentes.

Las aparentes contradicciones y cambios de estilo pueden ser
interpretados, en general, como provenientes de un solo autor.1®
Sélo cuando eso es imposible se recurre a la hipotesis de diferen-
tes manos?’. Cada vez es mas claro que el mensaje del libro, a

Barton (tres autores), E. Podechard (cuatro autores: Qohélet, el autor funda-
mental; el epiloguista; el piadoso y el sabio), a quien siguid D. Buzy.

18 El problema del género literario es aqui especialmente importante ya que
puede explicar la aparente falta de logicidad en la argumentacién e incluso las
contradicciones.

Que el libro no sea un tratado légico y estructurado en todas sus partes no im-
plica que sea simplemente coleccién de exposiciones aisladas y de sentencias, cf.
ZIMMERLI, W., “Das Buch Kohelet Traktat oder Sentezensammlung?’, VT 24
(1974) 221-230, para quien el autor usd proverbios y desarrollos en varias par-
tes pues hay evidencia de suturas y de saltos entre diferentes partes, pero que
debe ser interpretado como unidad. En contraste con la opinion de Loretz, para
quien Qohélet era un conjunto de pequenocs desarrollos agrupados por temas.

19 T.a idea es una recuperacién de los padres de la Iglesia. Ya en el primer co-
mentario de Qohélet, de Gregorio Taumaturgo, se exponia la idea de que Sa-
lomén entraba con los epicureistas y hedonistas en dialogo polémico. Sin em-
bargo, como he dicho, también Gregorio de Niza. La tesis fue retomada por
Herder y por Eichhorn, segin D’ALARIO, V., Il Libro del Qohelet, Bologna
1992. Una buena propuesta al respecto, que incluye 1,1-3; 7,27 y 12, 8-14 como
obra de un solo autor, es FOX, M., Frame Narrative and Composition of the
Book of Qohélet, HUCA 48 (1977) 83-106 (91): “Sugiero que todo 1,2-12,4 pro-
viene de la misma mano, no que el epilogo haya sido hecho por Qohélet sino que
Qohélet fue hecho por el autor del epilogo.”

20 Cf. VILCHEZ, Eclesiastés, 53 y WHYBRAY, R., Ecclesiastes, (New Century
Bible Commentary). London 1989, 17-22. Pero ya antes, A. Kuenen (1885).
Segin Vilchez, también defendieron la integridad Driver, Vigouroux (1906),
Zapletal (1911), Cl. Fillion (1927), A. Vaccari (1935) y A. Bentzen (1949). De la
actualidad es necesario anadir a Gordis, Ogden y Kroeber. La lista podria cre-
cer aun: CASTELLINO, G., Qohelet and his Wisdom, CBQ 30 (1968) 15-18;
MURPHY, R., The Pensées of Coheleth, CBQ 17 (1955) 184-193; KLOPFENS-
TEIN, M., Kohelet und die Freude am Dasein, TZ 47 (1991) 97-107; LOHFINK,
Kohelet, 5-18. D" ALARIO, Il Libro, 57, quien anade a Ginsberg, Glasser, Loa-
der y Rousseau,

En general se acepta que 1,2-12,7 pertenece a una mano, aunque se habrian
anadido algunos versiculos. Al parecer, que el prélogo (1,1) y el epilogo (12,9-14)
son adiciones, es un dato adquirido, en tanto que las otras son aun discutidas.



128 OTRAS VOCES

pesar de sus dificultades y paradojas, tiene homogeneidad.

Quienes aceptan la unidad de autor en lo basico, coinciden cla-
ramente en cuanto al mensaje que transmite. Algunos autores
han querido dividir a los demés o dividirse, en dos posiciones
contrapuestas: aquéllos que creen que la propuesta del libro es
optimista (alegrarse) y quienes creen que la propuesta del libro
es pesimista (escéptico, determinista, etc.)2!.

El contenido del libro es tan profundo y matizado, que esa cla-
sificacion es riesgosa e impractica para este estudio. Crenshaw,
quien subraya el aspecto escéptico, tiene también, con mucho
acierto, cuenta de las repetidas invitaciones a disfrutar?2. Y por
otro lado, Klopfenstein, quien asegura que el mensaje es la alegria,
no puede dejar de reconocer que la crisis de la sabiduria en Qohé-
let es, ante todo, una crisis del conocimiento, por no hablar sino
del escepticismo?3. Y sin embargo, no se puede hablar de escepti-
cismo en Qohélet en el mismo sentido que hablamos del escepti-
cismo griego. Ni su hedonismo es el que propone Epicuro.

Con ciertos matices, los autores que intentan comprender el
libro como obra de un solo hombre, al menos en lo fundamental,
coinciden largamente.

En cuanto al tema que nos ocupa, la interpretacién de la Pro-

1. Por ejemplo, KLOPFENSTEIN, Kohelet, 97-107, dice que existen dos posi-
ciones en cuanto al mensaje de Qohélet, para quienes predica el escepticismo,
etc., entre quienes coloca a Crenshaw, y para quienes predica la alegria, entre
quienes estan G. Ogden y R. Gordis.

22, CRENSHAW, J., The Eternal Gospel (Eccl. 3,1 1), en Essays in Old Testa-
ment Ethics, in Memoriam Philip Hyatt, New York 1974 y Ecclesiastes, 27. El
mismo considera, en cierta forma, inviable la clasificacién en CRENSHAW dJ.,
Qohélet in Current Research, HebAnR 7 (1983) 41-56 (44).

MULLER, Wie Sprach, 511 y 518, dice que el “disfrutar” en el fondo no es sino
la opcidén “menos mala”.

23, KLOPFENSTEIN, M., Die Skepsis des Qohelets, TZ 28 (1972) 97-109 (p.
102). Crenshaw mismo no lo clasifica entre los que ven en el libro un mensaje
fundamentalmente optimista. Entre ellos coloca a Whybray y von Rad. En
Crenshaw, Qohélet, 44. )

Un juicio equilibrado al respecto presenta VILCHEZ, Eclesiastés, 38-40. En la
nota 40 cita las opiniones igualmente matizadas de D. Michel, R. Braun y N.
Lohfink. En la 41 a A. Bonora, en la 42 a A. Vaccari, W. Zimmerli, Zeller y Lys,
y para terminar, en la 50 a von Rad. De modo que la clasificacién se revela
inviable.
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videncia, hay acuerdo general en que, para Qohélet, el mundo es
opaco. Dios actia en él y de él todo proviene, tiene su tiempo y su
lugar; pero el hombre no puede descubrir su intencionalidad (su
finalidad). En general, las sintesis del mensaje coinciden am-
pliamente en cuatro puntos: 1) Los bienes de la vida no son esta-
bles y no constituyen una “ganancia”. 2) Dios distribuye los bie-
nes sin referencia (evidente) a la conducta humana. 3) El hombre
no puede comprender los motives y finalidades del actuar divino
y 4) La propuesta ante ello es gozar sobriamente de lo que Dios
da. En lo que existe una mayor variedad de posturas es con refe-
rencia a la actitud que propone (comer, beber...), en cuanto a que,
para algunos, es una solucion positiva que conduce a la pleni-
tud?4, en tanto que otros consideran que es un tipo de consuelo
mediocre, un “mejor segundo’?®, Como dije antes, esta division,
no presenta una ventaja seria para el tema que expongo y por
ello no sera utilizada.

2. LA ACTUALIDAD DE QOHELET

Varios autores han sefialado la importancia de las ideas de Qohé-
let en cuanto a la interpretacion de la Providencia y las han con-
trastado con las de Job.

Crenshaw se ha vuelto famoso por su hincapié en el escepti-
cismo de Qohélet:

La vida no aprovecha para nada, es absolutamente absurda.
Ese deprimente mensaje esta en el corazon del libro mas

24, Asi OGDEN, G., LOHFINK, N., Von Windhauch, Gottes Furcht und Goties
Antwort in der Freude, BiKi 45 (1990) 26-32 y Kohelet, 5-18. KLOPFENSTEIN,
Kohelet, 97-107; Die Skepsis, 97-109. BARTELMUS, R., Haben oder Sein. An-
merkungen zur Anthropologie des Buches Kohelet, BibNot 53 (1990) 38-67. Per-
sonalmente me hago eco de la apreciacion de BOTTERGO, J., L’ Ecclesiaste et le
Probléme du Mal, 1-35: [...] tesis que, a mi gusto, constituye una enormidad y
supone una carencia de juicio literario que, a ese grado, es un fenémeno raro y
cuiroso...” (32).

25 KAISER, O., Der Mensch unter dem Schiksal (BZAW 161), 84. MURPHY,
R., Recent Research on Proverbs and Qohelet, CR:BS 1 (1993) 119-140 y The
Pensées, 184-194. CASTELLINO, Qohelet, 28. LAUHA, A., Die Krise des Eeli-
giosen Glauben bei Kohelet, VISup 3 (1955) 183-191 (esp. pp. 186-190).
CRENSHAW, The Eternal, 4bss; WHYBRAY, Ecclesiastes, 22-30.
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fuerte de la Biblia. Disfruta de la vida si puedes, aconseja el
autor, porque esta cerca ya la ancianidad. E incluso cuando
te goces, sabe que el mundo no tiene ningun sentido. La vir-
tud no acarrea recompensa. La divinidad estd distante,
abandonando a la humanidad a su suerte y a la muerte?25.

Este texto es a la vez una buena sintesis de Qohélet y una
sintesis de la forma como el autor lo interpreta. Inicia aconsejando
una actitud y después la justifica. Que el mundo no tiene sentido
significa que el hombre no lo descubre. Esa carencia de sentido en
el mundo parte de que no se percibe en él la justicia?’ (teoria de la
retribucion) de Dios y con ello la representacién del Dios cercano
se desvanece sin ser suplida por otra. Dios esta (al menos parece),
lejano, indiferente al quehacer humano, inaccesible. E] hombre no
es capaz de descubrirlo en la historia.

Qohélet se resigna al Dios asi lejano en tanto que Job luché
por encontrarlo en la historia. Para él, Qohélet hace alusién a
Job cuando dice que un hombre no puede luchar con quien es
mas fuerte que é12. Como antes dije, esta linea de comparacion
esta apuntada, pero no desarrollada.

En otros estudios habia llegado a conclusiones semejantes, en
The Eternal Gospel (Eccl. 3,11)%. dice que Job se opuso a la teoria
de la retribucién y que concluyé que la unica alternativa del hom-
bre es someterse. Al parecer, para Crenshaw, Job propondria el
mismo mensaje que Qohélet, pero después de haber luchado con-
tra Dios.

El sometimiento de Job en 42,1-6 fue equiparado al mensaje de
Qohélet en otro articulo3), pero sélo tangencialmente.

El estudio comparativo de ambas propuestas (Job y Qohélet)
de interpretacién de la Providencia, se ve diezmado por la inter-

26, CRENSHAW, Ecclesiastes, 23. La misma idea esta en MULLER, Wie Sprach,
520-521.

27, SNEED, M., (Dis)closure in Qohelet: Qohelet Deconstructed, JSOT 27,1
(2002) 115-116, insiste en el hecho de que Qohélet no renuncia a la justicia
retributiva de Dios, para él, Qohélet cree en ella, aunque nadie pueda conocerla.
28, CRENSHAW, Ecclesiastes, 24. La misma afirmacién habia hecho en Le
Diléme, 261.

29, CRENSHAW, The Eternal Gospel, 44.

30, CRENSHAW, Le Diléme, 264.
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pretacién de Job desde el punto de vista, solamente, de la des-
truccién de la teoria de la retribucion y de la sumision como acti-
tud de respuesta. Aunque compara de paso la blisqueda de Job
con la resignacién de Qohélet, considera a Job solamente un es-
tadio previo que desembocé en resultados muy similares?!.

M. Carasik dice que en Qohélet el ser humano no puede perci-
bir las finalidades de la historia, por el contrario, solo se da cuen-
ta de que lo pasado se repite y lo presente volvera a suceder:.

A. Lauha insiste en que para entender a Qohélet es necesario
tener en consideracién a Job. La respuesta de éste se coloca en el
plano religioso: En la conclusién del libro de Job celebra la fe an-
ticotestamentaria su triunfo33, en tanto que la de Qohélet es an-
tropocéntrica. Pero a la exigencia de una verdad incondicional e
interna nos sale al encuentro aqui con un encogimiento de honi-
bros3t. Compara las actitudes de busqueda y las respuestas. Para
Qohélet el derrumbamiento que Job hizo de la teoria de la retri-
bucién es un dato adquirido al que se enfrenta, sin embargo, de
diferente forma.

Como en el caso de Crenshaw, la interpretacion del Qohélet es
muy antropocéntrica, pero la comparacién con Job se detiene en
el simple reconocimiento de que con Job se desmorona la teoria
de la retribucién y en las actitudes de respuesta de ambos. Aun-
que los dos sean escépticos, Job propone una actitud de bisqueda
que no renuncia a preguntar a Dios. Este parece ser el problema
capital del ser humano, quien se desgarra entre el afan itlimitado
de conocer y los limites de su conocimiento.

Otto Kaiser hace también una buena exposicién del libro con-
siderandolo desde nuestro punto de vista. Subraya, ante todo,

31 Dedicé también un articulo a la concepcién de la muerte CRENSHAW, J,
The Shadow of Death in Qohelet, en Israelite Wisdom, Theological and Literary
Essays in Honor of Samuel Terrien, New York 1976, 205-216, en el que compa-
ra ambas actitudes ante la muerte, un punto de contacto interesante pero que
cae fuera del interés de esta investigacion.

32 Cf. CARASIK, M., Qohelet s Twists and Turns. JSOT 28,2 (2003) 192-209.

33, LAUHA, Die Krise, 188.

34 Tbid., 189.

35 ALLONSO, L., Biblia del Peregrino. Edicién de estudio II. Poesia, Mensajero-
Verbo Divino, Navarra 19982.
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que el punto de partida de Qohélet es la experiencia; quiere en-
contrar a Dios en la propia historia y descubre que los aconteci-
mientos son opacos3®. En esa linea podria estar relacionado con la
blisqueda de Job, pero la forma como interpreta a éste me parece
teocéntrica.

Otras interpretaciones giran en torno al fracaso de la sabiduria,
sobre todo por el mensaje del epilogo. La Sabiduria solo puede
conducir a la desesperacién y la tnica solucién contra esta es el
temor del Sefor?”. El relato de la caida (Gn 3) parece querer sub-
rayar que la nica forma de poseer la vida est en renunciar a la
sabiduria y abrazar la obediencia.

Definitivamente el articulo mas cercano a mi punto de vista es
el de Leo Gorssen38. Después de un asunto preliminar, divide su
articulo en tres partes: 1) Toda la obra que se realiza bajo el sol
es obra de Dios. 2) Las caracteristicas de la obra de Dios. 3) Dios
y la existencia humana. La segunda parte culmina con una
sintesis que incluye a la primera. Las afirmaciones son sorpren-
dentemente precisas:

Dios esta - presente - en cada acontecimiento y sin embargo
ningun acontecimiento es lugar de encuentro con é1 porque
el hombre no comprende lo que Dios quiere. Los hechos se
suceden y no se dejan insertar en un cuadro de comunién
personal. Los acontecimientos no constituyen ya el lenguaje
del Dios salvador. Simplemente estan ahi [...] Dios no dirige
més al hombre una palabra capaz de fundamentar y man-
tener un dialogo39.

Esto es justamente algo de lo que Qohélet no se queja direc-
tamente pero que, como propongo, es el aspecto neuralgico de su
libro: No se puede interpretar la Providencia. Gorssen no hace
referencia a que la busqueda de Job fuese precisamente la de
Qohélet ni la respuesta que aquél recibié.

36 KAISER, Der Mensch, 63-109.

37. Cf. SHARP, C., Ironic Representation. Authorial voice and Meaning in Qohe-
let, Biblical Interpretation 12,1 (2004) 37-68.

38 GORSSEN, L., La Cohérence de la Conception de Dien dans L Ecclesiaste,
ETLv 46 (1970) 282-324. R. E. Murphy cit6 el articulo de Gorssen en MURPHY,
Ecclesiastes, LXVIII y en MURPHY, Qohelet, 30-32, pero no desarrolla el punto
de vista.

9. GORSSEN, La Cohérence, 315.



INSTRUCCION RELIGIOSA Y CULTURAL
EN EL PROYECTO MISIONAL
NOVOHISPANO DEL SIGLO XVI

Ménica Ruiz Bariuls

Ademds de extirpar la idolatria y de adaptar a los recién conver-
tidos a las costumbres cristianas, los misioneros se dedicaron a
realizar una tarea de instruccion religiosa (doctrinal y moral)
entre la poblacién indigena que se vio reflejada en una amplia
literatura catequética. Dicha instruccién, sin embargo, no agoto
la labor educativa de los misioneros, que abordé asimismo la
educacién primaria, la ensefianza de oficios y una vasta forma-
cién cultural que culminaria en la creacién del colegio de Santa
Cruz de Tlatelolco.

Tanto la preparacién lingiiistica y etnogréfica de los misio-
neros llegados a territorio novohispano en el siglo XVI como su
obra social entre la poblacién indigena estuvieron subordinadas
al que fue su principal objetivo en la Nueva Espafa: lograr la
conversién de los naturales al cristianismo. Dicho objetivo impli-
caba a su vez, para los frailes, extirpar la idolatria y convencer al
indigena para que aceptara la fe cristiana, insertarlo plenamente
en la nueva religién a través de la administracién de los sacra-
mentos y de la celebracién del calendario litirgico y, por Gltimo,
proporcionarle una ensefianza doctrinal y moral adecuada.

En este ultimo sentido, cabe destacar como uno de los aspec-
tos esenciales del proyecto evangelizador para combatir la per-



134 OTRAS VOCES

sistencia de las ceremonias paganas entre los naturales lo consti-
tuyd la ensefianza. Educacién e instruccién fueron los mejores
factores para lograr una completa asimilacién de la cultura occi-
dental en los territorios conquistados dentro de un proyecto pe-
dagégico en el que podriamos considerar que educacién y evange-
lizacién eran practicamente la misma cosa. Como ha sehalado
Pilar Gonzalbo:

La labor de sustitucién de unos elementos culturales por
otros, de aniquilamiento de ciertas concepciones y cate-
gorias mentales e implantacién de nuevos esquemas y
formas de vida, era una tarea eminentemente educadora
(-..). La intima relacién de los poderes politico y eclesias-
tico, ¥ la importancia que para ambos tenia la asimilacién
de los indigenas a los nuevos patrones de comportamien-
to, dieron lugar a un complejo sistema educativo en el que
la evangelizaci6n era la meta suprema y la Corona espa-
fiola disponia de la fuerza para imponerlal.

Por tanto, la educacién fue concebida por los evangelizadores.
del siglo XVI de un modo méas profundo que la simple instruccién
catequistica: comprendia un conjunto integral de ensefianzas que
conllevaba la modificacién radical de las costumbres en un Ambi-
to que abarcaba las relaciones familiares, los métodos de trabajo,
las actividades sociales y la vida comunitaria, a partir de trans-
formaciones de la propia conciencia individualz. Es decir, dicha
instruccién doctrinal no agotaria la tarea educativa de los misio-
neros, que abarcaria asimismo la educacién primaria, la ense-
nanza de oficios y la amplia formacién cultural de las élites indi-
genas y que culminaria en la creacion del colegio franciscano de
Santa Cruz de Tlatelolco.

De este modo se explica que no bastase con predicarles el
evangelio: la cristianizaciéon de los naturales requeria una opera-
cién paralela que tuviese por objeto incorporarlos, dentro de lo
que fuese posible, a la civilizacién europea. Es evidente que la
ocupacién de los territorios conquistados se lograba inmediata-
mente, por la fuerza, apoyada en la superioridad técnica y es-

1. GONZALBO AIZPURU, P., El humanismo y la educacién en Nueva Esparia,
Consejo Nacional de Fomento Educative, México 1986, 13.
2, Ibid., 14.
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tratégica de la milicia espaiiola; sin embargo, la consolidacion de
dicha conquista militar dependia de la capacidad de asimilacion
de los pueblos sometidos y estaba supeditada a una tarea emi-
nentemente educadora. Por ello, como ha planteado Pilar Gon-
zalbo, no es de extrafiar que la educacién se convirtiera en ins-
trumento insustituible de coaccion pacifica en manos de los con-
quistadores al tiempo que para los indios representara el vehiculo
que les permitié el acceso a la comprension del nuevo orden3, posi-
bilitando del mismo modo la organizacién de una de las tareas
primordiales de la evangelizacién novohispana: la formacion cul-
tural y profesional de los naturales.

1. ANTECEDENTES DEL PROYECTO EDUCATIVO EN
NUEVA ESPANA

La labor pedagbégica de los misioneros seraficos en territorio no-
vohispano conté con importantes precedentes peninsulares que
influirian de forma decisiva en los diversos procesos de instruccién
y en la implantacién de una gran variedad de instituciones educa-
tivas. A pesar de que dichos antecedentes, de modo general, han
sido ya objeto de analisis en epigrafes anteriores, lo que se pre-
tende en este apartado es una aproximacion mas especifica a
aquellos elementos vinculados a la practica educativa franciscana.

La experiencia educadora americana se vio influida de forma
decisiva por el movimiento reformador iniciado en la Peninsula
en el siglo XV, corriente que, tal como ha sefialado Josefina Zo-
raida, culminaria con la renovacion cisneriana:

La reforma religiosa espafiola influyé en la expansion
de la educacién. Desde el siglo XIV se habia iniciado el
combate contra la relajaciéon disciplinaria y la ignoran-
cia del clero y desde el siglo XIV se habian fundado co-
legios para formar un sacerdotado disciplinado y con
mayor nivel intelectual, aunque de hecho la verdadera
reforma la emprenderia el cardenal Cisneros por encar-
go de los Reyes Catélicos en 1495. Del éxito de la refor-

3 Pilar GONZALBO AIZPURU, Educacién y colonizacién en la Nueva Espana
(1521-1821), Universidad pedagogica, México 2001, 46.
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ma responden, sin duda, los éxitos educativos de la ma-
yoria de los religiosos llegados a la Nueva Espania*t.

De este modo, la actividad de la monarquia espanola a favor
de la reforma del clero tuvo una honda repercusion en la labor
pedagégica americana®. En primer lugar, por la indudable pre-
paracion de unos religiosos que se hallaban bien dispuestos espi-
ritual y doctrinalmente para misionar en las nuevas tierras des-
cubiertas’. En segundo, también de indiscutible influencia, por la
creacion de las nuevas figuras institucionales que seran aplica-
das por la Corona en el Nuevo Mundo desde el patronato regio y
la provision beneficial hasta las instituciones educativas en todos
los niveles’.

Este afan reformador se vio favorecido por una intensa acti-
vidad tanto conciliar como sinodal suscitada dentro de la propia
Jerarquia eclesiastica y que influy$ en cierta medida en toda la
labor pedagégica franciscana. De especial relevancia resulta el
afan renovador surgido en el seno de la didcesis toledana durante
las dltimas décadas del siglo XV, cuyos propositos en cuanto a la
formacién y educacién religiosa de las masas populares quedaron
reflejados en el Concilio de Aranda de 1473 y, sobre todo, en el
Sinodo de Alcald de 1480. Ambos documentos introdujeron nu-
merosas novedades en relacién con los métodos de instruccién
religiosa, especialmente la catequesis-escuela para los nifios en la
que, juntamente con la gramdtica, se les ensefiaba la doctrina
cristiana8. Como ha explicado Sanchez Herrero, el documento

* ZORAIDA VAZQUEZ, J., La experimentacién educativa espariola en América.
Un fracaso de grandes consecuencias, en Francisco DE SOLA, F..- F. DEL PI-
NO (eds.), Espiritualidad y franciscanismo (VI Semana de Estudios Medieva-
les. Néjera 31 Julio-4 Agosto 1995), Instituto de Estudios Riojanos, Logroiio
1996, 419.

5. Es necesario subrayar que los misioneros de las ordenes mendicantes que
ejercieron la labor pedagégica en tierras americanas procedian, en su inmensa
mayoria, de conventos reformados de éstas ordenes, venian provistos de una
alta espiritualidad y un caracter apostélico muy marcado.

6. LUQUE ALCAIDE, E.,-J-I. SARANYANA, La iglesia catblica y América,
Mapfre, Madrid 1992, 33.

7. Ibid., 34.

8, SANCHEZ HERRERGO, J., Alfabetizacién y catequesis en Esparia y en Amé-
rica durante el sigio XVI, en Evangelizacién y Teologia en Ameérica (siglo
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surgido del sinodo fue el que determiné la forma en que se debia
realizar esta ensenianza y el contenido de la misma:

...estatuimos que en cada una de las iglesias parroquia-
les de nuestro arzobispado, donde hubiere pueblo, €l cu-
ra tenga consigo otro clérigo o sacristan, persona de sa-
ber y honesta, que sepa y pueda y quiera mostrar leer,
escribir y cantar a cualesquier personas en especial a
hijos de sus parroquianos y los instruyan y ensefen to-
das buenas costumbres y los aparten de cualesquier vi-
cios (...) y sefialadamente les muestren los diez man-
damientos, el pater noster, el ave maria, el credo y la
salve regina y la confesion general y todo lo que esta en
la cartilla de la iglesia, y asimismo que sepan signar con
el signo de la cruz, y les exhorten obediencia y acata-
miento a sus padres, prelados, curas y maestros®.

Al analizar las lineas del sistema educacional surgido en
Nueva Espafia, se nos plantea hasta qué punto los misioneros
alli establecidos tuvieron conocimiento de los métodos empleados
en la metropoli o en otros territorios americanos y de sus resul-
tados. Antonio Garrido Aranda ha publicado diversos trabajos en
los que realiza un analisis comparativo que demuestra la exis-
tencia de notables paralelismos entre la formacién e instruccion
que se llevé a cabo con los moriscos del reino de Granada desde
1492 y la que se impartié entre los indigenas en territorio no-
vohispanol!®, Para este investigador, la experiencia granadina fue

XVI), X Simposio Internacional de Teologia de 1a Universidad de Navarra, Servi-
cio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, Pamplona 1990, 237.

9. Sinodo diocesano de Alcald (10 de junio de 1480). Titulo V (Céomo los curas
ensefen a los ninos las cosas de nuestra fe) en SANCHEZ HERRERO, J., Con-
cilios Provinciales y Sinodos Toledanos de los siglos XIV y XV, Universidad de
la Laguna, 1976, 305.

10 GARRIDO ARANDA, A., La educacién de los moriscos y mexicas como factor
de asimilacion cultural, en Estudios sobre politica indigenista en América,
Seminario de Historia de América, Valladolid 1975, T.IL., 9-19; Organizacién de la
Iglesia en el Reino de Granada y su proyeccion en Indias, Escuela de Estudios
Hispanoamericanos, Sevilla 1979, y su obra mas completa Moriscos e indios.
Precedentes hispdnicos de la evangelizacion en México, UNAM, México 1980.
(trabajo donde el autor estudia las posibles relaciones entre los
establecimientos docentes en el reino de Granada, a lo largo del siglo XVI, y los
de Nueva Espaiia, dirigidos ambos a la asimilacion de los respectivos elementos
indigenas: moriscos e indios).
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el principal modelo de la ensefianza doctrinal en México, deter-
minando el contenido de las doctrinas y catecismos asi como los
procedimientos empleados por los evangelizadores!!.

Ahora bien, sin negar la indudable existencia de notables
analogias entre ambos procesos!?, considero que las circunstan-
cias y proporciones de la evangelizacién novohispana fueron de
una entidad muy diversa a la del caso granadino. La labor doc-
trinal realizada por los franciscanos en Nueva Espafia se dife-
rencié de la llevada a cabo en territorio peninsular en aspectos
fundamentales como el hecho de que el indio, al contrario que el
moro o el judio, no fuera considerado un infiel enemigo de la cris-
tiandad, sino un gentil que habia accedido fdcilmente a la reli-
gion catdlica'® o en la concepcién politeista de los naturales que
marcé una enorme diferencia frente al judaismo y al islamismo.

Cabe subrayar igualmente las numerosas analogias existen-
tes entre el proceso educativo novohispano y el llevado en terri-
torios del Extremo Oriente por el también fraile franciscano fray
Juan de Montecorvino'4. De este modo observamos cémo la utili-
zacion de los nifios mongoles por parte del misionero como pri-
meros agentes de la evangelizacién en China y el aprendizaje de
las lenguas nativas como instrumento esencial en la evangeliza-
cion se convierten asimismo en métodos de relativa importancia
en la labor misionera novohispana pues, como veremos, la ins-
truccion religiosa y cultural de los naturales encontré en los ni-
fios de Nueva Espafia uno de los principales instrumentos para

11 GARRIDO ARANDA, A., Moriscos e indios. Precedentes hispdnicos de la
evangelizacion en México... op.cit., 55-65.

12 Estoy pensando por ejemplo en el aprendizaje del idioma por parte de los
agentes de pastoral, en la elaboracién de cartillas y catecismos de la lengua
indigena, en el requerimiento oficial para recibir la predicacién de la fe o en la
ereccidn de instituciones educativas en todos los niveles de ensefianza que con-
tribuyesen eficazmente a asentar la doctrina en los que acudian a sus aulas.

13_ ARACIL, B., El teatro evangelizador, Bulzoni, Roma 1998, 92.

14, Por lo que se refiere a la figura de esta impulsor de la labor educativa y mi-
sionera franciscana entre los mongoles resulta de obligada consulta el mono-
grafico de Fray Gaspar HAN, Juan de Montecorvino. Fundador de la Iglesia
Catélica en China, Secretaria General para la evangelizacién misionera, Ma-
drid 1997.
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la cristianizacién de los naturales!’. Ahora bien, es necesario
destacar que la actitud de los caciques indigenas respecto a la
educacién de sus hijos facilitaria considerablemente la accién
educativa franciscana en las escuelas novohispanas y que este
factor decisivo para el éxito de la practica pedagégica serafica no
lo encontraria Montecorvino en sus experiencias asiaticas.

Asimismo, cabe senalar otra experiencia mucho mas cercana
territorialmente para los franciscanos llegados a Nueva Espana
y que ha sido escasamente estudiada como fue la del proyecto
educativo llevado a cabo en la isla de 1a Espanola. Gémez Cane-
do ha resaltado el hecho de que los frailes seraficos que iniciaron
la evangelizacién novohispana conocerian estos antecedentes
pues en el viaje desde Espafia se habian detentdo diez dias en
Puerto Rico y sets semanas en Santo Domingo, tiempo suficiente
para informarse de lo que por alli habian hecho sus hermanos de
habito'. Asimismo, subraya que

. esta labor era conocida en Espafia, desde donde pro-
bablemente habia sido inspirada. Cabe pensar que,
cuando los primeros franciscanos llegaron a México, la
preferente atencién a los sefiores principales y a sus
hijos formaba ya parte de la misional e indigenista de la
Corona espaiiola realizada en la Espanola (...). Estos
antecedentes nos ayudan a comprender la decisién de
los misioneros, llegados a mediados de 1524, de pedir a
los sefiores que les entregasen a sus hijos para educar-
los en sus conventos!?.

15, Sobre el papel de los nifios en la evangelizacidn novohispana véase por
ejemplo Fray Jerémimo de MENDIETA, Historia Eclesidstica Indiana, BAE,
Madrid 1973., Libro I11, cap. 17, 221-222; fray Bernardino de SAHAGUN, His-
toria General de las cosas de la Nueva Esparia, Alianza, Madrid 1988, Libro X,
cap. 27, 631-632 y Fray Toribio de Benavente, MOTOLINIA, Historia de los
indios de Nueva Espana, Castalia, Madrid 1985, Tratado III, caps. 14y 15, 359-
375 (ediciones que citaré en adelante de forma abreviada sefialando el libro y el
numero de capitulo al que se hace referencia).

16, GOMEZ CANEDO, L., Aspectos caracteristicos de la accién franciscana en
América, en Actas del II Congreso Internacional sobre los franciscanos en el
Nuevo Mundo, Deimés, Madrid 1988, 447.

17, Ibid. Véase también MENDIETA, Historia, Libro I, caps. 9-11, 28-34. En
dichos capitulos explica Mendieta el desarrollo de 1a experiencia pacifica lleva
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2. METODOS PEDAGOGICOS

La experiencia educativa llevada a cabo por los misioneros en
Nueva Espafia se basaba en parte en el sistema educativo pre-
cortesiano. Como expresaba fray Bernardino de Sahagun:
A los principios, como hallamos que en su republica an-
tigua criaban a los muchachos y muchachas en los tem-
plos, y alli los disciplinaban y ensefiaban la cultura de
sus dioses y la sujecién a su reptiblica, tomamos aquel
estilo de criar los muchachos en nuestras casas!8.
Ademas de este precedente inmediato, cabe sefialar que du-
rante el siglo XVI la mayor parte de las obras en lengua nahuatl
escritas por los misioneros seraficos se destinaron a la transmi-
si0n de los contenidos basicos de la religién cristiana y a la for-
macion moral de los indigenas. Los innumerables sermonarios,
catecismos, doctrinas, cartillas y confesionarios conservados de-
muestran la importancia que los franciscanos otorgaron al ense-
fiar a los indios la doctrina y otras cosas de policia cristiana'.

No se puede obviar que uno de los problemas planteados en
el proceso evangelizador novohispano fue el de los medios que
debian emplearse para transmitir el evangelio y la cultura eu-
ropea a los naturales. Aunque, como he senalado, existia la ex-

da a cabo hacia 1516 por los franciscanos en Cumana implantando el sistema
de internados para muchachos.

18, SAHAGUN, Historia, Libro X, cap. 27, 626-636.

9. El orden que los religiosos tienen en ensefiar... (Relacién franciscana de
1570), en Joaquin GARCIA ICAZBALCETA (ed.), Nueva coleccion de documen-
tos para la historia de México, Salvador Chavez, Hayhoe, México 1941, vol. II,
55. Para informacion general sobre los titulos y autores de las obras didacticas
misioneras véase los repertorios bibliogrificos de Joaquin GARCTA ICAZBAL-
CETA, Btbliografia mexicana del siglo XVI, FCE, México’ 1954; Toribio MEDI-
NA, La imprenta en México, 1539-1821, vol. I, Israel, Amsterdam 1965 (ed.
facsimil de la de Santiago de Chile, impreso en casa del autor, 1907-1912) y
Enrique WAGNER, Nueva Bibliografia Mexicana del siglo XVI, trad. por Garc-
ia Pimentel y F. Gémez de Orozco, Polis, México 1940. Segtin dichos repertorios
los religiosos francisanos que se dedicaron especialmente a la elaboracién de
doctrinas fueron Alonso de Molina (1546, 1555, 1576, 1578) y fray Pedro de
Gante (1553). Buena parte de esta literatura es de muy dificil acceso o espera
todavia su traduccion al castellano (especialmente los sermonarios compuestos
en su mayoria en lengua nahuatl).
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periencia de la alfabetizacion de Castilla y la catequizacidon de
los musulmanes en los siglos XV y XVI, los frailes franciscanos
se situaban ante una empresa sin precedentes inmediatos. Las
cartillas, sermonarios y tratados, catecismos y doctrinas, grama-
ticas y vocabularios, confesionarios y sacramentarios fueron ins-
trumentos basicos para la alfabetizacién, asi como para la con-
version y educacién integral del indigena??; sin embargo, la nue-
va realidad americana impuso la introduccién de nuevos méto-
dos:

... la musica y la danza, la pintura y, sobre todo el tea-
tro se convirtieron en formas especiales de catequesis,
pero también, en buena medida, en parte esencial de las
fiestas cristianas que sustituyeron a los festejos cristia-
nos y lograron atraer a los indigenas hacia la nueva re-
ligi6n2t,
Las explicaciones iniciales acerca de la religion cristiana se
establecieron a través de los catecismos pictograficos?? y partie-
ron del concepto de divinidad tGnica. Lo primero fue darles a en-

20, Muchos de estos métodos fueron conocidos por los misioneros en Castilla
(véase José SANCHEZ HERRERO, Alfabetizacidn y catequesis franciscana en
América durante el siglo XVI, en Actas del II Congreso Internacional sobre los
franciscanos en el Nuevo Mundo, op.cit., 638). Considero que es necesario, si-
guiendo a Pilar Hernandez, diferenciar brevemente cada uno de los medios
empleados:
- Cartillas: el librito que contiene el método para aprender a leer.
- Sermonarios: platicas para las fiesta anuales.
- Tratados: estudio profundo, dogmatico, moral o espiritual de
cada uno de los contenidos de una doctrina o catecismo.
- Catecismos y doctrinas: contienen las verdades esenciales del
cristianismo que los fieles deben conocer y practicar.
- Confesionarios y sacramentarios: normas para la admision de
la penitencia y los demas sacramentos (HERNANDEZ APARI-
CIO, P., Gramdticas, vocabularios y doctrinas franciscanas en la
Biblioteca de Madrid, en Actas del 11 Congreso Internacional so-
bre los franciscanos en el Nuevo Mundo, op.cit., 574).
21, ARACIL, B., El teatro evangelizador, op.cit., 111. Sobre los métodos comple-
mentarios a la predicacién que facilitaron el mensaje de conversién e instruc-
ci6n de los naturales en Nueva Espana resulta interesante el trabajo de José
SANCHEZ HERRERO ya citado en la nota anterior (véase ibid., 639-640).
22 Sobre la ensefianza por pinturas véase MOTOLINIA, Historia, Tratado I,
cap. 14, 186-187; MENDIETA, Historia, Libro V, cap. 42, 66 y TORQUEMADA,
Monarquia indiana, UNAM, México 1979, Libro XX, cap.47, vol. 6, 268.
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tender quién es Dios, uno, Todopoderoso, sin principio ni fin,
criador de todas las cosas, cuyo saber no tiene fin?3; ademas de
exponer esto, como sefialaba fray Toribio Motolinia,

Fue menester darles también a entender quién era San-
ta Maria (...). Ya declarado esto, y la inmortalidad del
alma, se les daba a entender quién era el demonio en
quien ellos creian y que los tenia engafados (...). Lo
cual oyendo hubo muchos que comenzaron a venir al
bautismo y a buscar el reino de Dios, demandéndole con
lagrimas y suspiros y mucha importunacién24.

Pero desde el momento en que los concilios mexicanos mani-
fiestan la necesidad de impartir la catequesis a los naturales?’,
se percibe una creciente preocupacién en los evangelizadores a la
hora de seleccionar métodos adecuados para llevar a cabo la ins-
truccién doctrinal y moral. Las relaciones y cronicas seraficas de
la época recogen numerosos testimonios de la forma en que se
planed y se llev) a la practica esta labor primordial de los fran-
ciscanos. Fray Juan de Torquemada sefialaba que las primeras
reuniones de los indios adultos, como primer procedimiento pe-
dagégico, resultaban un gran acontecimiento:

...con este fervor y espiritu se juntaban en los patios de
las iglesias a montones y manadas, y se estaban can-
tando y rezando la doctrina, repitiéndola una y muchas
veces, por espacio y tiempo de cuatro y seis horas. Y no
s6lo esto pasaba en los patios de los monasterios (como
digo) pero corria la voz por los barrios y parroquias y en
ellas se juntaban y cantaban su doctrinaZ2s;

asimismo, los ninos recibian diariamente la formacién religiosa

que los habilitaria para ejercer como activos colaboradores de la
labor misional:

23 MOTOLINIA, Historia, Tratado I, cap. 4, 133.

24 [hid., 133-134.

25, Véase el contenido de dichas catequesis en los capitulos correspondientes
del Primer y Tercer Concilio Mexicano (1555 y 1585) en Juan TEJADA, Co-
leccién de cdnones Coleccién de cénones y de todos los concilios de la Iglesia
de Esparia y América, 5 vols., Imprenta de don Pedro Montero, Madrid 1855,
V, 124-125 y 538.

26, TORQUEMADA, Monarquia, Libro XV, cap. 18, vol. 5, 76.
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...por esta misma traza quiso que se hiciesen la conver-
si6n de este nuevo mundo, que en numero de gentes ha
sido muy grande: y tanto como lo pudo ser en tiempo de
los apéstoles, no por otro instrumento, sino de nifos;
porque nifos fueron los maestros de los evangelizado-
res, y los nifios fueron también predicadores, y los nifos
ministros de la destruccion de la idolatria??.

Asi pues, existia una distincién entre adultos y nifios. La ins-
truccién doctrinal y moral de los primeros se realizaba en los
amplios atrios de las iglesias, los domingos y dias festivos:

Con los adultos guardaban lo mismos que con los cria-
dos en la iglesia, que los hacian ensefiar en la doctrina
cristiana y estando suficientemente instruidos en ella,
los iban bautizando. Se entiende que con los enfermos
no se guardaba el mismo rigor que con los sanos, sino
que de ellos con menos se contentaban los ministros?-

Por su parte, los nifios eran instruidos religiosamente cada
dia para capacitarlos de este modo en su labor activa de colabo-
racion en la empresa evangelizadora. De este modo, se convirtie-
ron desde los primeros tiempos en auxiliares de los misioneros y
de ellos echaban mano para el servicio de las iglesias y la conser-
vacién de la nueva cristiandad?’. Ademas, dentro de dicha for-
macién religiosa entre los nifios existia una clara distincién que
dividia la ensefianza de los hijos de la gente plebeya y los hijos
de los principales, division motivada no sdlo por circunstancias
sociales sino, como ha senalado Manuel Pazos, porque los religio-

27 Jbid., cap. 15, 63. Sobre el papel de los nifios en la evangelizacién véase tam-
bién MOTOLINTA, Historia, Tratado IlI, caps. 14-15, 359-375, SAHAGUN,
Historia, Libro X, cap. 27, 631.632 y MENDIETA, Historia, Libro 111, cap. 17,
221-22.

28 MENDIETA, Historia, Libro III, cap. 32, 155.

29 Sobre el papel de los nifios aztecas en la evangelizacién novohispana epigra-
fe 2 de este estudio. El Primer Concilio Provincial de México, celebrado en
1555, manifestaba ya esta necesidad de adoctrinar a los nifos:

Sancto Concilio aprobante que en todas las iglesias de nuestro arzo-
bispado y provincia se sefialen personas suficientes, y de buen ejem-
plo y vida, que ensefien a los nifios, principalmente la doctrina cris-
tiana, conviene a saber, a santiguar y signar, y los articulos de la
fe... (Primer Concilio Provincial de México (1555) en TEJADA Y
RAMIRO, J., Coleccion de canones... op.cit., 126).
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sos se sentian desbordados ante la cantidad de indios que se en-
contraban a su cargo y tuvieron que realizar una seleccién en su
tarea educativa que, por otra parte, ya existian en la época pre-
cortestana®®. De este modo se observa como a los ninos de las
clases inferiores se les ensenaba

... conforme a lo que cada uno ha de aprender, porque a
unos, que son los principiantes, se les ensefia el Per
Signum, y a otros el Pater Noster, y a otros los manda-
mientos segin que van aprovechando; y los van exami-
nado y requiriendo para subir de grado en grado3!.

mientras que a los de las élites indigenas

después que han aprendido la doctrina cristiana que pa-
ra todos es el primer fundamento, luego son ensenados
a leer y escribir, y de estos se escogen algunos para can-
tores de la iglesia, y asi de nifios aprenden a cantar y
otros aprenden la confesién y ceremonias de ayudar a
misa, para servir de sacristanes32,

Por tanto, la ensefianza de los hijos de los principales era una
instruccién mucho més completa que la de los hijos de los labra-
dores y la gente plebeya. Esta distincién en la formacién religio-
sa venia impuesta por las circunstancias sociales, pues los hijos
de los caciques serian los encargados de regir cristianamente sus
poblados, mientras que los nifios plebeyos no necesitarian un
gran saber para desempenar sus tareas cotidianas:

Estos caciquillos, aunque muy empequenecidos a los
ojos de sus conquistadores, conservaban ante sus com-
patriotas aquel rango de superioridad y nobleza que
habian poseido en los tiempos de Moctezuma, y sus
subditos aun les acataban con el habito de la obediencia
y el temor a que los tuvieron acostumbrados sus ante-
pasados33.

30 PAZOS, M., Los franciscanos y la educacién literaria de los indios mexica-
nos, en Archivo Iberoamericano (2* época), XIII: 49 (enero-marzo 1953) 7.

31, El orden que los religiosos tienen en ensefiar... (Relacién franciscana de
1570), en GARCIA ICAZBALCETA, J., Nueva coleccién de documentos...,
op.cit., II, 56.

32 Ibid., b7.

33, PAZOS, M., op.cit.,, 5. Sobre este aspecto véase también KOBAYASHI, La
educacion..., op.cit., 263-265.
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Esta primera ensefianza era completada con la instruccién pe-
riédica de la catequesis, especialmente impulsada por el interés
en la formacién indigena del arzobispo fray Juan de Zumarraga.
Los primeros concilios celebrados en México contemplaban ya
entre sus disposiciones candnicas la necesidad de instruir y adoc-
trinar a los naturales34. Los contenidos de dichas catequesis
abordaban la ensefianza de los mandamientos y sacramentos de
la Iglesia, los siete pecados mortales, las obras de misericordia,
la confesién general, las virtudes teologales y cardinales, los do-
nes del Espiritu Santo y las oraciones basicas del cristiano: Pa-
drenuestro, Ave Maria, Salve Regina y el Credo?.

En definitiva, los métodos de transmision y aprendizaje em-
pleados por los franciscanos aparecen como los mas adaptados a
las circunstancias, capacidad y mentalidad de los sujetos de la
primera evangelizacién. Una vez que se conoci6 la lengua y que
la doctrina fue mas y mejor aprendida, estos contenidos evolu-
cionaron, hasta el punto de que, para Mendieta, el cuidado que
se ha tenido en esta Nueva Espafia en la doctrina y ensefiamiento
de los naturales indios para su cristiandad, no se ha tenido con
otra gente del mundo3s.

34 Kl Primer Concilio Provincial de México celebrado en 1555 ante la diversi-

dad en el modo de ensefiar vy en las doctrinas y cartillas utilizadas para la ins-

truccién de los naturales, dispuso:
..que se ordenen dos doctrinas, la una breve y sin glosa que contenga
las cosas arriba en la primera constitucidn, y la otra con declaracion
sustancial de los articulos de fe y mandamientos y pecados mortales,
con la declaracién del Pater Noster y se traduzca en muchas lenguas,
y se impriman; y los intérpretes religiosos, y clérigos deben instruir
y adoctrinar los indios en las cosas mas necesarias a su salvacion, y
dejar los misterios y cosas arduas de nuestra santa fe, que ellos no
podran entender ni alcanzar, ni de ello tiene necesidad por ahora...
(Primer Concilio Prouvincial de México (15655) en Juan TEJADA Y
RAMIRO, Coleceién de cdnones... op.cit., 126).

35, Para una mas detallada informacion sobre estos contenidos véase las dispo-

siciones conciliares de 1555 y 1585 correspondientes al Primer y Tercer Conci-

lio Mexicano en Ibid., V, 124-126 y 538-9.

36 MENDIETA, Historia, Labro II1, cap. 28, 149.
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8. FORMACION CULTURAL Y PROFESIONAL DE LOS
NATURALES

Como he sefialado, el proyecto educativo misional del siglo XVI
traspasoé los asuntos puramente religiosos, comprendiendo un
conjunto integral de ensefianzas que abarcaba cuantas activida-
des humanas pudieron contribuir directa o indirectamente a des-
arrollar y promocionar personal y colectivamente el espiritu y el
ser del indigena en su completez’”. Esta labor emprendida pri-
mordialmente por los franciscanos constituy6 una de las tareas
esenciales de la evangelizacién y comprendi6 tanto la educacién
primaria y profesional como la ensefianza superior. Es evidente
que la consolidacién de la evangelizacién dependia en gran me-
dida del buen desarrollo de esta empresa pues
sin las escuelas primarias, que ofrecen a los miembros
de la comunidad una suma minima de conocimientos
utiles, y sin la escuelas técnicas, que los capacitan para
poder ganarse la vida con medios seguros y honrados, 1a
Iglesia se hallaria a merced de la menor convulsién so-
cial y del menor desorden, como que no estaria fundada
en una sociedad organizada3s.

3.1 Escuelas primarias y de oficios

Si bien es cierto que en las misiones de Antillas y Cumani se
adopté muy pronto la costumbre de reunir a los nifios en amplios
atrios anexos a los conventos para impartir una inicial ensefian-
za primaria®, es en Nueva Espaiia donde este sistema alcanzé
todo su desarrollo hasta servir de modelo al resto de América.

Fray Pedro de Gante, una de las figuras esenciales en los ini-
cios de la evangelizacién novohispana, sefialaba en un carta es-

37 ZAMORA, E., Educacién franciscana del indigena americano en Actas del T
Congreso Internacional sobre los franciscanos en el Nuevo Mundo, op.cit., 251.
38, RICARD, R., La conquista...op.cit., p. 320.

39. Sobre los proyectos educativos franciscanos en estos territorios véase
GOMEZ CANEDO, L., Evangelizacién y conquista, Experiencia franciscana en
Hispanoamérica, México, Porrta, 1977, 198-200 y RICARD, R., La conquista
espiritual de México, FCE, México 1986, 160-163.
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crita al rey Felipe II cémo Dios quiso que en breve tiempo la su-
piésemos (la lengua néhuatl), y con ella procuramos de recoger
los hijos de los principales y sefiores y ensefiarles la ley de Dios®.
Podemos afirmar que asi es como se registra el primer paso del
proposito educador franciscano en territorio mexicano que se
materializé en 1523 con la fundacién del colegio de Tezcoco por el
propio Gante y el flamenco fray Juan de Tecto y continuaria en
los afos siguientes en Tlaxcala! y México.

Estos centros educativos no eran tnicamente escuelas cate-
quéticas donde se impartia la doctrina cristiana: la alfabetiza-
cién de los naturales, asi como la ensenanza de la musica y el
canto??, formaban parte de un proyecto que buscaba, como he
reiterado, la educacién integral del indigena.

Asimismo, los franciscanos se ocuparon de la ensefianza a ni-
flos mestizos con la fundacién en 1540, por fray Juan de Zuma-
rraga con el apoyo del virrey Mendoza, del colegio de San Juan
de Letran, donde ademas de la educacién primaria y doctrinal se
les instruia en ciertos oficios como los de lamparero, enfermero,
cocinero o despenserc4.

Como centro de ensefianza profesional de los indigenas, tiene
un papel relevante la escuela de San José de los Naturales, don-
de se formaron durante casi tres décadas en los mas diversos
oficios:

40, Carta de fray Pedro de Gante al emperador Carlos V, San Francisco de Méxi-
co, 15 de febrero de 1552, en DE LA TORRE VILLAR, E., Fray Pedro de Gante,
maestro y civilizador de América, Estudios de Historia Novohispana (México-
UNAM), V (1974) 61.

41 Para Manuel de Pazos, aunque algunos de criticos afirman que el colegio de
Tlaxcala fue obra de fray Alonso de Escalona en el afio 1531, hay una frase en
una carta de Gante que hace pensar que la escuela primitiva tlaxcalteca es
anterior, por lo que, tras un analisis detallado de la correspondencia epistolar
del lego flamenco, no duda en concluir que sin duda la “fundacién de Tezcoco
fue en 1523, la del tercer colegio, México en 1525; luego la fundacién de la es-
cuela tlaxcalteca queda en medioc” (Manuel de PAZOS, Los franciscanos y la
educacién ..., op.cit., 15-17).

42 Cf. MOTOLINIA, Historia, Tratado ITI, cap. 12, 354-355 y MENDIETA, His-
toria, Libro IV, cap. 14, 38.

3. Cf. ALEGRIA, P., La educacién en México antes y después de la conquista,
Secretaria de Educacién Phblica, México 1963, 127-134.
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El primero y tnico seminario que hubo en la Nueva Es-
pana para todo género de oficios y ejercicios fue la capi-
lla que llaman de San José, contigua a la iglesia y mo-
nasterio de S. Francisco de la ciudad de México, donde
residi6 muchos afios, teniéndola a su cargo, el muy sier-
vo de Dios y famoso lego Fr. Pedro de Gante, primero y
principal maestro y industrioso adestrador de los indios.
El cual no se contentando con tener grande escuela de
nifos que se ensenaban en la doctrina cristiana, y a leer
y escribir y cantar, procuré que los mozos grandecillos
se aplicasen a deprender los oficios y artes de los espa-
fioles, que sus padres y abuelos no supieron, v en los que
antes usaban se perfeccionasen*t.

Por tanto, podemos afirmar que en general los indigenas fue-
ron bien instruidos en los trabajos propios de los espafioles.
Ahora bien, es necesario sefialar que dicha formacién no fue
mas que una parte esencial de la labor social que los francisca-
nos llevaron a cabo en Nueva Espaiia; una vez reducidos a pue-
blos, los naturales aprendieron en un par de décadas los mas
diversos trabajos, destacando los de pintor, batidor de oro (...),
guadamacil, curtidor, herrero, tejedor, cantero, carpintero v,
sobre todo, sastre?.

En definitiva, la pluralidad de estas ensefianzas impartidas
por los misioneros franciscanos se integré perfectamente en un
sistema educativo coherente capaz de dar una orientacién real a
quienes las recibian y de ser instrumentos valiosos para la evan-
gelizacion del nuevo territorio. La alfabetizacién, los oficios y
trabajos materiales asi como el canto y la danza no fueron sino
medios para que cada individuo subviniera a sus propias necesi-
dades y elevara su alma, pues no era posible la obra de transfor-
macién espiritual en un organismo destruido y débil’s,

4. MENDIETA, Historia, Libro IV, cap. 13, 36-37. Cf. también TORQUEMA-
DA, Monarquia, Libro XVIII, cap. 2, vol. 5, pp. 316-317.

45, Véase MOTOLINIA, Historia, Tratado II1, cap. 13, 356-359. Para una lista
detallada de los diversos oficios aprendidos por los naturales de los espaioles
Cf. también SAHAGUN, Historia, Libro X, cap. 27, 610-611.

6. ALEGRIA, P., La educacién... op.cit., 70.
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3.2 El Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco

No se puede hablar de la obra de recuperaciéon de la cultura
nahuatl llevada a cabo por los misioneros franciscanos si no
abordamos antes el marco en el que muy frecuentemente ésta se
elabord, es decir, si no nos acercamos a la institucién que albergd
este proyecto y posibilité la investigacion de los ritos, las creen-
cias, las estructuras organizativas y la literatura de la sociedad
mexicana: el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco?’. La idea de la
fundacién de Santa Cruz parece tener su origen en una carta del
franciscano fray Jacobo de Tastera a Carlos V el 6 de mayo de
1533, en la que sugiere que la construccién de un nuevo reino
cristiano en Nueva Espafia inicamente seria posible con el inicio
de una educacién superior a los hijos de las élites indigenas:
...e mas de saber V.M. que ahora se comienza a darles
disposicién de estudio de gramatica, y esto favorece mu-
cho la industria de su presidente, con aprobacién de los
oidores, de lo cual esperamos que Dios sera muy servi-
do, por la grande habilidad que los hijos de estos natu-
rales tienen...48,

Evidentemente el proyecto era mucho mas ambicioso que el
planteado por Testera y el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco,
como centro dedicado de forma plena a la ensehanza superior de
la nobleza indigena, seria inaugurado oficialmente unos anos
después, el 6 de enero de 1536, con el beneplacito de la Corona
espafiola y el apoyo del presidente de la Audiencia Ramirez de

17 Para comprender la importancia del colegio de Santa Cruz de Tlatelolco en
el proceso evangelizador novohispano resultan de obligada consulta los siguien-
tes trabajos monograficos: OCARANZA, F., El imperial Colegio de la Santa
Cruz de Santiago Tlatelolco, ed. del autor, México 1934; STECK, F., El primer
colegio de América. Santa Cruz de Tlatelolco, Centro de Estudios Franciscanos,
México 1944 y MATHES, M., Santa Cruz de Tlatelolco: la primera biblioteca
académica de las Américas, Secretaria de Relaciones Exteriores, México 1982.
8, Carta de fray Jacobo de Tastera y de otros religiosos de la orden de San
Francisco al Emperador Carlos V en el convento d Rexucingo. 6 de mayo de
1533 en Cartas indias, 2 vols., Edmundo Avina Levy editor, Guadalajara
(México) 1970 [Ed. facsimil de la de Madrid, Imprenta de Manuel G. Hernén-
dez, 1887], 63.
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Fuenleal, el primer obispo de México, el franciscano fray Juan de
Zumarraga y posteriormente el del virrey Mendoza®®.

Después de haberse ocupado de la ensefianza primaria y técnica
en los primeros afios de la evangelizacién, esta gran obra francis-
cana en materia de educacién novohispana surge como una labor
colectiva que nace a raiz de una determinada coyuntura histérica
favorable al indigena’°. El propio fray Bernardino de Sahagin es
el que nos explica este proceso:

Luego que venimos a esta tierra a plantar la fe, junta-
mos a los muchachos en nuestras casas y les comenza-
mos a ensefar a leer y escribir y cantar, y como salieron
bien con esto, procuramos luego ponerlos en el estudio
de la gramaética, para el cual ejercicio se hizo un colegio
en la ciudad de México, en la parte de Santiago del Tla-
telolco, en el cual (...) se escogieron a los muchachos
mads habiles y que mejor sabian leer y escribir, los cua-
les dormian y comian en el mismo colegio5!.

La primera finalidad de Tlatelolco era la educacién intelectual
y moral de quienes mostraron aptitudes e inclinaciones para la
carrera sacerdotal®?, es decir, formar una élite indigena que pu-
diera reemplazar a los franciscanos en su labor misionera. En el
fondo, como ha sefialado Christian Duverger, el colegio de Santa

49, Sobre el papel de estas figuras en la fundacién del Colegio véase Carta a la
emperatriz, del obispo de santo Domingo, presidente de la Audiencia de México,
Meéxico, 8 de agosto de 1553, en Francisco del PASO Y TRONCOSO (ed.), Epis-
tolario de la Nueva Espafia 1505-1518, vol. 3., México, Antigua Libreria Roble-
do, 1939-1942, 118; Carta de don Antonio de Mendoza, virrey de Nueva Esparia
al emperador, 10 de octubre de 1537, en Coleccién de documentos inéditos rela-
tivos a | descubrimiento, conquista y colonizacién de las posesiones espanolas en
América y Oceania, sacado en su mayor parte del Real Archivo de Indias bajo la
direccién de Francisco Pacheco, Francisco Cardenas y Luis Torres Mendoza,
Madrid, Imprenta de Manuel Quirds, 1864-1883, tomo II, 204 y Carta e los
ilustrisimos sefiores obispos de México, Oaxaca y Guatemala a su Majestad,
Meéxico 30 de noviembre de 1537, en GARCIA ICAZBALCETA, J., Don Fray
Juan de Zumdrraga, Primer Obispo y Arzobispo de México, 4 vols., Porraa,
México 1847 (1% ed. 1881), ITI, 105-106.

5, Cf. GOMEZ CANEDO, L., Evangelizacién y conquista..., op.cit., 133-135 y
KOBAYASHI, J. M., La educacién como conquista. Empresa franciscana en
Meéxico, El Colegio de México, México 1974, 292-296.

51. SAHAGUN, Historia, Libro X, cap. 21, 599-601.

52 STECK, F., El primer Colegio de América, op.cit., 18.
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Cruz fue concebido, en sus origenes, como un semtnario, aunque
la palabra no fuera pronunciada abiertamente®. De hecho, el
programa de estudios era el de un seminario menor franciscano:
trivium (gramatica, retorica y logica) y cuatrivium (aritmética,
geometria, astronomia y musica)’*t. Ademads, los alumnos eran
internos y pasaban la noche en unos dormitorios edificados espe-
cialmente para ellos, compartiendo de este modo la vida con los
misioneros, utilizando su refectorio y capilla y asistiendo a todos
los oficios religiosos®5.

Kobayashi, en su estudio sobre la educacién mexicana, aborda la
fundacién de Tlatelolco con detalle y cifra en tres los objetivos
esenciales que se proponia conseguir con la construccion de esta
institucion franciscana:

. primero, formar elementos seglares poseedores de
una fe cristiana firme y arraigada, segundo, preparar
agentes de catequismo para instruir a los que no tuvie-
sen acceso al Colegio; tercero, proveer de ayudantes e
intérpretes a los religiosos no peritos en las lenguas
vernaculas®®,

Si bien es cierto que los dos primeros objetivos fueron inicial-
mente los que justificarian la fundacion del colegio en el pensa-
miento de las autoridades civiles y eclesiasticas de la época, en
mi opinién fue el tercero, quizas planteado en ese momento con
un caracter transitorio, el que favoreci6 el desarrollo de uno de
los frutos mas permanentes del proyecto franciscano al posibili-
tar la existencia de una actividad literaria esencial en el proceso
evangelizador que fragué en forma de crénicas, obras de teatro,

53, DUVERGER, Ch., La conversién de los indios... op.cit., 176.

54 Respecto a la forma de vida en el colegio y sus estudios véase SAHAGUN,
Historia, Libro III, caps. 7 y 8, 226-229; TORQUEMADA, Monarquia, Libro
XV, cap. 43, vol. 5, 175-177 y MENDIETA, Historia, Libro IV, cap. 15, 40-43.

55, Véase MENDIETA, Historia, Libro IV, cap. 15, 41. En una Relacidén francis-
cana de 1570 se pone de relieve el caracter monéstico de la vida de los alumnos
de Tlatelolco subrayando que “el orden que estos tiene en su colegio, en concier-
to de su refectorio y dormitorio, es a manera de religiosos” (El orden que los
religiosos tienen en ensenar... (Relacién franciscana de 1570), en GARCIA
ICAZBALCETA, J., Nueva coleccién de documentos... op.cit., vol. 11, 63.

56 KOBAYASHI, J. M., La educacion..., op.cit., 211.
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sermones o en la recuperacién de discursos prehispanicos como
los aqui estudiados.

La instruccién que se impartia en Santa Cruz de Tlatelolco
era evidentemente muy superior a la que se habia ensefiado has-
ta entonces: en el programa de estudios figuraba el latin (la
gramaética), la teologia, la retérica, la légica y la filosofia, a lo que
se sumaba el canto y la musica para satisfacer las necesidades
litirgicas y la medicina indigena a fin de contrarrestar los tre-
mendos estragos de las pestilencias que una tras otra sobrevino al
pais en aquella época®’.

La Orden franciscana fue la que desde el comienzo se encargd
de dirigir la vida académica del Colegio de Santa Cruz®, pro-
veyéndolo de maestros que fueron los més brillantes de cuantos
habian llegado al nuevo territorio, todos ellos excelentisimas len-
guas mexicanas, pues con verdad se puede decir que ninguno les
ha hecho ventaja después que se descubrié esta tierra®. De este
modo, el personal de ensefianza quedd configurado en su totali-
dad por frailes seraficos, unos estuvieron en Tlatelolco como
guardianes del convento del barrio, a quienes tocaba asumir la
presidencia del Colegio, otros como maestros, impartiendo a los
muchachos indios sus mds depurados conocimientos y ciencias de
la vieja Europa®.

Durante las primeras décadas de funcionamiento de Santa
Cruz desarrollaron su labor docente, entre otros, los profesores
de latinidad fray Arnaldo Basacio, fray Andrés de Olmos y fray
Bernardino de Sahagtn, asi como los maestro de retérica y teo-
logia fray Juan de Gaona, fray Juan Focher y fray Francisco de

57. Ibid., 222. Sobre los programas de estudio y las diversas asignaturas impar-
tidas véase STECK, F. B., El primer colegio de América, op.cit., 25-30.

58, No olvidemos que el franciscano fray Juan de Zuméarraga y el provincial de
la Orden, fray Garcia de Cisneros, habian participado directamente junto al
virrey en su fundacién, y que la administracién quedé confiada desde el princi-
pio al guardian del convento de Tlatelolco también franciscano (cf. RICARD, R.,
La conquista espiritual..., op.cit., 336-337).

59, MENDIETA, Historia, Libro IV, cap. 15, 47.

6. RICARD, R., La conquista espiritual..., op.cit., 217.
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Bustamante®!, cuya tarea fue continuada a finales del XVI y
principios del XVII por religiosos franciscanos como fray Juan
Bautista y fray Juan de Torquemada®.

Sin embargo, esta aspiracion franciscana de crear una élite indi-
gena culta en Tlatelolco suscitaria importantes criticas tanto de
los sectores civiles® como eclesiasticos$*, surgiendo numerosos
obstaculos para su plena realizacion:
Como vieron que esto iba adelante y aunque tenian
habilidad para maés, comenzaron asi los seglares como
los eclesidsticos a contradecir este negocio y a poner
muchas objeciones contra él, para impedirle®s.

Desde estos 4mbitos se destacé la imposibilidad de crear un
clero indigena y se puso en duda la habilidad de los naturales
para el estudio y la correcta interpretacién de los textos biblicos,
desconfiando de su capacidad para predicar el evangelio:

Decian que, pues estos no habian de ser sacerdotes, de
qué servia ensenarles la gramatica, que era ponerlos en

peligro de que hereticasen, y también que viendo las
Sagradas Escrituras entenderian en ella cémo los pa-

61, Véase MENDIETA, Historia, Libro IV, cap. 15, 45-47 y El orden que los

religiosos tienen en ensefiar... (Relacién franciscana de 1570), en GARCIA

ICAZBALCETA, J., Nueva coleccién de documentos..., op.cit., vol. I1, 62.

62, Cf. MATHES, M., Santa Cruz de Tlatelolco..., op.cit., 36-37.

63 Véase Carta de Gerénimo Lipez al Emperador, México, 20 de Octubre de

1541, en GARCIA ICAZBALCETA, J., Nueva coleccién de documentos..., op.cit.,

vol. IT, 149,

64. En 1544 los dominicos fray Domingo de Betanzos y fray Diego de la Cruz

afirmaban en una carta enviada al monarca Carlos V en 1544:
Los indios no deben estudiar, porque ningin fruto se espera de su estu-
dio, o primero porque no son para predicar en largos tiempos porque pa-
ra predicar se requiere que el predicador tenga autoridad en el pueblo y
ésta no la hay en los naturales (...). Lo segundo porque no es gente segu-
ra de quien se debe confiar la predicacién dl evangelio, por ser nuevos en
la fe e no la tener bien arraigada (...) Lo tercero, porque no tienen habi-
lidad para entender cierta y rectamente las cosas de la fe ni las razones
de ellas. (Recogido en CUEVAS, M., Historia de la Iglesia en México, 5
vols., Editorial Patria, México 1946, 440-441).

65, SAHAGUN Historia, Libro X, cap. 27, 635. Son numerosos los cronistas que

recogen estos obstdculos en sus escritos: véase MOTOLINIA, Historia, Libro

I, cap. 12, 356; MENDIETA, Historia, Libro 1V, cap. 15, 40-43; TORQUEMA.-

DA, Monarquia, Libro XV, cap. 43, vol. 5, 176-178.
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triarcas tenian juntamente muchas mujeres, que era
conforme a los que ellos usaban, que no querian creer lo
que ahora les predicasemos®é.

Estas y otras muchas circunstancias®” determinaron el declive
del colegio que debié ponerse en marcha de nuevo hacia princi-
pios de 1570 en una segunda etapa que presentd mas dificulta-
des que la propia fundacién. Fray Bernardino de Sahagun lo ex-
plicaba del siguiente modo:

Cuarenta anos después de la fundacién del colegio, se
volvib a examinar el estado en que estaban las cosas del
colegio, y se hall6 estar perdido, y fue necesario dar otro
corte y hacer otras ordenaciones e nuevo sobre las pri-
meras para que el colegio fuese adelante, como parece
por las mismas ordenaciones que se hicieron de nuevo$s,

A finales del siglo XVI el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco
ya no pudo subsistir con su organizaciéon e ideales iniciales y
“tacitamente puede afirmarse que desaparecid”, pues lo que atin
quedaba de él no llenaba las amplias miras abiertas en la educa-
cton colonial de la Nueva Espafia y servia en 1595 tnicamente
para ensefiar a los nifios indios a leer, escribir y cantar®®. El gran
colegio imperial de Santa Cruz se convirti6 en una escuela de
primeras letras y ninguno de los esfuerzos realizados para impe-
dirlo triunfaron?.

Sin embargo, méas alli de su frustracién como centro de for-
macién sacerdotal para el clero indigena y de los numerosos
obstaculos para su sostenimiento’, Tlatelolco continud siendo un
centro cultural determinante para la labor evangelizadora em-
prendida por los misioneros franciscanos el siglo XVI. Es real-
mente aqui donde se desencadena una verdadera produccién

6. SAHAGUN, Historia, Libro X, cap. 27, 634.

67 Sobre el fracaso del colegio de Santa Cruz véase STECK, F. B., El primer
colegio de América... op.cit., 78-82, KOBAYASHI, J. M., La educacién... op.cit.,
224-250 y RICARD, R., La conquista espiritual...op.cit., 437-441,

68. SAHAGUN, Historia, Libro X, cap. 27, 635.

0. ALEGRIA, P., La educacién en México antes y después de la conquis-
ta...op.cit., 96.

. Cf. STECK, F. B., El primer colegio de América... op.cit., 78-82 y KOBA-
YASHI, J. M., La educacion...op.cit., 274-279.

1. Cf. STECK, J. M., El primer colegio de América... op.cit., 69-82.
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literaria vernacula y una tarea de traduccién que da lugar a las
primeras investigaciones etnograficas, las primeras recopilacio-
nes de sermones en nahuatl y traducciones de las Sagradas Es-
crituras y que determina el nacimiento de las primeras piezas
del teatro evangelizador?.

Considero que la finalidad mas relevante del colegio de Santa
Cruz de Tlatelolco fue precisamente la de constituir desde sus
primeros anos un equipo de traductores y especialistas de la len-
gua nahuatl entre los alumnos del colegio instruidos en la lengua
latina™; éstos se convirtieron en una ayuda esencial para los
franciscanos etnégrafos que desarrollaron su labor en el colegio
de Santa Cruz, guiandolos de modo privilegiado en el conoci-
miento de los mecanismos de la sociedad nahuatl y en la sutileza
de los discursos prehispanicos. Una especie de escuela de inves-
tigaciones y estudios mexicanistas que permitié el éxito de pro-
yectos como los de fray Andrés de Olmos, fray Bernardino de
Sahagun o fray Juan Bautista, quienes en sus aulas forjaron la
parte mas importante de sus obras. El propio Sahagin expresé
perfectamente este parecer transcurridas varias décadas desde
la fundaciéon de dicha institucién:

Hay ya mas de cuarenta afios que este colegio perseve-
ra, y los colegiales de él en ninguna cosa han delinquido
(...), mas antes han ayudado y ayudan en muchas cosas
a la plantacién y sustentaciéon de nuestra santa fe caté-
lica, porque si sermones y postillas y doctrinas se han
hecho en la lengua indiana, que pueden parecer y sean
limpios de toda herejia, son precisamente los que con
ellos se han compuesto, y ellos por ser entendidos en la
lengua latina nos dan a entender las propiedades de los
vocablos y las propiedades de su manera de hablar, y las
incongruidades que hablamos en los sermones o las que
decimos en las doctrinas (...)74.

2, Véase ARACIL, B., E! teatro evangelizador, op.cit., 109-110.

3. Entre esos alumnos tan destacados, que acabarian ejerciendo como profeso-
res indigenas en Tlatelolco (véase MENDIETA, Historia, Libro IV, cap. 15,40-
43) cabe destacar a Antonio Valeriano, Pablo Nazareo, Agustin de la Fuente y
Hernando Ribas (véase KOBAYSH]I, J. M., La educacién... op.cit., 361-365).

74, SAHAGUN, Historia, Libro X, cap. 27, 636.
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En definitiva, considero que ha quedado demostrado cémo,
dentro de este proyecto evangelizador novohispano del siglo
XVI, el propésito educativo de los misioneros excedi6 los conte-
nidos puramente religiosos. Las escuelas de enseflanza prima-
ria, destinadas a los hijos de los principales pero también a in-
dios de clases inferiores y mestizos, la escuela de oficios de San
José de los Naturales y, sobre todo, los colegios de educacién
superior para nifios de las clases dominantes, entre los que des-
taco sin duda el de Santa Cruz de Tlatelolco, permitieron orga-
nizar la que fue una de las tareas primordiales de la evangeliza-
cion en Nueva Espaia: la formacién cultural y profesional de los
naturales.
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