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PRESENTACION

Este nimero quiere ser continuacién del tema tratado en
nuestro Ultimo nliimero que abordé el tema de Medellin a 40 afios
de dicho acontecimiento. En esta ocasién sélo los dos primeros
aportes tienen alguna relaciéon con el tema. El primero de ellos
hace un recorrido histérico de Medellin a Aparecida que ubica
histérica y teolégicamente este recorrido. La segunda propuesta
hace una valoracién sobre un modelo de ministerialidad presente
en el Vaticano I y que fue recibido por Medellin. ;Qué ha pasado,
después de 40 afios con el impulso que con Medellin empieza a ser
evidente e importante respecto a una ministerialidad més dialo-
gal, compartida y estructuralmente no piramidal? No se trata de
responder a la cuestién de qué pasé durante estos cuarenta afios
posteriores a Medellin, sino que més bien se pregunta por el va-
lor de experiencias eclesiales no signadas por lo juridico-
historico, sino mas bien por lo histérico-pneumatico, presentes en
Medellin y anteriormente en el Concilio Vaticano II.

El siguiente asunto es uno de esos que han cobrado una gran
relevancia y que no fue un asunto central en Medellin. Se trata del
tema del sincretismo y el encuentro de identidades. Como la
cultura no fue tema eje en Medellin, este tipo de tdépicos no tenian
por qué serlo.

Para la ortodoxia de la religién dominante, el sincretismo es un
accidente degradante del cristianismo. Para un enfoque antro-
polégico e histérico, el sincretismo es un juego de cesiones e
intransigencias, de sometimiento y de rebeldia, de cambio y de
resistencia, de conversién y de contumacia que da como resultado
una posibilidad de sobrevivir en el presente violento y enfrentar la
incertidumbre de un futuro que los nuevos amos han comenzado.
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Los dos ultimos aportes abordan el tema de Dios desde lugares
muy diferentes. El primero desde un lugar que en occidente ha
sido poco favorecido para la experiencia de Dios: el suefio y el
segundo toca la cuestién DIOS desde una perspectiva muy ac-
tual: la red, como una realidad en la cual Dios ha sido subido.

El primero de estos dos tltimos articulos muestra la forma
como los suefios pueden ser “aprovechados” para el crecimiento
espiritual. Para ello el autor nos refiere a la experiencia zen.

Finalmente se presenta un ensayo en el que se aprovechan al-
gunas de las categorias propias del mundo de la administracién y
la mercadotecnia para elaborar un discurso teolégico sobre el
asunto de un Dios, tanto abrazado por el mercado como “subido”
a la red

Meéxico, D.F. junio de 2009



V CELAM. Antecedentes historicos

y agendas pendientes
Enrique Dussel

Esta interesante reflexion primero sugiere una propuesta teolégica
sobre la experiencia de la proximidad y después la experiencia de
discipulado del propio autor, en el seguimiento de Jestis. Ambos
elementos ubican tanto teoldgica como personalmente la sensibili-
dad con que se abre el recorrido que va de Medellin a Aparecida.

PRIMERA PARTE

1. {Quién hace la experiencia de la proximidad?

Esta conferencia, mas que conferencia quilere ser un testimo-
nio autobiografico, porque la vida de la i1glesia en América Lati-
na, en los 1ltimos 50 afios, forma parte un poco de mi propia bio-
grafia.

Primero quiero dedicar unos minutos al tema de esta semana
teoldgica: el discipulado.

Al hablar del discipulo de Jests, prefiero llamar a Jestis como
Jeshua, para ponerlo un poco como un extrano, mas judio, mas
humilde, més derrotado.

Quiero decir un poco cémo pienso el discipulado de Jests y cémo
lo he querido vivir, porque es parte de una historia, mi historia.

Seguir a Jesis es seguir sus huellas, como alguien que en una
playa va dejando las huellas y uno puede decir, mira, “por aqui
pasé alguien” de quien se pone a perseguir las huellas en su au-
sencia. Por eso Jestis dice en un texto muy fuerte: “seguidme,
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dejad que los muertos entierren a los muertos”. Y me pregunto,
i{quiénes son los muertos? ;Y e6mo los muertos, estando muertos,
pueden enterrar gente todavia? Quiere decir que muertos, lo que
se llama muertos, no estdn, sino que estdn muertos en algun
nivel de su existencia.

Por eso creo que el midrash o la paribola del samaritano es
desconcertante y de una actualidad espantosa, porque le pregun-
tan a Jests justamente algo diferente a quién es el préjimo, por-
que sl le preguntaran quién es el préjimo, el préjimo seria el tira-
do en el camino y terminaria siendo el samaritano, quien no es el
préjimo. En realidad a Jests le preguntan: LQuién es el que hace
la experiencia de la proximidad? O de una manera més técnica
judia: ;Quién es el que se pone cara a cara? Esa es realmente la
pregunta y Jeshua responde con un texto teérico y teolégico de
gran sabiduria, donde se demuestra que no es un “maestrillo” de
una aldea perdida, sino que era un gran tedrico, un gran teélogo,
era alguien que tenia una gran perspicacia en el uso de categorias
tedricas universales que todavia son vigentes. dJestis no era tan
simple, sino que era de una infinita profundidad.

Entonces, cuenta aquel midrash del samaritano, -que es de una
actualidad brutal-: vernia un hombre por el camino, lo asaltaron
unos ladrones y lo tiraron fuera del camino... Ahi ya tenemos casi
las categorias de la revelacién. El camino es como la basar, es la
carne, es la totalidad, es el mundo en el que uno vive. .. y toman a
aquel caminante y lo tiran fuera. Al tirarlo fuera, queda fuera de
la vida cotidiana, del camino cotidiano y asi tenemos al pobre ti-
rado fuera. Ahora miren al criptico Jeshua en conflicto, como se va
a estudiar esta semana, a quién hace pasar primero. Al primero
que hace pasar es a un sacerdote. Tengamos presente que Jesus
era un laico como yo, no era sacerdote, ni histérica ni sociolégica-
mente, lo era misticamente. Lean la Epistola a los Hebreos. Es un
poco escandaloso jno es cierto? Jesus no era sacerdote, era un lai-
co. Y el sacerdote iba tan ocupado del templo y en no volverse im-
puro al tocar algo que no le permitiera ir al templo, que no vio al
tirado en el camino y siguié derecho. No vio al otro, no vio al po-
bre, porque estaba obnubilado en pretender dar culto a Dios olvi-
dando lo que dice Oseas; “justicia quiero y no sacrificios”.
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,A quién hace pasar en segundo lugar? A un levita. La tribu de
Levi era la mas sagrada de las tribus de Israel. Es la que con
Moisés habia matado a los que habian adorado al chivo sagrado
saliendo de Egipto. Los levitas eran la élite de Israel. Lo hizo
pasar en segundo lugar y lo condena porque también pasé de
largo ocupado en sus cosas, pero no en el tirado en el camino.

En tercer lugar viene el samaritano. Recordemos que cuando
Jesis va a ser condenado, en el sanedrin le dicen: “este es un
samaritano, para qué més...” es decir, es culpable. A Jesus lo
condena el Sanedrin por ser un samaritano... y Jesus hace pasar
al samaritano en tercer lugar. El samaritano era el enemigo del
pueblo de Israel. Entonces lo mas terrible era ser un samaritano.
El samaritano estaba preocupado en sus cosas, pero todavia ten-
ia un lugar en su corazén para ver la realidad en su dolor y en
sus llagas. Vio a aquel hombre, salié del camino cotidiano y lo
tomd, 1o curd y lo dejé en una hospederia y todavia dejé dinero
para que lo cuidaran hasta que él volviera.

Y entonces Jestiis se vuelve, aquel gran tedrico, enorme profe-
sor de teologia, que nunca ensefié en ningun lugar importante, y
le dice a la gente: ;quién fue el que hizo la experiencia del “cara
a cara”? No dijo quién es el prdjimo, sino quién hizo la experien-
cia del “cara a cara”. Y volvieron a decir: el samaritano. Entonces
Jests dice: “haz ti lo mismo”. Eso es el discipulado. Hay que
hacer lo mismo que €l hizo.

La esencia del cristianismo es muy simple, pero lleva a la cruz,
pero no a la cruz del sacrificio facil, sino a la muerte real. Lo ma-
taron, como mataron a Ellacuria, el gran teélogo de la liberacién,
y a cientos y cientos de cristianos.

Entender el mensaje de Jests es algo mas que una opcién pre-
ferencial por los pobres, es una opcién por los pobres, sin nada de
preferencial, porque es la gran Unica experiencia del cristianis-
mo. El pobre es el dejado fuera del sistema. Si yo digo bienaven-
turado el orden porque es santo, el otro es maldito. En una cierta
visién vedanta, el sistema es sagrado y el que no cumple con el
sistema es un paria y es declarado fuera de la ciudad, al que na-
die puede tocar. Pero si la victima y el pobre son malditos, el or-
den es sagrado. Pero Jesus dijo bienaventurados los pobres, las
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victimas, los dltimos, por tanto, maldito es el orden que produce
las victimas. Jests dijo malditos los érdenes que producen victi-
mas. La ley no vale si no es justa, ¥ s1 no lo es entonces la ley es
maldita. Las instituciones no valen si justifican la muerte de los
pobres. A las instituciones hay que transformarlas.

2. Desde mi experiencia de discipulado

Desde temprana edad, yo ya habia entendido cosas parecidas a
estas y cuando era muy joven, alla a mis 25 anos, hace casi 50,
por 1959, después de mi doctorado en Madrid, me fui a Israel,
siendo un latinoamericano siguiendo a Jesus. Hoy quiero dar un
testimonio muy extrafio para ustedes, tal vez la primera vez en
mi vida que lo haga y quizd la dltima... Quiero contar un relato
que puede sonar teatral, aunque no lo es. Llegué a Israel para
instalarme en 1959. Ya habia estado en 1958 por primera vez.
Ahora me iba a instalar en Israel por dos afios jA dénde iba a ir?
Elegi un lugar especial; Nazaret y como habia leido la vida de
Foucault, me dije: jpor qué no ser también sacristan de las clari-
sas?, porque Foucault estuvo ahi, con las clarisas. .. Entonces fui
v les dije a las clarisas si no necesitaban un sacristan v dijeron
que no lo necesitaban, por el momento, pero que s1 queria podia
volver después y en una de esas vueltas me quedé de sacristan
de las clarisas.

Enfrente del convento habia una cooperativa de construccién
con trabajadores drabes. Y me dije jqué serd mas interesante,
ser sacristan de las clarisas o ser obrero? Crucé la callecita v me
fui a hablar con el que dirigia aquella cooperativa. Se llamaba
Abuna Gautier. Abuna significa en arabe padre. Era Paul Gau-
tier, un hombre extraordinario, director del Seminario de Lyon,
que se habia ido a Israel como sacerdote obrero y junto a musul-
manes y cristianos, tenia una cooperativa de construccién en
Nazaret. Y le dije: justed no necesita a alguien que trabaje?
Pues claro, vente, me contesté. Y me fui.

Asi comencé a trabajar en una cooperativa de construccién en
la que los obreros arabes en Israel, construian sus propias casas.
Y yo, doctorcito en filosofia, con 25 afos, compré en una ferreteria
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de Nazaret el instrumento necesario; un martillo, del que compré
la cabeza y de camino, en una gruta, estaba el gue ponia los man-
gos vy le dije: ;le pone el mango a mi martillito? Y aquel obrero en
esa gruta de Nazaret la tenia lleno de palos. Tomé una rama, le
hizo un corte, le sacé lo que no era necesario, la puso justo para el
martillo, la coloco, golped, le puso una cuna de hierro, me lo en-
tregé de vuelta, pagué lo correspondiente y me lo llevé. Con ese
martillo meti miles de clavos en la construccion en Nazaret, de
1959 a 1961. Asi me hice miembro de la CGT israelita y atun
guardo el carnet de carpintero. Tiempo después le dije a mi espo-
sa; cuando me muera, esto lo pones en mi tumba, porque me lo
pondré al cinto y le diré a Jests: “colega”.

Todos los fines de semana ibamos a la sinagoga de Nazaret
donde Jesus desenrosco el libro de Isaias y leyé el texto que dice:
“el Espiritu del Senor esta sobre mi y me ha consagrado para dar
la Buena Nueva a los pobres”. Y semanalmente leiamos ese texto.

Fue ahi que surgié la idea, -tan antigua- de “bienaventurados
los pobres”. Hago un paréntesis para recomendarles el libro de
Jesus, la iglesia y los pobres, que escribié Paul Gautier.

Con todo esto no les digo que sigan a Jestis de esta manera,
pero era el modo en que el entusiasmo de un joven queria seguir
a Jesus. Hasta ese punto. Estdabamos antes de Medellin y la teo-
logia de la liberacion.

Monsenor Joaquim era el obispo y con Monsefior Hammer, que
participaron en el Concilio, plantearon el tema de la iglesia de
los pobres a Juan XXIII, que hablé de la iglesia de los pobres. En
1968 va a surgir la teologia de la liberacién, pero surge de expe-
riencias concretas del seguimiento de Jesus.

SEGUNDA PARTE
1. Pasos previos a la asamblea de Aparecida

Esta parte es mas histérica. Nos hara entender el contexto lati-
noamericano.

Cuando regresé a América comenzd esta historia, que fue de
los 60’s a los 80’s.
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El primer punto es el contexto mundial entre el inicio de la
Primer Guerra Mundial en 1914 y el fin de la Segunda Guerra
Mundial en 1945 cuando se reorganiza la hegemonia del mundo
capitalista.

Alemania habia llegado tarde a la Revolucién Industrial y no
tenia colonias, y queria tenerlas, queria entrar a jugar en el mer-
cado mundial. Los anglosajones y Francia no la dejaban entrar,
entonces se inicia la Primera Guerra Mundial para entrar al
mercado, pero la hacen pedazos. Vuelve a entrar en la Segunda
Guerra, con Hitler, la vuelven a hacer pedazos y Estados Unidos
toma la hegemonia mundial. Esto posibilita en América latina el
populismo latincamericano. Alld por los 30’s hay en Latinoamé-
rica gobiernos burgueses que piensan en la posibilidad de un
proyecto industrial nacional, por eso nacionalizan el petréleo, el
gas, las minas... aunque ahora los estin privatizando.

En los 30’s se da la nacionalizacién. Habia una burguesia na-
cional que queria tener un mercado y como las grandes potencias
(Inglaterra, Francia, Estados Unidos...) estdn ocupadas en la
gran guerra, nos dan un tiempo de posibilidad de autonomia. Es
la mejor etapa de nuestra historia, de 1930 a 1954,

En ese momento en la iglesia, acontece algo interesante, de lo
que soy un testigo. Surge en Italia la Acciéon Catélica, ante el
fascismo. En América latina surge en 1930. Es de lo mejor que
hizo la iglesia en el siglo XX. La iglesia estaba arrinconada por
un jacobinismo quizd merecido, que la habia encerrado en la sa-
cristia. Era necesario volver al mundo. Asi que organizé a los
laicos para ser profetas, apéstoles, responsables, miembros ple-
nos de la iglesia.

Yo, a los ocho afios fui a una reunién de nifios de la Accién
Catodlica —que en América latina nace en un contexto de popu-
lismo politico- y nos hicieron responsables de llevar a otros nifios
que a su vez se responsabilizarian de otros. Era un militante de
ocho-nueve afios. Cuando tuve a mis hijos y ahora a mi nieta, me
digo: dénde podrian estos nifios ser responsables del préjimo, del
tirado en el camino. No hay ninguna institucién para ello. En los
afnos 50’s habia instituciones que formaban nifios responsables
de otros. A los 16 afios hicimos un campamento en la montafia a
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4000 metros de altura y nos pasamos un mes ahi con 600 nifos
de los que yo era responsable. Para dar de comer habia una fila
como de una cuadra; era un campamento... Cuando viajé a Euro-
pa, mas tarde, esta experiencia con la Accién Catdlica me fue de
mucha utilidad. A los curas asesores de estas entidades, a los que
eran los mas actives, los més inteligentes, los mejores, Pio XII los
nombraba obispos. Era la gente de avanzada de la iglesia la que
iba para obispos, no como acontecerd mas tarde, que se nombra
obispos a quienes no dan problemas. En aquella época, obispos
eran los que habian trabajado con la gente, p.e. en la Accién Caté-
lica. Eran queridos por ellos y eran lideres ejemplares.

El populismo en 1954 empieza a caer y aparece la guerra fria
(Estados Unidos descubrié desde la Guerra de Secesién que era un
gran negocio hacer guerras, porque los grandes capitales nortea-
mericanos se construyeron en las guerras). Lo cierto es que en
1954 Estados Unidos miré la periferia y encontré burguesias na-
cionalistas que querian construir al pais y entonces favorecié o
provocod golpes de estado. La burguesia norteamericana-europea
liquidé a las burguesias de la periferia y los hizo dependientes (eso
fue p.e. el golpe de estado en Guatemala y de otros paises). Y asi
se termind el populismo en el sentido de gobiernos nacionalistas.

Lo que a mi juicio fue evidente es que La Accién Catélica daba
a toda América Latina una fuerte organizacién en la iglesia. En
1955 Elder Camara, joven sacerdote brasilefio, amigo del que
seria Pablo VI, organiza la primera Conferencia del Episcopado
Latinoamericano en Brasil. Pablo VI piensa, no en hacer un con-
cilio continental, como el de 1899, porque era demasiado hacer
un concilio. Segtun el Derecho Canénico daba demasiada inde-
pendencia a la iglesia latinoamericana. Entonces, no hizo un
concilio, como deberia ser, -porque es la tnica figura juridica-,
sino que hizo una conferencia, la conferencia del primer CELAM,
pero una conferencia en el Derecho Candnico no existe, es nada.
Si se hacia algo, pero en el fondo la debilitaba juridicamente. Lo
cierto es que en 1955 bajo el liderazgo de Elder Camara, se orga-
niza la primera gran conferencia. Pero en este momento, en que
termina el populismo, se inicia la etapa de una cierta dependen-
cia norteamericana, se inicia la época del desarrollo, que llega
hasta 1968. Se afirma —desde ese contexto- que en América Lati-
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na no puede haber desarrollo porque no hay capital, ni tecnolog-
ia, por eso se hacen necesarias las transnacionales.

Las corporaciones transnacionales comienzan en esa época y
se mete el capital norteamericano y europeo en los paises lati-
noamericanos y hoy todavia no podemos deshacernos de ellos.

Ante esa realidad, la iglesia continental de América latina, a
través de la CELAM, es la primera que se organiza. Los europe-
os, africanos y asidticos no estaban organizados. Es la primera
organizacién a nivel continental en América Latina. Los estados
no se han organizado todavia realmente en América Latina, por-
que la OEA es una organizacién al servicio de Estados Unidos y
sus intereses, es un lugar de influencia norteamericana. Recién
ahora se esta tratando de organizar una comunidad de Estados
de Sudamérica, en la que México no ha entrado, porque tiene la
1lusién de ser parte del Norte.

La CELAM fue una institucién profética a todos los niveles:
pastoral, metodoldgico, universitario, misionero... todo se hizo
latinoamericano. Fue asi como brota un nuevo espiritu que se ve
conmocionado por el Concilio Vaticano II (1962-65). En una igle-
sia que toma conciencia de ser continental, aparece una inter-
vencién desde fuera. Vaticano II pone a los obispos como en se-
minario, a estudiar, a trabajar e investigar para renovar la iglesia
universal. En este proceso sobresale la iglesia brasilefia y algunos
obispos de otros paises también se destacan como Méndez Arceo.
Pero era un Concilio eurocéntrico, ecuménico, como lo habia que-
rido Lutero. Los temas que plantea son europeos. El Tercer mun-
do, en el Concilio todavia no aparece de manera significativa: no
hay nada o casi nada de Asia, Africa 0 América Latina. En todo
caso, solo hay algunas indicaciones lejanas, por eso en 1968 se
actualiza el concilio en América Latina, mediante el gran concilio
latinoamericano de Medellin al que viene Pablo VI.

Pero en 1972 acontece un golpe de estado del CELAM. Monse-
nor Lopez TFrujillo, sefiala como el mayor peligro para la iglesia
latinoamericana, a la teologia de la liberacién. En este siglo XXI
se estudiara la teologia de la liberacién y se descubrira que des-
pués de Lutero, es la reflexién teolégica mas importante, porque
significé volver a los origenes, optar por los pobres y una trans-
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formacion total de la iglesia, pero en esta época grandes tedlogos
del CELAM fueron perseguidos. Todos fuimos excluidos de la
Conferencia: Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segundo, un servidor
y después Leonardo Boff y todos los que fuimos los tedlogos de la
CELAM. No sélo nosotros fuimos perseguidos, sino todo el pueblo
latinoamericano.

El 2 de octubre de 1972, me pusieron una bomba en mi casa,
acuoso de envenenar la mente de los jévenes. Estaba yo de profe-
sor. Es la época de la persecucién. Son 16 anos del mayor marti-
rologio en América Latina (1968-1984). Se asesinaron catequis-
tas y lideres religiosos, perseguidos por gobiernos militares. En
ese momento se decreta también, el fin de la Accién Catdlica.

En 1976 fui exiliado y descubri que Jesis era mi “patron” por-
que también él habia sido exiliado politico en Egipto, por ser de
la familia de David.

Pero a pesar de todo, Medellin es el acontecimiento méas im-
portante hasta ahora para la iglesia de América Latina, porque
todo lo que sucede después, desde las CEB’s de Brasil, hasta el
acontecimiento de Chiapas, (levantamiento zapatista) estd moti-
vado en él. Ahi surge la vision de la iglesia de los pobres y de la
pastoral popular.

Hoy ya no hay pastoral popular, que signifique ir a los pobres
y formar comunidades de base, cristianos que cara a cara leen el
evangelio, celebran la palabra de Dios e irradian la alegria del
Reino y la resurreccién. La iglesia fue la unica institucién lati-
noamericana que se acercd al pueblo. En Brasil llegé a haber
mas 1000 CEB’s. Eso es una iglesia renovada desde abajo. Lo
que ha pasado en Brasil es imposible sin la iglesia, pero también
es imposible sin ella el Movimiento Zapatista, porque muchos de
sus lideres, como la comandante Ramona, son catequistas que
vienen del 68.

La iglesia fue la dnica institucién latinoamericana que se metid
con el pueblo y lo hizo tomar conciencia. Ningtin partido de iz-
quierda estuvo con el pueblo. No sabian lo que era el pueblo y
cuando lo descubrieron se asustaron porque sali6é siendo guadalu-
pano. Y como ellos creian que el ateismo era la condicién de posibi-
lidad de la revolucién, pues nunca conectaron con el pueblo.
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La izquierda de hoy en América Latina est4 digiriendo todavia
lo que pasa, porque no han entendido lo que ha pasado. Que Evo
Morales vaya a Tiahuanaco y se haga consagrar como lider del
pueblo boliviano por chamanes, significa volver a la religiosidad
popular profunda, que es cristiana porque en el siglo XVI las mi-
sioneros, que iban descalzos como Motolinia hicieron una buena
mision.

Hay que releer Medellin, porque es un acontecimiento para el
futuro, que asusta a aquellos que quieren gobernar la iglesia de
arriba hacia abajo. Juan XXIII, que venia de abajo, sabia que
era el servidor de los servidores de Dios. Trabajar la tierra y dar
de comer al pobre es diaconia, la liturgia de Diocs, el servicio a
Dios. Ser grande en la iglesia significa ser servidor, el més pe-
queno. Juan XXIII era un servidor y por eso se animé a llamar a
un concilio y a poner a la iglesia en movimiento, un movimiento
que se iniciaba por la base.

La iglesia no logra tener pastoral popular porque no llega al
pueblo, a su cotidianidad. El pueblo latinoamericano se va a hacer
protestante porque ellos de un dia para otro pueden tener muchos
ministros nuevos. Nosotros también podriamos, porque tenemos
muchos laicos que podrian ser consagrados sacerdotes, pero no lo
hacemos por nuestro clericalismo que no viene de Jeshua.

En 1979, en Puebla se reunié la tercera CELAM. La cuestién
habia cambiado, ese afio es elegido Juan Pablo II. Tenemos una
nueva etapa en la historia de la iglesia. Se daba al mismo tiempo
la revolucién sandinista en Nicaragua. Juan Pablo II visita Nica-
ragua, donde Ernesto Cardenal, -un mistico que se metié con el
pueblo, que ayudé a la gente-, se hinca ante él y el papa lo recha-
za. Al papa se lo recibié con un cartel que decia: Entre cristianis-
mo y revolucién no hay contradiccion. Eso era fruto de Medellin y
de una presencia de la iglesia en el pueblo con mucha autoridad.

En 1992 se da Santo Domingo. Ahi ya no hay tanta novedad.
Ha comenzado en 1984 la etapa de los gobiernos democraticos en
América Latina y desaparecen las dictaduras militares. Estados
Unidos no necesita ya de los militares para extraer la riqueza de
Latinoamérica. Empieza a ocuparse de otras regiones de la tierra
y por suerte nos deja mas tranquilos, distraido en el Medio
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Oriente y nos permite ponernos de pie. En 1992 empieza Améri-
ca Latina a encaminarse al neoliberalismo y se inicia una época
de empobrecimiento. La iglesia se separa de los grandes com-
promisos sociales y el pueblo ya no dirda mas “nuestra iglesia”,
como lo decia en todas partes. Mons. Romero sera el simbolo de
esta época. Esta etapa de las democracias formales, es de gran
endeudamiento para los paises latinoamericanos, que adquieren
deudas impagables que no permiten ningin desarrollo en Améri-
ca Latina. El fondo politico en Latinoameérica se toc6 en Argenti-
na con la salida del pueblo a las calles y la caida de De la Rua en
diciembre de 2001. Este fue el fin del neoliberalismo en América
Latina, excepto en México, en que continuamos en este camino
que nos lleva al precipicio y el suicidio.

La iglesia no da signos de vida, no marca criterios evangélicos.
Si los pobres son importantes habria que hablar en su favor de
vez en cuando. Pero no, no se ha hablado de lo que pasé ultima-
mente en Atenco, o en Oaxaca. Ha habido un silencio de la igle-
sia que estd en una etapa de “prudencia’. No nos hemos salido
del camino para ayudar al pobre, al tirado a la orilla.

Ser discipulos de Jeshua en estos tiempos diria yo que es rela-
tivamente facil. En Europa y Estados Unidos es facil vivir y es
dificil ser cristiano. En América Latina es dificil vivir porque la
gente esta en la pobreza, pero es mas facil ser cristiano, porque
sélo levantando el dedo contra la injusticia ya se esta siendo cris-
tiano. Hay que volverse a los pobres, hay que ser cristianos. Ser
discipulo significa ocuparse y evangelizar a los pobres y al hacer-
lo uno se hace enemigo de los ricos, aunque no quiera.

En Belén quisieron matar a Jests porque el usurpador estaba
en el poder y no quisieron que surgiera un David auténtico que
pusiera en cuestién a Herodes. Cuando €l dijo en el Sermon,
“bienaventurados los pobres” significaba una postura critica que
invierte la visién cotidiana de la existencia. El orden no es sa-
grado cuando produce victimas y ningun orden politico, cultural
o eclesial, deja de producir victimas porque perfecto no hay nada
en la historia y nuestras limitaciones las sufren los otros, las
victimas. dJesus dijo: “siempre tendréis a los pobres con voso-
tros”, pero no para que asi podamos darles limosna y “ser bue-



20 TEQLOGIA Y EVANGELIZACION. A 40 aiios de Medellin (2° parte)

3]

nos”, sino porque perfecto no hay nada en la historia, tampoco
las instituciones. Y como nada es divino, sino solo el Otro absolu-
to que es Dios, es claro que todas las instituciones pueden ser
cambiadas a favor del pobre.

Cuando el Otro absoluto llama a los suyos discipulos, quiere que
se jueguen contra la fetichizacion y totalizacién de un sistema que
en nombre de Dios crea pobres. Y cuando uno quiere defender a
los pobres, se vuelve para el sistema el testimonio de la exteriori-
dad y por eso mataron a Jesus, al maestro de discipulos que al
jugarse por los pobres, el sistema lo mata. La cruz es un juicio
politico, lo que se hace con alguien que se levanta contra el impe-
rio y su absolutizacion, lo divino es otra cosa. Los pobres son ma-
nifestacién de Dios. Ser discipulos de Cristo es un problema, la
cruz siempre estd en el horizonte, y si no me toca es porque esta-
ban distraidos o porque no entendieron lo que estoy haciendo.

Por eso tuve alegria cuando me pusieron la bomba en mi casa,
porque dije, al menos el que me la puso creyé que yo era peligro-
so. Y entonces ya es algo, porque voy a poder decir el dia del jui-
clo: Sefior de alguna manera hice lo que ta hiciste, pero no me
toc6 como a Ellacuria o a otros que si dieron la vida en su cuerpo
y sangre y esos son los grandes discipulos de Jesus en nuestra
época, incluyendo a Mons. Romero, un santo en vida, que muere
y el pueblo lo empieza a visitar en su tumba en la catedral y ;sa-
ben qué hacen?, lo agarran y lo meten en el s6tano de la catedral
v no se lo puede visitar, hasta que no sea santificado, pero no se
lo santifica tan rapido. Asi que mientras tanto, el pobre cuerpo
de Mons. Romero esta secuestrado. Se puede decir que la propia
iglesia no puede mostrar a sus santos, quiza porque no es digna
de ellos o porque esta en contra de ellos. jQué raro! Pero ustedes
vayan a El Salvador y tienen que pedir permiso para visitar la
tumba de Mons. Romero en el sétano de la catedral. Le temen a
que el pueblo lo venere como un santo. Pero si esa es la tnica
manera en que se santificaba a los santos, hasta que después
empezd a haber una congregacién que los santifica oficialmente.

Mons. Romero es el signo de aquellos grandes obispos del CE-
LAM que llegaron a estar también en Puebla y Santo Domingo y
que mostraron el camino de la iglesia para el futuro.



MINISTERIOS E IGLESIA
A 40 ANOS DE MEDELLIN

José Luis Franco B

Este ensayo, mas que articulo, plantea las dificultades que un
modelo ministerial juridico-salvacionista presenta en el momento
actual y las ventajas que supondria un modelo histérico-
salvacionista. No se trata de responder a la cuestion de qué pasé
durante estos cuarenta anos posteriores a Medellin, sino que mds
bien se pregunta por el valor de experiencias eclesiales no signa-
das por lo juridico-jerdrquico, sino mds bien por lo histdrico
pneumatico presentes en Medellin y anteriormente en el Concilio
Vaticano II. La propuesta es transitar hacia un modelo mds co-
rresponsable en la ministerialidad de la Iglesia donde clero y
laicos estén “de mds”y no “de menos” alguno de ellos.

Después del Concilio Vaticano 11, el evento de la Conferen-
cia Episcopal de Medellin fue el gran acontecimiento eclesial la-
tinoamericano. El contexto social e histérico en que acontece Va-
ticano II es de gran euforia en torno a las posibilidades sociales,
econémicas, eclesiales, etc., para el mundo. En la Constitucién
Lumen Gentium se plantea la imagen de Pueblo de Dios para la
Iglesia, imagen que suscité y ha suscitado no sélo gran cantidad
de escritos, sino una gran expectativa sobre sus posibilidades.
Tal vez se fundaron demasiadas esperanzas en torno a esta ima-
gen. En los salones de clase y en los diferentes lugares de forma-



2 TEOLOGIA Y EVANGELIZACION. A 40 arios de Medellin (2a. parte)

ci6n se presentada la idea de una iglesia piramidal en su estruc-
tura como una cuestioén en situacién de extincién y se mostraba,
con gran alegria las posibilidades de una iglesia mas participati-
va y abierta a nuevas formas de estructurarse. Las Comunidades
de Base fueron un ejemplo inicial de eso. A cuarenta afios del
evento de Medellin se puede uno preguntar si aquél inicial an-
helo ha logrado satisfacerse, o si aquél impulso inicial ha frenado
su marcha. La participacién y las formas de participacién del
Pueblo de Dios hoy en dia no parece que tengan el 4nimo e im-
pulso de aquéllos dias. ,Serd que se da una participacién mas
madura y menos entusiasta? Personalmente me formo en la fila
de quienes creen que pareciera que el aggiornamiento a nivel
tanto de estructuras como de ministerialidad al interior de la
iglesia sigue estando en deuda con el Concilio Vaticano II, sin
por ello desconocer que ha habido grandes logros.

1. MODELOS DE MINISTERIALIDAD

La iglesia existe para evangelizar, para ser signo y testigo del
Reino de Dios en este mundo dindmico y para ello el Espiritu
Santo la ha “dotado” de los medios suficientes y necesarios. El
servicio fundamental de la Iglesia al mundo en el que ella mis-
ma estd inserta, es ser signo y testigo del Reino de Dios. Este
servicio no se entiende sin los ministerios o carismas que ha
recibido del Espiritu. Es asi que en cuanto servidora decimos
que la Iglesia es ministerial y el ministerio al interior de la
Iglesia es un servicio que mira a la construccién de la comuni-
dad. El problema reside no tanto en si la Iglesia es 0 no minis-
terial por obra del Espiritu Santo, sino més bien en el cémo se
articula dicha ministerialidad; ;qué funcién tienen los laicos,
por ejemplo? Esto puede resultar importante pues nos estamos
preguntando por la posible configuracién de la Iglesia del futuro
y en ese sentido por su viabilidad en este mundo que hoy lla-
mamos de la modernidad tardia o posmodernidad.

Al respecto quiero de manera més bien esquemética y casi des-
criptiva presentar dos modelos basicos de ministerialidad en la
Iglesia a partir de los cuales podamos plantear algo de la problema-
tica actual en torno a los ministerios en la estructura de la Iglesia.



MINISTERIOS E IGLESIA A 40 ANOS DE MEDELLIN 23

1.1 Modelo juridico-salvacionista

En este modelo, mas reconocido por algunos como el modelo tra-
dicional, se parte del hecho de que Dios es el portador y donador
de todos los ministerios para la vida eclesial. Esos dones o caris-
mas dados por Dios a su Iglesia son “distribuidos” a la comunidad
a través de una estructura jerarquica segun la vocacién de cada
quien. Dicho de manera sencilla: Tendriamos a la Santisima Tri-
nidad (Padre, Hijo y Espiritu Santo) que por el Espiritu regala a
su Iglesia los dones necesarios para su existencia-misién, en lo
mas alto de la ctispide, después vendrian el Papa, los cardenales,
arzobispos y obispos como depositarios primarios y hasta primeros
desde el punto de vista juridico, para “repartir” esos dones a todo
el pueblo de Dios. Luego vendria el clero en general, que serian
una especie de dispensadores de las gracias recibidas de Dios y al
final estaria el pueblo en general; los laicos, que serian los sujetos
privilegiados para la recepcion de esas “gracias”.

De lo que se trata, -y esa es la gran preocupacién de este mo-
delo- es de hacer llegar a todos los dones que se han recibido en
la Iglesia. Como esos dones son medios de salvacién necesarios,
resultaria un mal servicio no hacer que llegaran a todos.

Para ello y bajo ese supuesto la Iglesia se organizé de forma
piramidal, por lo que las gracias se van distribuyendo en forma
de cascada.

Sin embargo, para que este modelo funcione necesita de mu-
chos “funcionarios”, especialmente clérigos, de suerte que se
pueda estar en todos lados y dispensar a todos de los bienes de
salvacion (sacramentos basicamente) y formacion cristiana.

Los roles bésicos que se reproducen aqui son los de distribui-
dores por un lado y “consumidores” del otro lado, dicho de mane-
ra esquematica. Sin embargo este modelo, tan eficiente en su
momento histdrico, hoy resulta problematico, no sélo porque cada
dia hay menos “funcionarios”, sino por otra serie de factores, de
los cuales de manera breve me ocupo sélo de algunos que me pa-
recen significativos.

1.1.1 Modelo estdtico

Para un mundo pre-moderno o poco dindmico, tradicional, parece
ser una buena respuesta, pero no asi para un mundo dindmico y
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en constante cambio. Para la percepecién de muchos cristianos,
especialmente los de las nuevas generaciones, pareciera que los
ministros de esto o lo otro siempre hacen lo mismo y de la misma
manera, al grado, por poner un ejemplo, que si un personaje de
la Iglesia muerto hace mé4s o menos mil afios “reviviera” v se
presentara en alguna de nuestras eucaristias, basicamente no se
perderia de mucho. Esto es, después de mil afios o mas seguimos
haciendo cosas bAsicamente de la misma manera, cuando el
mundo evidentemente ya no es el mismo y en el “mundo” no se
hacen “sus cosas” de la misma forma.

En un mundo dindmico, que para mafiana ya es obsoleto lo
que teniamos ayer, resulta poco atractivo que les sigamos ofre-
ciendo el mismo formato tradicional, los mismos contenidos de
siempre, las mismas respuestas de ayer y por lo mismo, las mis-
mas preguntas.

Ante un mundo, como el de nuestros jévenes que buscan
siempre lo nuevo y renovado, seguramente no les resultard muy
atractivo ver muchas veces lo mismo y de la misma manera,
aunque tampoco se trata de “ir con la moda” y estar “a la moda”.

Pero ¢qué pasa cuando a algtn grupo de cristianos se les ocu-
rren nuevas alternativas? ;No suele vérseles como personas poco
fieles o al menos poco carifiosas hacia su Iglesia?

(Ustedes creen que si seguimos ofreciendo los mismos conte-
nidos teoldgicos que recibimos de nuestros padres, las mismas
formas de expresar lo religioso, se les antojaran a nuestros hijos
y vecinos seguir reproduciendo esas pricticas y creencias? Para
muchas personas, especialmente las nuevas generaciones, estos
servicios “tradicionales” deben parecerles una especie de fotoco-
pias, pero no los originales.

1.1.2 Modelo caro e ineficiente

Por otro parte, este modelo de ministerialidad que es fundamen-
talmente clerical, supone estructuras reproductoras de los minis-
ros que puedan cumplir con la misién de la Iglesia: hacer que
Degue la salvacién a todos.
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¢{Por qué este modelo es caro e ineficiente? Primero, porque
nos tardamos en “producir’ un ministro presbitero, entre siete y
diez afios, que son los que se necesitan para estudiar filosofia y
teologia, ademas de alguna experiencia que suele ofrecérseles
antes de la ordenacidn. Pero por cada uno que llega a la ordena-
cién, jcuantos se quedaron en el camino? Tenemos enormes edi-
ficios con unos cuantos estudiantes, o bien, invertimos grandes
cantidades para que estudien fuera del pais y pocos se ordenan.
Adema4s de caro, es una estructura ineficiente, pues mientras la
Iglesia catélica y las Iglesias histdricas, “producen” un ministro,
iscuantos “funcionarios” produjeron las otras Iglesias cristianas?
Como dedicamos tanto dinero y esfuerzo en “funcionarios” de alto
“rango”, invertimos poco en los ministros de mediano o bajo
“rango”, dentro de esa estructura. Y para reproducir esa estruc-
tura de seminarios, conventos, escuelas, etc., necesitamos que
esos mismos religlosos 0 ministros sean a su vez funcionarios
para acompaifiar la formacién de nuevos ministros, con lo que
cada vez tenemos menos evangelizadores. Esta estructura pare-
ciera que en el fondo esta para reproducir las estructuras y no
tanto para la evangelizacion.

Es ineficiente también porque cada dia son menos en relacién
a la poblacién global a la que deben servir y no son suficientes
para un buen servicio en esa légica juridica. Aunque quieran
hacerlo bien, no se puede, porque no son suficientes.

Por otro lado, hoy en el mundo moderno, las personas y los
jovenes en especial, exigen un trato cercano, humano, respetuo-
so, que dé tiempo a interesarse en las cuestiones subjetivas, afec-
tivas, sociales, econémicas, religiosas, etc., y requieren que eso se
haga con calidad humana y con cercania, al menos. Pero ancla-
dos aqui, ja cudntas personas puede atender un ministro con
calidez humana y con calidad de vida? ;De cuidntas personas
puede sentirse cercano y en confianza?

No queremos, como cristianos ser seres anénimos. Necesita-
mos y tenemos el derecho a ser recibidos por lo que somos y espe-
ramos, con nuestro nombre y con nuestras tradiciones culturales.
Pues bien, desde el punto de vista humano jde cuidntos podemos
ser asi de cercanos? De Jests de Nazareth se nos cuenta que fue
estrechamente cercano de un grupo de doce. Medianamente cer-
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cano de un grupo mayor de discipulos, jy eso es que estamos
hablando no de cualquier hombre, sin de alguien que se tomé con
absoluta seriedad a los otros!

Aunque se quiera y se esté dispuesto, una persona no puede
llegar personalmente a los diez mil, veinte mil o mas fieles que
componen una comunidad parroquial y dari atencion de calidad
a bien pocos. Como administrador puede llegar a muchos, como
evangelizador a muy pocos. Si la ministerialidad de la Iglesia
depende del clero, no parece que haya mucho futuro para el pue-
blo de Dios en términos de atencién personal y de calidad, que es
lo menos que podemos ofrecer y esperar de una experiencia ver-
daderamente cristiana.

En pocas palabras, no se puede, aunque se quiera, ser eficien-
te en este modelo. Y si lo queremos problematizar todavia mas,
hablemos de que los presbiteros reciben los ministerios en “pa-
quete”. Junto al presbiterado no solo les viene el ministerio o
servicio de ser presidentes de la comunidad eucaristica, sino ser
administradores de los bienes econémicos de la parroquia, admi-
nistradores del sacramento de la reconciliacién, del bautismo, de
la uncién de los enfermos, de ser testigos calificados en el sacra-
mento del matrimonio, ademas de dirigir en muchos casos la
catequesis, los diversos grupos y asociaciones religiosas, etc.
$Quién puede con tanto? No son supermanes, son personas como
cualquiera.

Hay pues una concentracién de los ministerios mas signifi-
cativos para la comunidad en pocas personas, sin hablar de que
en este modelo el carisma al presbiterado viene sexuado.

También es ineficiente a nivel estructural, porque cuando se
logra tener a un grupo de laicos mis o menos formado y com-
prometido con los procesos de la comunidad de la que forma
parte, los podemos perder facilmente via la movilidad humana.
Si por ejemplo un o una catequista cambia de residencia, en la
nueva comunidad parroquial donde ahora tendra su residencia
no sera reconocida ni recibida para continuar con su servicio.
No hay una estructura que nos permita articular a las personas
que tienen vocacién para involucrarse en servicios evangeliza-
dores cuando éstas cambian de residencia y por lo mismo de
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parroquia. En la nueva parroquia tendra que empezar de cero,
como si nada hubiera pasado en su experiencia ministerial. Es-
to, en un mundo con tanta movilidad humana representa una
fractura mas para un modelo tradicional rigido en sus formas y
estructuras eclesiales.

1.1.3 Modelo centralizador

Ademads este modelo supone en la mayoria de los casos que todos
iremos a donde el ministro para que nos administre y ofrezca los
dones que el Espiritu nos da. Eso, en una sociedad tradicional es
de esperarse, pero no en una moderna. Hoy la estructura del tra-
bajo, la diversidad de opciones profesionales, de ocio, etc., se
multiplican y cada uno va donde se resuelven sus necesidades
inmediatas, en horarios totalmente dispares. Cada vez son me-
nos las personas que son atraidas por los sonidos de las campa-
nas de los templos. Hoy en dia hay “llamados” con carga y rigue-
za simbélica que vienen de otros frentes: deportes, ocio, entrete-
nimiento, amigos, etc., y pareciera que los “llamados” de la Igle-
sia catélica con esos formatos y estructuras no son portadores de
riqueza simbdélica, ni tienen carga autoritativa para muchos cris-
tianos y no cristianos.

Cada vez hay menos personas que “instintivamente” van
donde la parroquia y el parroco. Cada vez los padres y madres de
familia tienen mas dificultades para hacerse acompadar de los
hijos y cada vez hay menos padres y madres que eso les importe.

Lo anterior conduce a la afirmacién de que una Iglesia que no
sale de su trinchera, no parece que pueda tener un alcance evan-
gelizador significativo.

Pero como en este modelo la figura del clérigo es central, re-
sulta que el acceso a la salvacién pasa por ahi. Sin embargo en
términos practicos no es posible que a todos les lleguen los me-
dios y no por falta de voluntad, sino por falta de ministros y de
evangehzadores. ;Con qué derecho privamos de la eucaristia a
tantas comunidades cristianas por el simple hecho de que no hay
presbiteros? A esto le llaman crisis vocacional, pero mds bien es
crisis institucional.
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Aqui suceden cosas paradéjicas, p.e. resulta que los pobres,
siendo los destinatarios favoritos del Reino de Dios, no se les
puede hacer efectiva tal preferencia. Se supondria que ellos
serian los que recibirian con calidad de privilegiados los medios
de salvacién, que en este modelo son los sacramentos. En la
practica resultan ser los menos favorecidos pues viven en las
periferias y en lugares de dificil acceso, donde contamos con
pocos ministros. Los sectores medios serian aqui los més favo-
recidos pues disponen de un porcentaje mayor de ministros que
el porcentaje que ellos representan en la poblacién total.

1.2 Modelo historico-salvifico

Este modelo tiene el mismo principio que el anterior. Parte de
que Dios es el dispensador de todos los dones, pero a diferencia
del anterior no coloca a la hora de su recepcién histérica al clero,
especialmente la alta jerarquia en la ctispide, sino en el centro.

Este modelo, si lo comparamos con una figura geométrica,
seria la de los circulos concéntricos.

Rodeando (abrazando) a todos los circulos tenemos a Dios, des-
pués vendria la Iglesia como Pueblo de Dios, quien seria el receptor
historico de los dones de Dios. Por lo tanto, la ministerialidad estar-
ia ubicada en toda la Iglesia en principio y no en la ciispide de ma-
nera privilegiada. Es a la comunidad a la que se le dan los carismas
y en la comunidad habré personas llamadas a ministerios especifi-
COs, y esa serd su vocacidn, para ejercer esos servicios que son una
don a la comunidad y para la construccién de la comunidad.

El sujeto mas importante de la ministerialidad es el Pueblo
de Dios, los laicos y de ese mundo nacerdn muchos ministerios
“menores” y asi sucesivamente otros ministerios “intermedios”,
luego otros “altos”, hasta llegar al gran ministerio de la unidad,
que es el del papado.

1.2.1 Ventajas de un modelo circular

Como toda la comunidad es responsable de la ministerialidad, los
ministros serian promotores, acompanantes, animadores para ese
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ejercicio. Pongamos por ejemplo que un parroco acompana, anima,
discierne junto con su comunidad... y crea una comunidad de co-
munidades, con muchos pequenos grupos, de todo tipo y a todos
los niveles. El en tanto que animador de la sacramentalidad y
ministerialidad en su comunidad si podrd acompanar a diez o
veinte lideres de lideres, que a su vez serian cercanos a otra buena
cantidad de evangelizadores que sean testigos del nacimiento y
creacién de méas comunidades y asi podra llegar a todos con cali-
dad, pues cada lider, independientemente de su “rango”, pondra
atender con calidad a un grupo reducido de personas.

En este modelo circular se pierde el tradicional poder y acti-
vidades “clasicas” de los ministros y muchas de ellas seran to-
madas por los fieles, por muchos fieles. Se convertira en un ani-
mador de animadores, sin dejar de ser el presidente de la euca-
ristia y sin que su autoridad se diluya, pues finalmente es el pre-
sidente de la comunidad de fe.

Esto supone una conversidn, pues se perdera el tradicional
“poder”, presencia, etc., que se tenia. Si antes casi nada impor-
tante acontecia sin su liderazgo, ahora casi todo lo importante
acontece porque sabe acompanar otros liderazgos y esa es tam-
bién una de sus tareas evangelizadoras.

No se le acabara el trabajo, sino que la légica del trabajo sera
otra. Vivira la experiencia de la debilidad, y a la vez la alegria de
la maduracidn de los fieles.

Esto reta también al pueblo en general porque tendria que
cambiar su concepciéon tradicional. (Podran verlos como anima-
dores, ministros de la unidad y ya no mas como agentes con po-
der de salvacién y/o condenacion?

Este nuevo esquema supone un cambio estructural e institu-
cional. No es un simple problema jerarquico o de laicos, sino que
es un problema eclesial, que a todos nos involucra.

Aqui la ministerialidad est4d fundamentalmente bajo la res-
ponsabilidad de la Iglesia local, que ejerciendo su imaginacién y
su capacidad creativa puede dar respuestas nuevas a situaciones
nuevas. Es una Iglesia que en vez de aferrarse a un centralismo
monolitico que retiene las decisiones, la imaginacién y la creati-
vidad, se hace responsable localmente. Y no se trata de asumir
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solo innovaciones cosméticas. Por ejemplo, ;/puede una Iglesia
monocéntrica determinar si una diécesis “x” necesita o no més
didconos casados? /No seria mejor devolverle la autoridad al
obispo local y junto con su comunidad determinarlo en comunién
con la gran Iglesia?

Si los laicos son mAas involucrados y se involucran mas en la
tarea evangelizadora -y no como meros brazos largos de la jerar-
quia o de los ministros, sino como sujetos evangelizadores-, la
crisis eclesial tendra mas bien un rostro de oportunidad para un
nuevo nacimiento.

Pero a pesar de que en principio este esquema tiene sus ven-
tajas, uno se puede preguntar si esto ha acontecido o esta acon-
teciendo asi, porque una cosa es tener claro en papel el proyecto
y otro es reflejar en el papel lo que acontece en la realidad. La
experiencia inicial que se desprende de Medellin dice que esto ya
se ha ensayado, pero la realidad dice que aquél sin nimero de
comunidades de base, de grupos de estudios biblicos, de oracién,
etc., ya no son tan numerosos. Al menos en México el numero de
Ceb’s ha descendido notablemente. Eso no significa que la expe-
riencia es valiosa solo si hay un gran numero de comunidades,
porque el hecho en si es ya relevante, pero algo dice también la
realidad que indica que su niimero ha descendido drasticamente.

2. RETOS Y PERSPECTIVAS PARA EL FUTURO DE LA
IGLESIA

Quiero continuar haciendo memoria de una imagen que le es-
cuché a un padre escalabriniano en una conferencia dictada en la
ciudad de México. Utilizd, a propésito del tratamiento a los pro-
blemas concretos y urgentes que hoy nos presenta este mundo
moderno, la imagen de un chofer que gusta de utilizar mucho el
espejo retrovisor para orientar el rumbo del automévil y dijo que
ese chofer puede ser una Iglesia demasiado ocupada en el pasado
y en su historia gloriosa, pero poco atenta al futuro.

Tengamos presente que la tendencia previa, legitimamente se
encaminé a acompafarnos a la construcciéon de una identidad
mayor, amplia, institucional, acorde a los signos de sus tiempos,
pero que sacrific6 las pequefias diferencias, lo pequeno y ahora es
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eso, como signo de los tiempos lo que emerge. La gente busca
soluciones concretas a problemas concretos y no tanto adoctri-
namientos sobre verdades que teolégicamente son correctas pero
que no necesariamente les interesan.

En este sentido podemos hablar de una crisis institucional,
que algunos podrian calificar de crisis eclesial. Esto se nota en
cuestiones tan basicas como el hecho de que la interpretacién de
los contenidos tradicionales de la fe ya no dependen mas de los
sabios y entendidos y hoy en dia practicamente todos en las nue-
vas generaciones dan su opinién y aceptan como una opinién
mas la que antes era la inica o al menos la més autorizada. Esto
pasa no solo a nivel eclesial, pasa a nivel familiar, social, politico,
econdmico, etc.

Pareciera que nos estamos despidiendo de un cristianismo
cuya fuerza y fortaleza radicaba en lo grande, en lo institucional,
en la fuerza histérica, etc., para dar lugar a una iglesia cuya
fuerza, fortaleza y futuro pasa por lo pequefio, lo cotidiano, lo que
hasta ahora no tenia mayor valor. Creo que por ahi transita el
futuro y fortaleza de la Iglesia. Si a este nuevo nacimiento le
llamamos crisis, pues que asi sea y ya esté.

Pero el problema no sélo afecta a la iglesia llamada tradicional,
sino incluso a la que desde Medellin se proyecta. Con Medellin y
desde Medellin el servicio de la iglesia se enfoca también, ahora
desde la légica de los pobres, a las grandes cuestiones de la sociedad
y la Iglesia. Se buscaba, desde esa sensibilidad, provocar, acompa-
fiar... a la comunidad para que bajo la accién y cobijo de Dios se
comprometieran desde su fe en cambios estructurales en todos los
niveles y realidades, pero de alguna manera se olvidé de lo maés
cotidiano, lo més pequeno, lo simple. Ciertamente en las Comuni-
dades Eclesiales de Base se da un distanciamiento con la masifica-
cién previa y hay ya un reconocimiento de la persona singular, pero
ésta a su vez fue de alguna manera “elitizada” en sus preocupacio-
nes y ocupaciones, al grado que sus preocupaciones y analisis eran
muy similares a las de los agentes evangelizadores que los venian
acompanando. Se ocuparon por mucho tiempo y de manera legitima
de “las grandes cuestiones” de la justicia, el cambio social y religio-
S0, pero no se ocuparon con la misma intensidad de las cuestiones
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de la cotidianidad de la vida, que hoy por ejemplo ha retomado con
énfasis la teologia latina de los Estados Unidos.

2.1 Para una nueva credibilidad

Decir hoy que asistimos a un desencanto, a una pérdida de cre-
dibilidad en los grandes relatos y con ello en las grandes institu-
ciones es ya un lugar comin. Exceptuando la familia, las demas
instituciones se han visto seriamente afectadas, incluso las tra-
dicionalmente bien valoradas como las grandes iglesias cristia-
nas, incluida la catélica. Me parece que la nueva credibilidad
pasa por salirse de nuestras propias trincheras y temas e ir al
encuentro de los grandes problemas de este mundo: pobreza cre-
ciente, poblacién y natalidad, migracién, ecologia, derechos
humanos, racismo, conflictos étnicos y religiosos, grandes dife-
rencias entre el Norte y Sur, el desarrollo en bio-tecnologia, el
desarrollo de las comunicaciones, trabajo y desempleo, etc., ¥
esto hacerlo desde la cotidianidad.

Por otra parte se trata de dejar paso a los “pequefios relatos”,
con pretensiones simples, modestas, incluso inmediatas... a lo
que como catdlicos no siempre hemos estado atentos.

Ante estos retos resulta infantil que las religiones e Iglesias
estén demasiado atareadas contando a sus feligreses y resguar-
dando sus 99 ovejas, compitiendo con las otras confesiones como
si el imperativo fuera salvar a toda costa la propia institucién y
su honorabihdad. ;No sera que nos hemos atrincherado en nues-
tros propios principios y hemos perdido imaginacién y no toma-
mos riesgos?

Como consecuencia se puede derivar la inadecuacion de la
“oferta” a la “demanda” de bienes simbdlicos, o bien una esquizo-
frenia religiosa, en el sentido de que vivimos con una doble per-
sonalidad: por un lado un mundo dinamico con categorias dina-
micas y del otro un mundo religioso estatico. De un lado creen-
cias y convicciones modernas y del otro respuestas y propuestas
religiosas pre-modernas.

.Qué lugar ocupa en nuestro discurso y preocupaciones los
problemas cotidianos a los que nos enfrentamos como el trabajo,
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desempleo, educacién de los hijos, drogas, derechos civiles y so-
ciales, inseguridad, miedo, soledad, desintegracién familiar, mi-
gracion, etc.? Es sobre estas cosas que los hombres y mujeres
necesitamos oir “buenas nuevas” y recibir profundas y duraderas
motivaciones y no sélo conocimientos doctrinales, que nos convo-
quen a construir el futuro. No pedimos que la pastoral catélica se
reduzca a eso, pero si que integre a su mensaje de salvacién
otras dimensiones de la vida y de la sociedad.

A muchos padres de familia y parrocos les puede seguir pre-
ocupando mas las relaciones pre-matrimoniales, la no confesién,
el no ir a misa los domingos y fiestas de guardar... que las cues-
tiones demograficas, la crisis ecolégica, la soledad de las perso-
nas, el vacio en muchos de nosotros... ;Esto no indicaria un des-
entendimiento de la vida real de la feligresia?

Pero si no respondemos a esas necesidades, habri otras ofer-
tas que si lo hagan y algo de nuestro futuro lo perderemos desde
ahora.

Aunque parezca ingenuo, da la impresién que buena parte de
las iglesias y denominaciones religiosas estdn méas preocupadas
por vigilarse entre ellas que por revisar el tipo de servicio que
prestan a la sociedad y a sus comunidades. Parece que importan
mis los asuntos de feligresia (conservar y acrecentar, o al menos
no perder) que la construccién de una sociedad a través de la
cual anunciar, promover y ser signos del Reino de Dios.

2.2 El futuro de la debilidad

Otras de las cuestiones y no tanto a nivel de la relacién con el
mundo, sino a nivel de su propia articulacién interna, es el futu-
ro de los laicos en la Iglesia.

Ya hemos dicho que la estructura tradicional para hacer que
los ministerios de la Iglesia sean un don para todos, no parece
que tenga mucho futuro y ya hemos anotado algunas razones.
Ahora me quiero detener brevemente hablando del lugar de los
laicos.

Cierto es que existe una crisis de credibilidad y que esa crisis
tiene que ver con la gran institucién eclesial y todos sus apara-
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tos. A este nivel no es que los pastores estén de mas, lo que pa-
sa es que todo parece indicar que los laicos (seglares) estan de
menos, cuando debieran estar, como los pastores, también de més,
de forma positiva y activa. Nadie sale sobrando, pero todos debi-
éramos estar positivamente (de mas) en la vida concreta de la co-
munidad eclesial y no sélo a nivel discursivo. Esta iglesia nuestra
a veces es una Iglesia que habla del pueblo, pero no una iglesia
que habla y actiia con ellos, por su voz y sus acciones. Los laicos
aparecen en las voces de los pastores, pero no son significativos en
la toma de decisiones, aunque esas decisiones les afecten. Con
frecuencia importa méas a la hora de tomar decisiones lo que opi-
nen y crean un grupo de eclesiasticos que saben mucho sobre la
familia, que lo que viven desde la fe millares de familias a la hora
de decidir politicas de poblacién. Importa més que el sacramento
del matrimonio siga diciendo lo que dice, a pesar de que hay mi-
llones de matrimonios en situacién real de divorcio, esto es, parece
que importa mas la doctrina que los sujetos.

Esto implicaria una re-estructuracion interna de la Iglesia, e
incluso una resignificacion de algunos de sus enunciados tradi-
cionales. En términos crudos esto daria paso a una redistribu-
cién del “poder” real e histdrico en y de la Iglesia.

Los laicos y el clero han de inter-actuar para que nadie esté de
menos. Se trata en pocas palabras de un adelgazamiento de las
estructuras tradicionales a favor de un crecimiento de lo que has-
ta ahora ha sido la parte débil de la Iglesia: los laicos. La fortaleza
de esa debilidad creo que darda muchos buenos frutos y en muchos
lugares ya lo estamos viendo. Se trataria de institucionalizar la
ministerialidad que emerja en esa parte débil, y a la vez des-
institucionalizar mucho de lo fuerte de la Iglesia. Parece que sera
mas creible la Iglesia por su debilidad, que por su fuerza histérica,
gue ahora la modernidad tardia ha puesto en entredicho.

Asi seriamos signo concreto e histérico de que el mundo pue-
de ser de otra forma y que esta llamado a ser radicalmente de
otra manera, segun el designio de Dios.

En buena légica, ni desde la sociologia, ni desde la teologia es
facil responder por qué el catdlico (sobre todo s1 es mujer), que pue-
de ser responsable de una famiha, una empresa, un cargo publico,
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de la conduccién de un gobierno, etc., tiene en muchas ocasiones
que verse reducido a menor de edad al atravesar el umbral de su
Iglesia y en las cosas que atafien a la conduccién de su experiencia
religiosa. ;Acaso el Espiritu Santo que reciben los laicos los hace
menos capaces de discernimiento y conduccién que el recibido por el
clero? Ya han mostrado que tienen capacidad, ahora solo faltan
espacios para capacitarlos, pues solo capacidad sin capacitacién no
resolvera los problemas, en incluso los puede complicar.

Hoy el Espiritu, como siempre, sopla como quiere y cuando
quiere y debemos estar atentos a estos cambios dindmicos, por
que en ellos nos jugamos también nuestro futuro.



OTRAS VOCES



FRONTERAS DEL SINCRETISMO Y
ECUENTRO DE IDENTIDADES

José Luis Gonzdlez M.

Es nuestra opinién que la realidad indigena y negra de América (en
su ser y en su actuar) es una de las importantes claves de
interpretacion de la historia de América Latina. Lo dicho es cierto,
al menos, en lo que se refiere al campo religioso.

Observando el dinamismo de las relaciones interculturales desde
una perspectiva politica, en la abundante y variada literatura en
torno al tema del sincretismo destacan dos enfoques radicalmente
diferentes ante los cuales tenemos que definirnos antes de seguir
mdas adelante. Para la ortodoxia de la religion dominante, el sin-
cretismo es la degeneracion del “modelo” a causa de las impurezas
que las religiones subalternas le afiaden. El sincretismo en esa
perspectiva es un accidente degradante del cristianismo. El otro
enfoque, antropoldgico e histérico, ve el sincretismo, no desde una
ortodoxia predeterminada sino desde el dinamismo de los procesos
socioculturales. Asi el sincretismo, en la experiencia latinoame-
ricana, es un juego de cesiones e intransigencias, de sometimiento y
de rebeldia, de cambio y de resistencia, de conversidn y de
contumacia que da como resultado una posibilidad de sobrevivir en
el presente violento y enfrentar la incertidumbre de un futuro que
los nuevos amos han comenzado. Si el primer enfoque examina el
sincretismo a la luz del pasado (la tradicién doctrinal), el segundo
lo analiza en lo que tiene de opcion para sobrevivir en el presente y
poder enfrentar el futuro.
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1. INTRODUCCION

Entender a América latina supone aceptar que una de las
claves de su comprensién es asumir que se caracteriza por una
dindmica, no solo de encuentro, sino de sintesis y condensacién
de significados. Las diversas culturas en Norteamérica coexisten,
se superponen y conviven por el "contrato social" que les ofrece la
constituciéon. En América latina, las diversas culturas se inte-
gran en nuevas sintesis, no arménicas ni simétricas, pero si
funcionales, que permiten hablar de algo cualitativamente
nuevo. La legislacién colonial no "integraba" a las culturas entre
si. Es mas, las desintegraba (a las culturas autoctonas). Fueron
las culturas americanas previas a la conquista, las que demos-
traron tener particulares condiciones para la sintesis (matri-
monios, por ejemplo) y el sincretismo. En Norteamérica sajona
no hay procesos globales de sincretismo como en Ameérica latina.
Quizds no hay mds racismo en Norteamérica sajona que en
Latinoamérica pero aqui es mas soportable. El comportamiento
de las tres raices religiosas que confluyen en América latina
constituye un ejemplo de esta original dinamica cultural. No se
pretende ni que sea més ni que sea menos; se aspira a entender
la diferencia y sus potencialidades propias. Como lo enfatizaba
Leopoldo Zea en un reciente ensayo glosando a Bolivar ... Somos
un pequeno y peculiar género humano. Esto es, somos todo eso.
Indios, espafioles (y Portugueses) es ya la suma de diversas
razas y culturas que se han dado encuentro en esta regién del
Nuevo Continente. Gente abierta a todas las expresiones de lo
humano. Actitud distinta a la de América sajona formada por
gente poco dispuesta a integrar como propia a gente que
considera extrafia”l. Como lo deciamos hace un momento, esta
diferencia no es algo fantasioso. Independientemente de la
profundidad que cada uno le dé, la realidad que evoca pertenece
a la experiencia cotidiana: un latinoamericano en Suiza siente el
rechazo y la dificultad de integracién en forma mucho mas aguda
e hiriente que lo que se le har4 sentir a un suizo o a un sudanés

1. ZEA, L., Lo mexicano en la universalidad, Cuadernos Americanos 48, UNAM,
{1994),
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en México. Hablamos, por consiguiente de una profunda diferen-
cia en el ethos de las dos culturas. Esta diferencia es mas resul-
tado de procesos eminentemente creativos de alternativas cultu-
rales que mero reflejo de dominacién o malinchismo.

2. EL ENCUENTRO INTERCULTURAL COMO CLAVE DE
INTERPRETACION

Una de las dificultades que la historiografia de América ha
enfrentado se refiere al problema de la complejidad étnica y
cultural de los pueblos latinoamericanos. La autocomprensién de
la antropologia como ciencia de los pueblos "sin historia”, ofrecia
una buena disculpa a los historiadores para dejar fuera de su
interés una parte enorme del pasado de América latina. Este
problema podria ser interpretado como respeto de los diversos
campos de competencia (antropolégico e histérico) y darlo por
zanjado. Pero el asunto implica algo més que reparto de feudos
dentro de la preocupacién un tanto provinciana por delimitar
celosamente los respectivos "objetos formales" de cada disciplina.
Lo que estd en juego es la posibilidad de dar cuenta de los hechos
histéricos cuando se sacrifican o se dejan de lado actores colec-
tivos importantes, cosmovisiones vigentes y ethos operantes que
han sido parte inocultable de procesos de larga duracién en la
experiencia latinoamericana. Es nuestra opinién que la realidad
indigena y negra de América (en su ser Yy en su actuar) es una de
las importantes claves de interpretacién de la historia de
América latina. Lo dicho es cierto, al menos, en lo que se refiere
al campo religioso.

2.1 La violencia intercultural codificada en lo religioso

Dentro de la polifacética y abigarrada condensacién de significados
que implica, la religién es el espacio privilegiado donde se produce
y se refugia la resistencia cultural de los marginales. Poste-
riormente, desprendiéndose de ella, las practicas culturales que los
antropdlogos han delimitado con el nombre de "folklore" han ser-
vido también de trinchera para expresar lo que "oficialmente” no
puede decirse y "popularmente” no puede callarse.
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La cristalizacion de lo religioso que tiene lugar en América
después de la conquista queda marcada constitutivamente por
las relaciones de violencia abierta en que las tres culturas se
encontraron, en un principio, y por las relaciones de violencia
estructural en que se reacomodaron y convivieron posteriormente.
Lo que pretendemos decir es mucho mas que un reconocimiento del
proceso de aculturacién (hispanizacién y cristianizacién) que su-
frieron las poblaciones india y negra en América. Estamos afir-
mando: a) que de ese enfrentamiento nadie salié culturalmente
ileso o incontaminado; b) que los dioses se mezclaron; ¢) que las
religiones se transformaron; y d) que los tres aspectos resultaron
ser factores de configuracién de la América latina posterior.

Por parte de la cultura de los vencedores hay una actitud
paradigméatica que se plasmé en dos gestos de 1déntica significa-
cién en Nueva Esparnia y en el Pera: la destruccion solemne de los
dioses principales Huitzilopochtli y Pachacamac. Francisco Lépez
de Gémara y Cieza de Leén dan cuenta del drama y de su densidad
significativaZ, pero también dejan constancia, quizas involuntaria:
a) de que el sincretismo aparece, a modo de "reflejo cultural de
sobrevivencia”", desde los primeros momentos; b) de que la
iniciativa sincrética viene de abajo, de los vencidos por las armas
que, a fin de cuentas, resultaran vencedores sobre las pretensiones
de pureza y exclusividad, de la religion de los vencedores.

Moctezuma y los suyos prometieron no matar a nadie en sacrifi-
cio, y tener la cruz e imagen de nuestra Sefiora, si les dejaban los
idolos de sus dioses que atin no estaban derribados, en pie; y asi lo
hizo €él, y lo cumplieron ellos, porque nunca mas después, sacrifi-
caron hombre alguno, al menos en publico ni de manera que los
espafioles lo supiesen; y pusieron cruces e imagenes de nuestra
Sefiora y de otros santos entre sus idolos. Pero les qued6 un odio y
rencor mortal hacia ellos por esto, que no pudieron disimular en
mucho tiempo. Mas honra y prez gané Cortés con esta hazana
cristiana que si los hubiese vencido en batalla3.

2. LOPEZ DE GOMARA, F., La Conquista de México, Ed. Historia, Madrid
1987., 197-199. CIEZA DE LEC)N, P., La Cronica del Peru, BAE, Madrid 1947,
421-423.

3, LOPEZ DE GOMARA, F., op. cit., 200.
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Al mismo desafio, la cultura andina reacciona en forma
idéntica: el sincretismo como forma de sobrevivencia. Pero en el
texto de Cieza de Ledn encontramos que el camino del sincretismo
se ha imiciado por parte de los especialistas o tedlogos del impar-
tante templo de Pachacamac.

Algunos indios dicen que en lugares secretos habla con los mas
viejos este malvado demonio Pachacamac; el cual, como ve que ha
perdido crédito y autoridad, y que muchos de los que le solian ser-
vir tienen ya opinién contraria, conociendo su error, les dice que el
Dios que los cristianos predican y €l son una cosa, y otras palabras
dichas de tal adversario; y con engarios y falsas apariencias procu-
ra estorbar que no reciban agua del baptismo....4.

Los dos textos citados tienen una significacion especial por refe-
rirse, ambos, al momento de enfrentamiento de los tres dioses im-
periales: el Dios cristiano, Huitzilopochtli e Inti. En ambos pasajes,
desde los primeros dias de la conquista, quedan debidamente asen-
tadas tanto la violencia que presidié el encuentro de los dioses
como la temprana actitud sincrética y la flexible sabiduria de los
vencidos. En Tenochtitlan, los diocses aztecas aceptan en su templo
a los simbolos cristianos; en el Peru, la teologia que circula desde el
centro ceremonial de Pachacamac habla tempranamente de la
identidad funcional del dios cristiano y el dios andino®. De esta
forma, el inicio del sincretismo no era un pacto sino un modo de
sistematizar simbdlicamente la dialéctica de la conquista. El texto
de Lopez de Gomara lo expresa con claridad al reconocer que, no
obstante que los dioses de ambos bandos durmiesen bajo el mismo
techo, a los indios les quedd un odio y rencor mortal hacia ellos por
esto.

Entendemos por sincretismo religioso (puede haber otros tipos)
el proceso que lleva a una nueva sintesis simbolica funcional,
dentro de una religién, a partir de la fusién de elementos prove-

4, CIEZA DE LEON, P., op. cit., 422.

5 Noétese que Pedro Cieza de Leén, segin su propio testimonio, comienza a
escribir La Crénica en 1541 y la concluye en Lima en 1550. Su primera
impresion, en Sevilla, es de 1553, a poco mas de diez anos de la primera llegada
de los espanoles a San Miguel de Piura en 1532. Puede verse también Raul
Porras Barrenechea en Historia General de los Peruanos, Tomo II., PEISA, Lima
1977.
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nientes de dos sistemas relhigiosos distintos y previos. En algunos
casos, para poder hablar de sincretismo, los autores se muestran
mas exigentes y lo ven como "la coexistencia ambigua y temporal,
dentro de un coherente patron religioso, de elementos provenientes
de religiones y contextos diversos"¢. El mismo autor prevé tres po-
sibles desenlaces de esa "temporalidad" del sincretismo: elimina-
ci6n, disolucién o creacién de una nueva sintesis resultante que, al
superar la ambigiiedad, deja de ser sincretismo. En América lati-
na, los procesos sincréticos, en su gran mayoria, han tenido lugar
como resultado de un encuentro violento de regiones y culturas. Y
se han constituido en sintesis funcionales para responder a los
desafios implicitos en el hecho de tener que convivir con los dioses
de los conquistadores o de los amos. El sincretismo latinoame-
ricano, en sus dos frentes’” no puede desligarse de la situacion
limite de la conquista y de la opresion colonial.

Este dato fundamental nos debe hacer precavidos con las ambi-
giiedades que todavia contiene el término. Supongamos que, con
Pye, aceptamos el caracter temporal de los procesos sincréticos. En
ese caso, deberlamos ser conscientes de que es en ese proceso
previo al desenlace, en cualquiera de las posibles opciones que
plantea, en donde ocurren las cosas mas interesantes en lo que se
refiere a las relaciones interculturales en los escenarios de confron-
tacion. En otras palabras: desde el punto de vista de la dinamica
cultural y de las relaciones interculturales, sera mas importante el
modo como se fueron construyendo las respuestas (proceso) que el
resultado final o la respuesta ya codificada.

Esto por un lado. Pero también debera tenerse en cuenta que,
superado el sincretismo por via de nueva sintesis (el caso mas
frecuente en la experiencia latinoamericana), el resultado queda
como marca de unas relaciones interculturales asimétricas que, en
el pasado, fueron causa de enfrentamiento y, en el presente, siguen
siendo causa de la dialéctica intercultural que caracteriza la expe-
riencia latinoamericana. Segiin nuestra lectura particular del feno-

8. PYE, M., Syncretism and Ambiguity, Numen 18 (1971). Citado por André
Droogers en Dialogue and Syncretisme. An Interdisciplinary Approach, Jerald
Gort et Al.. William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan
1989, 93.

7. MARZAL, M., El sincretismo ibercamericano, PUC, Lima 1985, 179-185.
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meno Guadalupe, por ejemplo, en cuanto hecho sociocultural, en él
podemos detectar algo asi como miultiples estratos de "arqueo-
logia sociocultural”: a.- En el nivel mds profundo encontramos
una referencia a Tonanzin, diosa madre ambivalente mesoame-
ricana. b.- En un segundo piso encontramos un gran intento de
apropiacién indigena de la Virgen Maria funcionalmente
emparentada con Tonanzin. Esta relacién sincrética entre
Tonantzin y Guadalupe ha sido ampliamente sefialada por mul-
tiples autores y trabajos. Desde los inicios de la tradicién
guadalupana, Bernardino de Sahagin se opuso a ella preci-
samente por esa trampa sincrética que él detectaba y que le
obliga a calificarla, nada menos, que de "invencién satanica para
paliar la idolatria"®. Muy probablemente, el empalme sincrético
se debi6 a sacerdotes indigenas entregados a la urgente tarea de
reconstruccién del sentido en los cadticos tiempos de la post-
conquista. c¢.- El resultado del gran esfuerzo de reelaboracién
criolla de la Guadalupe como "simbolo nacional” de la nueva na-
cion independiente que empieza a gestarse en el s. XVIII; d.- Un
simbolo mayor de referencia e identidad de la sociedad catdlica
mexicana contemporanea, ocasionalmente cooptado por los poderes
de turno en su necesidad de legitimacién ideolégica ante la
sociedad.

Estos diversos pisos de significaciéon condensada, no se suce-
dieron en el tiempo; mas bien se acumularon a modo de "precipi-
tacion" de significados sobre un mismo simbolo. Todos siguen
presentes en una funcionalidad operante y observable. Quien
presencie, hoy dia, las danzas indigenas en torno a la Basilica y
algunos rituales que acomparnian a muchas peregrinaciones,
constatara que la referencia prehispénica sigue viva. El malestar
de cierta pastoral catdlica que no acepta que la practica religiosa
de muchos catélicos (con una gran dosis de independencia

8, SAHAGUN, B. de., Historia General de las cosas de Nueva Esparia, Porraa,
Edicién de A M.- Garibay, México 1982, 704-706. También puede verse: LAFA-
YE, J., Quetzalcéatl v Guadalupe. La formacidon de la conciencia nacional en
México, FCE, México 1977, 295-318. Un excelente estudio del fenémeno en sus
primeros momentos, se puede encontrar en la reciente publicacién de Xavier
Noguez, Documenos Guadalupanos. Un estudio sobre las fuentes de informacion
tempranas en torno a las mariofanias en el Tepevac, FCE, México 1994, 94-96,
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respecto a las intenciones de sus pastores) gire m4s en torno a la
Basilica que en torno a sus parroquias, sigue dando razén de una
Intenciéon de apropiacién auténoma de los bienes simbdlicos
cristianos por parte de los sectores populares. El guadalupa-
nismo religioso o "laico" de muchos intelectuales mexicanos, a la
hora de interpretar los procesos nacionalistas, permite suponer
que la apropiacién criolla de lo guadalupano (no necesariamente
de lo cristiano) no ha terminado. La inquietud con que, en
algunos medios oficiales (politicos y eclesidsticos) se observa la
reconfiguracién religiosa de la sociedad mexicana de los tltimos
anos (crecimiento de otras confesiones y nuevos movimientos
religiosos), nos permite comprender la dificultad de muchos para
entenderse a si mismos como parte de una sociedad mexicana no
mayoritariamente catdlica. Estos diversos nichos de significacién
caracteristicos de todo simbolo religioso, tienen una expresién
particularmente aparente en los procesos sincréticos.

Todo simbolo, si lo es de verdad, debe tener, en opinién de C.
Geertz, la doble dimensién de "modelo de" y "modelo para”. En el
caso de los simbolos religiosos, éstos deben ser un reflejo del
(modelo del) orden sobrenatural que rige en la metahistoria de los
dioses, 1magen del orden eterno. Pero también, en cuanto "modelo
para", debe indicar la ruta por la que el mundo de los hombres
debe configurarse a imagen del mundo de los dioses?. De este
modo, todo simbolo religioso contiene una dinamica configuradora
de la vida cotidiana y del orden social, basiandose en su pretendida
densidad ontolégica que lo hace "modelo de" lo divino y de lo
trascendente. Dentro de esta perspectiva tedrica, la "invencién" de
Guadalupe'® parece expresar: a.- Como "modelo de™ lo sagrado
indigena vigente y persistente (Tonantzin) y lo sagrado cristiano
fundando los derechos de los vencidos (la Virgen Maria, Gua-
dalupe);

9. GEERTZ, C., La interpretacidn de las culturas, Gedisa, México 1991, 91-92,

1. Damos al término el sentido primordial de acto de encontrar o "hallazgo"
dentro del cual puede respetarse tanto una perspectiva creyente como otra
sociolégica laica. Los fendmenos religiosos, entendidos como revelacién o como
produccién colectiva de la cultura, no son previsibles y, menocs, programables.
En ambos casos, su naturaleza profunda, no se manifiesta tanto en su "origen"
cuando en los procesos que desencadena.
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b.- Como "modelo para" un orden social en el que los vencidos
sean reconocidos como predilectos del Dios de los vencedores y, por
tanto, protegidos.

Un camino similar al trazado para Guadalupe podriamos detec-
tar para otras latitudes.

Si en México, la significacién inicial del fenémeno devocional de
Guadalupe queda distorsionada si se desliga a éste de la opresién
colonial que sufrian los indios a los que la Virgen de Guadalupe se
les aparece, en Brasil pasa algo similar. Desde muy temprano
hubo disposiciones eclesiasticas y gubernamentales sobre la nece-
sidad de evangelizar a los negros importados de Africa como escla-
vos. Al margen de la audaz acrobacia teolégica por la que, retor-
ciendo los principios cristianos mds fundamentales, podia recibir
justificacién la esclavitud de seres humanos a los que se les
consideraba sujetos de bautismo, es un hecho que amos y esclavos
confesaban a Cristo como Sefior. Quizas ésta fue la gran diferencia
de la esclavitud del s. XVII y la del mundo grecorromano. Mientras
Aristételes fundamentaba ontologicamente el ser de los esclavos
atribuyéndoles naturaleza de esclavos y una racionalidad mera-
mente receptivall, los europeos cristianos que llegaron a América
los esclavizaban, no obstante reconocerles una capacidad racional
tan plena que podian recibir la fe y ser miembros de la Iglesia.

2.2 El sincretismo como respuesta cultural

Observando el dinamismo de las relaciones interculturales desde
una perspectiva politica, en la abundante y variada literatura en
torno al tema del sincretismo destacan dos enfoques radicalmente
diferentes ante los cuales tenemos que definirnos antes de seguir
mas adelante. Para la ortodoxia de la religién dominante, el sin-
cretismo es la degeneracion del “modelo” a causa de las impurezas
que las religiones subalternas le afaden. Es una visién “ecle-

11, ARISTOTELES., La Politica, Lib. I, cap. 3, 12-20. Edicién de A. Gémez
Robledo, UNAM, México 1963. Aquelios hombres que difieren tanto de los demds
como el cuerpo del alma o la bestia del hombre... son por naturaleza esclavos y
para ellos es mejor ser mandados con este género de mando... Es pues esclavo por
naturaleza el que puede pertenecer a otro (v por esto es de otro) y que participa de
la razon en cuanto puede percibirla, pero sin tenerla en propiedad.
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siastica” pero, tratdndose del cristianismo, de una iglesia que
perdio la audacia de los primeros anos del cristianismo en los que
Pablo gané la libertad de que la experiencia cristiana no fuese
dominada ni siquiera por la cultura judia. En sintesis: el sincre-
tismo es un accidente degradante del cristianismo. El otro enfoque,
antropolégico e histérico, ve el sincretismo, no desde una ortodoxia
predeterminada sino desde el dinamismo de los procesos sociocul-
turales. Asi el sincretismo, en la experiencia latinoamericana, es
un juego de cesiones e intransigencias, de sometimiento y de rebel-
dia, de cambio y de resistencia, de conversién y de contumacia que
da como resultado una posibilidad de sobrevivir en el presente
violento y enfrentar la incertidumbre de un futuro que los nuevos
amos han comenzado. Si el primer enfoque examina el sincretismo
a la luz del pasado (la tradicién doctrinal), el segundo lo analiza en
lo que tiene de opcidn para sobrevivir en el presente y poder
enfrentar el futuro.

Los conquistadores pudieron esclavizar a los negros pero no a
los dioses que vinieron con ellos de Africa. Pocos eran los recursos
que los esclavos de las Antillas, Brasil, México o Peru tenian para
preservar vivo su anhelo de libertad. Quizas el Ginico era salvar ese
jirén de identidad colectiva que todavia quedaba prendido de su fe
en los dioses africanos. L.a experiencia de esclavitud en una tierra
extrafia implica el desafioc mas radical para una identidad colec-
tiva. Los amos cristianos de América no solo les arrebataban la
libertad, sus instituciones socioculturales y sus dioses sino que los
arrancaban del medio natural en el que hombres y dioses vivian.
Mas que por las diferentes condiciones materiales y juridicas, los
indios y los negros cristianizados se diferenciaban porque los
segundos carecian hasta de su medio ambiente de referencia. ;Qué
podian significar los dioses de la caza cuando la libertad del
espacio del bosque se habia transformado en la estrechez del tunel
de una mina? Sélo las invencibles ganas de vivir que animaban a
los sometidos, pueden hacer comprensible el final de este proceso.

Como lo ha trabajado con reconocida autoridad R. Bastide, las
religiones afrobrasileras y antillanas son un cédigo de sobreviven-
cia ante el laberinto de la opresiéon. Como en muchos casos de las
comunidades indigenas de México y Peru, los esclavos negros
descubrieron rapidamente algunos puentes sincréticos o simili-
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tudes funcionales entre elementos del sistema religioso de los amos
y el suyo propio. En Brasil los Orixas se acomodaron bien con
varios elementos del santoral cristiano. Incluso en la etapa del
“cristianismo guerrero”, los negros que trabajaban en los ingenios
de la costa ya transformaban sus orixas en dicses guerreros ven-
gativos:

El negro esclavo no podia defenderse materialmente contra un
régimen donde todos los derechos pertenecian a los amos; por eso
planteé su batalla en el plano simbélico cuyos valores eran los
unicos que no le podian arrebatar. Y, como lo seiiala, Hoornaert,
fue en esta plano simbdlico y en ese contexto de violencia que, por
razones de sobrevivencia en las relaciones interculturales asimé-
tricas se produjo la transformacién de los dioses agricolas y pasto-
riles de Africa en dioses violentos, vengativos y maléficos de los
esclavos brasilefios. Ogun se hizo competente en cuestiones de
guerra; Xangé fue dios de la justicia interracial y Exu fue reco-
nocido como el dios de la venganza. Logrado esto, los esclavos ya no
estaban desamparados. Algo mas: al lograr que alguno de estos
orixas fuese relacionado, por los amos, con el diablo de la teologia
cristiana, el sincretismo alcanzaba a la esfera del miedo inserta
en la tradicién cristiana en relacién con el Principe del Mal. Por
muy esclavo que fuera un sujeto, si se le atribuia ser entendido en
cosas diabdlicas, el sentido comin aconsejaba a cualquier cristiano
tratarle, al menos, con precaucién. La ambivalencia de algunos
orixas permitia esta flexibilidad adaptativa.

Las religiones africanas, como parte de la cultura de los es-
clavos, se convirtieron en una subcultura de grupo, como dice R.
Bastide. Y como este grupo era esclavo, esa subcultura desarrollé
mecanismos de resistencia y, cuando se pudo, de verdadera libe-
racién. Estas respuestas - segiin nuestra hipétesis central- no fue-
ron tan sélo chispazos coyunturales sino rasgos que pasaron a
caracterizar procesos de larga duracién que llegan hasta nuestros
dias como parte de las relaciones interculturales y como carac-
teristica de las relaciones de las diversas religiones populares
latinoamericanas respecto al catolicismo oficial en cuanto heredero
de la religién de los amos y respecto al orden establecido, en cuanto
heredero del orden social de los amos.
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3. LA ESCLAVITUD EN LA COLONIZACION RELIGIOSA
DE AMERICA

3.1 La configuracion del problema

El arranque de la justificacién teoldgica y eclesiastica (nunca, por
supuesto, evangélica) de las diversas formas de dominio personal
que se plantearon en América es este parrafo de la Bula Inter
Coetera de 1493, en la que el Papa (espariol) Alejandro VI daba
fundamento a las posesiones espafiolas:

Asi que todas aquellas islas y tierra firme descubiertas y que se
descubrieren... con todas las tierras, ciudades, castillos, lugares,
villas con sus derechos y jurisdicciones y todas sus pertenencias,
damos, concedemos y asignamos a perpetuidad a vosotros y a
vuestros herederos y sucesores, reyes de Castilla y de Ledn; y a
vosotros y a vuestros sucesores antedichos hacemos, constituimos y
diputamos sefiores de ellas, con potestad, autoridad y jurisdiccién
plena, libre y omnimoda.

La intencién general de la Bula estaba dirigida a las cuestiones
de tipo espiritual, pero los conquistadores necesitaban interpre-
tarla como justificacién de todas sus ambiciones materiales. Asi lo
hicieron.

Ciertamente, Colén vio a los indios como poblacién susceptible
de ser esclavizada. De hecho llegé a enviar "esclavos" a la penin-
sula. La reina Isabel corté el trafico al ver personalmente en el
puerto de Sewvilla la llegada de 300 esclavos en 1500, ordenando
(20-V-1500) que se pusiera en libertad y se repatriara a los
esclavos que quedaban vivos de los traidos por Colén. Su testa-
mento fue también muy explicito sobre las intenciones, en prin-
ciplo humanitarias, que la reina tenia hacia las Indias. Pero la
reina muri6

Fernando V, el Rey Catdlico, en 1509, autorizé repartimientos
de indios hasta por tres afios, nunca perpetuos y no como
esclavos sino como naborias o criados de servicio; en la misma
fecha autoriza traer indios de otras islas a La Espafiola. Hacia
1511 habia comenzado la importacién de esclavos negros africanos
a América, sobre todo mediante traficantes italianos y
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portugueses. Se sabe que, en 1502, Ovando llevé a la Espafiola
algunos negros residentes en Sevilla. En 1503 Ovando es del
parecer que no se envien esclavos a La Espariola porque los que
trajo consigo se habia fugado. Pero en 1505 manda pedir 100
esclavos y Fernando V aprobé el envio el 15 de septiembre. El 22
de enero de 1510 pide otros 50 negros para las minas por ser mas
resistentes que los indios (pp. 73). Los afios siguientes se carac-
terizan por una politica ambigua y de doble cara del rey Catélico
pero por una practica clara: se impone el sistema de trafico de
esclavos y se le acepta de hecho. Ya en 1514 se habla de los riesgos
de un excesivo niimero de negros en las Antillas y de los males del
contrabando de esclavos y de los turbios negocios a ellos aso-
ciados!2. En 1516, Las Casas lo menciona, de pasada, como un
hecho admitido. En 1517, franciscano Cardenal Cisneros impidié
la importacién ya autorizada de 400 esclavos por parte de Jorge de
Portugal. Muerto Cisneros, el trafico se incrementé. En 1518 se
estimaba la existencia de 4,000 esclavos en la Indias, ya gober-
nando Carlos I (74).

Un hecho significativo en relacién con el camino hacia la
legitimacién de la esclavitud: a mediados de 1553 se le ofrecié un
excelente negocio a Carlos I para recuperar sus arcas menguadas:
un comerciante propone un asiento de 23,000 negros y el mono-
polio de su traslado durante 6 afnos. Por problemas de conciencia
consulta a tedlogos y éstos se oponen pero en sus argumentos no
imploran el derecho a la libertad de los negros, sino la lesion de
intereses de terceros (!!) (74).

A fines del XVI y comienzos del XVII, el trafico se generalizé y
se establecié y aceptd definitivamente (74). La sociedad cristiana
colonial se habia acostumbrado y nadie lanzaba rayos fulminantes
contra los esclavistas.

3.2 La teologia y la esclavitud

El 5 de octubre de 1511 se crea la Real Audiencia de Santo
Domingo, importante acontecimiento para la administracién de

12, LOPETEGUI, L. - ZUBILLAGA, F., Historia de la Iglesia en América
Espariola, 2 tomos, BAC, Madrid 1965, 71 ss.
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justicia en los nuevos territorios. Poco antes habian llegado los
dominicos. Venian imbuidos de ideas de punta impartidas por el
grupo de Salamanca en donde estaba naciendo el Derecho Inter-
nacional a partir de los trabajos de Francisco de Vitoria y otros. Y
se planted la discusién en torno a la legitimidad de la conquista, la
encomienda y la esclavitud. Oidas las quejas, en 1512, en la Junta
de Burgos donde estaba residiendo la corte por la campana de la
conquista de Navarra, el 27 de diciembre de 1512 se publican las
Ordenanzas conocidas como LEYES DE BURGOS en las que se
humanizaba el trato a los indios pero, paradéjicamente, no se im-
pedia los repartimientos.

No deja de sorprendernos, no obstante el tiempo v la distancia,
los argumentos que esgrimian quienes estaban a favor de la
préactica esclavista (p. 76). La esclavitud podia justificarse: a.- como
pena de los pecados contra naturaleza y de la idolatria de los
indios; b.- admitirla cuando los amos son personas calificadas. De
esta forma, ya sea por los pecados de los indios o por las virtudes
de los blancos, el hombre americano podia ser esclavizado.

Pero, en general, en las Leyes de Burgos se admitia la libertad
de los indios, su derecho a la instruccién religiosa sin impedi-
mentos por su trabajo, con condiciones mas humanas para éste y
se buscaba acentuar la convivencia de las dos razas o pueblos. La
encomienda quedaba en pie para mejor ocasién, aunque se reco-
mendaban actitudes méas benevolentes.

Esta problematica tuvo en México aspectos peculiares (80)..
México se conquistaba mientras se decidia en Europa la contienda
entre Carlos V y Francisco I y la hegemonia espafiola en el viejo
continente. En una cédula real del 26 de junio de 1523 se prohibia
la encomienda en México (80). Pero el documento llegé tarde,
porque ya existian los encomenderos. Ya después de los hechos
consumados, se inicia una serie de vicisitudes y altibajos en rela-
cién con el tema del dominio sobre los indios. Se hacen ante el
Papa intensas gestiones en favor de los indios, principalmente por
iniciativa de Fray Bernardino Minaya, o.p., quien consiguié de
Paulo I1I 1a bula Sublimis Deus (2-VI-1537). La iniciativa buscaba
el apoyo del Papa contra los efectos de una real cédula del 20 de
febrero de 1534 en la que, por presiones de los encomenderos, el
rey habia permitido la esclavitud de los indios después de haberla
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derogado en 1530. Parte de esta ofensiva pro indigena fue también
la Informacién en Derecho que Don Vasco de Quiroga, siendo toda-
via oidor, envia al rey en 1535!3. El mismo Paulo 111, en una carta
apostolica al cardenal primado de Espana, Juan de Tavera, arzo-
bispo de Toledo (29-V-1537), le ordena prohibir bajo pena de exco-
munion, ipso facto incurrenda, el reducir a los indios a la escla-
vitud de cualquier forma y por cualquieral4. Esta intervencién del
Papa, sin tener mucho en cuenta a la corte, irritdé a Carlos V quien
ordené recoger las bulas y consiguié de Paulo III que derogara el
breve concedido al cardenal Tavera por lesionar los derechos del
patronato del Emperador y perturbar la paz de las Indias (!). Bello
ejemplo de la dependencia de la Iglesia y de las limitaciones que
los "intereses de conquista" imponian sobre la "utopia de la evan-
gelizacién". La historia colonial de América latina nacié bajo el
signo del reparto que el viejo mundo hizo de ella. El Tratado de
Tordesillas (1494) en el que, bajo la legitimidad de la autoridad
pontificia de Alejandro VI, la América descubierta quedé repartida
entre Espania y Portugal, ha marcado la historia posterior de los
pueblos conquistados y de las sociedades resultantes. De alguna
forma, el mundo latinoamericano llega al presente por el camino
de sucesivos repartos geopoliticos y, particularmente los pueblos
indigenas latinoamericanos aun pugnan por niveles de autonomia
que les permitan romper el cerco de las diversas formas de “repar-
timientos” en que todavia viven.

Por consiguiente no deberi olvidarse, al pretender encontrar
claves para una historia de América latina, que este gran frente
sincrético de lo afrocristianoamericano, se engendrd en la escla-
vitud y sobre relaciones interculturales violentas.

13, DE QUIROGA, V., Informacién en Derecho. (Introduccién y notas de C.
Herrejon), SEP, México 1985. De este modo, el que seria el innovador de una
utopia de relativa libertad dentro de un sistema generalizado de opresién, les
salia al paso de quienes pretendian justificar la esclavitud: Porque en cuanto a
los esclavos de guerra, no se hallard, en hecho de verdad, para que se pueda
Justificar la guerra contra estos naturales, como la provisién lo requiere, que
ellos nos infesten, molesten ni impidan paso, ni recobranza de cosa nuestra ni se
rebelen, ni resistan la predicacién evangélica si ésta les fuese ofrecida.... como
vino Cristo a nosotros, haciéndoles bienes y no males, piedades y no
crueldades.... (p.68).

4 TOPETEGUI, L., op. cit., 85.
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El camino de la esclavitud en la América portuguesa no fue
menos tortuoso. También en Brasil el encuentro de religiones fue
efecto de un "cristianismo guerrero" o de conquista's. Partiendo,
con los mismos fundamentos pontificios y teolégicos, de la convic-
cibn de que la empresa colonial tenia un caricter sagrado!S.
Antonio Vieira (1608-1697), jesuita portugués que, como tedlogo de
la conquista y de la colonia, bien podria equipararse a Francisco
Lépez de Gémara para México, expresaba en estos términos su
"teologia de la historia portuguesa:

A histéria de Portugal é uma verdadeira histéria sagrada, uma
histéria da salvagéo. Deus vence os islamitas em Ourique, suscita
as casas reais de Aviz, Braganca, etc.. Portugal é o "semindrio” da
fe a ser propagada pelo mundo inteiro... As caravelas portuguesas
sao de Deus. Os portugueses sao "anjos de Deus enviados aos
gentios que o esperam” (Is. 18, 2-7). Soldados e missionérios
unidos na grandiosa tarefa!”,

Llegando a América con tal conviccién mesidnica, el desarrollo
de una "teologia guerrera" era una consecuencia natural que
marcara el modo de cristalizacién en muchos aspectos del cristia-
nismo latinoamericano. Presentados ante los pueblos americanos
con ese sustento doctrinal, los misioneros tenian que considerar la
"reduccién” de los indios como parte de una cruzada de “Pacific-
cacién” necesaria para su salvacién. De esta forma, el desarrollo de
una teologia de dominacién, necesariamente tenia que ir unida a la
implantacién de una estructura eclesidstica funcional al dominio
colonizador. Pero si bien, un "cristianismo guerrero" es coherente
con la légica de la conquista, va a producir una brecha insalvable

5. HOORNAERT, E., Formacao do catolicismo brasileiro, Vozes, Petrépolis
1978, 31-36.

16. El rey Don Juan IIT de Portugal, resumia asi sus motivaciones para dominar
Brasil: a principal causa que me levou a povoar o Brasil foi que a genie do Brasil
se converiesse a nossa santa fé catélica. Carta a Tomé Sousa, primer gobernador
de Brasil.

17 Citado por HOORNAERT, E., op. cit., 35.

"La historia de Portugal es una verdadera historia sagrada, una historia de
salvacién. Dios vence a los isldmicos en Qurique, suscita las casas reales de
Aviz, Braganza, etc... Portugal es el "semillero”" de la fe que serd propagada por
el mundo entero... Las carabelas portuguesas son de Dios. Los portugueses son
"dngeles de Dios enviados a las gentes que lo esperan” (Is. 18, 2-7). Soldados v
misioneros unidos en grandiosa tarea".
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en la logica de la utopia cristiana. Esta brecha va a tener dos
frentes principales:

a.- Frailes frente a conquistadores

b.- Clero regular frente a clero secular

c.- Cristianismo popular indigena (de los vencidos) frente a
cristianismo oficial vencedor.

Tanto el conquistador como el tedlogo identificado con la
empresa (no todos lo eran), estan listos para pasar por encima de
todas las dificultades materiales e ideoldgicas con que se encuen-
tren. Como lo sefiala Vieira para Portugal, otros lo hicieron para
Espana: Dios lucha con los conquistadores ibéricos, no solo contra
los indios sino contra otros europeos (protestantes) que, como los
holandeses, pretendan sembrar la semilla de la herejia (;0 el pro-
blema real son sus factorias?) en Iberoamérica. Hasta a la Sagrada
Escritura se la hace legitimar la esclavitud ya que da testimonio de
que los negros "de Etiopia" tienen que ser humillados por los
blancos (Is. 18. 1-2; Sal. 72, 9). Eso si, jesa esclavitud sera camino
de salvacion para los africanos!8!

No obstante el gran esfuerzo de ciertos “intelectuales organicos”
al servicio de las metrépolis, la iglesia de la conquista experimenta
una profunda crisis al confrontar la practica colonial con su utopia
de evangelizacién. No sélo fueron los dominicos de La Espafiola y
Bartolomé de las Casas, también los jesuitas de México, Brasil y
Peru se suman al rechazo de los métodos de la conquista!®. Claro

13, HOORNAERt, E., op. cit., 36. La interpretacién que Vieira hace del Salmo 72
es un ejemplo tipico de lo que es la produccién y distorsién ideclégicas al servicio
de la Conquista: El salmo ensalza a un futuro rey mesidnico de israel "que hara
justicia a los humildes del pueblo, salvard a los hijos de los pobres y aplastara al
opresor” (v. 2). El poder de este mesias alcanzard también hasta los pueblos
paganos que doblardn la rodilla ante él, pagardn tributo y morderédn el polvo.
Promesa sorprendente y alentadora para un pueblo débil que, muy
probablemente, cuando se compone la pieza, se encuentra esclavo en Babilonia,
sin rey, sin reino, sin murallas y sin templo (587-538).

De este discurso de la propia esclavitud sublimada hasta un dominio
expansionista sobre las "naciones", Vieira obtiene el suficiente fundamento para
que la corona portuguesa pueda hacer legitimamente esclavos a los africanos (1).
13, Nétese que esa crisis no sélo enfrenta al misionero con el conquistador o el
administrador colonial, sino misioneros entre si. No faltan frailes y seculares
convencidos de que la guerra es el inico modo de cristianizar, como lo expresa
el también jesuita José de Achieta refiriéndose a los indios brasilefios: “Porque
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que, por la total dependencia de la iglesia respecto a la corona,
reducir a los discolos era relativamente facil. Ast, por ejemplo, se le
obligd a regresar a Portugal al jesuita Goncalo Leite (1546-1603),
por “inquieto”. Sus inquietudes quedaron muy claras en la carta
que escribié a la suprema autoridad de la Compaidia, Contra los
homicidas y ladrones de la libertad de los indios de Brasil: Bien se
pueden persuadir los que van a Brasil que no van a salvar almas
(de otros) mas a condenar las suyas. Sabe Dios con cuanto dolor de
corazon escribo esto porque veo a nuestros padres confesar a homi-
cidas y ladrones de libertad, hacienda y sudor ajeno sin restitucion
del pasado ni remedio de los males futuros que de la misma suerte
cada dia se comenten®®. Pero, en la confrontacién de los ideales de
conquista y de utopia cristiana, en el contexto del sistema colonial,
fueron imponiéndose, antes de finalizar el s. XVI, los valores prag-
maticos de la conquista hasta dentro de los circulos criticos de
otros momentos. Otro jesuita brasilefio, viendo el comportamiento
de la propia Compaifia de Jests, escribe:
La multitud de esclavos que tiene la Compaiiia en esta provincia,
particularmente en este colegio (de Bahia) es cosa que de ninguna
manera puedo tragar, maxime por no poder entrar en mi enten-
dimiento que sean licitamente habidos.... Alguna vez me pasoé por
el pensamiento que méas seguramente serviria a Dios y me salva-
ria en el mundo (como seglar) que en provincia donde veo las cosas
que veo. El problema de este tedlogo de Bahia provocé que se
convocara un consejo de moralistas que, finalmente, fueron del
parecer que podia haber cautiverios justificados. También a este
inquieto se le envié a Portugal a causa de encontrarse muy afli-
gido de escripulos?!,

De los tres frentes que menciondbamos anteriormente, la iner-
cia colonial practicamente borré los dos primeros. Sin embargo, el
tercero se mantuvo vigente hasta nuestros dias pero, muchas
veces, a condicién de replegarse en claves simbélicas. Poco a poco
se fueron apagando las llamas de la contienda de las armas y de
las ideas. Instituciones tan noblemente beligerantes en favor de los

para esse género nao hd melhor pregacao do que a espada e a vara de ferro”
(Citado por HOORNAERT, E., op. cit., 47).

20, HOORNAERT, E., op. cit. pp.59-60.

1. Miguel Garcia fue devuelto a Portugal el 25 de julio de 1583. HOORNAERT.,
E., op. cit., 60.
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indios y en contra de la esclavitud, terminaron por acomodarse.
Los “profetas” dejaron el paso a los sacerdotes que venian ya a
administrar una cristiandad domesticada. Todas las 6rdenes vivie-
ron una degradacién de la calidad de su personal de las primeras
oleadas evangelizadoras (quizds hasta fines del XVI) y los contin-
gentes que llegan después. Los defensores de los indios se Exton-
guieron pronto. Los vencidos y los vendidos (como esclavos) queda-
ron solos. Son los tiempos de la sistematizacién de la resistencia y
de la cristalizacién de las grandes construcciones sincréticas. Los
indios escondieron sus dioses y los negros los disfrazaron. Un
cristianismo americano de tres raices fue tomando forma como
elemento de una nueva identidad que no era copia fiel de la inten-
cién de los misioneros ni residuo puro y mecéanico de lo precris-
tiano: era América; ni el Tawantinsuyo ni Tenochtitlan ni Castilla
ni Angola. Era América que, mis alld de todo romanticismo que la
distancia pudiera sugerir ahora, se construia en forma agdnica
(combativa) en medio de un juego de relaciones interculturales
asimétricas y violentas.

Para nosotros, la perspectiva que abre este enfoque no es mera-
mente anecddtica. Creemos que, uno de los rasgos mads carac-
teristicos y determinantes de la configuracion religiosa moderna de
lo que hoy reconocemos como América latina, lo constituye la
paradoja radical de la cristianizacion de los indios conquis-
tados y los negros esclavizados. Ahi se esconde la clave de la
marca sincrética de las religiones latinoamericanas?2. Los Orixas
africanos y los santos cristianos se hacen compadres por todos los
rincones: a.- Dioses africanos. b.- apropiacién de lo cristiano (de los
dioses de los amos) por parte de los esclavos; c.- afirmacion
espiritista-cristiana en la identidad del Brasil independiente; d.-

22, En términos generales, de las religiones llegadas de fuera, s6lo el catolicismo
entré en intensos procesos sincréticos con las religiones autéctonas desde Rio
Bravo a la Patagonia. Carecemos de datos sobre procesos sincréticos
latinoamericanos de otras denominaciones cristianas (protestantes, anglicanos,
ortodoxos) o de otras religiones tales como el judaismo o el islam. Los pocos casos
susceptibles de ser incluidos en esta perspectiva, constituyen, mas bien,
ejemplos de surgimiento de nuevas religiones que, en su proceso de emergencia,
echan mano de elementos heterogéneos. Tal el caso de los Nuevos Israelitas en
Perq, ete.
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vigencia actual y cooptacién de la doble identidad religiosa en los
procesos sociales contemporaneos.

Sin tener en cuenta este tejido un tanto laberintico de
identidades y cosmovisiones, no sélo es imposible entender el
binomio identidad y religién en América Latina sino todo acom-
pafiamiento realista de los procesos de transformaciéon que hoy la
envuelven.



DE LA “BARRERA SIN PUERTA”
-MUMON-KAN!- DEL ZEN

A LA “PUERTA SECRETA”

DEL MUNDO ONIRICO

Una propuesta de ayuda

en el crecimiento espiritual
Marco Antonio de la Rosa Ruiz Esparza

El suerio es la puertecita secreta de lo mds interior e intimo del alma
C.G. Jung

Se parte del supuesto de que en occidente los suefios han sido un
leguaje olvidado para acompariar y hablar de la relacién y expe-

1. Mumonkan (Barrera sin Puerta) es una recopilacién de 48 koans (acertijos) o
casos, hecha por Mumon Ekai (1183-1260), a los que puso sendos comentarios y
poemas. Este monje chino era de la linea Yégi-Rinzai. Cf. SCHLUTER, R.AM.,
Barrera sin Puerta, Zendo-Betania. Brihuega, Guadalajara 1993, 13. Todos los
koans, incluidos los 48 casos del presente libro sefialado, son barreras levanta-
das por los Budas y los patriarcas del pasado. A una persona corriente le es
imposible atravesarlas. Si se quiere pasar por estas barreras hay que llegar a
caer en la cuenta de la propia naturaleza esencial. Esto se llama autorrealiza-
ci6n o lluminacién, en japonés satori o kenshé. Cuando se experimenta la ver-
dadera Tluminacién, estas barreras desaparecen inmediatamente como si no
hubieran sido mdas que espejismos y se descubre que desde el principio se ha
estado en un mundo donde no existe ni dentro ni fuera. Esto es lo que significa
“sin puerta”. Por lo tanto, todos los koans son barreras infranqueables para
quienes no han conseguido la Iluminacién; pero para quienes la han alcanzado
no existe absolutamente ninguna barrera. Pueden entrar y salir con toda liber-
tad. Cf. Ibid., 36.
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riencia de y con Dios. Este articulo muestra la forma como los
suenios pueden ser “aprovechados” para el crecimiento espiritual.
Para ello el autor nos refiere a la experiencia zen.

Para el Zen los suerios son una puerta de encuentro con lo divino y
habria que considerarlos para el proceso de maduracién espiritual.

Hay diversos métodos para interpretar los suefnios, segiin las dis-
tintas escuelas psicologicas. En cualquier caso, los suefios nos
ayudan a madurar, sobre todo si atendemos a nuestro mundo
intertor y, tras las imdgenes y los simbolos, atendemos a la voz de
Dios en nuestro inconsciente.

Los simbolos oniricos pueden tener tal fuerza que no es fdcil bo-
rrarlos de nuestra memoria. Al desentrariarlos y presentarlos asi
ante Dios estamos entonces aprovechando una fuerza que se ha
desatado en nosotros y que puede disponernos hacia Dios.

Incubar el suerio es sacarle mas fruto a la gracia ya recibida. Po-
demos terminar con las palabras de Jacob: “Realmente Dios esta-
ba aqui y yo no lo sabia” (Gen 28,16).

1. SUENOS Y ZEN

1.1 Presta oido a tus suenos

El suesio es la puertecita secreta de lo mds interior e intimo
del alma, que se abre a esa noche césmica primordial que era el
alma cuando todavia faltaba mucho para que hubiera una con-
ciencia del yo y que serd el alma mucho mds alla de lo que podrd
alcanzar nunca una conciencia del yo. En los momentos de las
dificultades puede resultar util acordarse de nuestras posibilida-
des interiores de ayuda, de apoyo interior. Y éste procede de
nuestra alma. Podemos experimentar su ayuda cuando estamos
en relacidon con ella. Entonces ya no buscamos la ayuda y la se-
guridad sélo fuera. Las buscamos en nosotros. Y ahi las encon-
tramos cuando estamos abiertos a nuestra alma, partimos de su
presencia y, finalmente, tenemos la experiencia de que existe un
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mundo que nos pertenece y que al mismo tiempo compartimos
con los demas seres humanos.

Este sentimiento de vinculacién con el alma del mundo se nos
pierde de multiples maneras. Sin embargo, nos podria comunicar
y dar el apoyo, la seguridad, el sentimiento de permanencia y
vinculacidon que a menudo echamos tan dolorosamente de menos.
Nuestros suefios quieren ayudarnos a entrar en relacién con
nuestra alma, nos la presentan. Son la puerta a través de la cual
llegamos hasta ellos. Mantengdmonos abiertos a este mundo de
nuestros suenos. jNuestro mundo interior, nuestra alma! Dejé-
mosle ser nuestro fundamento, fuente de seguridad y apoyo para
nosotros. Orientémonos continuamente a él. No dejemos que
otras relaciones y vinculaciones ocupen su lugar. Ambas cosas
son importantes: la orientaciéon y el anclaje también abierto, en
el contacto con nuestra alma, a experimentarnos como parte del
alma del mundo, que compartimos con todos los seres humanos y
que nos une con ellos y con Aquel que nos cred. Aprovechémonos
del privilegio de entrar en contacto y en relacién con nuestro
mundo mas interior y mas profundo a través de los suefios?.

1.2 Experiencia y vida espiritual

Quisiera agradecer la orientacién en la parte espiritual a los Pa-
dres Alejandro Rios Zalapa, M.G., Ricardo J. Himes-Madero,
S.J., y a mis Maestros Zen, Dres. Sato Kenko, japonés y P. Klaus
Riesenhuber, S.J., aleman; tanto por la parte de la orientacién
en la meditacién Zen como también en la parte espiritual.

Hay ciertos maestros espirituales que aconsejan mirar la
propia vida consciente como un suefio®. Eso me pedia mi primer
Maestro de Zen, Dr. Sato Kenko — sacerdote budista de la Secta
Soto Zen del Templo Erinji de Aizu Wakamatsu-, que analizara
mis suenos y me decia que los suefios se prolongan en el dia, gra-
cias al Zen. Esto habia tenido lugar en el afio 2003 a poco tiempo
de haber entrado formalmente al Zen y venia a comunicarle este

2. El autor nos da puntos para reflexionar, inspirarse y cobrar &nimos.
MULLER, W., Confia en tu alma, Sal Terrae, Santander 2004, 45-50.
3. BALLESTER, M., La ayuda de los suerios en el crecimiento espiritual, Sal

Terrae, Santander 2006, 40.
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acontecimiento, él por su parte parecia que me analizaba con
ctertas preguntas, quiza para comprobar si habia entrado al Zen.

Después de tiempo me lo hacia comprender Namkhai Norbu
Rimpoché:

En realidad todo lo que vemos en nuestra vida es como un
gran suefio. Si lo examinamos bien, el gran suefio de la vida y
los suefios més pequerios de una noche no son muy diferentes.
Si realmente vemos la naturaleza esencial de ambos veremos
que no existe diferencia entre ellos. Si finalmente podemos li-
berarnos de las cadenas de las emociones, el apego y el ego
gracias a este logro, tenemos la posibilidad de alcanzar final-
mente la [luminacién4.

Esto mismo me lo reafirmé el Dr. Miguel Ruiz en su libro,
Los Cuatro Acuerdos: Lo que ves y escuchas ahora mismo no es
mads que un suenio. En este mismo momento estds soniando. Sue-
nas con el cerebro despierto. Sofiar es la funcién principal de la
mente, y la mente sueria veinticuatro horas al dia. Sueria cuando
el cerebro estd despierto y también cuando estd dormido5. Este
libro fue el texto del Taller de Integracién de equipos Con los
Cuatro Acuerdos, impartido por la Lic. Liliana Martinez Olguin,
en la Casa Regional de Tokio de los Misioneros de Guadalupe los
dias 7 al 11 de Enero de 2008.

He tenido la experiencia de los “suefios licidos” por lo que es-
to me animoé a investigar mas desde el punto de vista psicolégico.

Celia Green, directora del Instituto de Investigacion Psicolé-
gica de la Universidad de Oxford, define el “sueiio licido” como
un suefno en el que se da cuenta de que se estd sofiando®. La per-
sona acostumbrada a tener suefios licidos dificilmente tendra
pesadillas... La persona que tiene un suefo lucido puede tam-
bién disponer de un cierto control de los elementos y de las cir-
cunstancias oniricas’.

. NAMKHALI, N. R., El Yoga de los Suefios, Dharma, Alicante 2002,48.

; RUfZ, M., Los Cuatro Acuerdos, Urano, Barcelona 2007, 23.

. Ibid., Apud, GREEN, C., Sogni lucidi, Mediterranee, Roma. nota 18, 107.
. BALLESTER, M., Op. Cit., 108.

FCI- NSRS
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Kenneth Kelzer autor de un interesante libro sobre los sue-
fios licidos® indica los beneficios que se siguen de la experiencia
de lucidez onirica...

a) Aumentan las capacidades intuitivas de la persona.
b) Transfieren parte de la lucidez a la conciencia de vigilia.

¢) Ensenan a advertir y superar con claridad y rapidez los pe-
ligros y las amenazas procedentes de las fuerzas negativas.

d) Muchas veces enriquecen al individuo con fuertes flujos de
energia vital.

e) Cuando la experiencia de lucidez onirica se repite con fre-
cuencia aumentan las motivaciones para afrontar la vida
de un modo més positivo, amoroso y pleno.

f) Ofrecen una clara visién de la relacién existente entre los
pensamientos y la realidad externa manifestada.

g) De ordinario no disminuyen, sino més bien aumentan la
espontaneidad de las experiencias oniricas.

h) Pueden provocar el éxtasis natural.

Ademads de estos beneficios, para nosotros es especialmente in-
teresante el aspecto de los suefios licidos en relacién con la re-
flexion y la meditacién Zen para un crecimiento espiritual. En pri-
mer lugar, hay un tipo de meditacién (Zen), actualmente cada vez
mas difundido, que favorece la experiencia del suefio licido. Se tra-
ta precisamente de la meditacién silenciosa (Zen), no conceptual,
donde la mente aprende a estar en absoluto silencio, sin movimien-
tos discursivos, ni interferencias. Personalmente he comprobado
estos resultados, que unen la meditacién y el suefio ldcido®.

Algunas escuelas orientales y occidentales de espiritualidad
ensenian técnicas para obtener esta meditacién anterior al suefio.
Jean Lafrance, conocido sacerdote francés de gran experiencia en
el arte de la oracién y la meditacién, afirma que llega un momento
en que el inconsciente esta tan saturado de oracién que los mis-
mos suenos se convierten en un medio de comunicacién con Dios.

8. Ibid., The Sun and the Shadow, A.V.E., Press, Virginia, nota 20, 108.
9 Ibid., 108-109.
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El padre jesuita Mariano Ballester, subraya siempre la nece-
sidad de estar limpios y de emplear un tiempo tranquilo para el
cuerpo y para la psique. Por otra parte, hemos visto que los sue-
nos licidos no se pueden provocar con tanta facilidad, ni siquiera
con las Ultimas técnicas, si antes no ha habido una larga practica
de meditacidén silenciosa, no discursiva como es el Zen —segin
nuestra experiencia-. El verdadero sentido del suefio licido no es
mas que una progresiva iluminacién y santificacién de nuestro
subconsciente!?.

1.3 Nuestros suenos, lenguaje olvidado sobre Dios

Asi como Dios me habla a través del cuerpo, también lo hace a
través de los suenios. Pero sabemos que nuestros suefios, el len-
guaje de Dios es frecuentemente olvidado. Experimentamos a
menudo como Dios en el suefic —como también, por cierto, lo en-
contramos con frecuencia en la Biblia- nos llama la atencién so-
bre problemas importantes y cémo El también nos seiiala los
pasos que tendremos que dar. Si escuchamos la voz frecuente-
mente divina de los suefios y procuramos entenderla, podremos
confiar en que nos acercamos mas a nosotros mismos, asi como la
imagen que Dios tiene de nosotros y de nuestro camino.

De este modo, El nos muestra a veces en las imégenes y
simbolos de un suefio qué aspecto tiene nuestra morada interior
v qué habitacién deberiamos mirar mas de cerca. A lo mejor hay
todavia algunos cuartos cerrados, tal vez algunos incluso llenos
de trastos que tendriamos que limpiar. O también nos da a en-
tender en suefios “persecutorios” que aun no hemos aceptado lo
que son nuestras sombras. O nos deja sofiar cosas de nifios o de
nuestra propia nifiez para expresar que algo nuevo se esta tra-
mando en nosotros, que algo auténtico y verdadero esta nacien-
do. A veces descuidamos los nifios en el suefio, o estan llenos de
heridas, cercanos a la muerte. Entonces, el sueno quiere preve-
nirnos de que debemos prestar mas atencién a algo que quisiera
desarrollarse en nosotros.

10 1bid., 118.
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Hay también suefios numinosos, incomprensibles, con los que
Dios quiere fortalecer nuestra fe. De pronto sofiamos que es Cris-
to el que nos acompafia, o vemos una luz o notamos una seguri-
dad: Dios esta realmente presente. El nos rodea en todo y siem-
pre con su presencia amorosa y santificadora.

Hay diversos métodos para interpretar los suefios, segiin las
distintas escuelas psicologicas. En cualquier caso, los suefios nos
ayudan a madurar, sobre todo si atendemos a nuestro mundo
Interior y, tras las imagenes y los simbolos, atendemos a la voz
de Dios en nuestro inconsciente. Para interpretar su voz en los
suenos, tenemos que aprender el lenguaje de las ranas. Puede
ser que nos preguntemos al despertar qué hemos sofiado. A veces
sblo nos queda una vaga impresién, pero las imagenes que luego
reaparecen nos dicen qué tal andamos y nos sefialan a qué tene-
mos que atender, en dénde tenemos que trabajar.

A veces advierto —nos dice el padre benedictino aleman Griin-
que hay religiosos que se preguntan si han vivido al margen de si
mismos, si todo fue una quimera o si cayeron en la trampa de un
ideal falso. Entonces es importante y realmente aleccionador
tener confianza en la voz de Dios en los mensajes a través de
nuestros suefios y de nuestro cuerpo. Ahi conoceremos si segui-
mos ideales al azar o bien la imagen que Dios tiene de nosotros!!,

No es infrecuente que las personas religiosas reciban una
profunda Iluminacién en la zona crepuscular entre la vigilia y el
suefio, o en algin momento de la noche. Este es precisamente el
tiempo en que la mente consciente se abre a recibir comunicacio-
nes del vientre fecundo del inconsciente. Durante la noche, Pablo
tuvo una visién: un hombre de Macedonia, puesto en pie, le ro-
gaba diciendo: “Ven a Macedonia y ayidanos”. Inmediatamente
después de la vision intentamos pasar a Macedonia, persuadidos

11, GRUN, A. — SARTORIUS, C., Para gloria en el cielo ¥ testimonio en la tierra,
Verbo Divino, Estella 2001, 91, 97-99. Psicologos pioneros del S, XX han comen-
tado sobre el fenémeno del sonar. Sigmund Freud llamé a los suerios “el camino
real al inconsciente”, y Fritz Perls los llamé “el camino real hacia la integra-
cién”. A su manera estas afirmaciones pueden ser ciertas, pero estdn empeque-
fiecidas por la posibilidad de que la consciencia del sofiar es un camino hacia la
Iuminacién, (Cf. KATZ, M., (Introduccién del Editor al libro: NAMHKAI N.R.,
op. cit., 36).
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de que Dios nos habia llamado para evangelizarlos” (Hech 16, 4).
(Fue ésta una visién hipnagoégica? La Escritura no dice que Pa-
blo estuviera despierto; no dice tampoco que fuera un suefio, sino
tan sélo que fue “durante la noche”. De todos modos, fue una vi-
si6n creativa y Pablo no perdié tiempo en seguir su mensajelZ,

El P. Brantschen, S.J., -Goun (“Nube de la Iluminacién”,
nombre dado por el Maestro Zen Yamada Roshi) Sensei y Dhar-
ma Jinshu, (“Fuente de Dios”, nombre dado por el Maestro
Glassman Roshi)- maestro Zen suizo formado en Japén, nos par-
ticipa la experiencia de un suefio de este tipo:

En los afnos que estoy rememorando, me ocupaba entre otras
cosas del ayuno en sus dimensiones sanitaria, espiritual y so-
ciopolitica. Yo dirigia cursos de ayuno en conexién con la me-
ditacién, presenté propuestas y escribi un libro sobre este te-
ma: Fasten Gesundhietlich, religids, sozial, Lausana 1987, cita
No. 20. Antes de la conclusién de ese libro tuve, durante un
ayuno de catorce dias, un suefio que todavia hoy me hace re-
flexionar:

28 de abril de 1986. Décimo dia en el curse de ayuno de este

afio. Algo peculiar. He sofiado una frase, que of sonar en voz

alta al despertarme: El mayor sufrimiento es sufrir en Dios.

/Es lo mas metafisico y lo mas saludable!

Reaccion espontanea: ;Cémo se puede sofiar tan complica-

do?
Yo interpreto mi suefio asi. Por el ayuno y por la praxis de va-
rtos afios del Zen, el inconsciente fue puesto en situacién de
comunicarme un mensaje: El sufrir en Dios sobrepuja total-
mente nuestros conceptos, pero ayuda a mantenerse en pie la
vida. Hay un sufrimiento verdaderamente inexplicable en
compania de la criatura atormentada, o del mundo en guerra.
Se le puede llamar com-pasién o com-padecer, porque ese su-
frimiento lleva a un compromiso por un mundo mas justo y
mas pacifico y por la conservacién de la creacion!s.

Hay que tener en cuenta que toda meditacién, cuando es pro-
funda, produce cambios en la actividad eléctrica del cerebro,
uniendo mas estrechamente la parte consciente e inconsciente

12, JOHNSTON, W., La miusica callada, Paulinas 1980, 67.
13, BRANTSCHEN, N., Por el camino del Zen come cristiano budista, Mensaje-
ro, Bilbao 2004, 92 y nota 20.
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del espiritu. La mente consciente penetra, por decirlo de alguna
manera, en el inconsciente, quedando ésta abierta a la recepcion
de mensajes y a la Iluminacién desde la oscuridad y las profun-
didades subliminales del propio yo, dentro de un proceso que es
analogo, y al mismo tiempo diferente, al suefiol*. Hay que recor-
dar que el Zazen controla incluso el suefio's.

La fuerza de la meditacién (“joriki” en japonés), es como una
energia, nacida en el recogimiento profundo; es importante, pero
no suficiente. También se despiertan en el Zen fuerzas especiales
como clarividencia, sentimientos licidos, aunque no son busca-
dos. El Zen va mas hondo. Pero la fuerza de la meditacién es ne-
cesaria para alcanzar la Iluminacién!é.

2. EL SUENO “UNO ES TODO - TODO ES UNO”

E]l Maestro Zen Goun Sensei, nos narra otro suefio al respecto: El
ano 1983 se encendié el debate en torno a la ya mencionada ob-
servacién del padre Dumoulin, S.J. de que los koans (acertijos)
son “de budistas para budistas” y no para cristianos. En esta
ocasion estaba yo contento por un suefio significativo. Se desarro-
llaba también en las montafias. Yo trepaba por una pared de
montania lisa, cubierta de hielo delgado. Avanzar o retroceder
parecian imposibles. Entonces descubri en al pared un agujero en
el que poder deslizarse. En el interior de la pared rocosa habia
una especie de chimenea a través de la que alcancé con una técni-
ca segura y rapida la cruz de la cumbre. El inconsciente me quer-
ia evidentemente animar a entrar mas profundamente en el ex-
trafio mundo del Zen. Como confirmacién de ese supuesto se me
comunicé la siguiente experiencia a fin de agosto tras el sesshin
(retiro Zen) de Takatsuki que he resumido asi en mi diario:
28 de agosto de 1983. El sesshin camina a su fin. Me siento
en un banco ante el templo y espero a un colega. Entonces
veo y percibo cdmo una hoja de un arce cae delante de mi en
las piedras del camino.

14, JOHNSTON, W., Op. Cit., 30. Para la “actitud meditativa” consultar al pa-
dre CABALLERO, N., El salto al centro, EDICEP, Valencia 1984.

15, SEKIDA, K., Zazen. Kairés, Barcelona 2005, 224,

1. BRANTSCHEN, N., Op. Cit., 130.
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Mas tarde, al dejar el jardin, un golpe de viento se lleva mds
hojas de los drboles. Involuntariamente me vienen a la men-
te los versos de una poesia de Rilke: Caen las hojas, caen
como de lejos... Esto es otra cosa, pienso yo. Muy bonita-
mente ilimitado, pero no de manera tan inmediata como en
mi experiencia de una hoja. Esta experiencia mia puede ex-
presarse mejor con la palabra del tercer patriarca del Zen
(Seng-ts’an). Uno es todo — todo es uno.

En el verano de 1983 pude, pues, experimentar mas honda-
mente la unidad de toda realidad. Al mismo tiempo se reforzé mi
olfato del “vacio”, de tal modo que inmediatamente el vacio se me
iluminéd, cuando Roshi (Maestro Zen Yamada Koun) durante un
té —sorprendentemente para nosotros- dijo en aleman: “La sole-
dad es mi hogar”.

Cuando todo se derrumba, y se derrumba cuando nos presta
un suelo bajo los pies y nos presta un hogar, experimentamos en
la tierra de nadie Hogar e Intimidad?”.

2.1 La psicologia del oriente

La mentalidad oriental {(oriental no tanto en los contenidos sino
en el modo especifico de pensar) ayuda a ver el proceso onirico
como un proceso de integracidon y un caminar hacia la perfececién
que —en ellos- es la absoluta falta de contenidos: la pura concien-
cia de la nada.

El pensamiento oriental nos aporta:

e Una teoria del hombre basada en sus diversos estados de
conciencia. Alli la conciencia de vigilia ocupa el lugar méas ba-
jo de la escala.

e Se enriquece el concepto de inconsciente/subconsciente. El
inconsciente no es sdlo aquello que no alcanza el nivel de la
conciencia objetiva, sino también aquello que la rebasa.

e Los suefios no son sélo el modo de acercarse a esferas de
sentido supraconscientes, sino también aquello que la rebasal®.

17, Tbid., 117-118.
18, CABARRUS, C.R., Orar tu propio suefio, Univ. Comillas, Madrid. 1995,
32-33. En Occidente, los suefios son considerados como expresiones del incons-
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ciente, pero en la India son vistos como manifestaciones de un grado més ele-
vado de realidad. PANIKKAR, R., La nueva inocencia, Verbo Divino, Estella
1999, 265. Esto lo podemos ver en los Upanishads de los Vedas. Hay tres esta-
dos de conciencia en la tradicién hinda: la vigilia, los suefios y el estado de
suefio profundo. La mayoria de la gente cree que ¢l mundo real se encuentra en
el mundo externo que nos ofrecen los sentidos y que su verdadero ¥0 es su exis-
tencia corporal: la cosa que se ve es un espejo, la cara que presentas al mundo.
Cuando hemos llegado a cierto grado de maduracién, comenzamos a darnos
cuenta de que el yo interior, el yo que piensa y siente, con sus esperanzas, sus
temores, sus alegrias y ansiedades, es el verdadero yo. Es lo que corresponde al
estado de los suefios. Pero més alla de la vigilia v de los suefios esta el estado
del suefio profundo (sushupti, en sanscrito). Es un tanto sorprendente desde el
punto de vista occidental. La mayoria de la gente podria creer que el estado de
sueno profundo es simplemente un estado de inconsciencia, sin significacién
alguna. Pero el hindi se pregunta: cuando el cuerpo ya no es consciente a
través de los sentidos y la mente tampoco es consciente a través de sus pensa-
mientos, /cudl es ese yo que permanece en el suefio profundo? Es este yo que
estd mas alla de toda actividad consiente, el que se aproxima més al yo real en
la mentalidad hindu. Es la vuelta al origen, a la raiz, al campo del ser. Pero en
este estado no hay conciencia. Es necesario, pues ir méis alla de este estado, a lo
que se ha llamado “cuarto” estado (furiya). Es el estado mas all4 del cuerpo y
del alma, més all4 del sentimiento y del pensamiento, en que la persona des-
pierta a su verdadero ser, en que descubre su fondo, su origen; no en el incons-
ciente, sino en la conciencia pura (Vijaaptimdtra), en japonés vyiishiki. Es la
meta que se ha de buscar, donde se ha de encontrar la autorrealizacidn, el au-
toconocimiento. Es el conocimiento del Yo, de Atman, del Espiritu, donde el
espiritu del hombre alcanza y toca el Espiritu de Dios. (GRIFFITHS, B., EI!
matrimonio de Oriente y Occidente, Paulinas. Madrid 1985, 60-61). PANIK-
KAR, R., Espiritualidad hindii ~sandtana dharma-. Kairds, Barcelona 2005,
265,267-272. Véase la Escuela de Cittamdtira llamada Vighaptimatravada o
Vijianavdda (llamada también Yogdcdra; Hosso o yiitshiki-gaku, en japonés;
Mere-Ideation, en inglés) o “Escuela de la Conciencia” en: CORNU, Ph., Diccio-
nario Akal del Budismo, Ediciones Akal, Madrid 2004, 117-122 y 579. WING-
TSU, Chan y otros, Filosofia del Oriente, Fondo de Cultura Econémica, México
1954, 36, nota 52. Agradezco al Dr. Sato Kenko por el escrito en japonés sobre
estos temas en la visita que realicé el 27-Ene-08. Este mismo esquema verlo en
DESHIMARU, T., Zen verdadero, —Introduccién al Shobogenzo-, Kairés, Barce-
Iona 2001, 107-111. “Sélo mente’, en Cap. 8: “La conciencia y los ambitos de la
realidad”. MESA DENKO (Ed.), El Gran Vehiculo del Mahayana. Budismo.
Historia y Doctrina, Vol. 11, Miraguano, Madrid 2007, 117-120. Véase también:
El mahayana de Asanga y la escuela de los yogakara en: DIAZ, C., Religiones
personalistas y religiones transpersonalistas, Desclée De Brouwer, Bilbao 2003,
183-184. ARNAU, J., Antropologia del Budismo, Kairds, Barcelona 2007, 88.
MELLONI, R.J., El Uno en lo Miltiple, Sal Terrae. Santander 2003, 282,
BECKERT, H., Perspectivas budistas, en KUNG, H., et al, El cristianismo y las
grandes religiones, Libros Europa, Madrid 1987, 432.
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2.2 La consigna espiritual

De la aportaciéon de Gendlin podemos aprender:

Lo que se llama la “consigna psicolégica”, es decir, el camino
intuido por nuestra misma estructura psicolégica sobre nuestro
derrotero de curacidn, integracién y crecimiento.

El P. Cabarrus, S.J., la llama “la consigna espiritual”, a lo
que el Sefior suele dar en la experiencia espiritual de los Ejerci-
cios (Espirituales Ignacianos) de mes.

Cabarrts denomina “consigna espiritual” a la mocién pre-
ponderante que va acompariiando un proceso espiritual. El haber
detectado —en una formulacién- el camino por donde el Sefior
“ya” nos va llevando, en un momento dado de la vida espiritual
puede ser: “déjate llevar”, o, “abanddnate”, “despdjate”??,

2.3 La interpretacion del sueno, lo mas relevante

Los suefios comunican algo, no “esconden”. Tienen un mensaje
que esta en clave simbdlica, eso si, pero que se puede llegar a
entender. La mejor manera de acercarnos a ellos es sentir su
interpretacién: Qué es lo que mas me gusta... qué es lo que mas
me molesta de este sueno, diria Gendlin. Los suenios interpelan,
s6lo falta ver por dénde lo hacen... La interpelacion nos va lle-

19, Ihid., nota 10, 34 v 35. Para la técnica terapéutica de Focusing de Gendlin,
se puede consultar GENDLIN, E. T., Deja que tu cuerpo interprete tus suefios,
Desclée De Brouwer, Bilbao 2001. Prdélogo de CABARRUS, C.; ALEMANY, B.
C., (ed.), Psicoterapia Experiencial y Focusing. —La aportacién de E.T. Gendlin-,
Desclée De Brouwer. Bilbao 1997. Especialmente consultar: Cap. 30: Tres
aprendizajes a partir del enfoque corporal de los suerics, 411-414. Un resumen
de su técnica corporal para trabajar los suefios se encuentra en CABARRUS,
C., Orar tu propio suefio. Op. Cit. Nosotros hemos usado la 2% reimpresion de
1995; ALEMANY, B.C.,’La interaccién mente-cuerpo en la técnica terapéutica
de Focusing. en RODRIGUEZ-ZAFRA, M., (Ed.), Aportaciones de Oriente y
Occidente, Desclée De Brouwer, Bilbao 2004, 169-195; Ibid., El enfoque corporal
de Gendlin (Focusing) y los Ejercicios Espirituales. GARCIA-MONGE, R.J.A.,
(Eds.), Psicologia y Ejercicios Ignacianos, Vol. 1, Mensajero-Sal Terrae, Bilbao
1996, 354-382.
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vando a la fuente originante de las heridas, como también puede
conducirnos al pozo de la positividad de nuestro mismo ser.

2.4 Los suefios van revelando lo gradual de nuestro pro-
ceso

De la orientacién jungiana tomamos lo “procesual” de los suefios
—nos dice Cabarrus-, es decir, hay como un camino que hay que
recorrer: el descubrimiento e integracién de la sombra. La asimi-
lacién de los componentes masculino y femenino hacia la fuente

del conocimiento y sabiduria y la bisqueda y encuentro del “yo
profundo” o del “Self”.

En este sentido los suefios no sélo reflejan una coyuntura, si-
no también una estructura psicoldgica y sobre todo un proceso.
Son camino para evaluar realmente dénde nos encontramos... De
palabra o, de cabeza podriamos decir que estamos ya “comprome-
tidos” en esto o en aquello, pero si todavia no ha sido registrado
en nuestro inconsciente, quiere decir que hay atin mucho por
caminar?°,

2.4.1 La aceptacion de la sombra.

Segun C.G. Jung, la aceptacién de si mismo supone la aceptacién
de los propios lados de sombra?!. Para él, el camino hacia el sano
sentimiento del propio valor pasa por la aceptacién del lado de
sombra, por la integracién del anima y del animus, y por la ad-
misién de la imagen de Dios que se expresa en el alma humana
por medio de imagenes y simbolos?2. Hemos de descender prime-
ro a las propias profundidades antes de tropezar alli con la ima-
gen de Dios que estd preparada en el fondo de nuestra alma. Tan
solo podra encontrar su propio “si-mismo” aquel que admita en si

20. Ibid., 35-36.

. GRUN, A., Cémo estar en armonia consigo mismo, Verbo Divino, Estella
1997 29. Para ampliar el concepto de la sombra en Jung, ver Las sombras, en
CABARRUS, C.R., Crecer bebiendo del propic pozo, Desclée De Brouwer, Bilbao
2004, 146-150.

#2. JUNG, C.G., Gesammelte werke, (10 vols), Olten 1974, Citado por GRUN, A,
Op. Cit,, nota 5, 31.
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las imagenes de Dios. Y tan s6lo aquel que haya llegado hasta
ese nucleo interior, hasta su verdadero “si-mismo”, tendria un
genuino sentimiento del propio valor2?3. Tener un sentimiento del
propio valor consiste en presentir que Dios quiere nacer en mi de
manera singularisima. El “si-mismo” es finalmente la imagen de
Dios en mi, la imagen singularisima que Dios se ha hecho de si a
base tinicamente de mi.

El proceso contemplativo tiene mucho en comtn con la psico-
terapia. En ambos casos uno se encuentra frente a frente, de
manera penosa e ineludible, con su propia sombra. Pero el misti-
co se cura invocando con fe a Jests su salvador. Queremos ob-
servar, ademas, que los psicélogos jamas comprenderan el alma
humana con todos sus estados alterados mientras no consideren
atentamente el viaje mistico hacia la plenitud?4.

2.4.2 La oracién como culmen de un proceso

Habria dos momentos oportunos para colocarse en actitud de
oracién. Uno de ellos seria —si se trabaja privadamente- hacer el
analisis del suefio frente al Sefior para que nos ayude a com-
prendernos méas profundamente. Es el Espiritu quien escudrifia
los corazones. Es el Espiritu “quien intercede por nosotros con
gemidos que no se pueden explicar” (Rom 8, 26).

Otro momento, quizés el de maés corte de “accién de gracias”,
seria el que se desprende ya sea de un trabajo en que se ha dado
una mayor “revelaciéon” de la propia persona, y esto siempre
abrira caminos; o bien al final de un trabajo donde se ha descu-
bierto algo como un llamado més claro del Sefior. Este llamado

23, Ibid., 30-33. Acepta la propia sombra. Es una lectura de los cuentos desde el
Zen por la Maestra Zen Ana Maria Schliiter Rodés, Kiun An, religiosa espafio-
la, en su libro El camino del despertar de los cuentos, PPC, Madrid 1997, 114-
115. Ver La recuperacién de nuestra sombra, en HABITO, R.L.F., El aliento
curativo, San Pablo, Madrid 1994, 200-207. Es una visién desde el Maestro Zen
ex-jesuita Habito. También se puede ver la interpretacién simbélica arquetipica
de un suefio de una mujer sobre “{Vete a Babilonia!” de San Juan Bautista, de
parte del Jean-Ives Leloup, sacerdote ortodoxo, doctor en psicologia y un buen
conocedor del Budismo Zen. En su libro, junto con BOFF, L., Terapeutas del
Desierto, Sal Terrae, Santander 1999, 153, 171-174.

24 JOHNSTON, W., Op. Cit., 51-52.
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puede estar “inscrito en el mismo corazén”’ o puede ser una invi-
tacién especial que tendria las caracteristicas de una “Consola-
cioén sin causa precedente”.

Una variante seria el orar simbolos de suenos anteriores, en
los que Dios ha sembrado su gracia?s.

2.5 La teologizaciéon de los suenos
2.5.1 Discernimiento de los suefios

Discernimiento psicoldégico

Siempre se ha insistido en que de alguna manera todas las in-
terpretaciones suponen que en el suefio hay algo reprimido que
necesita exteriorizarse. El hombre es un ser que puede reprimir
mas o menos inconcientemente, dimensiones de sufrir... Este
discernimiento puede tener diversas fases:

a) El trabajo de los suefios como modo de “integracién”™

El trabajo de los suefios puede ayudar a realizar un proceso de
integracién, ya sea de nuestras partes mdas reprimidas: nuestros
instintos, la “sombra” (lo que no terminamos de aceptar, lo limi-
tante), lo femenino o lo masculino; o bien, de nuestro proceso en
ese darnos cuenta de la nueva relacién con nosotros mismos, con
el mundo y con Dios.

De esto el P. Ballester, nos dice que es sabido que la evolucién
del individuo se manifiesta también en un crecimiento de su con-
ciencia. Si referimos este crecimiento a la vida espiritual, es cla-
ro que dara como resultado una iluminacién y una apertura a los
estimulos de la gracia de zonas que antes permanecian sumidas
en la oscuridad o en la confusién subconsciente?s,

b) El trabajo de suerios como proceso de discernimiento.

Los suefios tienen biolégicamente “espacios” diferentes segin el

momento en que se tienen. Los suefios con residuos del dia se

dan en los primeros ciclos y tienen poca repercusion afectiva. Los
P

25, CABARRUS, C., Orar..., 54.
26. BALLESTER, M., Op. Cit., 163.
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suefios que nos descubren la “sombra” se dan en los periodos de
REM (rapid eye movement= movimiento rapido del ojo), e impli-
can un proceso mas largo de discernimiento. Los suefios que son
“mandalas” —es decir, visualizaciones de un llamado personal
trascendente-, ya son signos de un proceso que necesariamente
ha llevado un camino mas largo de andlisis y de crecimiento psi-
colégico espiritual —en condiciones normales-?7. Pueden equivaler
a la “consolacién sin causa precedente” (como explica Ignacio de
Loyola en sus Ejercicios (EE 336). Llama “consolacién sin causa
precedente” a los movimientos que proceden de Dios de manera
incuestionable, dado que ese efecto producido no encuentra su
origen en la manera habitual de ser de una persona, sino en una
accion gratuita y “ad hoc” de parte del Sefior. En este sentido
una “consolacién sin causa precedente” podria encontrar su ex-
presién simbdlica onirica en ciertos tipos de representacion, que
en formas y colorido son similares a los “mandalas” que encon-
tramos en el Rij Veda?® y que Dios da de modo completamente
gratuito porque a El le gusta y le parece...

¢) El trabajo de suerios como descubrimiento de un camino de
avance:

«,

onsigna”. A partir de mis partes oscuras —de mi sombra- pue-
do orar frente a Dios... No como revelacidon de algo, por parte de
Dios, sino como mecanismo fundamental integrador... Este seria
un primer nivel ante Dios.

En un segundo nivel tenemos que en el proceso de trabajar los
suefios se encuentra lo que hemos denominado “consigna psicolo-
gica”, es decir, las posibilidades de integracién y apertura in-
herentes a cada estructura psicolégica, que son el camino basico
por donde Dios quiere llevarme a través de mis mecanismos per-

27, Es una imagen, a veces muy compleja y a veces tan simple como un circulo
en el que uno fija su mirada. Su uso es comun en la tradicién tibetana del bu-
dismo esotérico. Dentro del cristianismo creo que el mandale principal ha sido
el crucifijo, sobre el que la gente ha fijado su mirada durante horas y horas sin
palabras, ni imagenes, ni pensamientos de conceptualizacién, abriéndose cami-
no de esta manera hacia la Iluminacién y la Resurreccién, JOHNSTON, W,
Op. Cit., 93-94.

28, BALLESTER, M., Ibid., nota 11, 45.
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sonales... Esto tiene mucho que ver en lo que el Eneagrama en-
tiende por puntos de integracién. Tipos de “consigna psicolégica”
podemos encontrar muchos y variados y serian algo asi como: “por
qué no te animas a desbloquearte y a abrirte”... o, por ejemplo, “td
lo puedes hacer, tienes fuerza y recursos para hacerlo”... “déjate

L 11

experimentar tus sentimientos”, “permite sentir tu enojo”, etc.2.

Desde la experiencia Zen el P. Brantschen, Goun Sensei nos
participa este suefio:

El suerio del tercer ojo como indicador del camino

“18/19 de Julio de 1982, suefio. Alli, en Valais, andamos bus-
cando una pequeria cabrita que se ha extraviado. Encontra-
mos una especie de gacelas. Yo intento hacerme con una de
ellas. Es casi mansa, bonita, de piel lisa. De repente me fijo en
que tiene tres ojos. Dos grandes y el tercero en la frente. Ella
puede hablar y piensa que éste tercero, que estd medio abierto
y no tan bonito como los otros, le fue extirpado y suturado. Yo
encuentro esto cruel y lastimoso,

Interpretacién espontinea al despertar. jEstoy en peligro de
perder el tercer ojo, abierto en el silencio de los montes y de la
meditacion?

Por en el suefio me veo colocado ante un dilema. ;Debo tratar
de olvidar el ojo atin pequeiio, la mirada Zen, suturar mi peque-
fia lesién y proceder como corresponde a un director sabiendo
que en principio bastan dos ojos? ;O, mediante regulares estan-
cias en Japén, debo dar a mi ojo Zen una oportunidad, y dejar
para mi esta experiencia hoy? De estas dos posibilidades escojo
una tercera. El ojo abierto, gracias al Zen de la intuicién debera
abrirse mas alin mediante estancias regulares en Japén. Al
mismo tiempo queria poner la praxis del Zen al servicio de mi
trabajo como director y me propuse hacer participes en mi proce-
so de busqueda a todos mis interlocutores. El Zen no debia ser
problema en la Casa de Bad Shénbrunn, sino contribuir més y
mads a la solucién del problema. Esta opcién se revelé favorable,
como muestran mis anotaciones de diario después de mi quinta
estancia en Japén en el verano de 1984.

28, Ibid., 45.
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El suerio del tercer ojo me ha ayudado a unir mi busqueda
personal de un camino con el trabajo en Bad Schonbrunn3°.

El ojo abierto en un primer momento, es un primer kensho,
un primer momento de despertar; es importante, pero solo es el
principio, como quien se asoma por el resquicio de una puerta,
pero aun no ha pasado adentro3!.

d) Llevar esta “consigna psicolégica” a la oracién seria un modo
de orar un suefio... ya de corte mds profundo. Por eso no sélo se
puede, sino se debe orar el suerio...

Ahora bien, si todo discernimiento tiene en cuenta también el “de
dénde me viene esto”, los suefics complementan el discernimien-
to entresacando claramente —aunque de manera simbdélica- qué
partes mias estan todavia para liberar, integrar, aceptar, etc., y
explican los sentimientos presentes que tengo simbolizados en
los suefios. Por otra parte, el papel de la “consigna psicologica”
seria el de ayudarme a detectar en la diversidad de la simbologia
de los suefios, las resonancias maias tipicas de ella que pueden
encontrarse en los diferentes suefios, para abrirme mas clara-
mente a la invitacién e interpelacion que brota desde mi misma
persona.

2.5.2 El discernimiento espiritual

Para el tema de cémo usar los suenos para el propio crecimiento
espiritual es interesante tener en cuenta el modelo que sugiere dJ.
Filella (1983) integrando los aspectos experienciales y evolutivos
del proceso. Lo formula en cinco etapas y cada una contiene dos
fases a las que él llama revolucionaria y evolutiva. Este modelo
de crecimiento espiritual provee un marco de referencia dentro
del cual pueden ser interpretados los suefios. Las fases van desde
la insercién de Dios en la vida de una persona hasta la experien-
cia de la unién con Dios, pasando por etapas de busqueda, admi-
racién, soledad, recentramiento, contemplacion, etc. El autor
sugiere asimismo indicaciones precisas de como utilizar los ma-

30. BRANTSCHEN, N,, Op. Cit., 88-91.
31, SCHLUTER, R.AM., La luz del alma, PPC, Madrid 2004, 85-86.
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teriales simbdélicos de los suefios dentro de la direccién espiri-
tual32. En teologia de la mediacién, yo soy mediacién primerisimo
de Dios para si mismo, y tanto mi cuerpo como mi estructura
psicolégica me pueden llevar al conocimiento interno de Dios. Se
trata de recuperar el “interior intimo meo” agustiniano.

Ahora bien, eso supone discernir, supone asumir que unos
suefios van a simbolizar mas mi sombra, otros simbolizaridn mads
las partes ain por integrarse, pero otros serin més que un
“mandala”, es decir, un sentimiento maés claro de llamada, de
una invitacién nueva de Dios.

a) Riqueza simbdlica

Es interesante observar que por la simbolizacién, se hace mas
facil captar la totalidad de las personas, de una vez. Captar
simbodlicamente dénde estoy, dénde estoy atrapado, dénde esta
mi salida psicoldgica, de dénde se est4 llamado a partir de las
propias estructuras de mi ser... San Ignacio, un gran psicélogo
de su tiempo y un gran innovador, nos ha dado pistas para todo
esto. Nos ensend por asi decirlo a incubar los sueiios.

En las adiciones justo antes de dormir se predispone al in-
conscliente a sofiar, lo que justamente ha terminado de rumiar:
Después de acostado ya que me queria dormir, por espacio de una
avemaria pensar a la hora que me tengo de levantar ya qué, re-
sumiendo, el ejercicio que tengo de hacer (EE 73).

Esta forma de rumiar no significa hacerlo a base de razona-
mientos, sino de forma totalmente imaginativa. Se trata de la
invitacién a la “aplicacién de sentidos”, que supone un orden di-
ferente de lo racional. Es mediante esta aplicacién de sentidos
como Ignacio nos invita a introducirnos a sofiar despiertos con
nuestros sentidos —gusto, olfato, tacto, etc.- soltandonos asi del
proceso racional.

Asi, después de haber meditado todo el dia de manera re-
flexiva, viene la contemplacién, la repeticién y luego la aplicacién

32, BALLESTER, M, Tbid., nota 12, 46. Véase BONET, J.V., El diario intensivo
de Progoff (DIP) y los Ejercicios Espirituales de San Ignacio. en ALEMANY, C.,
GARCIA-MONGE, J.A., (Eds.), Psicologia..., 348. Donde nos habla sobre sue-
nos y el acompanamiento espiritual.
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de sentidos. Justo antes de dormir el ejercitante se prepara con
la esencia de todo el trabajo de visién imaginativa para “incubar”’
probablemente un suefic. Ahora bien, lo que se “incuba” o se
siembra, en el fondo, son los “sentimientos de Jesus”, son las
gracias ya recibidas del “conocimiento interno”. Incubar suenios —
a lo que nos mueve Ignacio sin explicarlo- es la manera de tocar
el inconsciente hasta convertir las gracias recibidas en “carne de
mi carne”.

Ignacio nunca habla de examinar los suefios, pero podriamos
decir que lo provoca. No tenemos ningiin material que diga algo
al respecto. Con lo que si contamos es con la experiencia que nos
ensena que en diniAmica de ejercicios al igual que en el Sesshin —
retiro espiritual del Zen- (mi experiencia) se suefia mas. Y que
esto ha sido pretendido por el mismo Ignacio.

Lo que quisiéramos hacer ahora es tratar de ver cémo cose-
char algo de todo aquello que de hecho sembramos entre “Dios y
yo”..., como “repetir’ mejor y con una mayor consciencia lo que
va ha registrado el inconsciente con su propia simbologia.

b) Los suerios como “granero” de las mociones de Dios

S1 seguimos la tematica de Jung, tendriamos que en los suefios
se nos pueden manifestar las etapas psicolégicas por donde ca-
minamos. Creo que lo primero que cabe decirse respecto a los
suenos es que es un material “nuestro”, es fruto de nuestra psico-
logia. Sélo cuando haya algo comparable a la “Consolacién sin
causa precedente” podriamos tomarlo quizd como una mocién
clara de Dios.

Ahora bien, decir que los suefios son siempre producto nues-
tro no quiere decir que no podamos orar sobre estos suefios con
Dios, una vez trabajados y desentranados. Si ellos nos simboli-
zan, si simbolizan nuestra situacién presente, nuestro horizonte
queda mucho mas abierto. Y es que al ofrecernos el simbolo, éste
resulta mucho mas evocador y abarcante y con mayores repercu-
siones de lo que podemos pensar. Los simbolos oniricos pueden
tener tal fuerza que no es facil borrarlos de nuestra memoria. Al
desentranarlos y presentarlos asi ante Dios estamos entonces
aprovechando una fuerza que se ha desatado en nosotros y que
puede disponernos hacia El.
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Pero lo mas importante de todo es que los suefios son un mo-
do de almacenar —en el inconsciente- las gracias ya recibidas,
permitiendo que de verdad se “altere” nuestro modo de ser; nues-
tro modo de pensar y, sobre todo, nuestro modo de sentir a la
manera de Jesus. Esto si que es aprender de verdad a “gustar y
sentir internamente”.

c) Cuando el suerio es “mensaje” de Dios

Decimos que mientras no se diga lo contrario, todos los suefios son
producto nuestro, y algunas veces son mecanismos para ahondar
las gracias recibidas. Ahora bien, como es el caso, sobre todo del
Nuevo Testamento, podemos tener ciertos suefios —quizas del tipo
“mandalas”- que si pueden funcionar como comunicacién de Dios.
No debemos creer que eso significa alguna especial posicién frente
a Dios, o algun tipo de “privilegio”. Se equipara a la consolacién
sin causa precedente (CSP). Hay que insistir en que los suefios de
contenido religioso aparecen también muchas veces en la vida de
las personas que siguen una via de meditacién profunda, no dis-
cursiva como es el Zen?3.

c.1) Para que un suefio sea claramente voz de Dios tiene que tener
las siguientes caracteristicas:

1. Estar en relaciéon con el significado de Jests y el Evangelio.
2. Se haga evidente en si mismo.

3. Més que dar un mandato, habla de la manera de realizarlo, de
la manera de vivirlo, es decir, se refiere a las “actitudes”.

4. Tener una funciéon que de algin modo repercuta en el bien del
pueblo de Dios, de sus “consentidos”.

En el trabajo de los suefnios también podria haber, entonces,
una facilidad para ir sacando partido a todas las cosas para cre-
cer en sabiduria sobre la propia existencia y para aumentar en
gracia ante Dios y la humanidad. Incubar el sueno es sacarle
mas fruto a la gracia ya recibida. Podemos terminar con las pa-

33, BALLESTER, M., Op. Cit., 123; CABARRUS, C., Orar..., 49. Un ejemplo
seria el del evangelista Mateo, los suefios en torno al nacimiento de Jesis en
GRUN, A., La alegria de la Navidad, Sal Terrae, Santander 2006, 76-79.
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labras de Jacob: “Realmente Dios estaba aqui y yo no lo sabia”
(Gen 28,16)34.

CONCLUSIONES

Hemos ofrecido algo de nuestra poca experiencia en relacién a los
suerios y el crecimiento en la vida espiritual, que puede ser de ayu-
da, pero hay que recordar que es un error de presuncién pensar que
ya lo sabemos todo sobre nosotros mismos y que no nos queda na-
da por descubrir. Nuestras riquezas latentes no son en absoluto
ningun caético voledn que amenaza con entrar en erupcién si se
abre la Puerta Secreta. Si los suefios aparecen asi, es Gnicamente,
como afirma Jung, porque no los comprendemos. El problema
desaparecera con la clave de la amistad y del amor hacia nuestra
dimensién oculta. Esta clave nos pondra enseguida en sintonia con
la misma longitud de onda del subconsciente, sin pretender enca-
jarlo a la fuerza en los canones de la légica, lo que produciria mas
confusion que comprension del lenguaje de los suefios.

Hemos llegado a las conclusiones, que resumimos aqui:

1. Los suefios, regalo del misterio divino. Los suefios son un don
del Misterio Divino en el que vivimos inmersos. La vida del hom-
bre se enriquece también con la ayuda de esta dimensién de la
conciencia onirica, distinta de la de vigilia, aunque no por ello
menos real o menos don divino. La Biblia, del Antiguo al Nuevo
Testamento, nos muestra sobradamente los mensajes oniricos
integrados con normalidad en Ia vida humana y en la historia de
la salvacién. Lo mismo ocurre con otras venerables y antiguas
tradiciones espirituales y religiosas.

2. Meditar los suernios. La dimensién onirica se puede tratar y
meditar como don del Creador, y entonces descubrimos su valor
espiritual. Conocer esto no debe llevarnos a una exagerada divi-
nizacién del mundo onirico. Sin hacer aqui un analisis concreto y
pormenorizado sobre los limites de lo natural-sobrenatural, po-
demos simplemente meditar el mensaje onirico a la luz de nues-
tra fe o de los textos sagrados o de otras experiencias espirituales
propias, igual que podemos meditar los hechos, encuentros y des-

3. CABARRUS, C., Orar..., 46-51.
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cubrimientos de nuestra vida consciente e integrarlos en el con-
junto de nuestra experiencia vital.

3. Discernimiento onirico. Para un elemental discernimiento del
mensaje de los suernios podemos atenernos al principio de que el
arbol se reconoce por sus frutos (cfr. Mt 7, 16). Tanto el fruto-
contenido del mensaje, como el fruto-sentimiento que el suefio
dejara en nuestra psique y en nuestro espiritu, se pueden eva-
luar a la luz de los “frutos del Espiritu” que san Pablo enumera
en su carta a los Galatas (5,22). Esta también la posibilidad de
una verificacién con nuestro ideal de vida, mas elevado y espiri-
tual. Entonces, podemos preguntarnos: “;Cémo me estimula y
me ayuda este suefio a alcanzar mi ideal?”

4. La regla de la luminosidad. En el transcurso de las experien-
cias oniricas que yo he vivido y que he recogido de otros —nos dice
el P. Caparris-, he podido encontrar esta regla especial que
quiza ayude a nuestro discernimiento y a nuestra valoracién del
mundo onirico: cuanto mas luminosos, intensos y llenos de color
sean nuestros suenos, tanto mas valiosos seran sus contenidos,
es decir, tanto mas mereceran ser acogidos y meditados. Por con-
siguiente, la intensidad de luz de nuestros suerios es proporcio-
nal a su importancia y calidad.

5. Amar los suefios. El gran principio para traspasar el umbral
de la Puerta Secreta es el amor. No hay disposicién animica ni
energia mas alta y saludable capaz de desvelarnos el secreto de
los suefios, que la fuerza de un amor y una estima ordenada y
madura hacia nosotros mismos. El “ejercicio” o la “técnica” estd
siempre en segundo lugar con respecto a la prioridad del amor y
la autoestima. El ejercicio es una ayuda complementaria que
facilita espontianea y naturalmente que emerjan los contenidos
subconscientes atraidos por la llamada del amor, porque no ma-
nipulamos la realidad onirica ni la forzamos, sino que procura-
mos ayudarla a realizar cada vez con mayor armonia y luminosi-
dad su funcién en la existencia humana, que es la de comunicar,
expresarse, emerger, salir a la luz y no vivir perennemente en la
oscuridad cuando la rechazamos drasticamente desde nuestra
dimensién consciente. “Nadie enciende una lampara y la oculta,
sino que la pone sobre el candelero, para que los entren vean la
luz” (Le 11, 33). Estas palabras de Jestis se pueden también apli-
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car al mundo subconsciente. Es responsabilidad nuestra trans-
formar cada vez mds en luz, luz de la conciencia, todas las di-
mensiones de nuestro ser.

6. La verdadera interpretacién de los suefios es vivirlos. Hemos
visto que el término “interpretacién”, aplicado a los suenos, pue-
de ser peligroso. A las personas que necesitan un intérprete para
comprenderse les serd seguramente mas dificil llegar a una ver-
dadera amistad e intimidad. (;Podemos imaginar que los enamo-
rados tengan que recurrir a un intérprete para comunicarse su
amor?). Es verdad lo que decia un viejo rabino: que un suefio no
interpretado es como una carta que no se puede leer; pero el que
conoce la lengua en que estd escrita la carta no “la interpreta”,
sino que, sencillamente, la lee y se entera directamente del con-
tenido. Del mismo modo, el mejor método para interpretar nues-
tros suefios no sera tanto el hecho de “interpretarlos” (aunque al
principio algunas técnicas pueden ayudar a ello), sino, sencilla-
mente, contactarlos, acogerlos y entrar en sintonia con ellos.
Aprenderemos asi su lenguaje, del mismo modo que los nifios
aprender su lengua materna, viviendo amigablemente en el am-
biente familiar.

7. Positividad de los suefios. Recibir as{ nuestros suefios seri
silempre positivo y nos enriquecera, ain cuando no meditemos su
mensaje. No hemos de esforzarnos buscando significados simbé-
licos en libros o diccionarios. Hay que procurar escuchar y aco-
ger. Entonces descubrirdn que sus hijos de la noche salen a salu-
darlos y quieren dialogar con ustedes en términos positivos, car-
gados de una poderosa atmdsfera de sentimientos, a veces desco-
nocidos en su repertorio de sentimientos normales. Es que ellos
proceden de un misterioso centro lejano, muy préximo al “Si
mismo”, al menos mas cercano que los mensajes y contactos que
nos llegan a la superficie. No podra herirte ni perjudicarte lo que
es tuyo, lo que forma parte familiar del conjunto de tu ser y no
procede de un extrafilo mundo venenoso o tabi. Al principio de
los tiempos, dice la Biblia, “Dios vio cuanto habia hecho [por tan-
to, también al hombre, en su totalidad] y vio que era muy bueno”
(Gn 1, 31). Es labor nuestra educar e iluminar cada vez mds
nuestro ser, incluyendo el subconsciente y los suefios, tratando-
los como “muy buenos y positivos”.
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8. Libertad frente a los suefios. Lo que hemos deducido hasta
hora no debe llevarnos a admitir ciegamente cualquier contenido
de nuestros suefios. Estos, como las otras realidades y facultades
personales, han de colaborar a que el individuo sea mas pleno y
mas libre. La posibilidad de escoger o no sus sugerencias quedan
siempre bajo el criterio de nuestra libertad y de nuestro discer-
nimiento. Meditar un suefio para nosotros es acercarse a él sin
ponerle etiquetas, acogerlo amigablemente y tratar de vivirlo en
lo posible sin falsificarlo. Entonces él nos desvelaria su mejor se-
creto y nos iluminara. La experiencia de meditar un sueiio la
vivirdn de modo muy distinto un adolescente, una mujer de ne-
gocios, un mistico o practicante de Zen, una escritora, un iInmo-
ral, o un agnéstico. Algunas de estas personas nunca se referiran
a un suefo en términos espirituales, pero la vida de todas ellas
se enriquecerd y se hara mas plena y luminosa si, usando la cla-
ve de la amistad, todas atraviesan la Puerta Secreta. Habra, in-
cluso, quien descubra la dimensién mas inolvidable y significati-
va de la vida en este fascinante nivel del propio ser. Nos gusta
pensar en los suenos, sobre todo como estimulos para vivir mas
plenamente, para irradiar mas. Aun cuando suene a paradoja,
pensamos que el suerio ayuda al hombre a estar mds divinamente
despierto’s. De esto Ballester, nos dice: es sabido que la evoluciéon
del individuo se manifiesta también en un crecimiento de su con-
ciencia. Si referimos este crecimiento a la vida espiritual, es claro
que darda como resultado una Iluminacién y una apertura a los
estimulos de la gracia de zonas que antes permanecian sumidas
en la oscuridad o en la confusién subconsciente3é.

Llega un momento en que el inconsciente estd tan saturado
de oracién que los mismos suefios se convierten en un medio de
comunicacién con Dios.

Ballester, subraya siempre la necesidad de estar limpios y
de emplear un tiempo tranquilo para el cuerpo y para la psique.
Por otra parte, hemos visto que los suenos lucidos no se pueden
provocar con tanta facilidad, ni siquiera con las ultimas técnicas,
si antes no ha habido una larga practica de meditacion silencio-

35 Tbid., 203.
36 Ibid., 163.
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sa, no discursiva como es el Zen —segin nuestra experiencia-. El
verdadero sentido del suefio licido no es méds que una progresiva
iluminacién y santificacién de nuestro subconsciente3?.

37, BALLESTER, M., Op. Cit., 118,



EL DIOS SUBIDO A LA RED; NUEVAS FOR-
MAS DE EXPRESIVIDAD DE DIOS

EN EL MERCADO DIGITAL
Mtro. Sergio Sanchez Iturbide

Pareceria a primera vista que la ciencia de la administracién
poco tendria que ofrecer a un discurso teolégico. Sin embargo en
esta ocasion se utilizan categorias propias del mundo de la ad-
ministracion y la mercadotecnia para elaborar un discurso teold-
gico, dado que ahora tenemos a un Dios, tanto abrazado por el
mercado como “subido” a la red.

El procedimiento que se sigue es el siguiente: se recurre a la red
para entresacar algunos ejemplos, que siguiendo la estructura de
las cuatro “Pes” (producto, plaza, precio, promocién) del marke-
ting mix, permitan describir e ilustrar como es que el mercado
digital ha subido a Dios a la red. El objetivo de este acercamiento
es describir la situacidn para tratar de entender hacia dénde nos
conduce este entramado de nuevas formas de religiosidad.

Para 1a cultura moderna el metarrelato de Dios hace tiem-
po que se ha acabado; sin embargo, en la encrucijada con la pos-
modernidad, los fragmentos de Dios han encontrado en la red un
espacio idéneo para su multiplicacién. En congruencia con una
lectura de racionalidad critica y bajo la sospecha de que la reli-
gién y su metarrelato, provocaba alienacidén, se anuncié la muer-
te de Dios.
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Sin embargo, ante un posible retorno de los sagrado, o mejor,
ante los sintomas de una continua presencia hubo varios aspec-
tos que lo retomaron y le dan nuevas dimensiones al fenémeno.
Por ejemplo, tanto la filosofia como la ciencia asumieron el fené-
meno e intentaron secularizar sus contenidos. Otro tanto hizo el
arte, sustituyendo sus contenidos bajo la recuperacién estética de
la experiencia de lo sagrado. También la religiosidad popular del
Imaginario colectivo nunca se conformé con la ortodoxia ni con la
conservadora forma de religiosidad premoderna. Por otro lado,
cierto conservadurismo protegié a Dios de su posible exclusién
social y lo resguardé a piedra y lodo bajo la esfera de lo privado.
Por otro lado, también a Dios lo abrazé el mercado y lo volvié a
llevar a la plaza publica, mas como una mercancia opcional que
una funcién social relevante. Asi, el fenémeno de lo sagrado, lo
religioso, Dios mismo, se ha vuelto ambiguo y encontramos una
urdimbre de acercamientos a él, asi como una amplia gama de
variables.

Unido a las anteriores variables, el fendmeno se vuelve mas
complejo si consideramos un curioso, pero interesante elemento
de la cultura de nuestros tiempos, ahora tenemos a un Dios tanto
abrazado por el mercado como “subido” a la red. En este espacio
virtual de lo sagrado Dios mismo ha encontrado un nicho ade-
cuado de penetracién, pero también de mucha complejidad. Con
lo cual uno ya no sabe hacia dénde va Dios, convertido en mer-
cancia y circulando en linea. Habra que verificar las implicacio-
nes que de esto resulta.

Para acercarnos a él trazamos la siguiente ruta: subiremos a
la red para entresacar algunos ejemplos, que siguiendo la estrue-
tura de las cuatro Ps (producto, plaza, precio, promocién) del
marketing mix, nos permitan describir e ilustrar como es que el
mercado digital ha subido a Dios a la red. El objetivo de este
acercamiento es describir la situacién para tratar de entender
hacia dénde nos conduce este entramado de nuevas formas de
religiosidad. Con este acercamiento pretendemos tener algunos
elementos para iniciar un didlogo interdisciplinar, presentando
un aporte de caracter teolégico a la plaza publica en donde, al
parecer todavia hay necesidad y deseo de Dios.
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1. EL MERCADO DIGITAL DE DIOS

En una sociedad caracterizada por la hiper informacién y la gran
cantidad de acceso a los medios masivos de comunicacién, ha
subsistido el fenémeno religioso y mas ain, se ha integrado a él.
Lia mano invisible del mercado ha entendido que la red represen-
ta una oportunidad de reproductibilidad y exposicién publica
sorprendente. En ella se encuentra esta frase, que desde otro
enfoque, nos previene: Ni Dios ni el Arte han muerto, ambos so-
breviven en la metafisica de la Mercancia adoptando infinitas
posibilidades faciales dentro de lo siempre igual, siempre lo mis-
mo. La supervivencia del Yo, del Arte y de Dios en el Espectaculo
son un tridente, una espada de Damocles que se cierne sobre todo
aquello que pretende el ser en el limite!.

1.1. Dios en la red como mercancia, servicio y empresa
Mercancia

Baste comprobar que muchos medios de comunicacién, ante los
efectos de la crisis que provocan la disminucién de la publicidad
comercial, estdn recurriendo al negocio esotérico para salvar sus
maltrechos balances. A diferencia de lo que ocurre en otros ambi-
tos de la economia, los momentos de crisis son la ocasién propicia
para que algunos hagan fortuna, explotando los miedos, supers-
ticiones, angustias y ansiedades de los que sufren. Estamos ante
uno de esos fendmenos inconfesables, que tienen mayor inciden-
cia que la que estamos dispuestos a declarar en publico. La ideo-
logia laicista y positivista se siente incémoda a la hora de reco-
nocer esta paradoja: vivimos en una sociedad materialista, que
hace alarde de su increencia, pero que, sin embargo, termina
construyendo su peculiar "espiritualidad" a base de recetas
esotéricas?.

1 SANCHEZ GARCIA, M. A, Espacio antropomdrfico en la pintura.
http://www.ucm.es/BUCM/tesis/bba/ucm-t26809.pdf Fecha de consulta. 5 de
marzo de 2009,

2 MUNILLA AGUIRRE, J. 1., obispo de Palencia, aparece en Zenit. Fecha de
consulta: 5 de marzo de 2009.
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Una frase de un texto de internet reza asi: Dios debe someter-
se a una prueba. Es «probado» del mismo modo que se prueba
una mercancia®. Podemos verificar que Dios se ha convertido en
un producto mas en la vida diaria de las personas, que a gusto
del comprador, es pesado y valuado por lo que ofrece; si convence
se adquiere, pero si no hay otras ofertas en el mercado. Como
gjercicio se recomienda en un buscador solicitar la Bisqueda de
Dios y obtendremos alrededor de 35000 documentos con esta
categoria, en donde se aglutinan libros, remedios, cuadros, arte
sacro y un largo etcétera.

Servicio

Otra forma de negocio, atenta a llenar un deseo o cubrir una ne-
cesidad es el sector de los servicios, que identificando un vacio
entre la gente por lo trascendente ofrece respuestas para llenar
las ansias que sdlo lo sagrado pueden llenar.

De entrada, hay servicios que ofrecen ayudar a clarificar la
propia fe de las personas: si Ud. es de los despistados, entre en
Beliefnett. Le bastard responder 20 preguntas —un esfuerzo
minimo- para saber qué religion practica (st lo olvidd) o debiera
practicar (si es que hay alguna que se adapta a sus creencias).
Quiza es Ud. mormon, jainista o zoroastrista sin saberlo. Pero no
se imponga limitaciones: el menu es amplio, rico en proteinas
celestiales®.

3 POU SABATE, L., en www.autorescatolicos.org/lluciapousabateE0108.htm
Visitado el 17 de junio de 2009.

¢ En palabras del sitio: “Our mission is to help people like you find, and walk, a
spiritual path that will bring comfort, hope, clarity, strength, and happiness.
Whether you're exploring your own faith or other spiritual traditions, we pro-
vide you inspiring devotional tools, access to the best spiritual teachers and
clergy in the world, thought-provoking commentary, and a supportive communi-
ty. Beliefnet is the largest spiritual web site. We are independent and not affi-
liated with any spiritual organization or movement. OQur only agenda is to help
you meet your spiritual needs. Beliefnet receives a significant percentage of its
revenue from advertising. Like other media companies, we have to balance our
need for happy advertisers with our commitment to editorial integrity”. Tomado
del sitio http://www . beliefnet.com/About-Us/About-Beliefnet.aspx fecha de con-
sulta: 15 de marzo de 2009.

5 Thid.
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Otro servicio interesante y que parece inocuo, e incluso muy cul-
to, es el que ofrece el siguiente slogan: Sirvase el dios que le ape-
tezca, ;por qué no recibir por correo electrénico una dosis diaria
de consejos budistas por la manana, citas biblicas al mediodia,
referencias a los dngeles a media tarde, textos musulmanes des-
pués de la cena...? También puede afiadir a su particular "zap-
ping"” religioso la posibilidad de recibir chistes religiosos. Y si
desea algo mads "itil", el horéscopo y la oracidn del dia. Consiima-
lo todo con moderacion, por supuesto®.

Un ejemplo mas del servicio sobre la necesidad de lo sagrado
en la red lo ofrece Pepixlabs’, donde uno mismo puede crear su
propia secta. Si bien es un sitio que pone en evidencia la simonia
en la que algunas organizaciones caen, no deja de ser un servicio
mas que estimula la creatividad y el espiritu empresarial.

Empresa

Todos estos servicios y productos van dando origen a organiza-
clones que como empresas lucran con un producto o servicio que
atiende a ciertos vacios o necesidades. Aqui se confunde un poco
el origen de este tipo de empresas, si surgen porque existe la ne-
cesidad o surgen porque existe engarno. Conviene distinguir entre
una organizacion sin fines de lucro que juridicamente se consti-
tuyen como Asociaciones Religiosas y otro tipo de organizaciones
que lucran francamente, sin siquiera constituirse como A. R.

En México, dentro de las primeras, encontramos registradas
a las iglesias tradicionalmente constituidas como comunidades
que confiesan una fe y a partir de la Ley de 1992 se pueden y
deben registrar como grupo reconocido oficialmente ante el go-
bierno®. Estas no tienen un fin de lucro, aunque pueden percibir
donativos y administrar recursos, lo cual ya constituye una con-
dicién especial para ellas y sin duda aqui puede darse un espacio

¢ Tomado de: http:// www.dlos.com.ar/paginas/grupos/1-
creencias/cibermistica.htm fecha de consulta: 17 de marzo de 2009.

7 http://pepixlabs.net/humanidades/sector/generar.shtml Fecha de consulta: 25
de marzo de 2009.

8 Cf. Secretaria de Gobernacién.
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para la discrecionalidad, para el abuso o para la confusién de
objetivos. Sin embargo, se encuentran dentro de lo que marca la
ley, e incluso ha habido casos en donde el Gobierno Federal ha
negado estos registros.

En cambio, existen otras organizaciones que en paralelo a las
anteriores lucran y perciben ingresos directos por ofrecer servi-
cios o productos, con o sin abuso del lucro que realizan, con o sin
la oferta de un servicio o producto necesario o con beneficio o
funcién social. Sin embargo, esta distincién nos lleva al terreno
de la especulacién, de la interpretacién o de la intolerancia ante
la diferencia.

Como ejemplo de organizaciones, mas o menos estructuradas,
que se dedican al negocio de lo sagrado, citamos a un periodista
humoristico, pero agudo como Catén, que pone el dedo en la llaga
de cémo ciertas iglesias o asociaciones religiosas se convierten en
empresas que ofrecen una serie de servicios o productos de lo
sagrado.

Las iglesias y asociaciones religiosas de cualquier naturaleza
son instituciones humanas que viven en el mundo. Necesitan por
tanto del dinero, aunque a veces hablen mal de él. Cosa muy dife-
rente, sin embargo, es cuando se aprovecha el sufrimiento de la
gente para obtener de ella ilicito provecho. Todo indica que en ese
caso estd la llamada "Iglesia Universal del Reino de Dios"”, que
usa el eslogan "Pare de sufrir” como anuncio para atraer personas
a quienes pide dinero como medio para obtener favores sobrenatu-
rales. Los pastores de esa agrupacién redondean el negocio ven-
diendo falsas reliquias: ofrecen trozos del manto sagrado y piedras
obtenidas de la tumba de Jestis. Con esto se configuran delitos que
ya sea de oficio o a peticién de parte se deben perseguir. No es po-
sible permitir el enriquecimiento ilegitimo de quienes se aprove-
chan de la notoria ignorancia de sus victimas para expoliarlas en
forma tan burda y ruin. Es gran pecado convertir el nombre de
Dios en mercancia que se vende. Toca a la autoridad civil deter-
minar si en este caso junto a ese pecado hay un delito... FIN®.

9 De politica y cosas peores. Catén.
http//www elsiglodetorreon.com.mx/neticia/128179.de-politica-y-cosas-
peores.html Fecha de consulta: 29 de marzo de 2009,
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El mercado digital de Dios, como el mercado tradicional, ofre-
ce llenar un vacio o satisfacer un deseo. Si bien, en el asomo a la
curlosa ventana que hemos abierto en la red, encontramos una
oferta compleja de Dios, es importante desde ahora destacar la
presencia inacabada de un deseo por la trascendencia y el ansia
por el sentido que se encuentra en Dios. Aqui, Dios se juega, ya
no entre su desaparicién o afirmacién, sino entre las nuevas for-
mas de lo sagrado.

1.2. Un “nicho” de mercado

Nunca mejor utilizada esta palabra, nicho, para aludir tanto al
lugar que aloja lo sagrado, como su connotacién para definir un
segmento de mercado. A nivel internacional existen varias pagi-
nas y centros de censo para cuantificar el namero de adeptos a
cada religién. Por ejemplo, segiin wikipedial® existen mas de 2
billones (dos mil cien millones) de creyentes en alguna religién.
Segun World Christian Database, el total para el afio 2005 era
de dos mil ciento treinta y cinco mil millones, equivalente al
33.1% de la poblacién mundialll,

La distribucién de este gran universo se puede mostrar con la
siguiente grafical!?, que si bien se obtiene de datos estadisticos y
representa un aproximado de seguidores de las grandes religio-
nes, hay también que considerar que no hay un registro exacto y

16 http://fen.wikipedia.org/wiki/Major_religious _groups . Fecha de consulta: 15
de marzo de 2009.

1 h ttp//www.thearda.com/QuickLists/QuickList_125.asp. También se puede
consultar la pagina:

http://www.editoriallapaz.org/estadisticas religiosas.htm. Fecha de consulta:
17 de marzo de 2009.

12 Cf. CalheR Religion, ateismo y estadisticas.
http://www.mentiraspiadosas.com/2006/03/27/religion-ateismo-y-estadisticas/
Fecha de consulta: 27 de Marzo de 2009. Otro dato interesante es la estadistica
de creyentes por Iglesia. http://www.adherents.com/adh _rb.html. Fecha de
consulta: 29 de marzo de 2009.

http:/www.adherents.com/Religions By Adherents.html Fecha de consulta: 26
de marzo de 2009. Un dato interesante para la posible clasificacién es:
http://www.adherents.com/largecom/com atheist.html. Fecha de consulta: 30 de
marzo de 2009.
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mucho menos la inferencia de que por pertenecer a una religién
se cumpla con lo que ella exige.
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A este universo de creyentes es necesario agregar el nimero

de internautas que acceden a la oferta virtual de productos, ser-
vicios y empresas que se dedican a atender este nicho de merca-
do. Nos encontramos en medio de una manifestacién mas de la
crisis de sentido del hombre moderno, bajo las variables del es-
pectaculo en que el mercado convierte a Dios, gracias al deseo de
sentido y trascendencia que todavia subsiste en el hombre mo-
derno-posmoderno. Sin embargo, se encuentra en medio del an-
sia de espectaculo, de acumular experiencias y no de dar cause a
un compromiso.



EL DIOS SUBIDO A LA RED; NUEVAS FORMAS DE... 91

1.3. El valor de lo sagrado, su precio

Todo cuesta. Simonia se llama a la accién de comerciar con la
religion o con mayor precisién, con la mediacién que existe entre
Dios y el hombre a través de la administracién de los objetos,
lugares y ritos sagrados. Este fenémeno desde siempre ha sido
denunciado y repudiado tanto por la comunidad de creyentes
como por los legitimos mediadores de la funcién sagrada.

Sin embargo, el precio de lo sagrado en la era de la sociedad
en red es variado. El precio por lo sagrado parece una contradic-
c1on de términos. Lo sagrado tiene un gran valor, pero no tiene
precio. Sin embargo, nuestra cultura de sociedad en red, que ar-
guye porque la moneda de cambio no es el capital sino el conoci-
miento, no deja de recurrir al intercambio comercial para regular
estos intercambios.

1.4. Promocion. De la simbélica al marketing

Dentro del marketing, la cuarta “P” analiza la promocién, que
incluye a la publicidad. Como parte de ciertas campafias de mar-
keting religioso, tenemos en la red los siguientes ejemplos de la
Iglesia de Singapur: Por favor, no bebas alcohol si vas a condu-
cir. Todavia no estds listo para verme. Dios. ;Te imaginas el pre-
cio del aire st lo trajera otro proveedor? Dios's. Un ejemplo, muy
polémico ha resultado el mensaje cristianoc de "Dios si existe.
Disfruta de la vida en Cristo", que recorria Madrid, como res-
puesta a una campana a favor del ateismo en Inglaterra y Barce-
lona. La publicidad ateista afirma que "Dios probablemente no
existe. No te preocupes y disfruta de la vida"4.

13 http://abriendoconciencia.blogspot.com/2007/09/publicidad-de-dios.htm] Fe-
cha de consulta: 21 de marzo de 2009

14 Cf. British Humanist Association (BHA), que impulsd la campaiia de Lon-
dres. También http://www libertaddigital.com/sociedad/el-autobus-con-la-
publicidad-de-dios-si-existe-llega-al-centro-de-madrid-1276348165/ Fecha de
consulta: 14 de marzo de 2009,
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Otro ejemplo lo tenemos con Milagros Ortega, Vicepresidenta
de Partners Ogilvy & Mather, en una conferencia titulada La
publicidad vista de la perspectiva de la fe cristiana. Ogilvy &
Mather se apresta a lanzar en los préximos meses la campafa
Dios, que tanto éxito tuvo en Estados Unidos a inicios de la
década, con un simple “See you on Sunday. God”.

Otros ejemplos de publicidad religiosa los tenemos en los si-

gulentes casos y con diferentes facetas:

e El boom de la Cébala: artistas como Madonna han abra-
zado este sistema de creencias. Muchos rabis cabalistas
consideran esto como algo de moda y carente de sustancia

e La Pasién de Cristo: El film ha animado a muchos cris-
tianos a hacer cine y festivales relacionados como el Da-
mah Film Festival.

o Jesus is my homeboy tshirts: diversas figuras los han lle-
vado.
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e Ads con Jesiis como protagonista: En 1999 la Churches
Advertising Network (CAN) de Reino Unido lanzd la
campana Meek, mild, as if... discover the real Jesus, que
present6 a Jesus en un arte similar al muy conocido del
Che Guevara

e La misma CAN, este ano ha lanzado la campana Where
will you find him?, donde presenta a Jesus desdibujado
en un vaso de cerveza.

Como se puede apreciar, el marketing ingeniosamente ha pe-

netrado en la dimensiéon simbélica del ser humano, intercambia
lo referido y amplia el referente al puro entretenimiento.

2. EL ASPECTO RELIGIOSO EN LA CULTURA DE LA
ERA DIGITAL

Dado un proceso de secularismo, la religién, lo sacro y lo tras-
cendente tienen poca o nula relevancia para la sociedad. La
pérdida de lugar en la sociedad -ya no digamos de cierta centra-



94 OTRAS VOCES

lidad de la religiéon en la cultura moderna de nuestros tiempos-,
lleva a la religion a ubicarse en los margenes del sentido social y
humano de la cultura. Si bien algunos filésofos e incluso teélogos
anunciaron una desapariciéon de la religién, otros visualizaban
un proceso de adecuacion a esta nueva condiciéon humana. El
resultado de este proceso es la privatizacién, la interiorizacién o
la espiritualizacidon de la religiénls,

Sin embargo, también se dio un proceso como reacciéon a la
modernidad, que daba pie al regreso de la imaginacion creativa,
a la simbologia religiosa y al mito o relato de lo trascendente.
Esta cultura emergente promueve nuevas formas de estar en la
sociedad y por tanto nuevos estilos en la forma del ser religioso.
La reaccién posmoderna, dentro de la religion, se entiende como
una postsecularizacién, es decir, como una etapa que pasa de la
privatizacién de la religién y de su proceso de interiorizacién a
una etapa que da origen a nuevas formas de religiosidad, dada la
vuelta a la sacralizacién en la sociedad. Hay un giro que vuelve
al mundo simbélico, a la conciencia mitica, narrativa y alusiva de
la sociedad.

Sin embargo, en medio de la secularizacién de la fe y la reac-
cién postsecular que la reaviva, hay varios intersticios que se
encuentran a medio camino de uno y otro proceso y ahora que-
remos destacar uno: Una cierta cultura que abraza la dinamica
consumista y mercantilista de la modernidad, pero también aco-
ge nuevas formas de religiosidad, dando lugar a una transforma-
cién de la religion sin parametro posible. Nos parece que la era
digital, bajo el aspecto de lo religioso, se caracteriza por ver lo
sagrado como ambiguo, ambivalente y multiple'®. Aqui es donde
encontramos marcos religiosos holisticos, pseudocientificos y
eclecticismos de todo tipo. Ahora se sacraliza lo secular en luga-
res inverosimiles para otros tiempos como la dieta, el ejercicio, la
estética y un sin numero de nuevas formas de religiosidad. Justo
como lo hemos ejemplificado anteriormente. Aqui hay mucho
dialogo, confrontacién, rechazo, adaptaciéon e incluso violencia, y

"> Cf. MARDONES, J. M., Hacia dénde va la religion. Postmodernidad y postse-
cularizacion, UIA, México 1996.
' Ibid. 41.
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como diria Mardones, “se juega el futuro”, nada escrito, existe el
riesgo de fallo, pero la oportunidad del aporte, también se asoma.

2.1. Dos marcos de referencia para abordar el problema

A mi forma de ver, la emergencia de lo religioso desde la cultura
cibernética, puede ser abordada por dos alternativas: el regreso
de lo religioso debe ser asumido e integrado por la razén o lo re-
ligioso representa una forma alternativa de la condicién huma-
na. Estas dos posturas las podemos ejemplificar en el famoso
debate entre el gran filésofo Habermas y el entonces Cardenal
Ratzinger!’. En este debate alcanzamos a apreciar al menos dos
formas de asumir el aspecto religioso para nuestros tiempos.

Sélo queremos destacar dos aportes de este marco de referencia
que hemos elegido:

En algunos aspectos es importante y necesario respetar el se-
cularismo e incluso secularizar algunos aspectos que son toma-
dos por lo religioso. Si bien, el proceso de secularizacién no de-
bemos llevarlo al extremo de volver a privatizar, discriminar u
olvidar lo religioso, conviene hacerlo para que su inoperatividad
pragmatica en torno a los desafios contemporaneos pueda ser
abordado primeramente por el espacio cultural.

Por supuesto que conviene que la economia, la politica, el co-
nocimiento cientifico, no sean regidos por la fe, aunque si en su
ultimo sentido, pero en cuestién técnica no.

El otro aspecto a considerar como implicacién de las anterio-
res reflexiones es el de volver a sacralizar, en la etapa postsecu-
lar, es decir en la vuelta a lo religioso, no otra vez como centro de
la civilizacién, sino como aporte para recuperar algunas dimen-
siones de la condicion humana que no se terminan de resolver
desde la sola razén.

" MELLA, P., Religion en la esfera publica liberal contempordnea, a propdsito
del debate entre Jiirgen Habermas y Joseph Ratzinger. en Estudios Sociales 139
(2005). El texto del debate se puede encontrar en
http://www.ciedhumano.org/Habermas.html. También en:
http://www.avizora.com/publicaciones/filosofia/textos/0071_discusion_bases_mor
ales_estado_liberal htm.
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Ante la esterilidad racional para dar sentido, no puede lo re-
ligioso abandonar a la desesperacién al hombre que se pierde en
el trajin de la modernidad y del progreso. Aqui reside la oportu-
nidad de lo religioso para devolver la sacralidad de la vida a los
momentos que pueden darle sentido al ser humano.

2.2 Ubicacion del problema desde la fe cristiana

JQué decir de todo esto? jHacia dénde nos conduce esta pluralidad,
relativismo y/o superficialidad de las nuevas formas de la religién?
En el siglo XVIII la polémica era entre razon y fe, ahora también es
entre fe y cultura, fe y ciencia. La encrucijada entre la modernidad
y posmodernidad arrojan esta situacién emergente en la relacién
entre la cultura de la era digital y la fe. Aqui se aloja un problema
en esta relacidn que ahora trataremos, quiz4i con la idea de aportar
algunos elementos que orienten ulteriores posiciones.

2.2.1 Elementos para un posible aporte cristiano en medio
de la ambigiiedad religiosa de la era digital

No se puede configurar la civilizacion desde la fe cristia-
na, pero la fe cristiana tiene algo que aportar. Con esto
queremos decir que el proceso de civilizacién corre paralelo a la
fe cristiana, ésta lo inunda con sus valores y su propuesta para
una civilizacién del amor, pero no puede dictarlo todo como se
hacia en la época de la cristiandad. La posicién universalista del
cristianismo se topa con el pluralismo y debe aprender a interac-
tuar con él.

Lo que queremos subrayar en este aspecto es que el aporte
cristiano solo puede tener relevancia si se constituye como una
cierto punto de referencia de liberacién y realizacién humana y
no més como servidumbre. Esto aplicado a la era digital y a las
expresiones de los religioso que se ha subido a la red, implica de
entrada un conocimiento, antes que un rechazo, para no faltar a
la interaccion respetuosa por el pluralismo, pero en un segundo
momento puede y debe servir de criterio tanto para sefialar criti-
camente aquello religioso que pretende aportar un sentido
humano en la cultura de nuestros tiempos.



EL DIOS SUBIDO A LA RED; NUEVAS FORMAS DE... 97

La fe cristiana aporta para la bisqueda de la verdad. Otro
elemento muy peculiar a destacar en la cultura de la era digital,
es que la religidon es otra puerta de entrada hacia la interco-
nexién con lo otro, con el otro. La experiencia de lo sagrado no
puede vaciarse en una simple mundializacién carente de sentido
trascendente, por lo tanto se convierte en un medio que fluye
hacia a la interaccidn, o mejor, hacia la interconexién.

Si bien nuestra cultura pretende aportar una dosis de inter-
conexién en busqueda de la verdad, mas alld de los medios de
comunicacién, también es real que ésta confunde y distrae al
lector en millones de interpretaciones y acercamientos a los
fenémenos. Sin embargo, lo que es destacable aqui es que la ver-
dad no se restringe a las instituciones ni a formas de poder, esta
abierta y en construccién.

Dicho de otra manera, hay que humanizar los contenidos que
se ofrecen en la red. Desde la perspectiva de la religién, ésta
también se debate entre la verdad encapsulada o la verdad cons-
truida por los contextos que la moldean. Por una parte se rompe
una verdad religiosa absoluta y se abre al pluralismo, pero al
mismo tiempo no se puede diluir todo asomo de verdad por la
simple rendicién relativista de la aceptacién ingenua e ignorante
de toda propuesta falaz y engafiadora de lo trascendente.

Siempre serin bienvenidos el entusiasmo, la libertad y la
contemplacién del religioso auténtico que se habilita a través de
su experiencia de lo trascendente, en un ser capaz de libertad no
para si sino para el otro. Pero del mismo modo también seran
reprobables todas las formas de religiosidad que atenten contra
el ser humano y lo envuelvan en la superficialidad, en la 1gno-
ranclia y en la desesperacién del sin sentido.

La tradicional propuesta de Jesus. Un tltimo aporte es el tra-
dicional aporte que el cristianismo ha ofrecido desde siempre. Fiel
al estilo de Jesus, el cristianismo ofrece un modelo de lo trascen-
dente dado por una base material humana, en donde el Dios mise-
ricordioso se hace presente para favorecer a las victimas y los
marginados. Esta experiencia la pone al paso de todas las perso-
nas a través de la réplica de la opcién misericordiosa de Jestis.



98 OTRAS VOCES

La experiencia religiosa cristiana si bien se ha conceptualiza-
do en categorias universalizables, a partir de la cultura helénica,
surge no a partir de un modelo de Dios pensado sino a partir de
la experiencia de la misericordia de Jesus, que lo conduce a la
cruz y Dios se revela avalando su practica resucitdndolo de entre
los muertos. Este cambio del Dios pensado, por el Dios revelado
en Jesus es, como gusta Jon Sobrino de expresarlo, un pathos de
honestidad y de valential®, es decir, una ineludible confesién de
fe por el Dios humanado que se ha revelado al modo humano, en
contra de lo inhumano.

Aqui hay una experiencia religiosa como encuentro con Dios
desde lo mas humano del ser humano. Este es el siguiente aspec-
to de la experiencia religiosa cristiana. Por lo pronto, este modelo
del Dios cristiano nos lleva a repensar los diferentes modelos de
Dios que encontramos en la red. Con todo esto, el cristianismo
ofrece un punto de partida para la interaccidon de las religiones,
que ademas es acorde a nuestros tiempos: el rompimiento con un
Dios absoluto, todopoderoso y que se identifica con el Ser. Este
Dios metafisico también se ha hecho pedazos, no s6lo en nuestros
tiempos posmodernos, sino desde la propuesta del Dios de Jests.
Pero al mismo tiempo, se estd promoviendo un criterio de solida-
ridad y ternura para la interaccién de nuestros tiempos.

Al més puro estilo de los padres de la Iglesia, podemos repetir
el viejo adagio: lo que no es asumido no es redimido. Si bien este
aforismo sirve de argumento para abonar en la divinidad de
Jesus, también ahora lo traemos a colacién para subrayar la pa-
labra asumido, que nos lleva a la verdadera humanidad de
Jesus. Esta verdadera humanidad hay que creérnosla en serio;
significa que todo lo humano es condicién de posibilidad para que
el Dios de Jesus se revele. Significa una secularizacién de Dios,
al tiempo que una sacralizacién de lo humano. Ni Dios sigue le-
jano, sobrenatural o metafisico, ni el hombre queda inerme y
estatico ante la actuacién del Dios abajado.

Por supuesto que todo esto puede ser escandaloso para los
griegos y para los modernos, ya que rompe con la inmovilidad de
un Dios trascendente. Este criterio cristiano para aportar a la

" SOBRINO, J., La fe en Jesucristo, Trotta, Madrid 2007.
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plaza publica es ineludible, pero puede arrojar grandes benefi-
cios: no deja que el ser humano sea devaluado en cualquiera de
sus dimensiones, no renuncia a si mismo o se convierte .en un
ente sujeto a los caprichos de un ser que puede actuar sobrena-
turalmente. Por otro lado, nos otorga un Dios perceptible al mo-
do netamente humano. Desde estos dos aportes, habria que in-
tentar un ejercicio para analizar tanto los modelos de Dios como
de ser humano, que bajo la propuesta de algin servicio o produc-
to, encontramos en la red.

3. EL DIOS SUBIDO A LA RED: POSIBILIDAD DE DILO-
GO; RIESGO DE VACIO

Es un hecho que Dios se ha subido a la Red, pero también hay
una inadaptacién mercadolégica de Dios. Esto demuestra al me-
nos dos cosas: por un lado, la debilidad existencial del hombre
por el nihilismo que busca ser llenado. Al arrcjar a Dios fuera del
sentido social y cultural, el hombre se ve arrojado a si mismo a
su soledad y vacio existencial. Esto entonces nos conduce al de-
seo por llenar ese vacio y aqui es donde se bifurcan los caminos
para convertir a Dios en una mercancia “pret a porter” bajo el
signo del deseo y del poder consumista. Paradéjicamente tam-
bién se da otra situacién: se promueve para iniciar una bisqueda
de Dios de otro modo, una bisqueda maés mistica, méas simbdlica
y a la vez més adecuada y con energia para el contexto de nues-
tra cultura. Bisqueda incesante a la vez que pasiva, de esa pasi-
vidad que nos aleja del deseo y del poder consumista.

Mientras que una tendencia se va al mercado, se deja seducir
por él; la otra posicién vuelve hacia si, asume su limite antro-
polégico y caracteriza una busqueda que se convierte en un apor-
te a contracultura. Ambas parten del deseo, del anhelo de Dios vy
entonces se produce un itinerario al abismo, al deseo por lo im-
posible. Finalmente lo que impacta no es el resultado, sino el
propio transito.

Aqui es pertinente decir que la experiencia cristiana de Dios
cobra relevancia porque, primero, pone en evidencia toda luz
falsa, mercantil y consumista de Dios, y segundo, nos proyecta,
nos lanza o si se quiere, nos arroja a una recuperacién més aus-
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