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PRESENTACION

El tema de nuestra XVI Semana de Teologia, lleva como
titulo Teologia y evangelizacion, a 40 afios de Medellin, y le hemos
colocado la palabra ;Transformacion?, entre signos de interroga-
cién. ;Coémo explicar por qué llegamos a esta formulacion?

Lo primero que habria que decir es que la teologia y la evangeli-
zacion son tareas eclesiales estrechamente vinculadas, no solo en el
momento de la reflexién, como ahora lo queremos hacer, sino tam-
bién en el momento de las actividades propiamente evangelizadoras.
La teologia es reflexién critica sobre la experiencia de fe de la co-
munidad cristiana, y esta reflexion es generada sobre la expresion
maxima de esa fe, que es la actividad evangelizadora. Y viceversa,
la evangelizacion, que es el anuncio de la buena noticia de Jesucris-
to, o sea, la expresién de maxima de la fe cristiana, es una actividad
(orientacién, metodologia, etc.) generada por maneras concretas de
reflexionar la teologia.

Nuestra Escuela de teologia estd comprometida en construir la
reflexiéon teolégica vinculandola estrechamente con la evangeliza-
cién. Queremos hacer teologia, evangelizando, y evangelizar
haciendo teologia. Por eso decimos que la teologia de nuestra Escue-
la es de perfil misionero; esto quiere decir que la evangelizacion
hace la teologia, y la teologia da horizonte de existencia a la evange-
lizacién. De ahi que hayamos elegido titular, desde un principio,
“Evangelizacion y teologia”.

Otra parte en el titulo del tema de este afio se refiere a los 40
arios de Medellin, desde la CELAM, celebrada en Medellin, Colom-
bia (1968). En esa Conferencia, la Iglesia, en América Latina, mar-
caba claramente este vinculo, del que venimos hablando. Se alejaba
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del discurso que separaba teologia y evangelizacion, como marcando
dos momentos separados, en el quehacer teologico: el momento ted-
rico y el momento practico. La idea de que, en la evangelizacién de
la iglesia, hay expertos en teoria teoldgica y expertos en practica
teologica, y que no necesariamente marchan juntos, fue desechada
en Medellin. Para los pastores de la Conferencia (diria que para la
iglesia en todo el mundo) teologia y evangelizacion fueron entendi-
dos como dos dindmicas teoldgicas vinculadas reciprocamente y
orientadas a un mismo proceso: el proceso de liberacién humana, en
Jests. Y que, ademas, estas dos dinadmicas de la fe pueden y hasta
deben coincidir en la misma comunidad. Ver-Juzgar-Actuar, (cele-
brar y evaluar) son tarea de todo evangelizador.

En esta relacion — teologia y evangelizacion — Medellin dio luces
para construir los principales temas de la teologia, la cristologia, la
Eclesiologia, la teologia moral, etc., temas que deben nacer en la
praxis evangelizadora, y que deben ser devueltos a esta misma reali-
dad, para reorientar la fe-evangelizacion de los cristianos.

Pero, entonces, hablando ahora de transformacion, a 40 afios de
la Conferencia de Medellin, ;Cual es el cambio experimentado por
la Iglesia, y la realidad mundial en general a la que, de manera parti-
cular, nuestra comunidad cristiana ha podido impactar? ;Guardan la
reflexion teologia y la presencia evangelizadora de los cristianos el
vinculo adecuado? ;Es el proceso de liberacién humana suficiente-
mente enriquecido e iluminado por una sana relacion entre teologia
y evangelizacién? ;Hay cambios en el sentido de una mas genuina
liberacién humana global, de la realidad latinoamericana? ;Se perci-
be esta transformacion? Evangelizacion y teologia, a 40 afios, ;refle-
jan alguna transformacioén, que signifique: evangelizacion liberado-
ra, generadora de teologia genuinamente liberadora y retroalimenta-
da por ésta misma? ;Se ha transformado la teologia en referente de
liberacidn, para iluminar la evangelizacidon que, gracias a este refe-
rente, se transforma en genuinamente liberadora? Es esto lo que nos
interesa poner en la mesa como fruto de esta semana de Teologia.

Javier Gonzalez M (Director. Escuela de Teologia)
México, D.F. abril de 2008
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CONSECUENCIAS SOCIALES
DE UNA CRISTOLOGIA
Medellin como inicio de una transformacién

latinoamericana posible
Eduardo E. Sota G

El autor plantea brevemente el origen de la cristologia descenden-
te y ascendente como telon de fondo, para plantear lo que fue la
cristologia de Medellin. De manera rapida revisa cémo esa cristo-
logia se manifiesta —o deja de hacerlo- en las conferencias de
Puebla, Santo Domingo y Aparecida. Al final propone un andlisis
del momento cristolégico actual en nuestra regién, plantea algu-
na hipdtesis asi como sefiala los riesgos que avisora para la cris-
tologia de este subcontinente.

Medellin retoma el giro antropolégico y hermenéutico que se
habia comenzado a dar en el mundo catélico desde el Concilio Va-
ticano II y ya no abordard el misterio de Jesius partiendo desde
una perspectiva dogmatica influenciada por una ‘cristologia desde
arriba’, como se habia venido realizando por siglos en la teologia,
sino que ahora se aproxima directamente al dato revelado por la
Escritura, se acercard a la persona histérica de Jesiis y a su predi-
cacion sobre el reino de Dios y todo esto lo hard tomando en cuenta
que el destinatario del mensaje, en América Latina, es una persona
creyente, pobre y victima de situaciones de profunda injusticia.
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Medellin introduce lo que podria denominarse como el princi-
pio de parcialidad: los pobres y la pobreza.

Puebla quiere insistir mds en una ‘cristologia desde arriba’,
aunque seguiran estando presentes y con fuerza muchos textos
que confirman una cristologia de cufio netamente latinoamerica-
no, donde el Jesucristo Liberador acomparna al pueblo pobre en
su dolor y en sus ansias de una vida plena.

En el Documento de Santo Domingo, bajo el lema: “Jesucristo
ayer, hoy y siempre”, la persona de Jesus ocupard un lugar cen-
tral y la reflexion cristolégica propiamente de corte latinoameri-
cano resultara oscurecida.

Desde antes de la época del Concilio de Nicea, alla
por el 325, cuando apenas se comenzaban a definir los “dogmas
cristologicos”, se formaron dos grandes corrientes cristoldgicas: la
corriente ‘alejandrina’ y la corriente ‘antioquena’.

La corriente alejandrina, uno de cuyos principales exponentes
era Origenes, desarroll6 lo que se ha denominado como una ‘cristo-
logia descendente’, mientras que la corriente antioquena, desarrolld
lo que se denomin6 como una ‘cristologia ascendente’. La primera,
la ‘cristologia descendente’ “...parte del supuesto de que el mismo
Hijo de Dios eterno ha vivido una vida humana y después intenta
investigar como son compatibles las propiedades y el destino autén-
ticamente humanos, con su ser divino”’!; es decir, parte de afir-
mar que Jesus es Dios y ya luego vera como articula esa afirma-
cion con la humanidad de Jests, que tan claramente manifiesta
la Escritura. Por su parte, la antioquena partira de la afirmacién
de la humanidad de Jesus para después intentar articular esa
afirmacién con su ser divino.

1 GONZALEZ FAUS, J.1., La humanidad nueva. Ensayo de cristologia, Sal Te-
rrea, Santander 1984, 402-403.
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Como resulta légico, ambas tendrin sus importantes aportes
para la dogmatica cristoldgica, pero, de la misma manera, ambas
tendran su ‘Talén de Aquiles’, es decir, sus riesgos y peligros. El
riesgo de la ‘cristologia descendente’, la que parte de la afirma-
cion de que Jesus es Dios, tendra como riesgo, el olvidarse de su
humanidad y presentarnos una cristologia triunfalista, ajena a
las vicisitudes del mundo, de la historia y de la vida concreta de
los seres humanos. ' '

Por su parte, los riesgos de la ‘cristologia ascendente’ seran
precisamente los contrarios: al partir de la humanidad de Jesus
correra el riesgo de no llegar a plantear correctamente su divini-
dad con el peligro de hacer de Jestis un gran ser humano, pero
un ser humano mas a final de cuentas.

En este sentido, la historia de los dogmas nos da una gran
lecciéon: mantener el equilibrio entre ambas. Sin embargo, a pe-
sar de la dogmatica, lo que vemos en la historia de la iglesia es
una sobredimensionalizacién de la ‘cristologia descendente’,
aquella que parte de la afirmacién de Jestis como Dios, en detri-
mento de la humanidad de Jesis, que poco a poco va desapare-
ciendo del imaginario cristiano y que a mediados del siglo XX,
hace que el célebre tedlogo aleman, Karl Rahner, llegue a la
afirmacion de que los cristianos son, en su aplastante mayoria,
unos monofisistas, es decir, se han olvidado de la naturaleza
humana de Jests y sélo lo recuerdan como Dios.

Sera en las épocas del Concilio Vaticano II, cuando se inicie
por parte de la teologia cat6lica un enorme esfuerzo por recuperar
la humanidad de Jests. Y esta recuperacién se hara necesaria —
entre otras razones- porque la Iglesia, con el Concilio Vaticano II,
se propuso entablar un dialogo con el mundo moderno, y si algo
caracteriza al mundo moderno es la valoracién del aqui y del aho-
ra, la centralidad de la dimensién antropolégica, el valor de la ac-
cién humana, la recuperacién de la dimensién histérica, ete.

Asi, frente a ese mundo moderno que tiene en tan alta esti-
ma estas dimensiones, la Iglesia tendria que regresar a sus
fuentes y corregir la secular parcialidad en su reflexién cristo-
légica y —aprovechando la tradicién protestante en el estudio
del Jests histérico- recuperar al Jestis humano, al Jestis de Na-
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zaret: a ese hombre que hace 2000 afios camind por los senderos
de Galilea, Judea y Samaria, realizando acciones que sorpren-
dieron a los habitantes de esas regiones, atrayendo a las masas
y anunciando el final de la historia y el inicio de una nueva
época y de una sorprendente y novedosa realidad: el reinar de
Dios entre los seres humanos.

Después de esta larga pero necesaria introduccién que nos
servira de teléon de fondo, pues muestra que la problematica cris-
tolégica viene de muy atrds, iniciaré propiamente esta charla
planteando lo que fue la cristologia de Medellin y, a vuelo de pa-
jaro, revisaré como esa cristologia se manifiesta —o deja de hacer-
lo- en las conferencias de Puebla, Santo Domingo y Aparecida.
Para asi, finalmente a la luz de esta revision, proponer un anali-
sis del momento cristolégico actual en nuestra region, plantear
alguna hipétesis asi como sefialar los riesgos que avisoro para la
cristologia de este subcontinente.

1. LA CRISTOLOGIA DE MEDELLIN

Medellin se lleva a cabo apenas tres afios después de la Gltima
sesion del Concilio Vaticano II y un afio después de la Populorum
Progressio (PP), enciclica en la que se procura ampliar lo que
habia sido la reflexién de la Gaudium et spes (GS). La Gaudium
et spes, que habia reflexionado sobre la accién y el papel de la
iglesia en el mundo, lo habia hecho pensando en el mundo euro-
peo, cuando mucho en el Primer Mundo; en cambio en la PP se
habia intentado ampliar esa reflexion teniendo presente las rea-
lidades propias del Tercer Mundo.

Asi, podemos decir que Medellin hereda un par de reflexiones de
primerisimo nivel a la luz de las cuales habria de hacer lo propio.
Medellin es un acontecimiento y un documento que es fruto del en-
cuentro entre una iglesia que desea abrirse al mundo que la rodea
—después de siglos de aislamiento- y un mundo latinoamericano
que, como caracteristicas centrales tiene el ser tradicionalmente
catdlico, tremendamente pobre y profundamente desigual e injusto.

Frente a esa realidad, cuyos Gltimos dos componentes resultan
tan explosivos, Medellin hari una novedosa y sorprendente lectu-
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mando en cuenta que el destinatario del mensaje, en América
Latina, es una persona creyente, pobre y victima de situaciones
de profunda injusticia.

Desde esta situacion Medellin afirmara: Cristo nuestro Sal-
vador, no solo amé a los pobres, sino ‘siendo rico se hizo pobre’,
vLULO en la pobreza, centré su misién en el anuncio a los pobres de
su liberacion y fundo su iglesia como signo de esa pobreza entre
sus hombres (Pobreza de la Iglesia, 7).

Y manteniendo como clave el concepto de “liberacién”, sefiala:

Es el mismo Dios quien, en la plenitud de los tiempos envia a
su Hijo para que hecho carne venga a liberar a todos los hom-
bres de todas las esclavitudes a que los tiene sujetos el pecado, la
ignorancia, el hambre, la miseria y la opresién, en una palabra,
la injusticia y el odio que tienen su origen en el egoismo humana
(Justicia, 3).

En este texto se afirma que Cristo vino a liberar de una plu-
ralidad de males de todo orden, tanto fisico como moral y social;
se afirma que esos males son esclavitudes, es decir, que expresan
situaciones personales y sociales de opresién, y que, por lo tanto
la obra de Jesucristo es liberadora.

Asi, la acciéon de Jesus leida desde la dramética situacién de
pobreza, hace emerger de ella toda su fuerza liberadora. De esta
manera, los obispos quieren responder a los clamores que los po-
bres les dirigen: un sordo clamor brota de millones de hombres,
pidiendo a sus pastores una liberacién que no les llega de ningu-
na parte (Pobreza de la Iglesia, 2).

Ademas, como hemos escuchado, Medellin introduce lo que
podria denominarse como el principio de parcialidad: los pobres y
la pobreza. En todas las dimensiones de la realidad de Cristo in-
troduce su relacién con los pobres y la pobreza. Y remata sefa-
lando que Alli donde se encuentran injustas desigualdades socia-
les, politicas, econémicas y culturales, hay un rechazo del don de
la paz del Serior, mds aiin, un rechazo del Serior mismo (Paz, 14).

Y finalmente, Medellin articula las liberaciones histéricas con
la Salvacidén, Redencién traida por Jesucristo, al decir: Toda libe-
racion es ya un anticipo de la plena redencion de Cristo (Educa-
cion, 9).
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latinoamericano, donde el Jesucristo Liberador acompana al pue-
blo pobre en su dolor y en sus ansias de una vida plena.

Se puede decir que si en Medellin se tuvo un tono eminente-
mente profético para comprender y hablar del misterio de Jestis, en
Puebla, el tono se presenta mds doctrinal..., pero la reflexion cris-
tolégica en el Continente en los anos posteriores a Puebla, cierta-
mente siguié haciendo énfasis en la dimension humana e histérica
de Jesus, en sus opciones y realizaciones histéricas, en el conflicto
que su persona, su anuncio y su realizacion del reino ocasiond...*.

En cuanto a Santo Domingo, resulta sin duda inocultable que
la Conferencia estuvo atravesada por enormes tensiones, produc-
to de la presencia, por una parte, de una Curia romana interesa-
da en evitar la libre reflexién de los obispos; reflexién que pudie-
ra concretarse en un documento de corte profético, como el de
Medellin; y por la otra, la insistencia de una parte de los obispos
en la necesidad de reflexionar los problemas de la regién, a la luz
de la fe y con la libertad de los hijos de Dios.

En el Documento de Santo Domingo, bajo el lema: “Jesucristo
ayer, hoy y siempre”, la persona de Jesus ocupara un lugar cen-
tral y la reflexién cristolégica propiamente de corte latinoameri-
cano resultara obscurecida. Solamente se encuentran dos alusio-
nes indirectas al cardcter explicitamente liberador de la obra re-
dentora de Jestus (cf. SD 157,279), aunque todo lo que se refiere
en el documento a la promocién humana, es innegable que tiene
este tinte de liberacién y promocion integral®.

Ahora bien, como capitulo previo a la reunién de Aparecida,
Brasil, se da una fuerte llamada de atencién por parte de Roma a
un tedlogo-cristélogo que es —probablemente- el representante
mas cualificado y claro de la cristologia de cuno latinoamericano.
Me refiero al jesuita Jon Sobrino. Esa llamada de atencién sefia-
laba que los escrito cristolégicos de este autor carecian del equi-
librio necesario entre la cristologia ascendente y la descendente;
entre el Jests histérico y lo que podria denominarse el Cristo de
la fe. Lo invitaban a una modificacién de esos escritos que —a jui-

4 Cfr. CADAVID DUQUE, A., La Cristologia del Documento de Aparecida. Un
camino desde Medellin a Aparecida, Medellin 131 (2007) 425.
5 Ibid., 428.
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cio de la curia romana- resultaban un reduccionismo y una par-
cializacién de la verdad sobre Jesucristo.

Como ustedes recordaran muchas voces de teblogas y teélo-
gos, de mujeres y hombres de iglesia se levantaron para defender
a este autor. Algunas de esas voces se preguntaban por qué Ro-
ma no le llamaba la atencién —por reduccionistas y parciales- a
aquellos que escriben cristologias donde sélo aparece el Cristo de
la fe, es decir, una cristologia ‘desde arriba’.

El propio Jon Sobrino responde a Roma que él nunca ha ne-
gado la cristologia dogmatica en su capitulo que afirma la divini-
dad de Jesucristo, pero que precisamente para equilibrar la vi-
sién cristolégica de América Latina, se hace necesario recuperar
e insistir en el Jesus histérico, en la humanidad de Jests, en una
cristologia ‘desde abajo’, en lo mas histérico del Jests histérico
que es una dinamica actividad histérica a favor de los pobres y
por su liberacién.

Con ese zipizape de aperitivo, llegamos a Aparecida. Los obis-
pos constatan una realidad de globalizacién, de pobreza y de plu-
ralismo religioso. Proponen recuperar un discipulado misionero
dindmico en la regién, y sefialan que, como punto de partida de
ese ‘discipulado’, se requiere de un auténtico “encuentro” con Je-
sucristo. Alrededor de 60 veces utiliza el documento de Apareci-
da esta categoria y algunas derivadas: encuentro con Jesucristo,

encuentro con el Mesias, encuentro con aquel que es el Camino,
la Verdad y la Vida, etc.

Desde esta categoria pretende el documento dar respuesta,
tanto al sujeto personal roto por el sinsentido, como al sujeto so-
cial resquebrajado también por la pobreza y la exclusién, pues, en
el encuentro con Jestis, van a encontrar, unos y otros, la Vida que
anhelan y buscan en todas sus dimensiones®.

Sin duda es una categoria biblica que nos remite a la Revela-
cién y hay diversas experiencias religiosas, tanto en el Antiguo,
como en el Nuevo Testamento, que son susceptibles de ser leidas
bajo la categoria “encuentro”.

6 Ibid, 429.
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Por otra parte, aunque esta categoria habia estado ausente
de la reflexién episcopal en las reuniones del CELAM, esta cate-
goria aparece claramente en el Sinodo de América, y por ello en
la exhortacién Ecclesia in America.

Asi que, para Aparecida, sera la categoria con la cual se bus-
ca desarrollar la identidad del discipulo-misionero, y mencionara
no menos de 15 lugares de “encuentro hoy” con Jesucristo: en la
Escritura (247-49), en la liturgia (250-54), especialmente en la
Eucaristia y en el sacramento de la reconciliacion, asi como en la
oracién personal y comunitaria (255), en los pastores (256), en
toda la realidad humana (256), en la piedad popular (258-265),
asi como en los pobres y afligidos (257), en Maria (266-272), etc.

Las consecuencias del “encuentro”, segiin Aparecida, son vin-
cularnos a El y llevar adelante la misién, pues ser discipulo es
ser misionero. Esas consecuencias, quién podria dudarlo, resul-
tan muy positivas, sobre todo en un continente plagado de gru-
pos religiosos que pueden hacer perder la fe a muchos.

Dice Aparecida en su numero 14:

No tenemos otra dicha ni otra prioridad que ser instrumentos
del Espiritu de Dios, en Iglesia, para que Jesucristo sea encon-
trado, seguido, amado, adorado, anunciado y comunicudo a to-
dos, no obstante todas las dificultades y resistencias. Este es el
mejor servicio -jsu servicio!- que la iglesia tiene que ofrecer a las
personas y nactones (DA, 14).

Ya para ir finalizando, quiero poner a su consideraciéon dos
cuestionamientos a este énfasis que hace Aparecida a la catego-
ria de “encuentro”:

1) Ya que Roma no es capaz de sefialar los posibles peligros
de una cristologia ‘desde arriba’, me permito hacerlo a titulo per-
sonal y pregunto: ;No hay el riesgo serio de quedarnos absortos y
felices en ese “encuentro” personal, en la Eucaristia y en el sa-
cramento de la reconciliacién, que se olvide al Jesus pobre, vi-
viendo entre los pobres, arriesgando su vida por liberarlos de las
cadenas que los atan e impiden su liberacién?

2) Hace algin tiempo, en una investigaciéon realizada en al-
gunas iglesias pentecostales en Venezuela’, se destac6 la impor-

7 Cfr. POLLAK-ELTZ, A., Conceptos cristolégicos de pentecostales y otras igle-
stas cristianas, ITER 37-38 (2005).






VALORACION ECLESIOLOGICA

A 40 ANOS DE MEDELLIN
J. Jestis Legorreta Zepeda

Este articulo inicia constatando que no existe una bibliografia
con estudios serios sobre la eclesiologia de Medellin. El autor se
propone como objetivo modesto contribuir en la identificacién vy
explicitacion de los ejes eclesiolégicos plasmados en las fuentes
escritas de Medellin.

Identifica y explicita brevemente algunos de los principales
aportes eclesiolégicos de Medellin, tales como: 1) Desprivatizacién
de la salvacion del ambito puramente religioso, contrapuesto o
ajeno al acontecer histérico. En los diversos documentos preparato-
rios a la Asamblea se aludia a la estrecha relacién que existe entre
historia de la salvacién y la salvacién en la historia, esta tltima
entendida como liberacién, 2) Los textos de Medellin complementa-
ran la estrecha relacién entre historia de salvacién y acontecer his-
térico, con una concepcién antropoldgica integral mas alld de
aquellos tradicionales dualismos entre cuerpo y alma, 3) Si bien la
Asamblea de Medellin no se distingue por haber llevado a cabo
una reflexion teolégica acerca de la colegialidad, el evento en si
constituird un punto de referencia importante en tanto realizacién
histérico-concreta de la colegialidad episcopal en el periodo post-
conciliar, 4) Los documentos base muestran una criticidad que se
va aminorando en cada version subsiguiente hasta llegar a los tex-
tos conclustvos. Ast en el DBp se plantea una visién autocritica que
sorprende por su estilo directo y sin cortapisas y 5) Desde su mds
remota planeacién el tema de reflexién para la Asamblea de Mede-
llin fue eminentemente eclesiolégico, tal como quedaria expresado
en el mismo titulo de la Asamblea: “La Iglesia en la actual trans-
formacién de América Latina a la luz del Concilio”.
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INTRODUCCION

Una revisién de la bibliografia acerca del evento y
los textos de Medellin llama la atencién por la ausencia de estu-
dios serios sobre su eclesiologia. En su lugar abundan “slogans”,
donde si bien se destacan acentos y tendencias novedosas en
aquellos tiempos (iglesia de los pobres, compromiso con la justi-
cia, etc.), se sobredimensionan bajo un esquema rupturista res-
pecto al Concilio Vaticano II y el amplio proceso de recepciéon
creativa que se estaba haciendo de este en muchas iglesias loca-
les, como es el caso del método pastoral “ver/juzgar/actuar”. Otro
aspecto que suelen tener tales estudios es un entrampamiento en
las disputas teéricas e ideoldgicas tipicas de la década de los se-
senta. Esto que en principio es obvio y hasta necesario en re-
flexiones contemporaneas al evento, se torna discutible seguir
haciéndolo diez, quince o treinta anos después. Asi no es raro en-
contrar estudios més o menos recientes sobre Medellin enmarca-
dos, por ejemplo, en las disputas entre teorias de la dependencia
y el desarrollismo, o entre iglesia de los pobres e imperialismo,
por citar solo algunos ejemplos. Estos sefialamientos solo es para
poner de manifiesto la necesidad que aun tiene el evento y los
textos de Medellin de un estudio amplio e interdisciplinar que
tome en cuenta, por lo menos tres aspectos: recuperacion de la
memoria de Medellin a partir de sus fuentes escritas (documen-
tos preparatorios, actas de la conferencia, textos conclusivos,
etc.) en segundo lugar habria que seguir los procesos de recep-
cién eclesial de Medellin (en la liturgia, en las practicas pastora-
les, en los modos de vida de los cristianos, en los movimientos
populares y eclesiales a que dieron lugar, etc.); en tercer lugar
habria que seguir el derrotero de la intuiciones e imperativos de
Medellin en los documentos eclesiales de la regién, particular-
mente en los textos emanados de las subsiguientes reuniones del
CELAM (Puebla, Santo Domingo y Aparecida).

En las paginas que siguen nos proponemos un objetivo muy
modesto que contribuya, aunque sea minimamente, al primer
aspecto antes sefialado, a saber, identificar y explicitar los ejes
eclesiolégicos plasmados en las fuentes escritas de Medellin.
Cuando hablamos de fuentes escritas de Medellin no reducimos
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el término a los 16 textos conclusivos de la Asamblea, sino tam-
bién a las siete ponencias con las que se trabajé en la Conferen-
cia, asi como a los dos documentos base preparatorios (el de enero
y €l de julio de 1968). Ciertamente estos dos Gltimos documentos
ni siquiera serian citados explicitamente en las conclusiones, sin
embargo, la tematica y el enfoque propuesto desde el Documento
Base preliminar de enero de 1968 permanecerian hasta los tex-
tos oficialmente aprobados.

El objetivo de esa manera de proceder es que, no obstante que
solo los 16 documentos conclusivos seran los oficiales de la Asam-
blea, ver en perspectiva los temas eclesiolégicos en los otros tex-
tos nos facilita ponderar los temas que gozaron del favor de la
mayoria, aquellos otros de los cuales se quisieron deslindar, asi
como de aquellos otros temas que se quedaron en el camino.

Ahora bien, dadas las restricciones de tiempo que supone una
presentacidon breve como la que se nos ha pedido, no los abruma-
ré con infinidad de citas de todos los documentos revisados, mas
bien solo presentaré sucintamente algunas conclusiones, acom-
panados de algunos cuadros a manera de guia de la exposicién.

1. ACENTOS Y PROPUESTA ECLESIOLOGICA EN EL
DOCUMENTO FINAL DE MEDELLIN

Sin lugar a dudas uno de las caracteristicas mas emblematicas
de la Conferencia de Medellin y los documentos de ahi emanados
ha sido la concrecion histoérica del método inductivo (ver / juzgar /
actuar) ya indicado en la Constitucién Gaudium et spes (n.4) del
concilio Vaticano II. La adopcién y relevancia de este método teo-
légico-pastoral en los documentos e inmediatamente en la recep-
cién de los mismos en diversos espacios eclesiales en las décadas
siguientes, solo resulta comprensible a la luz de los presupuestos
teologicos que le subyacen, muchos de los cuales pueden ser cla-
ramente identificados tanto en los documentos preparatorios,
como en las conferencias y conclusiones finalmente aprobadas
por la Asamblea. Consideremos a continuacién algunos de los
presupuestos teolégicos mas relevantes.

1.1 Salvacion en la historia e historia de la salvacion

Una intuicién conciliar que tuvo una gran acogida en la teo-
logia latinoamericana de la década de los sesentas fue la despri-
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vatizacion de la salvacion del ambito puramente religioso, con-
trapuesto o ajeno al acontecer histérico. En los diversos docu-
mentos preparatorios a la Asamblea se aludia a la estrecha rela-
cion que existe entre historia de la salvacion y la salvacién en la
historia, esta Gltima entendida (p.e. DB) como liberacién. El te-
ma seria profundizado en las Ponencias, plasmado en las Con-
clusiones Finales e, incluso, aludido explicitamente en la Presen-
tacion que hicieran el Presidente y el Secretario del CELAM, de
la edicién oficial de las Conclusiones de la Conferencia. Conside-
remos algunas citas, a manera de ejemplo:
en América Latina la salvacidon, que es realizacion del Reino de
Dios, abarca la liberacion de todo el hombre, el paso de cada uno
y para todos, de condiciones de vida menos humanas a condicio-
nes mas humanas [...] que el Reino de Dios no habra alcanzado

su madurez alli donde no haya desarrollo integral (Card. Landa-
zuri, Discurso inaugural)!.

[...] la idea de una salvacion integral [...] —que la Iglesia ofrece
como signo e instrumento— exige la liberacién total del hombre de
la servidumbre del pecado y sus consecuencias (ignorancia, opre-
sién, miseria, hambre y muerte) y la incorporacién de la vida
nueva por la gracia, principio y germen de eternidad. (card.
Brandao / card. Pironio, Presidente y Secretario del CELAM res-
pectivamente)?.

En estas citas es claro que la idea que subyace no solo concibe
la historia de la salvaciéon como algo que ocurre en la historia
humana —lo cual ya en ese momento no era novedad—, sino que
ademas enfatiza y concretiza que los procesos de “liberacion” de
la ignorancia, opresion, miseria, hambre y muerte constituyen la
dimensidén y dinamica de la historia de Salvaciéon en América La-
tina. De ahi la urgencia de analizar los signos de los tiempos, no
como informacién accesoria a la reflexion y planeacion pastoral,
sino ante todo como “lugar teolégico” (Cf. Ponencias I y II).

1 LANDAZURI, J., (card.), Discurso inaugural, en La Iglesia en la actual trans-
formacién de América Latina a la luz del Concilio, I Ponencias, Secretariado
General del CELAM, Bogota 1969, 19.

2 BRANDAO VILELA, A, - E. F. PIRONIO, Presentacién, en La Iglesia en la
actual transformacion..., 10.
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No podemos concluir esta seccién sin mencionar que no obs-
tante la visién integral que plantean la mayoria de los documen-
tos conclusivos, habra algunos que no estuvieron en esta sintonia
y mas bien se decantaron por un dualismo: es el caso del docu-
mento sobre los religiosos y la formacién sacerdotal.

1.2 Antropologia integral

Los textos de Medellin complementaran la estrecha relacién en-
tre historia de salvacion y acontecer histérico, con una concep-
cion antropoldgica integral mas alld de aquellos tradicionales
dualismos entre cuerpo y alma. Al igual que en otros temas, el
punto de partida seria el planteamiento antropoldgico del Vati-
cano II plasmado fundamentalmente en la Constitucion Pastoral
sobre la Iglesia en el Mundo de Hoy. En dicha constitucién ya se
apuntaba que es la persona del hombre la que hay que salvar. Es
la sociedad humana la que ha que renovar. Es, por consiguiente,
el hombre; pero el hombre todo entero, cuerpo y alma, corazon y
conciencia, inteligencia y voluntad [...] (GS 3). Esta afirmacién
inicial que seria la constante en dicha constitucion va ser recupe-
rada en Medellin desde el DBp donde esta concepcidén integral
del hombre se le sitia en un proceso histérico de humanizaciéon
que el Documento denomina “personalizacién” hasta los textos
conclusivos donde se sigue en el mismo tenor, quiza con la dife-
rencia que el planteamiento antropolégico no parte tanto de una
disquisicién teolégica atemporal, cuanto de la situacién des-
humanizada de los latinoamericanos que exige liberacion inte-
gral y promocion del hombre en toda su dimension (Just 4; Paz
14,c; Educ 8). De ahi que incluso el tema de pobreza sea plantea-
do no solo como un tema econémico y social, sino también como
una situaciéon humana global susceptible de distinciones, pero no
de yuxtaposiciones irreconciliables.

1.3 Colegialidad

Si bien la Asamblea de Medellin no se distingue por haber lleva-
do a cabo una reflexién teolégica acerca de la colegialidad, el
evento en si constituira un punto de referencia importante en tan-



28 TEOLOGIA Y EVANGELIZACION. A 40 ajios de Medellin

to realizacién histdrico-concreta de la colegialidad episcopal en el
periodo postconciliar. Sin duda, un factor histérico que contribuyé
decisivamente a esa realizacién es que, visto en perspectiva, la II
CELAM se sitta como el tercer sinodo a escala continental detras
del “Primer Concilio Plenario Latinoamericano” (1899) y la Reu-
ni6n de Rio de Janeiro en 1955 al fundarse el CELAM. Asi al lle-
gar el Concilio, América Latina era el tinico continente que con-
taba con una estructura episcopal de caracter colegial: el Consejo
Episcopal Latinoamericano. Este Consejo, como diria afios des-
pués Pablo VI en su mensaje al CELAM en 1972, tiene como ca-
racteristica esencial ser serial e instrumento de la colegialidad
episcopal al servicio de las Iglesias locales3.

Medellin no dedicé un texto especifico para reflexionar sobre
este tema, méas bien éste seria tratado de manera dispersa en los
documentos, lo cual no impide identificar las aristas privilegiadas
por los obispos sobre complejo tema de la colegialidad: los obispos
latinoamericanos serian concientes que este ejercicio de la colegia-
lidad tenia lugar en la figura de “Conferencia Episcopal” tal como
habia sido definida en el Decreto Christus Dominus n. 38, figura
que no obstante los problemas teolégicos que traia consigo, era re-
levante en tanto acontecimiento; segundo, los obispos no limitaron
la colegialidad a las relaciones inter e intra episcopales, sino que
también la concibieron como una manera de vivir en la iglesia, si-
tuacién que a su vez precisara de otro tipo de estructuras eclesia-
les mas colegiadas, que promuevan una participacién mas activa
del todo el Pueblo. Esta idea quedaria plasmada, de manera mas
organica, en la llamada “pastoral de conjunto”. Al respecto el card.
Proano sostenia en su ponencia que la pastoral del conjunto era
[...] hacer que este cuerpo que es la Iglesia [...] se mueva, actie y
crezca como un solo cuerpo en armonia con diversidad de funcio-
nes de los diversos miembrost. Su preocupacién, como él mismo
sostenia, era evitar una accién pastoral vertical, desde arriba y
desde afuera, burocratizada y juridicista. Esta idea seria acogida
en el texto conclusivo sobre pastoral de conjunto.

3 Citado por C. O'DONNELL y S. PIE-NINOT, CELAM, en Diccionario de Ecle-
siologia, San Pablo, Madrid 2001, 156.
4 Proano, 256.
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1.4 Diagnoéstico sobre la realidad eclesial

Conforme a la metodologia adoptada en Medellin, previo a consi-
derar la propuesta eclesiolégica de los documentos conclusivos,
es necesario iniciar por el analisis de la realidad eclesial que su-
pone la eclesiologia del documento.

Los documentos base muestran una criticidad que se va ami-
norando en cada versién subsiguiente hasta llegar a los textos
conclusivos. Asi en el DBp se plantea una visién autocritica que
sorprende por su estilo directo y sin cortapisas.

No podemos pasar por alto que, ningtin texto conclusivo ofre-
ce un diagnoéstico eclesial de conjunto, pues cada documento res-
pondié a la tematica particular que le fue encargada a una Co-
misién. Sin embargo, en la variedad de los anélisis es posible
identificar dos vectores teméticos de fondo. Uno general que ve
al transito eclesiolégico suscitado por el Concilio Vaticano II de
una eclesiologia de contrarreforma (societaria, clerical, autorita-
ria, confrontada con el mundo moderno, identificado con la cris-
tiandad) a una eclesiologia de comunién (mistérica, comunitaria,
comunicativa, dialogante con el mundo, abierta al pluralismo so-
ciocultural). Por otra parte se aprecia un vector tematico particu-
lar referente a la recepcién y adecuacién de ese modelo eclesial
propuesto por el Concilio a las condiciones peculiares latinoame-
ricanas de pobreza, marginacién e injusticia, el cual constituiria
el aporte original de la II CELAM En este sentido los textos con-
clusivos propugnaran por una iglesia pobre, profética, compro-
metida con la construccién de un orden social, econémico y politi-
co mas justo, inculturada, en permanente proceso de renovacién
de sus estructuras, lenguaje y métodos pastorales.

1.5 La Iglesia como sacramento de salvacién/liberacién

Desde su mas remota planeacién el tema de reflexién para la
Asamblea de Medellin fue eminentemente eclesiolégico, tal como
quedaria expresado en el mismo titulo de la Asamblea: “La Igle-
sia en la actual transformacién de América Latina a la luz del
Concilio”. Del mismo modo quedaria claro que los grandes ejes de
reflexi6én eclesiolégica estarian dados por aquellos que tres afios
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antes habian sido privilegiadamente tratados en el aula conci-
liar: una Iglesia que tiene su origen en la comunién trinitaria
(LG 2-4), que se realiza histéricamente como Pueblo de Dios (LG
9); Pueblo que significa y realiza el plan de salvacion de Dios a
manera de un sacramento (LG 1), y que por lo mismo requiere de
una permanente conversion, renovaciéon y reforma.

Los textos preparatorios para la Conferencia, asi como los do-
cumentos conclusivos de ahi emanados muestran que la concep-
cién de la Iglesia como sacramento de salvacién fungié como uno
de los ejes principales desde el cual se plantearia la identidad y
misién de la Iglesia en América Latina.

La revisién antes expuesta sobre el titulo eclesiologico de
“Iglesia como sacramento” en los documentos de Medellin, resul-
ta bastante revelador del tipo de recepcién que hace el episcopa-
do latinoamericano de la eclesiologia del Concilio Vaticano II. En
este orden de ideas Medellin toma en serio la complejidad del
misterio de la Iglesia en la perspectiva conciliar (LG 8, SC 2) sin
confusién, pero igualmente sin separaciéon entre lo humano y lo
divino. De este modo se reafirma que la iglesia es portadora de la
salvacidén, pero para que esta realidad profunda de la vocacién y
misién de la Iglesia sea realmente un “signo claro e inequivoco”
debera contextualizarse, hacerse historia y ser significativo fren-
te a “los gozos y esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres [de América Latina], sobre todo de los pobres” (GS 1).
Es decir, la manera histérico-concreta como la Iglesia debera ser
“signo e instrumento” no se conoce a priori, pues no se trata de
algo atemporal o ahistérico, sino que es una realidad que se de-
termina a partir del contexto en el cual se lleva a cabo su misién.

Medellin es sensible a este precondicionamiento (que a su vez
es una conviccién teoldgica), por eso pugnara por una Iglesia po-
bre que signifique eficazmente —como un sacramento— en sus ins-
tituciones, liturgia, legislacién, modos de vida, lenguaje y simbo-
los, la salvacién/liberacién de que es portadora en un contexto de
opresion y de muerte.

En segundo lugar, este planteamiento de la Iglesia pobre,
como sacramento le permitiria a Medellin enfatizar el papel me-
diador e instrumental de la Iglesia, yendo de este modo, méas alla
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del eclesiocentrismo triunfalista que impregnaba el modelo de
neo-cristiandad prevalente en Latinoamérica desde el siglo XIX.
La Iglesia ya no es, entonces, un fin ni esti para servirse a si
misma. La salvacién/liberacién que anuncia y anticipa es de
Dios, no es de ella, y le ha sido dada para servicio del hombre
concreto, lo que exige necesariamente conocer la realidad, estar
atenta a lo que Dios dice en la historia para tratar de responder
de la mejor manera a su vocacién y misién. Pero como la realidad
humana es variable y cambiante, la manera como la iglesia debe
servir al hombre implica que ella misma sea también siempre
cambiante, en constante conversién, desabsolutizando, relativi-
zando o de plano deshaciéndose de aquellas estructuras, méto-
dos, actitudes y modos de vida que le impidan cumplir con su mi-
sién. A esta conversién y reforma de la Iglesia, Medellin le pre-
senta una orientacion y le define un “rostro” concreto para la rea-
lidad latinoamericana: una iglesia pobre; liberada de ataduras
temporales, de titulos honorificos anacrénicos, de connivencia
con los poderosos; comprometida con el “desarrollo integral” de la
persona, sus comunidades y pueblos; solidaria con los que sufren.
Solo asi, afirmarian los cardenales Brandao y Pironio en la pre-
sentacion oficial de las Conclusiones de Medellin, la Iglesia pue-
de presentarse como signo e instrumento, como ‘sacramento’ de
una salvacién integral que exige la liberacién total del hombre de
la servidumbre del pecado y sus consecuencias (ignorancia, opre-
si6n, miseria, hambre y muerte)s.

Visto en su conjunto, esta concepcién de la Iglesia como sa-
cramento de salvacién/liberacién, muestra una recepcién creati-
va de la eclesiologia conciliar, al contextualizar la sacramentali-
dad de la Iglesia y, desde ahi, definir los rasgos que histérica-
mente debe asumir para realmente ser “signo e instrumento”. En
este cometido, Medellin enfatizaria la funcién social y politica de
la sacramentalidad de la Iglesia, poniendo de manifiesto, de una
manera por demds profética, lo decisivo que resulta para su vo-
cacién y misién ubicarse y vivir ella misma entre y como los po-
bres y marginados, trastocando ineludiblemente el status quo
que por siglos la ha llevado a cerrar los ojos o legitimar (salvo al-

8 BRANDAO VILELA, A, - E. F. PIRONIO, Presentacién..., 10.
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gunas excepciones) la situaciones de pecado que mantienen en la
marginacién a millones de hombres y mujeres en el continente.

1.6 Reforma de la Iglesia

En el apartado anterior hemos apuntado que la nocién del Vatica-
no 1II de “Iglesia como sacramento” le permitié a Medellin propo-
ner una iglesia que no fuera un fin en si misma, ni por su origen
(en tanto procede de Dios trino) ni por su finalidad (ya que debe
anunciar y realizar el plan de Salvacién revelado en Jesus). Esto
mismo le condujo a relativizar, cuestionar e incluso rechazar con
firmeza determinados lenguajes, simbolos, actitudes e institucio-
nes eclesiales incompatibles con esa identidad eclesial como “signo
e instrumento” histérico de salvacién. Esto llevaria a poner en
primer plano la necesidad de conversién y reforma de la Iglesia,
situacién que quedaria plasmada desde el DBp hasta las Conclu-
siones finales. En todos los casos el imperativo de conversion, re-
novacién y reforma vienen dados por los supuestos teolégicos de
partida: relacién fe e historia, iglesia/mundo, la sacramentalidad
de la Iglesia y el antropocentrismo personalista, asi como por el
método inductivo que parte de la realidad como lugar teolégico.

Ya en el apartado donde tratamos el anélisis de la realidad
eclesial descrito en los documentos de Medellin, constatabamos
que el panorama eclesial ofrecido era poco menos que sobrio (una
iglesia rica, ligada con los poderosos, con un lenguaje y unas es-
tructuras inadecuadas, etc.)é. También apuntabamos cémo el to-
no autocritico se va suavizando progresivamente del DBp a las
Conclusiones, sin embargo, lo que siempre apareceria como una
constante eran los reiterados llamados a la conversién de la Igle-
sia. Se podria pensar que tales exhortos obedecian a una pura
estrategia pastoral para ofrecer lo de siempre, pero con otro ro-
paje; o bien que ello respondiera a una especie de estrategia de
mercado que ofrece a sus clientes potenciales el “discurso pre-
viamente enlatado” que requieren para un contexto donde la
demanda de cambios y reformas estaba a la orden del dia. Pero
una lectura a los documentos de Medellin no permite sostener

6 Infra apartado 1.4
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esa hipdtesis, mas bien lo que se nota desde el DBp es una con-
viceion teoldgica de profundas raices en la tradicién de los Padres
de la Iglesia y que el reciente Concilio acababa de revalorar: que
la Iglesia al tiempo que revela y anticipa la salvacién traida por
Jesucristo, lo hace a la manera humana, esto es contamindndose
Y purificdndose, nunca perfecta y nunca del todo infiel, con la
ambigiiedad de todas las realizaciones humanas y el valor que le
confiere el hacer explicita la presencia del Sefior resucitado en el
mundo presente (DBp 2a parte; DB 12.4). Y si es asi, es porque la
Iglesia si bien es Santa también es pecadora, adjetivo que califi-
ca tanto a sus miembros como a las instituciones en tanto inte-
gradas por hombres (Ponen III, p. 129). Por consiguiente, la ne-
cesidad de conversién de la Iglesia seria considerada una exigen-
cia que deriva de su propio pecado, de su necesidad de ser fiel a
su Sefior, a la misién que le ha dado origen y a la tarea que le ha
sido encomendada en la historia. De ahi que en algunos docu-
mentos no se dude en retomar aquel adagio medieval que enten-
dia a la Iglesia como “semper reformanda” (Ponen VI, p.236).

Ahora, si se preguntase a los documentos revisados qué es lo
que se tiene que convertir, renovar y reformar en la Iglesia sor-
prende que la respuesta abarca instituciones, funciones e incluso
su vida (DBp, 2° parte) en tanto todos esos elementos reflejan o
velan el misterio del Serior, que vive y opera entre los hombres
para salvarlos (DB 12.4; Ponen 11, 122). De manera méas puntual,
algunas de las Ponencias van concretizando ciertos aspectos ur-
gidos de renovacién y cambio, por ejemplo: casi todas insisten en
un cambio de mentalidad, de lugar social y de sujetos preferentes
de la accién eclesial (los pobres y marginados), pero donde una
gran parte de las ponencias y mas adelante en las conclusiones,
se insistird es en la necesidad de trasformar las parroquias (Po-
nen III, IV, V,). En este sentido, los ponentes constatan que la
parroquia, en cuanto unidad predominantemente territorial esti
en crisis, pues ahora el territorio —como sucede en las urbes— ya
no coincide necesariamente con una comunidad humana, enton-
ces, sl esta no existe en un territorio determinado, tampoco pue-
de haber ahi una comunidad cristiana (Ponen IV). Por consi-
guiente, la parroquia ya no puede cumplir la misién que tenia
asignada y que desempefi6 en otras épocas, por ello se va a reco-
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mendar una evangelizacion dirigida no solo a personas, sino
también a “ambientes no-territoriales” (Ponen V). Es en este con-
texto donde la entonces incipiente experiencia de las CEB’s son
vistas con esperanza y como un modo concreto de dar respuesta a
esa crisis de comunidad atestiguada en las parroquias.

En las Conclusiones Finales el tono autocritico, si bien no
desparece, si toma un bajo perfil en comparacion a los Documen-
tos base y las Ponencias. En este sentido no todos los documentos
incluyen una visién autocritica con la misma agudeza, ni con la
misma orientacién. La mayoria de las conclusiones parece optar
por incluir la autocritica en las recomendaciones pastorales, o
sea, acentuando mas lo que se debe hacer que sefialando proféti-
camente lo que esta mal. Otros documentos solo indican algunas
cuestiones a cambiar de manera puntual, por ejemplo, la liturgia
(Lit 1y 8ss), el lenguaje y ]a actitud autoritaria (Juv 15). El texto
sobre Pastoral de Conjunto, al examinar de manera global la
evangelizacién va a exhortar de modo directo a revisar y reajus-
tar periddicamente las estructuras eclesiales a fin de satisfacer
las exigencias de situaciones histéricas concretas, con los ojos
puestos en la naturaleza de la Iglesia (n. 5y 9), precisando en re-
lacién a esta Gltima, que la Iglesia es un misterio de comunion,
donde hay diversidad de ministerios y carismas, donde unos y
otros deberan ejercerse en espiritu colegial (nn. 6-7). Este texto
ademéas de sefialar algunas situaciones anémalas en la Iglesia
(como el burocratismo de las curias diocesanas, la inadecuacién
de las parroquias para proporcionar una vivencia comunitaria,
Cf n. 4), insistira en que el cambio de estructuras también exige
una renovacién personal teolégico-pastoral y pedagogica, asi co-
mo una accién pastoral planificada (nn. 34-35).

En resumen, los documentos de Medellin muestran una gran
preocupacién por la reforma de la Iglesia de cara a los urgentes
reclamos de la realidad de marginacién y miseria de millones de
latinoamericanos, donde se reconoce a su vez un llamado de Dios
coherente con la tradicién biblica y eclesial refrendada apenas
tres afios antes en el Vaticano II. La orientacién y sentido de esa
reforma apunta hacia una Iglesia pobre y con los pobres com-
prometida en su liberacién integral de todas las esclavitudes a
que los tiene sujetos el pecado (Just 3); promotora de nuevas






MEDELLIN:

(40 ANOS DE AMOR, JUSTICIA Y PAZ?
Daniel R. Landgrave G.

El titulo de esta charla tiene tres elementos: Amor, Justicia y Paz
(en Medellin).

El tema del amor a los pobres que implica el compromiso por la
Justicia y la paz serd la clave en la teologia de Medellin.

El autor se pregunta si Medellin tiene vigencia, hoy y opina que
Si. Cree que las realidades sociales fundamentales de Medellin
siguen vivas, quizds con colores y matices nuevos.

En un segundo paso el autor plantea, en clave de teologia biblica,
una de las intuiciones mayores de Medellin: Justicia. Este tema
lo centra en algunas lineas de teologia biblica sobre los pobres,
partiendo del texto, Mc 10,17-31, para apreciar, en concreto, los
criterios de Jesius y del Reino frente a la problemdtica ricos-
pobres, signo de injusticia.

Una primera conclusién (jevidente?) es que la Biblia nace de ex-
periencias personales-sociales, y todas sus palabras tienen refe-
rencia a lo social, es decir, de alguna forma tratan de influir en
los lectores/oyentes, para que realicen el Proyecto social de Dios:
desde convicciones personales de fe, organizar la convivencia
humana y ecolégica, y afinar la relacién con Dios.

Destaca algunos aspectos inherentes a la centralidad de los po-
bres en el Reino de Dios, y en el seguimiento de Jesus.
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Afirma que el Dios trinitario, al revelarse en Jesiis, nos muestra
el rostro de Dios de los pobres. Dios se identifica con los pobres y
con su causa, y por eso podemos decir que el pobre es un lugar
teoldgico, es decir, un lugar teofdanico. Los pobres son sacramento
de Dios, en una presencia escandalosa, escondida, desconcertan-
te, profética, escatologica.

Una Iglesia fiel al seguimiento de Jesiis y al Reino, tiene que ser
necesariamente pobre, y al mismo tiempo estar en proceso de con-
versién permanente a ser pobre. La cuestion de los pobres, rebrota
siempre en la historia de la Iglesia, incomodando, cuestionando,
y suscitando nuevas primaveras en ella.

Esto supone una metanoia constante, entranas de misericordia,
responsabilidad fraterna y biisqueda de la eficacia, a ni-veles
personales y estructurales, todo esto envuelto en una profunda
experiencia del amor-justicia de Dios, en el seguimiento de Jesus,
con la fuerza del Espiritu. Asi crece la libertad, desaparecen los
miedos y la pasién del Reino nos envuelve como un manto

1. MEDELLIN EN LA HISTORIA
1.1 Pasos para entrar a la reflexion

1. Celebrar 40 anos de la realizacion de Medellin puede tener
diversos motivos y enfoques: desde un solemne e inocuo acto aca-
démico hasta un nostélgico revival sesentero, perdido en las bru-
mas de la historia. Celebrar Medellin puede ser un acto de recu-
peracién de nuestra memoria eclesial; o un signo de protesta
contra las iglesias burguesas; o un buen pretexto para repensar
el Evangelio. Bueno, pueden ser todos estos motivos juntos, y
otros mas todavia...

2. Antes de pensar y constatar si Medellin tuvo frutos, me
pregunto: ;Un documento eclesial puede tener fecundidad teold-
gica y pastoral? ;Un buen documento es conquista irreversible?
:Cémo se evalda la trascendencia del significado de un documen-
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to? ;(Los documentos permean al pueblo, o quedan en una élite

(quizas con buenas intenciones)?
...Pasando ahora a la ponderacién del influjo que ejercieron en
la vida real de nuestra iglesia. También en este aspecto, Mede-
llin ciertamente constituye una novedad relevante: dio un im-
pulso significativo a la vivencia de la renovacién impulsada por
el Vaticano II, escuchando los clamores de nuestro pueblo. Sin
embargo, vuelvo a las preguntas, jqué “porcentaje” de los
catolicos realmente lo tomé en serio?

No tengo una respuesta exacta; pero me parece que, fuera del
caso de Brasil, donde un buen ntimero de obispos y con ellos
amplios sectores de la iglesia siguid estas orientaciones, apenas
se podria hablar -grosso modo- de un “10%”, al menos en la
situacion de México.

Me parece que Puebla y Santo Domingo no introdujeron mayor
novedad en nuestras iglesias, sino que tan sélo reforzaron en
cierta medida lo que ya veniamos viviendo desde antes. Mi opi-
nién es que con Aparecida sucederia basicamente lo mismo, no
cabe esperar grandes cambios!.

3. El titulo de esta charla tiene tres elementos: Amor,
Justicta y Paz (en Medellin). Asi me lo pidieron los organizadores
de esta Semana de teologia. No me disgusta; creo que son cate-
gorias centrales, interrelacionadas en nuestra fe, que fueron ex-
puestas con realismo magistral en la II CELAM (Justicia 3; cf.
Paz 14; EN 31). Yo puse el interrogante, como simple (pero real)
recurso retérico participativo.

Pero... con esta triada, Amor, Justicia y Paz (AJyP), ;es-
tamos jugando con meros conceptos? ;No suena a idealisimos
hippies? ;O a sermones idealistas, con maquillaje liberador?

El tema del amor a los pobres que implica el compromiso por
la justicia y la paz sera la clave en la teologia de Medellin. La
paz es, finalmente, fruto del amor, expresion de una real
fraternidad entre los hombres... El amor es el alma de la
justicia... (Paz 14).

4. ;Medellin tiene vigencia, hoy? Opino que Si, y jcon
mayuscula! Algunos posmodernos estaran, después de 40 afos,

1 MIER, S., Sobre las expectativas en Aparecida, p. 8, en
http:/ /www.proconcil.org/document/VCELAM/BolAnalis07.pdf.
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reubicando los cambios del continente, en el globo y el fragmento;
redisefiando lenguajes teolégicos nuevos e interpretaciones light
de la Escritura.

No soy fixista, pero creo que las realidades sociales
fundamentales de Medellin siguen vivas, quizas con colores y ma-
tices nuevos. Y la lectura de la Escritura que partié de la inter-
pelacién de la realidad, sigue siendo actual. Por ultimo, una
teologia que broté de la confrontacién entre la realidad-praxis del
pueblo y la fe, conserva la frescura perenne de la vida -real y
concreta- interpretada.

Por eso, tiene sentido fabricar estos momentos de celebracion
y actualizacién de nuestra memoria histérica. Memoria que
atrae y cuestiona al presente. Memoria que revive una tradicién
eclesial, para generar hoy un horizonte creativo.

Tiene sentido arrancarle el olvido al tiempo y a otros factores
histéricos, que pretenden sepultar Medellin. Sin canonizar, sin
erigir absolutos en la historia, creo que existen muchos tesoros,
en los textos y en el espiritu de Medellin. Y quedan todavia algu-
nas bombas... jsin explotar!

Releyendo hoy los documentos de Medellin, uno queda
impresionado con el vigor y la audacia de sus expresiones, o para
decirlo en una palabra, con su “pathos profético’, tipico de los
textos originarios y fundantes de una tradicion?.

1.2 Tejiendo algunos hilos historicos eclesiales de
América Latina

En el caminar histérico de todos los pueblos, ocurren evoluciones e
involuciones, tomas de conciencia y olvidos, intuiciones maravi-
llosas y errores gigantes. Asi ha sucedido también con el pueblo de
Dios que peregrina en Latinoamérica. Veamos, a manera de sin-
tesis, algunos de sus pasos.

2 BOFF, C., A Originalidades histérica de Medellin, p. 1, en
http:/ /www. servicioskoinonia.org/relat/203.htm
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1.2.1 III Concilio Limense (1582) y III Concilio Mexicano
(1585)

El Concilio de Trento se realizé en 1545. Posteriormente, en
Lima y México se preocuparon por hacer conocer Trento en nues-
tro continente. Ninguna de estas reuniones alcanzé a expresar la
identidad de nuestra Iglesias.

1.2.2 Roma (23 mayo-9 junio 1899)

La celebracién del I Concilio plenario latinoamericano fue con la
intencién de aplicar el Concilio Vaticano I. Fue convocado por
Leén XIII, el cual queria reorganizar y vitalizar a la Iglesia
latinoamericana, para responder a la cuestién de la paulatina
protestantizacion de nuestro continente.

1.2.3 Rio (25 julio-4 agosto 1955)

Hélder Camara, secretario de la Conferencia episcopal brasilefia,

organiz6 esta I Conferencia del episcopado latinoamericano.
Asistieron 96 obispos. Ahi se crea el CELAM.

El problema central eclesial, segiin los obispos, era la escasez
del clero (esto ocupa més de la mitad del Documento final). Tam-
bién soné la voz de alerta contra el avance del protestantismo y
de la masoneria.

No hubo atencién seria a los problemas sociales y politicos.
Ninguna alusién a las dictaduras en, al menos, seis paises
latinoamericanos (de 97 numeros del Documento, sélo 4 hacen
alusién a la problematica social).

1.2.4 Medellin (24 agosto-6 septiembrel968) .

El contexto de América Latina: 268 millones de habitantes. El
60% de sus paises estd gobernado por dictaduras. Hay 150

3 CADAVID, D, A., Historia del Magisterio episcopal latinoamericano, Medellin
74 (1993) 174.
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millones de latinoamericanos subalimentados, 50 millones de
analfabetos adultos y 15 millones de familias sin techo*.

Participaron 145 obispos, 70 sacerdotes y religiosos, 6 religiosas,
19 laicos y 9 observadores no catdlicos. Total: 249 participantes.

La intencién de esta Conferencia fue aggiornar la Iglesia
latinoamericana, mediante la aplicaciéon del espiritu y las
orientaciones del Concilio Vaticano II a la realidad de nuestro
continente. Nétese la especial influencia de Gaudium et Spes = GS
(viene citada 41 veces en Medellin) y Populorum Progressio = PP
(citada 25 veces).

Medellin es un parteaguas histérico. Asi lo proclaman los
obispos: una nueva época histérica, marcada por el deseo de
liberacién de toda esclavitud (Intr 4).

Los textos de Medellin inician con el documento de Justicia,
sefialando, desde el primer parrafo, los rasgos distintivos del
pueblo latinoamericano, que seran puntos de partida para la
misién eclesial: miseria marginante, injusticia que clama al cielo
(Justicia 1; cf. PP 30). Situacién de injusticia, que puede llamarse
de violencia institucionalizada (Paz 16).

Asi, pues, la Sinfonia eclesial latinoamericana de 1968 inicia
con una serie de clamores, millones de gritos que buscan
liberacién. Clamores’, que son ecos de los clamores biblicos que
llegan hasta los oidos y el corazén de Yahvé: desde el clamor de
la sangre de Abel, Gén 4,10, pasando por los clamores del pueblo
oprimido en Egipto, Ex 2,23; 3,7, hasta los clamores de la viuda y
el huérfano plasmados en las legislaciones del pueblo, Ex 22,20-
23; cf. Sal 94,7. Este clamor sera oracién, en los pobres que
buscan la justicia, Sal 34,18. ;Y Dios no esta sordo! jDios se
convierte en goel de los pobres y oprimidos por la injusticia!

Medellin consagra nuevos modelos eclesiales (CEB’s / Iglesia
de los pobres) y una nueva forma de hacer teologia (Teologia de
la Liberaci6n).

4 Tbid., 181.
5 El clamor sordo de millones, en Medellin (Pob 2), en Puebla se transforma en
claro, creciente, impetuoso, y, en ocasiones, amenazante (Puebla 88).
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1.2.5 Puebla (27 enero-12 febrero 1979)

En la década de los anos 70, se afianzan los regimenes militares
y su doctrina de la seguridad nacional, quieren restaurar el
orden, ejerciendo violencias y atropellando los derechos huma-
nos. La situacion socio-politica empeora. La brecha entre ricos y
pobres se hace mas grande.

Puebla es una serena afirmacion de Medellin. Coinciden en la
vision-analisis de la realidad. Puebla subraya el escandalo de la
injusta pobreza, reafirma la opcidn preferencial por los pobres,
cuyos rostros pinta con realismo literario. Puebla conté con 356
participantes.

Hubo miedos fundados de que Puebla significara retrocesos
correctivos de excesos de Medellin, pero, finalmente, hubo
continuidad y maduracion, respecto a la tematica esencial de la
IT Conferencia.

1.2.6 Santo Domingo (12-28 octubre 1992)

Se ha hablado de los afios 80, como la década perdida econd-
micamente. Desaparecen los dictadores. La poélitica se vuelve
mas pragmatica y menos ideoldgica. Repercute en América Lati-
na (AL) la crisis del socialismo real. La economia libre de merca-
do (neoliberalismo) aparece como solucién (jsoluciéon? ;unica?).
En general, la pobreza sigue creciendo y cubriendo mas de la mi-
tad de la poblacion de ALS.

En esta IV Conferencia, el Vaticano rechaz el Instrumentum
la-boris (sustituido por cuatro conferencias magistrales), se res-
tringié la participacién, se cambié el método ver-juzgar-actuar,
por una visién verticalista, partiendo de la profesiéon de fe.

Viene reafirmada la opcién por los pobres, se revalora la cul-
tura en relacién con la evangelizacion.

6 SOBRINO, J., Jesucristo Liberador, UIA, México 1994, 44: Segin datos re-
cientes de la CEPAL, en América Latina habia 71 millones de pobres en 1970; y
en 1990, el niimero se ha elevado a 183 millones.
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1.2.7 Aparecida (13-31 mayo 2007)

En este Encuentro vienen reafirmados los siguientes valores: la
opcion por los pobres; las comunidades eclesiales de base; la
recuperacion del método ver-juzgar-actuar; subraya la emer-
gencia de nuevos sujetos (indigenas, afroamericanos, mujeres,
migrantes); la valoracion de la Biblia, en las manos del pueblo; la
Teologia de la Liberacion no fue citada, aunque se detectan
huellas en el documento.

Aparecida no tuvo grandes peripecias. No obstante, los
rumbos que ella apunta son edificantes y generosos. No tuvo
grandes avances. Ellos necesitan ser hechos de aqui en adelante.
Su avance mayor, si queremos quedarnos en la palabra, fue evi-
tar retrocesos; rescatar valores; superar resistencias, descon-
fianzas y perplejidades; sentir firmeza y seguir adelante’.

1.3 Medellin: Amor, Justicia y Paz

La riqueza y la originalidad de Medellin es que no se traté —sim-
plemente- de aplicar el Vaticano II® a América Latina. Esto
hubiera sido una recepcién pasiva, quizas con la buena intencion
de ser asi, signo de comunion y sintonia con la Iglesia universal,
como las recepciones latinoamericanas de Trento® y Vaticano 1.
Medellin fue una recepcién creativa, fue un enriquecer la doctrina
conciliar con toda la riqueza propia que brotaba de los desafios
reales-histéricos de los pobres y oprimidos del continente!©.

Medellin cambia, respecto al Vaticano II, no solamente el
lenguaje, sino toda la realidad que esta detras de las palabras.

7 VALENTINI, D., Aparecida: valores y limites, en Aparecida. Renacer de una
Esperanza (Libro digital/Nov 2007) 19-20.

8 Anoto el juicio duro y realista de Dussel: La participacién de los latinoamert-
canos en el Concilio Vaticano II puede considerarse, teolégicamente, como nula.
Era explicable, dado el grado de inmadurez de la reflexion teolégica en nuestro
continente, desde comienzo del siglo: DUSSEL, E., Hipétesis para un historia de
la teologia en América Latina, Bogota 1986, 46.

9 Al Concilio de Trento no asistié ningin obispo de Latinoamérica. Trento no di-
jo una palabra sobre las injusticias de la “conquistas” de nuestras tierras.

10 Cf. RICHARD, P., La Iglesia latinoamericana entre el Temor y la Esperanza,
Bogota 1981, 49-57; BOFF, C., A Originalidades..., 2.



MEDELLIN: ;40 ANOS DE AMOR, JUSTICIA Y PAZ? 45

Medellin habla de neocolonialismo, de pobres, injusticias y con-
flictos, en lugar de mundo, hombre moderno o problemas de
desarrollo!!,

La originalidad de Medellin fue el renovado énfasis en resi-
tuar a los pobres en el centro: de la Teologia, de la Iglesia, de la
Pastoral, de la Cristologia, de la Espiritualidad..., etc. Y
adherir la liberacién como correlato a los pobres, formando un
binomio teolégico-pastoral indisoluble. Esto es signo claro del
Espiritu (Intr 4).

Es brutal, impactante, el inicio del Documento de Justicia: 1a
mayoria es miserable, y esto es una injusticia que clama al cielo
(Just 1). Esta dura y chocante expresién esta en el primer parrafo
del primer documento. jAqui hay una clave hermenéutica!

Partir de la situacién de injusticia, ser4a una forma de abordar
diversas tematicas en la II Conferencia (cf. Mensaje 8.10; Intr 6;
Just 1; Paz 1-14; Familia 1-3; Educ 3; Juv 3; Elites 5-8).

1.3.1 Realidad

La realidad es lugar teolégico. Ahi habla Dios, grita, con clamo-
res sordos, inmensos. Son gritos ansiosos de liberacién. La reali-
dad esta plagada de miserias injustas. No es posible quedar indi-
ferentes o vivir un cristianismo ajeno a estos dolores y esperan-
zas (cf. Pob 1-2). Situacién de injusticia que puede llamarse de
violencia institucionalizada... No hay que abusar de la pactencia
de un pueblo... (Paz 16).

Esta realidad angustiosa de millones de pobres clama justicia,
solidaridad, testimonio, compromiso... (Pob 7). Aqui est4 el origen
de la solidaridad-compasién, del amor efectivo del cristiano.

1.3.2 Pobres

Los pobres son miserables y marginados. Las causas aparecen en
estructuras injustas, pecados sociales (Just 1-2; Pob 1). Se vuelve,
una vez mas desde la patristica, a repensar el destino universal de

11 Cf. GUTIERREZ, G., Teologia de la liberacién (Salamanca 1972) 175-176.
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los bienes, junto con los pecados sociales de acaparamiento,
insolidaridad e injusta distribucién de dichos bienes (Just 3).

Pocos tienen mucho (cultura, riqueza, poder, prestigio), mien-
tras muchos tienen poco (Paz 3).

Los gritos ansiosos de liberacién tienen una respuesta en el
Hijo encarnado para liberarnos de todas las esclavitudes. Asi el
problema y la solucién de nuestra realidad adquieren un rostro
cristolégico, en un Cristo pobre (Just 3; Pob 7).

La nueva imagen de Cristo Liberador no es sélo una ines-
perada y bienvenida novedad, sino que es también el desenmas-
caramiento y superacion de lo a-cristiano o anti-cristiano de las
imdgenes anteriores, y se comprende entonces, también por qué la
nueva imagen ha resultado tan conflictiva en nuestro continentel?.

Esta realidad dramatica provoca la conversion eclesial!3, a
niveles personales y sociales/estructurales. En Medellin la Iglesia
se autopresenta como Iglesia pobre, que denuncia, predica y vive
la pobreza y se compromete con su liberacién (cf. Pob 5).

La pobreza asumida voluntariamente es signo profético de
denuncia contra la injusticia que produce pobrezas, es amor
solidario con las victimas y es testimonio de infancia espiritual,
en el sentido de abandono gozoso en la confianza a Dios!4.

1.3.3 Liberacién integral (Just 4; cf. Intr 5; 6; Paz 1. 14)

Ciertamente, en Medellin coexisten los términos desarrollo y
liberacion.

La obra divina es una accion de liberacién integral (Just 4).
Liberacién de todos los hombres y mujeres. Liberacion de todo el
ser humano, de todas las areas existenciales. Sin reduccionismos
de paraisos sin trascendencia o, méas comin, de paraisos espiri-
tualoides alienantes, sin compromiso en la historia.

12 SOBRINO, J., Jesucristo Liberador, 217.

13 Hemos visto que nuestro compromiso mds urgente es purificarnos en el espiri-
tu del Evangelio... (Mensaje 6)

14 Cf. GUTIERREZ, G., La Fuerza histérica de los pobres (Salamanca 1982) 69-75.
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Esta liberacion pretende ser algo més que la superacion de la
dependencia econdémica, social y politica: lograr que el hombre
sea sujeto de su propio destino.

El amor es el dinamismo que debe mover a los cristianos a
realizar la justicia en el mundo (Just 4). El amor es fuerza
liberadora de la injusticia y creadora, inspiradora de la justicia
social (cf. Just 5). No buscamos la justicia por resentimientos
sociales o venganzas/odios de clase. Es el amor de Jests el que
nos inspira: amor critico, profético, libre y misericordioso.

Medellin, al final del Documento de Justicia, nos invita a vivir
en nuestras comunidades, de forma activa, participativa, creadora
en la construccién de la sociedad. Sefiala, a continuacién, nueve
campos de accién, con sus roles especificos, donde pueden conju-
garse esfuerzos y hacer crecer la Justicia (cf. Just 6-23).

1.3.4 Justicia
Practico la justicia con el pobre.
¢INo es esto conocerme?
Jer 22,16.

Las autoridades judias no conocen a Dios (Jn 7,28; 8,19.54-55).
El que no ama no conoce a Dios (1 Jn 4,7).

El tema de la promocién vy la prdctica de la justicia es
exigencia absoluta que brota de la fe, o mejor, brota del servicio
de la fe... Sin opcidn por la justicia no hay conversién a Dios's.

El amor verdadero tiene que traducirse en justicia y en op-
ciones de solidaridad con las victimas de la injusticia y con
quienes luchan contra ella. De otra manera, reducimos el

amor a un caricatura roméntica o a sensiblerias lacrimégenas
(cf. 1 Cor 13,1)16.

Medellin y la teologia de la liberacién, ante las realidades
lacerantes de injusticia, no comienzan con un estudio semantico
del concepto de justicia, ni se enredan en discusiones eternas de
filologia. No es que estorben; pero no son el punto de partida. El

15 GONZALEZ FAUS, J. I, Justicia, en Conceptos fundamentales del cristia-
nismo (eds. C. Floristan.-J.J. Tamayo) (Madrid 1993) 657.
16 Cf. GONZALEZ FAUS, J. 1., Op. Cit., 660.
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clamor, los gritos sufridos, las im4genes de Dios despedazadas,
la fraternidad violada, eso es lo que desencadena una visién y
una postura cristianas!’.

En la revelacién veterotestamentaria, el derecho (mishpat) y
la justicia (sedagah) van a inundar con insistencia todo el
proyecto de Dios. Cf. Sal 72; Is 9,5-9; 11,1-5; 42,1-4; Jer 23,5-6...

Noétese, en el siguiente texto isaiano, el juego contrastante de
palabras, por afinidad fonética: Esperé de ellos derecho (mishpat)
y hay asesinatos (mispaj); esperd justicia (sedaqah) y hay gritos
de lamentos (sea'aqah) Is 5,7. Sin justicia se pervierte el sentido
de la alianza y la eleccién del pueblo de Israel.

Los Profetas denuncian la injusticia y atacan al culto que la
encubre. Cf. Am 2,4-8: 3,9-11; 4,1-2; 5,7-12.21-25; 6,4-6; Is 1,11-
17.21-23.

1.3.5 Paz
El fruto de la justicia serd la paz,
el fruto de la equidad, una seguridad perpetua.

Is 32,17

Amor y Verdad se han dado cita,
Justicia y Paz se besan.

Sal 85,11

Si el desarrollo es el nuevo nombre de la paz, el subdesarrollo
latinoamericano es una injusta situacién promotora de tensiones
que conspiran contra la paz (Paz 1; cf. PP 87).

La paz estd bloqueada o destruida por la injusticia. La
pobreza niega la paz, porque es en si misma violencia que se hace
a los pobres, en su vida y en sus derechos mas fundamentales'®.

El Documento Paz presenta esta injusticia a dos niveles: a)
colonialismio interno, y b) neocolonialismo externo (interna-
cional). Y analiza las formas de produccién de tensiones, en am-

17 Cf. AGUIRRE, R., Justicia, en Mysterium Liberationis, II (eds. I. Ellacuria.-
J. Sobrino) Madrid 1990) 540-542.
18 SOBRINO, J., Injusta y violenta pobreza, Conc 215 (1988) 72.
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bos niveles, describiendo insolidaridades en materias econd-
micas, politicas y del ejercicio injusto del poder (cf. Paz 2-13).

Tres notas caracterizan la concepcién cristiana de la paz
(Paz 14; cf. GS 78):

La paz es, ante todo, obra de la justicia.

La paz es un quehacer permanente. El cristiano es un
artesano de la paz (Mt 5,9).

La paz es, finalmente, fruto del amor. El amor es el alma
de la justicia. El cristiano que trabaja por la justicia social
debe cultivar la paz y el amor en su corazén. La justicia
no es otra cosa que exigencias codificadas de la caridad!®.

Alli donde se encuentran injustas desigualdades sociales, po-
liticas, econémicas y culturales, hay un rechazo del don de la paz
del Sefior, mas atn, un rechazo del Sefior mismo (cf. Mt 25,31-46).
Por eso, la opcién por los pobres es camino esencial hacia la paz2.

Conclusiones pastorales del Documento Paz (cf. Paz 20-33):

-Es tarea eminentemente cristiana crear un orden social
justo, sin el cual la paz es ilusoria.

-Denunciar abusos e injusticias ante gobiernos, ricos y
poderosos.

-Anunciar, es decir, empapar de la dimensién social del
cristianismo y de un sano sentido critico de la situacién
social a la predicacién, catequesis, liturgia, colegios, semi-
narios, universidades...

-Buscar formas de colaboracién ecuménica en este campo;
detener la carrera armamentista; verificar el estado de los
Derechos Humanos, con motivo del XX aniversario de su
Declaracién solemne; alentar y elogiar iniciativas en este
campo... '

19 GONZALEZ-CARVAJAL, L., Con los pobres contra la pobreza (Madrid 1991)
117. El autor cita -en la nota 26- una concepcién semejante en Aristételes, en
su Etica Nicomaquea.

20 Cf. TAMAYO ACOSTA, J. J., A la Paz por la Justicia. Praxis de Liberacién,,
Biblia y Fe 49, XVI, 1991, 71-78.
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1.3.6 Teologia de la Liberacion

La situacién escandalosa de pobreza y sufrimientos injustos en
América Latina, produce, a nivel de fe, la cuestién siguiente: ;Qué
dice el Dios de la Biblia sobre esto? ;Qué nos dice Jests y el
Evangelio? Esta reflexién-confrontacién de la praxis de un pueblo
creyente con la fe, hace surgir una nueva forma de hacer teologia.

La Teologia de la Liberacién adquiere carta de ciudadania en
Medellin. Aqui est4n en juegos interrelacionados los conceptos-
realidades basicos de esta teologia: Pobreza, Injusticia, Libera-
cién, Paz, Iglesia, Pastoral, Pueblo, Gritos y Clamores profé-
ticos..., todo esto visto a la luz de Dios y su proyecto, encarnado
en Jesus y el Reino proclamado. La Realidad adquiere intensidad
teoldgica y salvifica.

1.3.7 Iglesia de los Pobres (pobre y profética) y CEB’s

La realidad, vista y sentida, con su dramatismo interpelante, los
anhelos de liberacién y praxis sucitados por el Espiritu, y la
teologia que articula este caminar del pueblo, tienen que dar por
resultado una conversién que busque una manera de ser Iglesia,
libre, profética, pobre contra la pobreza. Esto implica un distan-
ciamiento de la Iglesia frente al Poder y un acercamiento real a
los pobres (cf. Pob 9.18).

Esta Iglesia que Jesds quiere y que el pueblo espera, es voz
de los sin voz, alienta a los cansados y pisoteados, refuerza el
sentido de la esperanza y de la lucha, denuncia las injusticias y
anuncia la Novedad del Reino.

En Medellin surge una eclesiologia latinoamericana mayor de
edad, ya no una reproduccién del modelo europeo, ya no una
Iglesia espejo, sino una Iglesia fuente?!. Medellin ha represen-
tado el momento mas importante de la historia eclesial en Amé-

21 Cf. BOFF, C., A Originalidades..., 1; TRIGO, P., Andlisis teolégico pastoral
de la Iglesia latinoamericana», RELAT 10 (1987) 46.
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rica Latina, cuando por primera vez, la Iglesia se hizo autén-
ticamente evangélica y auténticamente latinoamericanaZ?.

Las CEB’s aparecen como el rostro visible de este nuevo
modelo de Iglesia, con su opcién por los pobres. Son el primero y
fundamental niicleo eclesial... célula inicial de estructuracién
eclesial y foco de la evangelizacién, y actualmente factor primor-
dial de promocién humana y desarrollo (Past Conj 10). Son
configuracién de una Iglesia, ya no sélo para los pobres, sino de
los pobres. Son un parametro para redefinir lo que es una parro-
quia (cf. Past Conj 13).

Este énfasis en los pobres, con la consiguiente opcién, y su pro-
ducto derivado en la Iglesia de los pobres, desaté el problema de la
relacion parcialidad-universalidad de la Iglesia y del proyecto sal-
vifico. Medellin es consciente de este aparente problema y respon-
de no solo con los textos, sino con el espiritu, reafirmando la uni-
versalidad, desde la parcialidad de los pobres. El motivo es —sim-
plemente- teoldgico: Dios es asi! jJesis y el Reino son asi!

1.3.8 Algunas pistas de conversion eclesial, propuestas por
Medellin, en Just, Paz y Pob.

+ El conjunto de familias debe asumir su funcién en el proceso de
cambio social. Just 8.

+ Empresarios, sus organizaciones y autoridades politicas mo-
difiquen radicalmente la valoracién , las actitudes y medidas con
respecto a la finalidad, organizacién y funcioinamiento de las
empresas. Just 10.

+ Los trabajadores deben ser incorporados con toda la pro-
yeccién de su ser humano, mediante la "activa participacién de
todos en la gestién de la empresa, segin formas que habra que
determinar con acierto"... Promocién de sindicatos campesinos y
obreros, con fuerza solidaria y responsable, que ejerzan su dere-
cho de representaciéon y participacién en los espacios politicos,
sociales y econémicos, donde se toman decisiones... Just 11-12.

22 SOBRINO, J., La Iglesia de los pobres, concrecién latinoamericana del Vati-
cano II. Ante el préximo sinodo extraordinario, RELAT 4 (1985) 115.
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+ Necesidad de un cambio global en las estructuras latino-
americanas. Dicho cambio tiene como requisito la reforma poli-
tica... Los cristianos consideren su participacion en la vida poli-
tica como deber de conciencia y como el ejercicio de la caridad...
Just 16.

Es indispensable la formacién de la conciencia social y la
percepcién realista de los problemas de la comunidad y de las es-
tructuras sociales. Just 17.

* Despertar una viva conciencia de justicia. Defender los
derechos de los pobres y oprimidos. Denunciar abusos y las in-
justas consecuencias de las desigualdades excesivas entre ricos y
pobres, entre poderosos y débiles. Paz 21-23.

*Empapar la predicacién, catequesis y liturgia de la dimen-
sién social y comunitaria del cristianismo. Formar un sano senti-
do critico social en los colegios, seminarios y unniversidades.
Verificar el estado de aplicacién de los Derechos Humanos en
nuestros paises. Paz 24-25.31.

- La imagen de una Iglesia jerarquica rica: edificios, ca-
sas, vestidos, vehiculos lujosos... El sistema de aranceles y de
pensiones escolares... El exagerado secreto en las economias de
colegios, parroquias y didcesis. Pob 2. El deseo de dar el testi-
monio contrario, en Pob 12-13.

- E1 mandato del Sefior de "evangelizar a los pobres" debe
llevarnos a una distribucién de los esfuerzos y del personal apos-
télico que dé preferncia efectiva a los sectores mas pobres y nece-
sitados y a los segregados por cualquier causa... Pob 9.

- Los obispos queremos acercarnos cada vez mas, con sen-
cillez y sincera fraternidad a los pobres... Debemos agudizar el
deber de solidaridad con los pobres, hacer nuestros sus proble-
mas y luchas, denunciando la injusticia y la opresién, en la lucha
cristiana contra la intolerable situacién que soporta, con frecuen-
cia, el pobre. Pob 9-10.

- Queremos que nuestra Iglesia latinoamericana esté libre
de ataduras temporales, de connivencias y de prestigio ambiguo;
que esté libre de espiritu respecto a los vinculos de la riqueza,
sea més transparente... Pob 18.
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1.3.9 Reacciones post-Medellin

Imposible catalogar las posturas de diversos grupos, que van
desde la adhesién apasionada hasta la indiferencia, pasando por
reinterpretaciones acomodaticias de derecha o de izquierda.
Creo, haciendo un juicio muy general, que Medellin tuvo un
grandisimo impacto en poca gente. La mayoria, o no lo conocid, o
tuvo miedo, o pensé que habia que corregirlo a la derecha.

Medellin tuvo una visibn muy optimista y no previé sufi-
cientemente la dureza del sistema de violencia institu-
cionalizada y la lentitud de asimilacién en las conciencias cris-
tianas, de las urgencias nuevas del amor. Medellin no madura,
pero abre los horizontes sobre las nuevas formas eclesiales de
vivir la fe23,

El espiritu de Medellin, ciertamente, no ha sido superado: que
hay que ir a los pobres de este mundo, encarnarse en ellos,
defenderlos y arriesgar por ellos, denunciar a sus opresores, y
que en todo ello la Iglesia se va haciendo la Iglesia de Jesus...
Medellin es todavia -a pesar de textos “anticuados™- el simbolo
no superado de la Nueva Evangelizacién. Su espiritu -y no tal o
cual texto- es el que oper6 el cambio més radical en la Iglesia
latinoamericana desde sus inicios y el que operd el milagro de
que esa Iglesia, por primera vez en su historia, fuese cristiana y
fuese latinoamericana, no una Iglesia evangélicamente aguada
e histéricamente de importacién24.

Como profecia o deseo, C. Boff decia: lo que estd escrito en
Medellin, escrito estd. Con los Documentos de Medellin,
reafirmados sobre sus fundamentos, la Iglesia de América
Latina, ciertamente, entrari bien acompafiada al tercer mi-
lenio?5.

23, OLIVEROS, R., Liberacién y Teologia (México 1977) 131. J. L. SEGUNDO
afirma en 1978 que Medellin, vivo en sacerdotes y fieles, fue negado y conde-
nado indirectamente por la mayoria de los episcopados: cf. En la base no mue-
re Medellin, en Dialogo sobre la Iglesia en América Latina, Tercer Mundo
1978, 69.

24, SOBRINO, J., Los vientos que soplaron en Santo Domingo, CHRISTUS
(mar-abr 1993) 29-30.

25, BOFF, C., A Originalidades..., 11.
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2. MEDELLIN Y BIBLIA

En este espacio, repensaremos, en clave de teologia biblica, una
de las intuiciones mayores de Medellin: Justicia. Este tema lo
centraremos en unas lineas de teologia biblica sobre los pobres,
partiendo de un texto, Mc 10,17-31, para apreciar, en concreto,
los criterios de Jests y del Reino frente a la problematica ricos-
pobres, signo de injusticia.

Introducimos este pequeino estudio sobre la pobreza-justicia,
con una reflexién sobre la vertebracion social de la Biblia.

2.1 La Biblia, vertebrada socialmente

2.1.1 El filo social de la Palabra

Es importante, como presupuesto critico, al leer (jy al escribir!)
este articulo, tener presente en los ojos y el corazdn, realidades
no cumplidas de esta Utopia del Reino. Tener presentes, no sélo
nuestras ideologias, teologias y precomprensiones hermenéuti-
cas, sino también personas con nombre y apellido, que tienen
hambre y no tienen trabajo, que tienen lagrimas y soledades, sin
companias, ni consuelos; personas con heridas abiertas en su
dignidad, excluidos del banquete neoliberal; personas que mue-
ren antes de tiempo, discriminadas social y eclesialmente.

Asi mismo, es importante reubicar en el tejido de la vida, a
instituciones, sistemas, con sus mecanismos de poder, dinero,
saber, en complicidades manipuladoras, justificadas, a veces, con
barniz religioso.

Ciertamente, seria una postura desequilibrada subrayar lo
negro de nuestra historia. Es un hecho, que siempre ha existido
un resto fiel, cristianos alimentados de la Palabra, que testimo-
nian la posibilidad de un estilo social alternativo de vida. Y sin la
existencia real de estos testigos, no seria posible pensar, ni -
mucho menos- caminar en la Esperanza?S.

26 Cf. GONZALEZ, A., Reinado de Dios e imperio. Ensayo de teologia social (San-
tander 2003). Antes de presentar un diagnéstico biblico sobre la realidad, el autor
hace, cuidadosamente, una descripcién social de la situacién actual (pp. 19-84).
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Basten estos elementos, para (re)construir y (re)plantearnos
esta cuestién fundamental relacional de la Fe y la Vida.

2.1.2 ;Si o no?

Urge plantear, mas alla de consideraciones tedricas, si la Pala-
bra biblica es, ha sido y/o sera un factor de influencia social. Esto
significa evaluar la historia y sus prospectivas, analizando los
productos sociales de esa posible o real influencia.

Ciertamente es posible identificar causas, elementos y coyun-
turas que han ido modelando en la historia humana, no sélo ten-
dencias de pensamiento, sino formas de praxis convivenciales
concretas. En este terreno es imprescindible la interdisciplina-
riedad de la teologia con las ciencias sociales.

En el umbral del Hablar o Escribir sobre la dimension social
de la Escritura, somos introducidos -irremediablemente- en un
campo de ambigiiedades conceptuales, no sblo especulativas, que
derivan hacia teologias y modelos eclesiales, no sélo diversos-
plurales, sino, a veces, contradictorios:

-;Qué entendemos por social?
-sLo social es dimensién o aspecto, o es constitutivo esencial?
-;Cudl es el sentido (30 los sentidos?) de la Palabra?

-Para entender la Palabra, ;Cémo afectan el pluralismo de
métodos exegéticos, las condiciones variantes de la historia, los
diversos lugares sociales desde donde se lee o escucha la Palabra?

-;Cudles son los pardmetros referenciales para una correcta
hermenéutica?

Lo social en la Escritura lleva también a cuestionar los bi-
nomios (jauténomos? jantitéticos? ;dialécticos?):
-individuo-comunidad
-publico-privado
-religion-politica
-historia-escatologia
-materia-espiritu
-cuerpo-alma
-Iglesia-Estado
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y otras dualidades que se han enraizado en la historia, solucio-
nadas de diversa manera?d.

2.1.3 Presupuestos

Clarifico, para entendernos (y para... discutir, acordar o disentir,
despues) algunos elementos claves de esta tematica, que funcio-
naran como presupuestos de esta reflexién.’

2.1.3.1 Social

Relativo a sociedad. [Sociedad: reunién de personas, que
conuviven, interactian, cuyos pensamientos, acciones u
omisiones afectan al conjunto (cuerpo social)].

Referente a las relaciones de las personas o de colectivos
entre si.

Una primera acepcién -amplia- de lo social es todo aquello que
atafie a las relaciones de las personas entre si. Sin entrar en po-
lémicas filoséficas sobre la naturaleza humana, podemos afirmar
que el ser humano es un ser relacional, un ser social, animal po-
litico; al menos, todos los hombres y mujeres que aparecen en la
Biblia, no son ermitafios, ni viven solos en una isla. La Biblia
tiene que ver con seres en relacién, seres sociales.

Ahora bien, el ojo mas ingenuo puede detectar las desigual-
dades en la red relacional de los distintos modelos sociales que
han existido en la historia. Desigualdades generadas y expresa-
das en términos de poder, economia, cultura, género, sostenidas
por estructuras y sistemas que justifican ese orden desordenado
de convivencia.

La explotacién de unas clases a otras viene enmascarada por
un proyecto social de orden, ley, paz y seguridad para todo el
conjunto humano. Estas desigualdades siempre han generado
malestares en la sociedad, que son curadas con aspirinas (acceso
a clertos beneficios del sistema; posibilidades de subir peldafios
en la piramide social; o con el clasico pan y circo) o con manipu-
laciones (teolégicas, muchas veces) que introyectan una acepta-

29 Cf. GARCIA, R.J., La dimensién publica de la fe (Santander 1989).
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cién resignada (dolorosa o gozosa), y, en ultimo caso, con repre-
siones sofisticadas o descaradamente abiertas.

Cuando la llaga de la enfermedad social no soporta terapias
disfrazadas, revienta y produce la resistencia, manifestada en
varias formas: desde el silencio activo, hasta las rebeliones y re-
voluciones.

NB.- A nivel de fe biblica, en el aspecto relacional de lo social,
debemos considerar también a Dios como socio. Es importante
ver las imagenes relacionales de Dios con el pueblo, que propone
la Escritura. Estas, teologicamente, son la base inspiradora de
los modelgs humanos convivenciales.

No podemos reducir lo social o la marginacién, al campo eco-
némico. Existen factores de cultura, raza, sexo, oficios, religion,
salud, apariencias y herencias que pueden determinar la acepta-
cion o rechazo del grupo. Sin embargo, creo que los pobres-
marginados, que viven bajo el estigma de la pobreza real, econo-
mica, son -cuantitativa y cualitativamente- el comtun denomina-
dor mayor?®?, Advierto al lector(a) que, en este trabajo, me centra-
ré en algunas lineas de la problematica biblica pobres-ricos.

2.1.3.2 Palabra

La Biblia es Palabra escrita (Escritura), plasmada en alefatos o
alfabetos, después de un proceso de aventuras de Palabras ora-
les. Toda palabra es un producto social: nace de un entorno so-
cial, al cual se dirige, con la intencién de influir en ese ambiente
social3l.

3¢ Cf. BOFF, C., Cémo veo yo la teologia latinoamericana, treinta arios después,
en SUSIN, L. C., El mar se abrié. Treinta anios de teologia en América Latina,
88-89; GIRARDI, G., La tiinica rasgada. La identidad cristiana, hoy, entre libe-
racion y restauracion (Santander 1991) 27-31.

81 Cf. MALINA, B. J., El mundo social de Jesiis y los evangelios (Santander
2002) 23-55 [esp. p. 26]. Los significados de las palabras se encuentran contex-
tualizados en el sistema social, en el cual se producen: cultura, historia y co-
yunturas, cosmovisién, lengua y formas de expresion, instituciones sociales, es-
peranzas y tabtes, valores y antivalores, etc. Asi, el contexto donde nace y se
comunican las Palabras, es esencialmente social.
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Escribir o hablar significa que alguienl propone algo a al-
guien2, en un contexto determinado, con una finalidad determi-
nada. Y esto se hace mediante un codigo lingiiistico (aceptado, co-
nocido y compartido socialmente). Leer o escuchar sera el acto de
decodificacién del mensaje, el proceso de discernir significados.

Finalidad de toda palabra es la comunicacién, comunién, so-
cializacidn.

Homo, animal loquens. El hombre es un animal hablante. El
ser humano es ser humano porque habla. En hebreo la palabra
behemah, Hmjb, indica la bestia, caracterizada por la mudez. La
raiz verbal significa callar, estar impedido para hablar, tener la
lengua atada.

La semejanza del hombre con Dios esta en la capacidad de
comunicacién, escucha, silencio meditativo, respuesta. Solamen-
te en la palabra que nos relaciona con el otro, el hombre se hace
personas?,

La palabra es encuentro interpersonal. El hombre habla del
mundo, no al mundo. Hablar es dirigirse a otro, interpelarlo. To-
da palabra espera una reaccién: a veces esto se hace de un modo
explicito (mandato, suplica, promesa, pregunta, explicacion, tes-
ttmonio), pero la mayoria de las veces, la reaccidn esperada esta
en la sintaxis y semantica contextualizadas.

La Revelacidon, transformada en Palabra, es acontecimiento
histérico. Se realiza en los tejidos y entrafias sociales de la his-
toria. Esta Revelacién-Palabra es comunitaria, social, dirigida
—primariamente- a unos pueblos (con perspectivas universales,
después), para hacer de ellos pueblos nuevos, segin el Proyec-
to de Dios?3.

La Revelacién no es un privilegio elitista, para iniciados o pa-
ra individuos justos. No tiene un caracter intimista, ni exclusi-
vamente espiritual. Atn los momentos de revelacién a personas

32 No es que la facultad de hablar sea en el hombre, solamente una capacidad
yuxtapuesta a las demds o en el mismo plano que las otras. Es, por el contrario,
la facultad que hace del hombre un hombre... Desde el principio, somos en el
lenguaje y con el lenguaje: HEIDEGGER, M., In cammino verso il linguaggio
(Milano 1973) 189.

33 Cf. MUNOZ, R., Dios de los cristianos (Madrid 1987) 14-18; 145-149.
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singulas (elecciones, vocaciones concretas), tienen una finalidad
social, abierta, de mision y testimonio34.

Esta grandeza e importancia de la Palabra nos lleva a re-
plantearnos la imagen escogida por Juan evangelista para el
Hijo de Dios: El es la Palabra (Jnl,1). Jesus revela, descubre el
rostro y Proyecto del Padre, comunica, ama, proponiendo formas
relacionales de los hombres entre si y con Dios.

2.1.3.3 Binomios

Ya cast (?) pasaron todos los tiempos en que el cuerpo y la mate-
ria eran considerados como algo malo, o, al menos, sospechoso o
de segunda fuerza. Tiempos en que la salvaciéon se dirigia exclu-
sivamente al alma35.

Creo que todos estamos de acuerdo que a Dios le interesa -jy
mucho!- el cuerpo, la salud, la comida, la vivienda, el sexo, el
amor, la politica, la economia, la comunicacién-comunién de to-
dos nosotros; le interesa la historia y la escatologia; lo publico y
lo privado, y... jtodo el ser humano en su ser social!

Ser humano en su ser social: creo que no hay otra forma de
ser. Lo mas privado (espacio que privo a los demas) e intimo tie-
ne repercusiones sociales. La esfera individual de las personas
esta indisolublemente unida a realidades comunitarias. A nivel
de fe, la escatologia sin historia es absurda.

El Proyecto de este Padre nuestro es que seamos felices en fa-
milia. Y como no somos angeles, esta dinimica de comunion im-
plica también los cuerpos, la Historia.

Dios y su Palabra no son indiferentes a que seamos pobres o
ricos, a que nos muramos de hambre o vomitemos en la abun-

3¢ GONZALEZ, A., Reinado de Dios, 112: “Las elecciones biblicas, aunque siem-
pre son particulares, nunca son excluyentes... llama a unos, para, de ese modo,
alcanzar a todos... La eleccién de Abraham esté al servicio de un propésito uni-
versal”. Para la funcién universal de la eleccién de Israel, véanse pp. 121-124. En
este campo de vocaciones especificas en la Biblia, subyace la teologia social de la
mediacion.

35 Cf. AA. VV.,, El Cuerpo y la Salvacién (Salamanca 1975); LANDGRAVE G,.
D. R., Rompiendo silencios y soledades. El juego salvifico de los sentidos (Her-
mosillo 2003).
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dancia de banquetes epuldnicos. Tampoco es indiferente a los mi-
llones de soledades, marginaciones y dignidades humanas cruci-
ficadas. Dios nos ha creado para la felicidad en comunién, para
la Paz; un mundo en armonia convivencial.

Y este proyecto de personas, con nuestros cuerpos y sentidos,
no es de color rosa; tiene implicaciones de comuniones de justi-
cia, de economias restauradoras de la dignidad de todos en un
tener compartido; comuniones para crear marcos politicos que
tiendan al respeto, a la paz, a la fraternidad.

Los escenarios de guerras estipidas, de enfermos, mutilados,
huérfanos y excluidos nos presentan, a los ojos de la fe, una serie
de pecados sociales que producen frutos de anti-Reino, y, muchas
veces, pecados nuestros de omisién, al minimizar los sufrimien-
tos propios y ajenos, reaccionando exclusivamente con oraciones
por el bien de sus almas.

Necesitamos bajar (y que nos bajen) de la cruz de la miseria y
soledad, a muchos crucificados, injustamente y sin sentido. Esta
es nuestra tarea profética, alegre y conflictiva, vehiculada y ali-
mentada por la Palabra.

Dios nos regala la Salvacién, es decir, el desarrollo personal y
social de nuestro ser en una Alegria existencial, que da plenitud
de sentido a la vida, ya desde la Historia, abierta a la plenitud de
los tiempos finales. La salvacién de Dios en Jests, atraviesa (ba-
nando, envolviendo) nuestros yoes y nosotros (jpolitica!)3, al
mismo tiempo.

2.13.4. Hermenéuticad’

Una primera conclusién (jevidente?) es que la Biblia nace de ex-
A

periencias personales-sociales, y todas sus palabras tienen refe-

rencia a lo social, es decir, de alguna forma tratan de influir en

36 Cf. HORSLEY, R. A, Jestiis y el Imperio. El Reino de Dios vy el nuevo desorden
mundial (Estella 2003). Véanse las pp. 16-25, donde el autor plantea la despoli-
tizacién de Jesus y su contexto.

37 Cf. LANDGRAVE G, D. R., Jestis, ;qué buscas? (México 2000) 29-48; SILVA G,
da G., Hermenéutica biblica, en ELLACURIA, 1.-SOBRINO, J. (eds.), Myste-
rium Liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia de la liberacién, 1
(Madrid 1990) 169-200.
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los lectores/oyentes, para que realicen el Proyecto social de Dios:
desde convicciones personales de fe, organizar la convivencia
humana y ecolégica, y afinar la relacién con Dios.

Dentro de los diversos contextos histéricos y culturales, po-
demos ver en la Palabra, bisquedas que se concretan en formas
de convivencia, unas mas afortunadas que otras, no siempre en
una evolucién progresiva hacia lo mejor.

Entonces, el problema no es si la Biblia tiene dimensién so-
cial o si ella misma constituye un elemento social esencial. El
problema real es encontrar el tipo de sociedad que propone y las
caracteristicas sociales esenciales, que deben brillar en una res-
puesta de fe.

Y, como hay muchas formas de organizar la convivencia
humana, y puedo trazar perfiles sociales, con caracteristicas muy
diversas, el problema real se traduce en un problema herme-
néutico.

No necesitamos argumentar este problema. Una ojeada a la
historia nos muestra mil formas sociales de convivencia, justifi-
cadas por teologias que, en ultima instancia, son fruto de varia-
das interpretaciones biblicas38.

En esta reflexién, asumimos la hermenéutica, como la me-
diacién para arrancarle al texto el sentido para el hoy3°. El flore-
cimiento actual de la hermenéutica es fruto de la sed de encon-
trar hoy aguas vivas en la Palabra. Es la busqueda de la fusién
de horizontes (Gadamer), de eliminar los fosos culturales entre
los destinatarios de ayer y los de hoy.

Las diversas circunstancias historicas, con sus evoluciones y
regresiones, se convierten en nuevas preguntas existenciales que
buscan luz y nuevas respuestas en los textos biblicos.

Las respuestas son multiples: los diversos analisis literarios,
exegéticos y teologicos de los textos, abren la posibilidad de diver-
sas lecturas. Son posibles (jlicitos y deseables!) diferentes acentos

38 Recordemos, como ejemplo, las interpretaciones erréneas -y sus consecuen-
cias sociales- de algunos textos: Mi Reino no es de este mundo,; Pobres los ten-
dran siempre con ustedes; Den al César lo que es del César...; Bienaventurados
los pobres de espiritu..., etc.; Cf. GONZALEZ, A., Reinado de Dios, 85-86.

39 Cf. GRECH, P., Ermeneutica (Roma 1991); IBIII A 2.
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interpretativos, dependiendo del enfoque metodolégico, del aspec-
to que se quiera resaltar, de la precomprensién para acercarse al
texto, del lugar social de donde se analice y relea..., etc.49.

El problema de las interpretaciones opuestas es real, y no po-
demos aceptarlo en aras de un falso pluralismo irenista (cf. las
interpretaciones de Jesus y la de los fariseos, en Mc 2,23-28 o en
7,1-13).

Asi como existe la legitimidad de una multiplicidad de lectu-
ras, existen otras que diluyen o falsean el sentido del texto. No
siempre una metodologia y analisis criticos del texto, llevan a
conclusiones correctas de significado.

Las palabras de la Palabra son un vehiculo privilegiado de
comunicacién socio-teologica, jno con la garantia del 100%! Las
palabras son vulnerables, les podemos dar diversos significados.
Podemos jugar con ellas, podemos manipularlas -de buena o ma-
la fe- segiin nuestros intereses y/o comodidades materiales y/o
espirituales (ideoldgicas, teoldgicas)?!. Son los problemas de in-
terpretacion.

2.1.3.4.1 Acercamiento liberacionista de la Biblia

Es la lectura que nace de una experiencia vivida de pobreza y
opresion. Cree que la Palabra revela fundamentalmente el rostro
de un Dios liberador de los pobres.

Espera que la Escritura ilumine, sostenga y acompane sus
luchas, esperanzas y fracasos. Es un prisma de inteleccién que
envuelve de amor privilegiado a los pobres, y no endulza los tex-
tos, ni lima las aristas de los conflictos (Cf. IBII E, 1).

Bajo esta perspectiva, es importante compartir los acercamien-
tos afines: socioldgico, psicolégico, antropolégico, feminista...42.

40 Cf. CABALLERO, C, J. M., Hermenéutica y Biblia (Estella 1994) 63-64.

41 Op. cit., 53.

42 Son ricos e impresionantes los esfuerzos hermenéuticos que se han producido
en los ultimos cien afios. Quiero destacar algunos nombres, de acuerdo con la
tematica de este articulo, ligados a nuevos intentos de lectura biblica, en clave
materialista o politica (algunos de los pioneros: F. Belo; M. Clévenot; P. Miran-
da; C. Bravo), asi como las teologias que han brotado de esta perspectiva: de la
Esperanza, Politica, de la Liberacién [J. Moltmann; J.B. Metz; G. Gutiérrez y
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2.1.3.4.2 No existen exégesis, ni hermenéulicas neutras

Todavia tenemos complejos de culpa, frente a la necesidad de to-
mar partido. Pesa la herencia de una actitud idélatra frente a la
Objetividad. Es ridiculo pensar en la neutralidad como condicién
de una cientificidad desinteresada. El lector sencillo o el estudioso
que pretenda entrar en contacto con el texto, con una neutra e ilu-
sa objetividad, nunca llegara a sintonizar con el Espiritu.

La Palabra toma partido, es memoria peligrosa, provocativa,
seductora43. Nos urge la perspectiva utépica de Nuevo Exodo. Se-
ria grave que la tarea de los exégetas, se redujera a conservar la
Palabra de Dios en un estado inofensivo®.

2.1.4 Una premisa historico-teoléogica para una lectura so-
cial de la Escritura

Cito unas palabras de Crossan%’, que enmarcan la relacién con-
flictiva de la presencia del imperio romano en Israel, y creo que
sintetizan este apartado de premisas generales sobre la perspec-
tiva social de la historia biblica:

Las tradiciones constitutivas del judaismo presentaban a un
Dios de justicia y derecho, en una relacion de alianza con un
pueblo de justicia y derecho, bajo una ley de justicia y derecho,
en una tierra de justicia y derecho...

En la ley sagrada, en la critica profética y en la sabiduria de los
escribas, este Dios se oponia a la opresién y la explotacion, al
endeudamiento, la esclavitud y el desposeimiento, a todo lo que

escuelas de tedlogos(as) latinoamericanos(as), africanos(as) y asiaticos(as)]. Sin
erigir esta corriente y sus representantes en dioses hermenéuticos, creo que, la
mayoria de las veces, son rechazados o relegados, por prejuicios o defectos par-
ciales en sus propuestas, y se olvida el juicio critico global de sus obras. Un dis-
cernimiento serio, sin prejuicios, nos llevaria a recuperar criticamente, sus
magnificas intuiciones. Cf. GORRINGE, T., Lecturas politicas de la Escritura,
en BARTON, J. (ed.), La interpretacién biblica, hoy (Santander 2001) 89-104.

43 Cf. MESTERS, C., The Use of the Bible en Christian Communities of the
Common People, in GOTWALD, N.K. (ed.), The Bible and Liberation (New York
1984) 131; MORFINO, M.M., Leggere la Bibbia con la vita (Magnano 1990) 13-20.
44 ALONSO SCHOKEL, L., La Bibbia come primo momento ermeneutico», in
Esegesi ed Ermeneutica. Atti della XXI Settimana Biblica (Brescia 1972) 148.

45 CROSSAN, J.D., El nacimiento, 176.
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incrementase la desigualdad y deéstruyese la igualdad. La tie-
rra, como base de la vida, no era sélo una mercancia para la
normal manipulacién empresarial: la tierra pertenecia a Dios;
los miembros del pueblo de Dios eran todos arrendatarios de la
propiedad divina.

Entonces aparecié el imperialismo romano, que se aduefiaba de
la tierra, para la explotacién comercial y la expansién territo-
rial. Era de esperar que la tradicién judia chocara con esa poli-
tica romana.

Varios textos del Antiguo Oriente Préximo?¢ indican una con-
textualizacién general, regional, de la aspiracién de los pueblos a
la justicia, radicandola -especialmente- en los dioses, siendo los
reyes, los primeros ejecutores y promotores en sus pueblos.

El concepto de justicia se traducia en actos y leyes que benefi-
ciaban a los pobres, huérfanos, viudas, extranjeros (categorias
vulnerables, explotadas, despreciadas). Asi, la tradicién judia be-
bi6 estas tradiciones y las bautizé con el agua de su fe yahvista.

Lineas conclusivas

Veamos una sintesis de los criterios sociales de 1a Palabra:

e Conviccién operativa de que no hemos sido creados para
ser islas. Somos llamados a la vida, para ser familia, pue-
blo, comunidad. Esto implica buscar formas de relacio-
narnos, de comunicarnos y entrar en comunién en todos
los Ambitos de la vida. El egoismo y la indiferencia hacia
los demas no tienen espacio en el Proyecto de Dios.

o Las relaciones sociales tienen que ser permeadas por la
libertad, la justicia, el amor, la misericordia, el perdén, la
igualdad y la fraternidad. Todo esto fundamentado en la
grande e inviolable dignidad de cada ser humano?’.

46 Encontramos textos maravillosos y profundos, que respiran este anhelo de
justicia, dentro de una visién critica de la realidad, en Mesopotamia, Ugarit,
Egipto: ANET 149, 159, 161, 164, 178, 408, 409. En estos textos aparecen esas
categorias marginadas de la sociedad, como en Ex 22,21-24; Zac 7,9-10; Job
24,3.9.

47 Es obvia la complejidad que suponen estos conceptos, y los pluralismos ope-
rativos que brotan de cada uno de estos términos. Por poner un ejemplo de un
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‘¢ Dentro de estas relaciones, es necesario. asumir las opcio-
nes-del Reino: privilegiar a los pobres, pecadores enfer-
mos, clases margmadas.

Bueno, esta sintesis de criterios parece un cuento de hadas,
una utopia que puede causar sonrisas de burla o benevolentes y
compasivas, confrontada con las lecciones, de la historia y las rea-
lidades comphcadas de los diversos sistemas- sociales presentes.

Ciertamente, el proyecto social biblico es utdpico, pero creo
que tiene la fuerza de imanar y pro-vocar las fantasias creativas
y busquedas hacia sistemas de convivencia més humanos y en
sintonia con el corazon de Dios*s, 4 : ST

2.2 Sobre Justicia: Puntos teologlcos sobre los Pobres,
partir de Mec 10,17-31. Implicaciones eclesiologicas

Los pobres atraviesan el corazén de la Revelaciéon entera. Su
presencia es locus theologicus, y se convierten en una categoria
hermenéutica, bajo la cual, el proceso de mgmﬁcacmn del plan de
Dios, viene iluminado hasta nuestros dias. En este apartado,
queremos destacar algunos aspectos inherentes a la centralidad
de los pobres en el Reino de Dios, y en el segu1m1ento de Jesus.

2 2 1 Texto: Mc 10,1 7-31 ”

10,17: Estaba él poniéndose en camino, cuando se le acercé uno co-
rriendo, se le arrodilld y le pregunté: -Maestro bueno, jqué es lo que

aspecto, cito de nuevo a Crossan, en  El Nacimiento, 586: Yahvé es un Dios no
sélo de justicia, sino también de compasiénj.. Es imposible (felizmente) tener
justicia sin compasion, pero es posible (lamentablemente) tener compasién sin
justicia... La sed de justicia sin el instinto de la compasién produce asesinos,
que, a veces son simplemente creyentes en un Dios asesino. Pero la compasién
sin justicia es igualmente problemdtica... Pero la compasién, por mds que sea.
inmediaiamente necesaria o profundamente humana, no puede reemplazar a la.
Justicia, al derecho de todos a la misma dignidad e integridad de vida.

8 Cf GONZALEZ, A., Reinado de Dios, 387-400. Estas paginas constltuyen el
apartado 9.4, titulado El cardcter de la Propuesta (hacia la nueva sociedad), don-
de traza rasgos esenciales de un perfil social, derivado de su anilisis teolégico.
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tengo que hacer para heredar vida eterna? 10,18: Jess le contestd:
-;Por qué me llamas bueno? Nadie es bueno, sino sélo Dios.

10,19: Ya sabes los mandamientos: No mates, no cometas adulte-
rio, no robes, no des falso testimonio, NO DEFRAUDES, honra a
tu padre y a tu madre. 10,20: El, entonces, le contesté: -Maestro,
todo eso lo he cumplido desde mi juventud.

10,21: Entonces Jesus, mirandolo fijamente, le tomé carifio y le di-
jo: -Te falta una cosa: anda, vende cuanto tienes, daselo a los po-
bres, y tendris un tesoro en Dios; luego, ven y sigueme. 10,22:
Ante estas palabras, se le anublé el semblante, y se marché lleno
de tristeza, pues tenia muchas posesiones.

10,23: Entonces Jests, mirando a su alrededor, dice a sus discipu-
los: -Qué dificil sera que los que tienen riquezas, entren en el Re-
ino de Dios! 10,24: Los discipulos no salian de su asombro ante es-
tas palabras suyas. Jesus les insiste: -Hijos, qué dificil es entrar
en el Reino de Dios! 10,25: Més facil es que un camello pase por el
ojo de una aguja, que un rico entre en el Reino de Dios.

10,26: Pero ellos se asombraban ain maés, y se decian entre si: -
Entonces, quién puede salvarse? 10,27: Jesus, mirandoles fija-
mente, dice: -Humanamente es imposible, pero no para Dios, por-
que todo es posible para Dios.

10,28: Pedro se puso a decirle: -Mira, nosotros ya lo hemos dejado
todo y te hemos seguido. 10,29: Jesus contesté: -Yo les aseguro
que no hay nadie que haya dejado casa, o hermanos, o hermanas,
o madre, o padre, o hijos, o tierras, por mi y por la buena noticia,
10,30: que no reciba en este tiempo, cien veces més -casas, her-
manos, hermanas, madres, hijos, y tierras, con persecuciones-, y
en la edad futura, vida eterna.

10,31: Pero todos, aunque sean primeros, seran dltimos, y esos 1l-
timos seran los primeros.

2.2.2 Lineas de significado textual

e Marcos (el redactor final) pretende, con este texto, ilumi-
nar una problematica concreta y real de sus comunidades,
es decir la existencia de ricos y pobres, dentro de ellas. Y
quiere provocar criterios y praxis, en sintonia con Jesus y
el Reino.

e La primera respuesta de Jests, cuando alude a los
Mandamientos, s6lo presenta los mandamientos de la
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segunda tabla (relacién con el prdjimo). Notese el
mandamiento anadido: Mn aroctepnong, no seas injusto,
no defraudes.

e El amor de la mirada se traduce en la propuesta de una
vida nueva al rico: dejar el egoismo estéril de acumu-
lacién, para entrar en un horizonte de amor fraterno:
aprender a tener un nuevo tener, en comunidad.

e Los bienes no vienen satanizados. El texto sefiala el
destino preciso: a los pobres.

e En el didlogo con los discipulos, la entrada de los ricos en
el Reino de Dios experimenta un paso de la dificultad a la
imposibilidad (imagen del camello). La triple mencién de
la entrada en el Reino es una concentraciéon termi-
nolégica, que subraya la interrelacién del seguimiento
(10,21.28) de Jests, con las areas socio-econémicas del ser
humano (ricos, pobres, tener: 10,21.22.23.25).

e Incomprensién de los discipulos, marcada por la doble
reacciéon de estupor, ante las palabras de Jesus (10,24.26).
Respuesta: Para los hombres es imposible; para Dios todo
es posible. Esto significa que Dios tiene el poder, la fuerza
de enamorar el corazén de un rico, para que deje de ser
rico y entre en la esfera del amor fraterno.

e La respuesta a toda esta problematica social es la comu-
nidad (10,30). Ahi es posible la realizacién personal y
social. No hay carencias. Hay amor compartido en una
Nueva Familia. Esta experiencia se da ya desde ahora,
con la esperanza de la vida eterna en el otro eén (10,30).

2.2.3 Teologia sobre los pobres
2.2.3.1 Angulos

En los Gltimos tiempos, los pobres han sido objeto de miultiples
estudios, estadisticas, anilisis, reflexiones...etc. Desde angulos
civiles y religiosos, han brotado mesianismos, redentores, doctri-
nas y teologias, que plasman en programas tedricos o practicos,
la solucién a la pobreza, que es considerada como un mal.
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Estos intentos son de buena o mala fe, manipulan concien-
cias, producen ideologias legitimadoras del poder, o incitan a la
revolucion armada; existen otros, de corte reformista, que tratan
de paliar las consecuencias de un sistema injusto, productor de
pobres, abriendo valvulas de escape contra el crecimiento de con-
ciencia de los oprimidos, y proponen modernas resignaciones,
disfrazadas de falsos irenismos, amores "espiritualizados, uni-
versales, abstractos", sin conflictos, ponierido acentos unilatera-
les en el excelso valor de la vida post mortem; y por supuesto,
hay miles de intentos positivos, donde los pobres buscan ser suje-
tos de su propia historia, y donde reina la conviccién de fe, que
Dios toma partido por ellos, y los impulsa y acompafia en un
nuevo Exodo, bajo la perspectiva del Reino de Dios%°.

2.2.3.2 Mirada teologal

Queremos echar una mirada teologal a esa realidad tremenda de
la pobreza -personalizada, socializada, estructurada- que nos
muestran los analisis sociales y estadisticas®; y sobre todo, a
una realidad que respiramos dia con dia, que cuestiona la fe y a
nosotros mismos, con un clamor insoportable.

El Dios trinitario, al revelarse en Jestiis, nos muestra el rostro
de Dios de los pobres. Dios se identifica con los pobres y con su
causa, y por eso podemos decir que el pobre es un lugar teoldgico,
es decir, un lugar teo-fanico. Los pobres son sacramento de Dios,
en una presencia escandalosa, escondida, desconcertante, profé-
tica, escatologica.

Hacer teologia de los pobres y de la pobreza es tarea de siste-
matizar y dar coherencia conceptual a la praxis y experiencias de
fe, del pueblo de Dios, confrontadas con la Palabra, desde dentro
de su proceso. Por eso, en la metodologia teolégica de la libera-
cién, deben estar presentes la com-pasién honda con las personas

49 Cf. GUTIERREZ, G., La fuerza histérica..., 96-130.

50 Cf. BOFF, L.-BOFF, C., Cémo hacer Teologia de la Liberacién (Madrid 1986)
10-11; DURAND, A, Pauvres et pauvretés. Precisions préliminaires, en Les
pauvres, un défi pour I'Eglise (ed. C. Royon et R. Philibert) (Paris 1994) 19- 27.
Véanse los distintos reportes sobre la pobreza en las notas de la p. 27; GONZA-
LEZ, CL,. La causa de los pobres, causa de la Iglesia (Santander 1982) 13-35.
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y pueblos, involucrados en el drama de la opresién, asi como una
contemplacién silenciosa, doliente y esperanzadora, junto con una
praxis de seguimiento eficaz y liberador?!. En la Teologia de la Li-
beracién ya es lugar comin, la afirmacién de que la teologia es
"momento segundo". Viene solamente después de la praxis de fe52.

2.2.3.3 Pobre socio-economico

Pobre es, fundamental y originariamente, un concepto socio-
econdmico. Puede parecer "sacrilego" andar en mil discusiones
conceptuales para encerrar al pobre en unas palabras con preci-
sién literaria y cientifica, mientras el drama del hambre, opre-
sién y marginacién, es claro y distinto! Pero, pidiéndoles perdon,
afirmemos que es dificil definirlos. Hemos intentado hacer algu-
na descripcion a partir del vocabulario empleado en la Biblia, y
de las relaciones vitales que transparentan los textos, en refe-
rencia a ellos. Esta también sefnalado el matiz religioso, que se
da en la evoluciéon de determinadas corrientes, pero podemos
concluir que el pobre es un carente de los bienes materiales y
culturales, que necesita para vivir. Apenas sobrevive. Es alguien
oprimido, fruto de injusticias, dependiente, marginado.

Adquiere rostros e historias concretas, en las personas y pue-
blos. En América latina, iltimamente se concretiza la realidad
del pobre, en los indios, negros, mujeres?®. Los estudios sobre los
pobres se multiplican, creando sub-categorias, como distinciones
entre pobreza, pobreza extrema, absoluta, miseria, sub-pobres,
sub-personas, no-hombres, ultra-pobres. Y una reciente distin-
cién: los incluidos y los excluidos. Se refiere a los invitados o no,
al banquete neoliberal de la economia de mercado. Los incluidos
pueden sobrevivir explotados u oprimidos, dentro del sistema.
Los excluidos, son los sobrantes sin ningin asidero vital; son ma-
teria prima para todo género de violencia y deshumanizacién.
Ser "un incluido explotado" llega a ser un privilegio54(!).

51 Cf. BOFF, L.-BOFF, C., Cémo hacer T. de la L..., 9-18.
52 Cf. GUTIERREZ, G., La fuerza histérica..., 126-127.
53 BOFF, L.-BOFF, C., Cémo hacer T. de la L..., 41-43.
54 Cf. DURAND, A., Pauvres et pauvretés..., 23-26.
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No entramos en consideracién de los multiples aspectos deri-
vados de este sentido fundamental del pobre: enfermos, pecado-
res, tristes, sufrientes... la categorizacién importante que hace el
evangelista Mateo, sobre la bienaventuranza a los pobres, ha si-
do generalmente desvirtuada, o tomada como apoyo para ate-
nuar su radicalidad teolégica. Si bien hay que distinguir diferen-
tes perspectivas en Mateo y en Lucas, el t® nvevopoatt mateano
marca una coherencia con el proyecto-Reino de Dios, que impulsa
el mismo Espiritu: una mera interioridad de disposiciones, des-
prendimientos, que no vaya acompanada del fruto y exigencias
de una pobreza real, material, exterior, es falsa.

Toda reflexién teolégica sobre la pobreza debe partir de la po-
breza real, y desde los pobres histéricos. S6lo en este contexto
tiene sentido la pobreza espiritual. La pobreza espiritual, vivida
al margen de la pobreza real, se transforma en una postura sa-
piencial, ascética y estética, de caracter intimista, espiritualista
y aristocratica, que termina pervirtiendo la misma pobreza es-
piritual, y transforméndola en ideologia legitimadora del siste-
ma de dominacién. Hasta la misma pobreza evangélica y volun-
taria de los religiosos, si no escucha el clamor de los pobres, y si
no se solidariza con ellos, también se transforma en una actitud
ascética y aristocratica, legitimadora del sistema55.

2.2.3.4 Dialéctica pobre-rico

Pobre hace referencia a Rico, no sélo como concepto opuesto, sino
también como concepto dialéctico: hay pobres porque hay ricos, y
hay ricos porque hay pobres. Este sentido de la causalidad (y jno
de la casualidad!) es importante para ver los mecanismos del an-
ti-Reino. De ahi que no es lo mismo concebir al pobre, con una
1magen o concepto neutral de alguien que carece de algo, y con-
cebirlo como "empobrecido, privado, desposeido".

Los adjetivos nos pintan una accién ejecutada por unos agen-
tes, y sufrida por otros sujetos, cuyo resultado es un estado de
vida, donde pesa la accidn-opresion ejercida. No es necesario re-
currir a categorias marxistas, para identificar esta conflictuali-

55 RICHARD, P., Pobreza, en Conceptos fundamentales de cristianismo (ed. C.
Floristan-J. J. Tamayo) (Madrid 1993) 1037-1038.
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misterio de la gratuidad y de la "sin razén" de Dios, provoca la
tentacion de "humanizarlo", de hacerlo méas accesible a nuestra
inteligencia: espiritualizando a los pobres, o buscando todas sus
virtudes, Dios amaria de preferencia, como nosotros, a los buenos
y por sus méritosss.

iEsta gratuidad desafia nuestras categorias! La oveja perdi-
da, es preferida a las 99 restantes, simplemente porque se habia
perdido. Al obrero de la parabola en Mt 20, 1-16, se le da prefe-
rencia a la hora de pagar, tnicamente porque nadie le habia
ofrecido trabajo. Lazaro no tiene otro mérito frente a Epulén (Lc
16,19-31) que el de ser pobre. En versiones extrabiblicas corres-
pondientes a las tres paribolas anteriormente enunciadas, hay
un afan de justificar la preferencia, y le cuelgan al pobre una
cualidad especial:

-El evangelio copto de Tomas, en referencia a la oveja perdi-
da, dice: "una, la mds grande, se perdi"°.

-El Talmud de Jerusalén hace notar la mayor diligencia del
obrero que llega al Gltimo; y asi, el amo puede responder a las
criticas: Con esto no os hago ninguna injusticia. Este trabajador
ha realizado en dos horas, mads que vosotros en todo el dias0.

-En la parabola de Epuléon y Lazaro, el Talmud justifica la
preferencia, afirmando que el rico era un glotén impio, y el po-
bre, un escriba piadoso®!.

Jjanza de Dios, para ser sus hijos, esta imagen estd ensombrecida, y aiin escarne-
cida. Por eso Dios toma su defensa y los ama (Puebla 1142).

58 Un ejemplo de este "concordismo teolégico" que no soporta la gratuidad de
Dios, y basa la predileccién de los pobres en sus virtudes, lo podemos ver en
LAURENTIN, R., Jesiis y las mujeres: Una revolucién ignorada, Conc 154
(1980) 96: No es porque (Jesiis) practique una especie de masoquismo, ni porque
prefiera lo malo a lo bueno, lo feo a lo bello, sino porque descubre en los pobres,
valores ignorados; WEISS, J., Jesus im Glauben des Urchristentums (Tiibingen
1910) 25-27.

5 Cf. ALCALA, M., El Evangelio copto de Tomds (Salamanca 1989) 102.

60 J. Ber. 2,3c (par. Midr. Ecl. 5,11; Midr. Cant. 6,2). Citado en JEREMIAS, J.,
Las pardbolas de Jestis (Estella 1970) 170.

61 J. Sanh. 6,23 c (par. j. Hag. 2,77d). Citado en JEREMIAS, J., Las pardbo-
las..., 223-224.
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La Revelacién nos muestra a un Dios, con un proyecto de
Amor y Justicia gratuitos, que ha sido opacado por el pecado-
proyecto humano. Y siempre la historia de la experiencia de Dios
con su pueblo, muestra la manera cémo Dios dirige la Historia,
llenandola de conciencia, llevdndola a su sentido originario, a
través de los pobres, de los débiles, de los pequefios. Todas las
paradojas del ser y misién jesuénicas, ya estan como fundamento
en el corazdn del Dios del Antiguo Testamento.

Jesus, en perfecta armonia y coherencia con el proyecto de
Dios, hace realidad este disefno trinitario en la historia. La vida,
muerte y resurreccién de Jesus, desde el primer momento de su
encarnacién, es la expresién de este misterio divino de pobreza,
que opta salvificamente por el carifio privilegiado a los pobres, y
por construir desde ellos, el Reino-Liberacién universal, segun el
modelo utépico de comunién trinitaria.

Asi como Jesus es el exégeta del Padre (Jnl,18), asi los po-
bres, re-presentantes de Jests (Mt 25), son el lugar teoldégico pre-
ferente de la revelacién de Dios. No podemos prescindir del po-
bre, para un encuentro auténtico con Dios.

Los pobres nos ensefian, y nos recuerdan como memoria peli-
grosa, que fuimos esclavos y forasteros en Egipto, que nuestro
Dios no puede ser manipulado por una religién sin justicia y fra-
ternidad; nos pintan los rasgos del Siervo isaiano con su impo-
tencia y aparente fracaso; evocan toda la realidad teolégica de la
Kénosis de Jestus (Filp 2). El rostro verdadero de Dios, solamente
lo encontramos en su ejercicio de Rey que hace justicia al pobre
en la historia®2.

2.2.3.6- Impotencia del pobre, impotencia de Dios

Por experiencia histérica, constatamos que este magnifico pro-
yecto de Dios Rey, esta lejos de ser verificado. |Y aqui surge el

62 Cf. DUPONT, J., La Chiesa e la poverta, in La Chiesa del Vaticano II (ed. G.
Baratina) (Firenze 1965) 407-410.



MEDELLIN: ;40 ANOS DE AMOR, JUSTICIA Y PAZ? 75

escandalo de la impotencia de Dios en la historia%! Léogicamente
aparecen como intentos de respuesta a este absurdo, concepcio-
nes del Reino espiritualizadas, trascendentalizadas. La unica
ventana de respuesta, es el riesgo que Dios ha jugado, en amor
solidario, con la libertad humana, dejando espacios posibles para
el fracaso. Este vacio, ausencia de Dios, es una forma intensa de
presencia. El proyecto del Reino, queda como tarea permanente y
esencial, en el Camino lleno de sombras y' Esperanzas. Es algo
inacabado. Es la tension del ya y el todavia no. Caminamos con
la garantia de la cercania y el compromiso de Dios.

2.2.3.7 Incidencia del pobre en la Cristologia y Soteriologia

Los pobres tienen un papel esencial en la comprensidén cristo-
légica de Jesus. Textos como el de Lc 4,16-30 (Cf. Is 61,1-2) y
Mt 11,2-6, presentan el ser y la mision de Jesus, indisolublemen-
te ligados a la realidad de los pobres, y al anuncio efectivo del
Reino para ellos. Es signo fundamental de su credibilidad. Tam-
bién el texto de Mt 25,31-46, no sélo se identifica con los pobres,
sino que son el criterio de salvacion o condenacion.

En el aspecto soterioldgico, esta claro que los pobres, al ser
los destinatarios del Reino, reciben la salvacion. El rico no puede
entrar por el ojo de la aguja, al cerrarse al proyecto fraterno de
Dios, y ser incapaz de acoger gratuitamente este don. La fuerza
del Amor-Gracia puede llevarlo a dejar de ser rico, y ensayar el
estilo nuevo de Jesus.

Pero, hoy se insiste en la reflexion teolégica, que los pobres no
solamente reciben el Reino, sino que son los agentes salvadores
por antonomasia, los que van a realizar la verdadera salvacion y
la liberacién integral®t. Son mediadores activos en el anuncio de
la Buena Noticia. Especialmente en el Tercer Mundo, los pobres
vivenciando su fe, esperanza, caridad, en comunidades, dan tes-
timonio y anuncian activamente a todo el mundo, esta frescura

63 Cf. ELLACURIA, 1., Pobres, en Conceptos fundamentales de pastoral (eds. C.
Floristan y J.J. Tamayo) (Madrid 1983) 791; MATEOS, J., El horizonte humano
(Madrid 19903) 108-114. El autor presenta la tensién omnipotencia-debilidad

de Dios, bajo la perspectiva del amor-libertad.
64 ELLLACURIA, 1., Pobres, 795.
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del Reino. Interpelan con su manera de vivir a los que no tienen
fe, y a los cristianos instalados (jmétodo antiguo!: Cf. Hech 2; 4).

Un hecho mayor de esta soteriologia activa de los pobres, es
que al igual que Jesus, su existencia y misioén, pasa desapercibi-
da, menospreciada, combatida muchas veces en aras de soterio-
logias con criterios légicos 0 mundanos. El fracaso salvador de la
cruz, se convierte en paradigma, mediante el cual, podemos cap-
tar la re-presentacion del Siervo sufrientef®, en los pueblos cruci-
ficados de la historia. Son los pobres, los que cargan con el peca-
do y el dolor del mundo. La salvacién es Pascua, que atraviesa
necesariamente por la muerte. La salvacién es obra de un Pobre,
y es misterio de pobreza®s.

Los Obispos latinoamericanos afirman: El compromiso con los
pobres y los oprimidos, y el surgimiento de las comunidades de
base, han ayudado a la Iglesia a descubrir el potencial evangeli-
zador de los pobres, en cuanto la interpelan constantemente, lla-
mandola a la conversion y por cuanto muchos de ellos realizan en
su vida, los valores evangélicos de la solidaridad, seruvicio, senci-
llez y disponibilidad para acoger el don de Dios (Puebla 1147).

2.2.3.8 Represion del pobre-Cruz liberadora

Otro elemento acentuado en la realidad y reflexién teoldgica so-
bre los pobres (especialmente en América Latina), es el del mar-
tirio. A las muertes tempranas, y asesinatos de esta masa de
"intutiles e improductivos", se suma la exterminacién de sujetos o
grupos cristianos, que han redescubierto la fuerza de la fe, y se
organizan como sujeto histérico, proponiendo un modelo alterna-
tivo de convivencia humana, acorde con el Reino. La represion
del sistema, se traduce en persecuciones sutiles de desprestigios,
amenazas, bloqueos ideolégicos, y al final, simple y sencillamen-
te, la muerte®7.

65 Cf. LOHFINK, N., Option for the Poor (Berkeley 1987) 64-70.

66 TILLARD, J.M., La salvacién, misterio..., 24-35.

67 Cf. SOBRINO, J., De una teologia sélo de la liberacién, a una teologia del
martirio, RELAT 28 (1993) 27-48.
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dad de su respuesta al amor de Dios, verlos como punto referen-
cial de su fidelidad al Reino.

La Gracia (y solamente ella!) hara posible el inicio o creci-
miento en un proceso de conversidon nunca acabado, que se tra-
ducira en compasion, solidaridad, lucha por la justicia, desen-
mascarar los mecanismos del anti-Reino, renunciando a toda
forma de idolatria de la riqueza. Cuando el Reino ha penetrado
verdaderamente en los individuos y comunidades, la opcion se
mantiene firme, en la lucha y la alegria, por construir el hombre
y la sociedad nueva, donde sea posible esta existencia como la
nueva familia de Dios.

2.2.3.10 Comunidad alternativa

Quien desee saber lo que el Reino de Dios y su venida significan
en la predicacion de Jesus, debera leer sus parabolas y reflexio-
nar sobre ellas.

Entonces comenzara a percibir de qué se trata.
El Reino de Dios viene cuando viene a los individuos concretos,
entra en sus almas y éstas lo aprehenden.

El Reino de Dios es, sin duda, la soberania de Dios, pero es la
soberania del Dios santo en los corazones individuales, es Dios
mismo con su fuerza.

Aqui ha desaparecido todo lo dramaético presente en la historia
externa del mundo; se ha hundido también toda la esperanza
externa del futuro.

Acerquémonos a cualquiera de las parabolas, a la del sembra-
dor, o a la de la perla preciosa, o a la del tesoro en un campo.
Veremos que la palabra de Dios, £1 mismo, es el Reino.

Comprobaremos que no se trata de angeles ni de demonios, de
tronos o de principados, sino de Dios y del alma, del alma y de
su Dios"!.
Este texto sugestivo de Harnack, y otros contenidos en la
misma obra, son citados y comentados por G. Lohfink, para ilus-
trar la perspectiva individualista y espiritualista del Reino.

71 HARNACK, VON A., L'essenza del cristianesimo (Brescia 19922) 101-102.
72 Cf. LOHFINK, G., La Iglesia que Jestis queria (Bilbao 1986) 9-13.
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El proyecto de Jesuis no se reduce a una mera societas in cor-
dibus, sino claramente muestra una perspectiva comunitaria,
real, histérica y escatolégica, que visibilice una praxis concreta
dentro de un nuevo orden social’. Esta visién jesuanica ha sido
formulada en los densos términos de sociedad de contraste™, al-
ternativa comunitaria de vida’, alternativa cristiana?s.

La realidad del contraste, es una dimensién que tiene sus rai-
ces en el pueblo de Dios, en el Antiguo Testamento. El pueblo de-
be ser santo, separado, diferente de los demas pueblos (Dt 7, 6-8;
Lev 20,26), por el amor elector de Dios, y el orden social que se
deriva de ello. En el Nuevo Testamento, este proyecto se trans-
parenta en la presentacién de la comunidad en contraposicién a
los criterios del mundo. Son caracteristicas la renuncia a la vio-
lencia, la renuncia a la dominacién, y la afirmacién de la frater-
nidad. El programa-utopia del sermén del monte, que pone el
Reino y los pobres como centro, sélo es realizable (en fase inco-
ada, pero no menos real) cuando hay una experiencia comunita-
ria de la seduccién y la pasién del Reino.

78 Cf. VANNI, U., Pué il cristiano essere ricco? Ricchezza e Poverta nella lettera
di Giacomo, in Ricchezza e Poverta nella Bibbia, pp. 231-241. Los elementos de
analisis y las conclusiones a las que llega el autor, me parecen débiles y espiri-
tualizantes. Creo que oscurece el dramatico contraste rico-pobre, y no transpa-
renta el impulso a un nuevo orden social en la comunidad cristiana. Vanni dice
que esta comunidad es una comunidad de hermanos, una grande y iinica fami-
lia, en la cual el rico y el pobre se sienten perfectamente bien. La comunidad
cristiana no se basa sobre un hecho social, no estd construida sobre la riqueza,
ni sobre la pobreza. Si el rico y el pobre pueden llamarse hermanos, esto se debe
a un valor superior que los hermana, mds alléd de las condiciones sociales
(=Cristo) (p. 237). En la comunidad, hay lugar para todos igualmente, ricos y
pobres... (p. 241). Obviamente, estamos de acuerdo en que la Comunidad no es
el resultado de una asociacién espontdnea de clase, pero la convocacién de Je-
sucristo no es una reunién aséptica de espiritus, sino tiene concreciones e im-
plicaciones sociales radicales, que van mas alla de la esfera individual.

" Cf. LOHFINK, G., La Iglesia..., 60. 66. 76. 82. 134s; MATEOS, J., La Utopia
de Jesiis (Madrid 1990) 20-22.

75 Cf. MATEOS, J., El horizonte..., 168-174; TAMAYO A, J. J., Hacia la Comu-
nidad, (2) Madrid 1994), 21.

76 Cf. CASTILLO, J.M., La Alternativa cristiana (Salamanca 19878).
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Las Iglesias han olvidado completamente la intensa exigencia
de la cristiandad primitiva, de ser una genuina contra-socie-
dad??, afirma proféticamente N. Lohfink.

2.2.3.11 Iglesia de los pobres-Iglesia pobre

Una Iglesia fiel al seguimiento de Jesis y al Reino, tiene que ser
necesariamente pobre, y al mismo tiempo estar en proceso de
conversién permanente a ser pobre’. La cuestién de los pobres,
rebrota siempre en la historia de la Iglesia, incomodando, cues-
tionando, y suscitando nuevas primaveras en ella.

Los acontecimientos decisivos de este re-descubrimiento en
nuestros dias, se ubican en la figura de Juan XXIII, el hecho del
Concilio y las intervenciones del Cardenal Lercaro, los estudios
biblico-teologicos en esta perspectiva, y sobre todo la corriente
del Espiritu que comenzb a soplar con fuerza y conciencia ecle-
sial en los pueblos latinoamericanos y del tercer mundo, empo-
brecidos y creyentes.

Juan XXIII afirmé un mes antes de la apertura del Concilio:
La Iglesia se presenta, para los paises subdesarrollados, tal como
es y quiere ser: como la Iglesia de todos y, particularmente, la
Iglesia de los pobres™.

El Cardenal Lercaro manifest6 en el aula conciliar:

No respondemos a las verdaderas y mas profundas exigencias
de nuestro tiempo (incluyendo nuestra gran esperanza de favo-
recer la unidad de los cristianos), mas bien huiriamos de ellas,

" LOHFINK, N., Sogni sulla Chiesa (Milano 1986) 116.

8 Cf. GUTIERREZ, G., Los pobres en la Iglesia, Conc 124 (1977) 103-109. La
cuestién de la pobreza no le viene a la Iglesia, por el hecho de estar presente en
un pais pobre. La cuestién le viene primera y fundamentalmente del Dios de la
Biblia, al que quiere y debe ser fiel (p. 103).

7 Alocucién del 11 de septiembre de 1962: AAS 54 (1962) 682; cf. CHENU, M.-
D., "La Iglesia de los pobres"” en el Vaticano II, Conc 124 (1977) 73-79; FARINA,
M., Chiesa di poveri e Chiesa dei poveri. La fondazione biblica di un tema conci-
liare (Roma 1986) 45-58; Puede verse el comentario a este texto que hace G.
Gutiérrez: GUTIERREZ, G., La recepcién del Vaticano II en Latinoamérica. El
lugar teolégico "La Iglesia y los pobres”, en La recepcién del Vaticano II (ed. G.
Alberigo/ J,-P. Jossua) (Madrid 1987) 221-223; LOIS, J., Teologia de la Libera-

cién: Opcién por los pobres (Madrid 19882) 11-23.
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si tratamos el tema de la evangelizacién de los pobres, como uno
de los numerosos temas del Concilio...El tema del Concilio es la
Iglesia en tanto que ella es, sobre todo, la Iglesia de los pobres80.

Y el mismo Cardenal afirmaba en una conferencia dictada en
los tiempos conciliares:

El ejercicio de la pobreza y la situacién del pobre, segtin el Evan-
gelio no afectan solamente la conducta del cristiano y de la Igle-
sia, sino el misterio intimo y personal de’ Cristo. No constituyen
un capitulo de la moral (aunque sea sublime); no son la expresién
de una filantropia tan generosa como ineficaz, sino que son parte
integrante de la revelacion que Cristo ha hecho de si mismo, son
un capitulo central de la cristologia... Para nosotros cristianos, la
pobreza no es una simple cuestién sociolégica, econdémica, moral,
filosdfica; el modo como el Evangelio la presenta, nos obliga a de-
finirla como un misterio en relacién directa y esencial con la cris-
tologia, con Jesus en cuanto Mesias y juez escatologico8!.

Estas laudables intervenciones, y otras, en especial las de un
grupo de tedlogos franceses, favorecieron la sensibilizacién a este
problema eclesial basico. A pesar de ello, estas propuestas se vie-
ron escasamente reflejadas en los textos conciliares. Ciertamente
el nimero 8 del primer capitulo de la Constitucién Lumen Gen-
tium, aborda el tema con profundidad cristologica, y los textos
biblicos ahi citados, son significativos8?.

Pero fue sobre todo -como hemos apuntado- la Iglesia lati-
noamericana, en sus Conferencias de Medellin, Puebla, y -en
continuidad, pero sin la firmeza y centralidad anteriores- Santo
Domingo, asi como la praxis del pueblo de Dios, y las reflexiones
teologicas, quienes han ido dando rostro al tema y a la realidad
de la Iglesia de los pobres.

80 Cf. GAUTHIER, P., Consolez mon peuple. Le Concile et l'Eglise des pauvres
(Paris 1965) 198-203.

81 Citado en DUPONT, J., La Chiesa e la poverta, 389; ESTRADA, J. A., Del
Misterio de la Iglesia..., 239: La teologia de la pobreza se desplaza de un enfoque
pastoral-moral-espiritual, a una perspectiva dogmatica, con repercusiones para
los grandes tratados dogmadticos.

82 Cf. DUPONT, J., La Chiesa e la poverta, 387-419. El autor hace un anéalisis
detallado de los principales textos citados en LG I,8; MULLER, A., Los pobres y
la Iglesia, Conc 124 (1977) 140: Si hay alguna inspiracién del Vaticano II que
espere todavia su realizacién, ésa es la "Iglesia de los pobres”.
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Pareceria de sentido teolégico obvio, pero vale la pena recor-
dar ciertos presupuestos: La Iglesia de los pobres no es aquella
que ayuda a los pobres, manteniéndose ella misma fuera de su
esfera, quizéas rica y aliada con los ricos. No es una secta, ni una
Iglesia paralela a la Iglesia institucional, jerarquica. No es un
producto humano de fuerzas sociales donde se alimenta el odio a
los ricos, ni un grupo que reduce el Evangelio a sociologia. No es
una parte de la Iglesia que se interesa por los pobres, coexistien-
do pacificamente (falsa justificacién de un pluralismo falso) con
otra que opta por los ricos. Los pobres no son solamente parte
privilegiada, sino centro de su totalidads3.

Resulta natural, el talante critico que ejerce la sola presencia
de las comunidades que han "entendido" la opcién de Jests, y
ponen al centro de su ser y misién eclesial, a los pobres y exclui-
dos del poder y tener. Los pobres no son solamente evangeliza-
dos, sino que se convierten en sujetos activos y privilegiados,
desarrollando su potencial evangelizador y su fuerza de fermento
en la historia.

La praxis que brota de esta inteleccién 6ntica eclesial, con-
trasta y entra en conflicto (sano, natural, cristiano-profético) con

83 Cf. DIANICH, S., Iglesia extrovertida (Salamanca 1991) 101-111; ESTRADA,
J. A., Del Misterio de la Iglesia... 239-255; GUTIERREZ. G., La Verdad os hard
libres (Salamanca 1990) 207-218; RICHARD P., La Iglesia latinoamericana en-
tre el temor y la esperanza (Bogota 1981) 67; SEGUNDO. J. L., Teologia de la
Liberacién (Madrid 1985) 175-191; SOBRINO. J., Resurreccién de la verdadera
Iglesia (Santander 1984) 108-109; TAMAYO. J. J., Presente y futuro de la Teo-
logia de la Liberacién (Madrid 1994) 41-42; En las reflexiones sobre la Iglesia
de los pobres, presentadas por los autores elencados en esta nota, no faltan las
criticas y discusiones sobre la ambigiiedad y equivocidad del término "Tglesia de
los pobres", asi como otras expresiones afines: Iglesia popular, o del pueblo,
Iglesia de base...Sin negar la posibilidad de desviaciones teologicas y pastora-
les, que puedan ser frutos de una mala inteleccién de los términos, cabe pre-
guntarse si, con las debidas precisiones, conviene mantener los términos, como
portadores de una fuerza nueva, en ese nivel lingiiistico. Obviamente, el pro-
blema no es de palabras!; Véase ademés un panorama de esta problematica en:
LOIS. J., Teologia de la Liberacién, opcién... 170-174, y en RAMOS, R. J., Jestis
vy el despertar de los oprimidos (Salamanca 1984) 365-470.
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otros modelos no-evangélicos de Iglesia®4. La Iglesia de los pobres
rompe con el modelo de "cristiandad", y lleva en sus entrafas, la
renovacion de la Iglesia entera. No es un proyecto exclusivista y
sectario, sino universal®s,

Es enriquecedor considerar paralelamente la eleccion de Is-
rael y de los corintios (p&B—kaiew: Dt 7,7-8; 9,4-6; I Cor 1,26-31).
Ambos elegidos tienen funcién de signos, para atraer a los de-
més. En la comunidad corintia, podemos ver un primer movi-
miento de atraccién, que parte de los pobres a todos los demas.
En estos esquemas teologicos que parten de la pobreza y peque-
nez, resalta la potencia y misericordia de la iniciativa de Dios
que convoca, desapareciendo la "autosuficiencia" humana, o el
poder convocatorio de otros mecanismos humanos organizativos.

Ser Iglesia de los pobres no depende de caracteres, tempera-
mentos, compasiones o aficiones a la dimensién social del Reino.
Es una nota constitutiva de la Iglesia de Jests86. Podriamos pa-
rodiar la antigua y famosa frase teoldgica Extra Ecclesiam nulla
salus, afirmando Extra pauperem nulla Ecclesia.

Iglesia de los pobres, no significa simplemente para los po-
bres, sino con la misma intensidad, significa Iglesia pobre, que
asume la pobreza real, material y espiritual, a niveles personales
e institucionales.

La relacién de Jests con los pobres y desclasados, muestra opera-

tivamente en qué consiste el Reino de Dios, pero muestra tam-
bién en qué consiste la modalidad especifica de hacer el Reino.

84 Cf. MUNOZ, R., La funcién de los pobres en la Iglesia, Conc 124 (1977) 19-26;
QUIROZ, A., Eclesiologia en la Teologia de la Liberacién (Salamanca 1983) 51;
SOBRINO, J., Resurreccién..,. 100.

85 Cf. ELLACURIA, 1., Conversione della Chiesa al Regno di Dio (Brescia 1992)
179-182; RICHARD, P., La forza spirituale della Chiesa dei poveri (Celleno
1993) 24-26; 29-30; 46.

86 Son significativos los intentos de redimensionar teoldgicamente el sentido
de las "notas de la Iglesia", bajo la perspectiva de la centralidad de los pobres:
cf. BOFF, L., Eclesiogénesis (Santander 1986) 51-73; MOLTMANN, J., La
Chiesa..., 435-463; SOBRINO, J., Resurreccion..., 114-142,
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Esta modalidad puede resumirse en la necesidad de empobreci-
miento y desclasamiento solidarios®?.

Brota como consecuencia légica, que esta Iglesia, sea una
Iglesia perseguida (cf. Mc 10, 30). Las opciones por los pobres y
la justicia, implican la creacién de la nueva familia, de la socie-
dad de contraste, de la comunidad alternativa. Esta praxis gene-
rada por la utopia de Jests, es profética, choca con las estructu-
ras, ideologias, y justificaciones teoldgicas, que mantienen el sta-
tus quo, y siguen produciendo pobres, no-personas, dentro de un
entramado de convivencia humana de opresién, violencia, domi-
nacion. El conflicto es seguro.

Esta Iglesia vive esencial y profundamente la theologia cru-
cis. Es un Ecclesia crucis®s. El conflicto y la confrontaciéon con el
anti-Reino, es desigual. El Reino de Dios no es de este mundo, es
decir, no se corresponde con las estructuras de violencia y domi-
nacion. La represion, en los mas variados estilos, se deja sentir:
carcel, amenazas, marginaciones, desprestigios, muertes.

El martirio se ha convertido ya en un sello de verificacion en
esta opcidn eclesial. Las enfermedades, la miseria, la exclusién
de la mesa del sistema, son las cruces concretas de los pueblos
crucificados. Esta Cruz, clavada en su esencia eclesial, es vivida
a la manera de Jesus, a la manera del Siervo isaiano.

Se tiene conciencia de los mecanismos historicos, productores
de desigualdades, y dentro de la lucha desigual por la justicia, se
experimentan los "fracasos" y la "muerte", en clave liberadora y
mediadora. La cruz no significa conformismo con la realidad, si-
no subversién, agitacion y rebeldia, contra un orden sociopolitico
injusto, y contra una religion legitimadora de ese orden®.

La Iglesia de los pobres, jtendria una vigencia localizable so-
lamente en el tercer Mundo? Para las Iglesias del primer Mundo,
iseria una invasién desfasada, o quizas con pretensiones "colo-
nialistas" de las comunidades tercermundistas?

87 SOBRINO, J., Jesiis en América Latina. Su significado para la fe y la cristo-
logia (Santander 1982) 230; La Iglesia de los pobres no puede solidarizarse con
los pobres, si no es una Iglesia pobre: MULLER, A., Los pobres y la Iglesia, 137.
88 Cf. PAGE, J-G., Primavera della Chiesa, 349-350.

89 TAMAYO A, J. J., Hacia la comunidad, (2), 116.
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mediante el cual, Dios al oir los clamores de los pobres y oprimi-
dos, "baja" en la presencia de Jests, en una opcién parcial.

El inicio del Evangelio de Marcos (1,1-13), leido en clave pro-
gramética, colorea todo el contenido del entero evangelio. Estos
versos iniciales, en especial los referentes a la cita del Deute-
roisaias (40,3), al agua y al desierto, nos pondrian en una clave
de lectura de Exodo%.

Con estos presupuestos, no es dificil considerar a la Iglesia,
como pueblo-familia caminante en Exodo hacia la liberacién de-
finitiva, luchando, gustando y celebrando los anticipos en las li-
beraciones parciales de la historia.

J. Mateos describe algunos rasgos fundamentales de esta co-
munidad que debe ser el germen de una humanidad nueva: Co-
munidad identificada con Jesiis, Comunidad del Espiritu, Co-
munidad de hombres libres, iguales, solidaria, servicial, abierta
a todos%4.

CONCLUSIONES GENERALES (jinconclusas!)

Maés que proteger esos textos de interpretaciones erréneas, 0
pretendidamente exageradas, urge, por eso, hacer de ellos una
exégesis con los hechos. La validez de su ensefianza se probara en
la praxis. Sélo esto le dard novedad evangélica y permanente
actualidad histérica®.

e Es obvio que el valor permanente de muchas intui-
ciones de Medellin se fundamenta en el corazén del
Evangelio. Esto es irrenunciable.

e Estar con ojos y corazén abiertos, criticos, a los plura-
lismos insanos, a los legalismos y autoritarismos, a los
inviernos eclesiales que amenazan siempre las prima-
veras evangélicas.

93 Cf. MATEOS, J., Vigencia del Antiguo Testamento en el Cristianismo (Madrid
1990) 20. 27; El horizonte..., 73-74.

% Cf. MATEOS, J., El horizonte..., 143-161; Una descripcién semejante, en
CASTILLO, J.M., El seguimiento..., 213-218.

95 GUTIERREZ, G., Teologia de la liberacién (Salamanca 1972) 176.
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pos que no eran capaces de una reforma en la Iglesia y la opcion
preferencial por los pobres quedé reducido a meros documentos y
declaraciones.

Por otra parte, existe un consenso que en Aparecida la Iglesia en
América Latina y el Caribe recuperé su identidad, tal cual fue de-
finida en el Concilio Vaticano II, Medellin y Puebla. Identidad
perdida entre los afios 1978 y 2007, cuando nuestra Iglesia vivié
un proceso de involucion. Ahora la Conferencia en Aparecida cie-
rra este periodo de pérdida de identidad y abre un periodo nuevo
de esperanza. El autor plantea que la reforma de la Iglesia fiel a
Aparecida no se hara “desde arriba”. El poder nunca hace refor-
mas que le son contrarias. Tendremos que hacerlas “desde abajo”,
con todo el potencial evangelizador de los pobres.

1. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II

E1 punto de partida para nuestra reflexién es la convo-
caciéon del Concilio Vaticano II (1962 — 1965) por el Papa Juan
XXIII el cual propuso una reforma radical de toda la Iglesia.

Esto implicé tres desafios:

1.1 Relaciéon con los Concilios anteriores de Trento y Va-
ticano I

Estos dos Concilios ecuménicos nacen como una respuesta a la
reforma protestante del siglo XVI, lo que provocé una contrarre-
forma en toda la Iglesia Catdlica y un cambio general de sus es-
tructuras. El Concilio Vaticano II (1962-1965) tuvo que confron-
tarse con estos casi 400 afos de contrarreforma.

El Concilio de Trento se reunié durante 18 afios (1545 — 1563).
Hubo dos tendencias: una que se diera prioridad a la condenacion
de los errores de los protestantes. Otra consideraba como mas ur-
gente la reforma de la Iglesia. Triunf6 la primera tendencia.
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Tanto mas estudiamos esta historia, mas valoramos el espiri-
tu profético de Juan XXIII, que tuvo el valor de proponer una
ruptura con 400 afios contrarreforma tridentina y convocar un
nuevo concilio con una propuesta de reforma para toda la Iglesia.

1.2 Influjo positivo del movimiento teoléogico europeo des-
de 1948.

En esta época Europa conocié una generacion de teblogos de un
valor extraordinario, que supieron también superar 400 afios de
contrarreforma en la Iglesia. Fue esta generacion la que hizo po-
sible el Concilio Vaticano II. Aqui recordamos nombres como
Chenn, Yves Congar, K. Rahner, H. Kuing, Schillebeeckx, K.Barth
y tantos otros que podriamos calificar como los “Santos Padres”
de la reforma conciliar.

1.3 Reinterpretacién del Concilio Vaticano II desde Amé-
rica Latina

Esta reinterpretacién esta relacionada especialmente con las
Conferencias Generales del Episcopado en Medellin (1968) y
Puebla (1979). Por primera vez en la historia de la Iglesia un
Concilio Ecuménico era leido y reinterpretado por la Iglesia de
todo un continente masivamente catdlico y empobrecido. Seme-
jante al Concilio Vaticano II, también tenemos en América Lati-

na una generacién de teblogos llamados los “Santos Padres” de
Medellin y Puebla.

2. TRES PERIODOS HISTORICOS DE LA IGLESIA EN
AMERICA LATINA Y EL CARIBE

Veamos cada uno de estos periodos en forma sintética, dando
prioridad al tercero a evento de Aparecida.

2.1 Décadas de los aiios 60 y 70 (Medellin 68 y Puebla 79)

Conferencia de Medellin: 1968

Presento a continuacién algunos textos que resumen el espiritu
de Medellin: “imperialismo internacional del dinero” (2, 9 e), “si-
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La Conferencia de Medellin apuntaba ya, poco mas de 10
afios antes, la comprobacién de este hecho: “Un sordo clamor bro-
ta de millones de hombres, pidiendo a sus pastores una libera-
cién que no les llega de ninguna parte”.

El clamor pudo haber parecido sordo en ese entonces. Ahora
es claro, creciente, impetuoso y, en ocasiones, amenazante”.

Sobre las Comunidades Eclesiales de Base (96-97), dice que son:
e Focos de Evangelizacion

e Motores de liberacién y desarrollo

e Fuente de ministerios confiados a los laicos

Opcién por los pobres (1134)

“Volvemos a tomar, con renovada esperanza, la posicion de la II
Conferencia General que hizo una clara y profética opcion prefe-
rencial y solidaria por los pobres”.

“Afirmamos la necesidad de conversién de toda la Iglesia para
una opcién preferencial por los pobres, con miras a su liberacién
integral” (1134).

“El compromiso con los pobres y los oprimidos y el surgimien-
to de las Comunidades de Base han ayudado a la Iglesia a des-
cubrir el potencial evangelizador de los pobres” (1147)

2.2 Décadas de los anos 80 y 90. Periodo de involucion en
la Iglesia latinoamericana

Los textos del Concilio Vaticano II no lograron una reforma de la
Iglesia. Se dio una reforma extraordinaria de la Teologia que su-
perd todos los limites teolégicos de los concilios anteriores de
Trento y Vaticano I. Pero documentos no cambian realidades. El
concilio Vaticano II no logré superar las estructuras de los conci-
lios anteriores. Trento y Vaticano I reconstruyeron toda la insti-
tucionalidad de la Iglesia, de tal manera, que ha durado méas de
400 afos. El Vaticano II fue un momento de reforma teoldgica,
dentro de un proceso de contrarreforma institucional. En Mede-
lin y Puebla la Iglesia Latinoamericana hizo una relectura del
Concilio y logré transformaciones estructurales de mucho signifi-
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tes; muchas mujeres que son excluidas, en razén de su sexo, raza
o situacion socioecondémica; jovenes que reciben una educacion de
baja calidad y no tienen oportunidades de progresar en sus estu-
dios ni de entrar en el mercado del trabajo para desarrollarse y
constituir una familia; muchos pobres, desempleados, migrantes,
desplazados, campesinos sin tierra, quienes buscan sobrevivir en
la economia informal; nifios y ninas sometidos a la prostitucién
infantil, ligada muchas veces al turismo sexual; también los ni-
fios victimas del aborto. Millones de personas y familias viven en
la miseria e incluso pasan hambre. Nos preocupan también
quienes dependen de las drogas y los portadores y victimas de
enfermedades graves como la malaria, la tuberculosis y VIH-
SIDA, que sufren soledad y se ven humillados y excluidos de la
convivencia familiar y social. No olvidamos tampoco a los secues-
trados y a los que son victimas de la violencia, del terrorismo, de
conflictos armados y de la inseguridad ciudadana. También los
ancianos, que ademas de sentirse excluidos del sistema producti-
vo, se ven muchas veces rechazados por su familia como perso-
nas incémodas e inutiles. Nos duele, en fin, la situacién inhuma-
na en que vive la gran mayoria de los presos, que también nece-
sitan de nuestra presencia solidaria y de nuestra ayuda fraterna.

Una globalizacion sin solidaridad afecta negativamente a los
sectores mas pobres. Ya no se trata simplemente del fenémeno de
la explotacién y opresidén, sino de algo nuevo: la exclusién social.
Con ella queda afectada en su misma raiz la pertenencia a la so-
ciedad en la que se vive, pues ya no se esta abajo, en la periferia
o sin poder, sino que se esta fuera. Los excluidos no son solamen-
te “explotados” sino “sobrantes” y “desechables” (65). (Mons. Ro-
mero decia: El desarrollo con sangre no es desarrollo)

391. La opcion preferencial por los pobres es uno de los rasgos
que marca la fisonomia de la Iglesia latinoamericana y caribena...

392. Nuestra fe proclama que “Jesucristo es el rostro humano
de Dios y el rostro divino del hombre”.

393. “Los rostros sufrientes de los pobres son rostros sufrientes
de Cristo”. Ellos interpelan el ntucleo del obrar de la Iglesia, de la
pastoral y de nuestras actitudes cristianas. Todo lo que tenga que
ver con Cristo, tiene que ver con los pobres y todo lo relacionado con
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los pobres reclama a Jesucristo: “Cuanto lo hicieron con uno de es-
tos mis hermanos mas pequefios, conmigo lo hicieron” (Mt 25, 40)...

396. Nos comprometemos a trabajar para que nuestra Iglesia
Latinoamericana y Caribefa siga siendo, con mayor ahinco, com-
pafiera de camino de nuestros hermanos més pobres, incluso
hasta el martirio. Hoy queremos ratificar y potenciar la opcién
del amor preferencial por los pobres hecha en las Conferencias
anteriores. Que sea preferencial implica que debe atravesar to-
das nuestras estructuras y prioridades pastorales.

397. Se nos pide dedicar tiempo a los pobres, escucharlos con

interés, acompanarlos en los momentos mas dificiles... No po-
demos olvidar que el mismo Jesis lo propuso: “cuando des un
banquete, invita a los pobres, a los lisiados, a los cojos y a los
ciegos” (Lc 14, 13).
402. La globalizacién hace emerger en nuestros pueblos los nue-
vos rostros de los excluidos: los migrantes, las victimas de la vio-
lencia, desplazados y refugiados, las victimas del trafico de per-
sonas y secuestros, desaparecidos, los enfermos de VIH-Sida y de
enfermedades endémicas, téxico dependientes, adultos mayores,
nifios y nifias que son victimas de la prostitucién, pornografia y
violencia o del trabajo infantil, mujeres maltratadas, victimas de
la exclusién y del trafico para la explotacién sexual, personas con
capacidades diferentes, grandes grupos de desempleados/as, los
excluidos por el analfabetismo tecnoldgico, las personas que vi-
ven en la calle de las grandes urbes, los indigenas y afro descen-
dientes, campesinos sin tierra y los mineros...

En Aparecida aparece algo nuevo: rostros sufrientes que nos
duelen en forma especial.

409. Personas que viven en la calle en las grandes urbes. La
situacién precaria y la violencia familiar con frecuencia obliga a
muchos nifios y nifias a buscar recursos econémicos en la calle
para su supervivencia personal y familiar, exponiéndose también
a graves riesgos morales y humanos.

410. Es deber social del Estado crear una politica inclusiva de
las personas de la calle. Nunca se aceptara como solucion a esta
grave problemaética social la violencia e incluso el asesinato de
los nifios y jovenes de la calle... (Lo que se hace ya en varios pai-
ses: limpieza social).
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como estan descritas en los Hechos de los Apéstoles (cf. Hch 2,
42-47). Medellin reconoci6 en ellas una célula inicial de estructu-
racién eclesial y foco de fe y evangelizacién. Puebla constaté que
las pequefias comunidades, sobre todo las comunidades eclesiales
de base, permitieron al pueblo acceder a un conocimiento mayor
de la Palabra de Dios, al compromiso social en nombre del Evan-
gelio, al surgimiento de nuevos servicios laicales y a la educaciéon
de la fe de los adultos, sin embargo también constaté “que no han
faltado miembros de comunidad o comunidades enteras que,
atraidas por instituciones puramente laicas o radicalizadas ideo-
légicamente, fueron perdiendo el sentido eclesial”.

179. Las comunidades eclesiales de base, en el seguimiento
misionero de Jesus, tienen la Palabra de Dios como fuente de su
espiritualidad y la orientacién de sus Pastores como guia que
asegura la comunién eclesial. Despliegan su compromiso evange-
lizador y misionero entre los més sencillos y alejados, y son ex-
presién visible de la opcién preferencial por los pobres. Son fuen-
te y semilla de variados servicios y ministerios a favor de la vida
en la sociedad y en la Iglesia.

Manteniéndose en comunién con su obispo e insertandose al
proyecto de pastoral diocesana, las CEBs se convierten en un
signo de vitalidad en la Iglesia particular. Actuando asi, junta-
mente con los grupos parroquiales, asociaciones y movimientos
eclesiales, pueden contribuir a revitalizar las parroquias hacien-
do de las mismas una comunidad de comunidades. En su esfuer-
zo de corresponder a los desafios de los tiempos actuales, las co-
munidades eclesiales de base cuidardn de no alterar el tesoro
precioso de la Tradicién y del Magisterio de la Iglesia.

Pequerias Comunidades Eclesiales (numeros 307-310, y 313)

(Se evidencia que se evita concientemente el término: “de base”).

307. Se constata que en los Gltimos afios ha ido creciendo la
espiritualidad de comunién y que, con diversas metodologias, se
han hecho no pocos esfuerzos por llevar a los laicos a integrarse
en pequerias comunidades eclesiales, que van mostrando abun-
dantes frutos.
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308. Ellas son un ambito propicio para escuchar la Palabra de
Dios, para vivir la fraternidad, para animar en la oracién, para
profundizar procesos de formacién en la fe y para fortalecer el
exigente compromiso de ser apdstoles en la sociedad de hoy. Ellas
son lugares de experiencia cristiana y evangelizacién que, en me-
dio de la situacion cultural que nos afecta, secularizada y hostil a
la Iglesia, se hacen todavia mucho mds necesarias.

309. Si se quieren pequenias comunidades vivas y dindmicas, es
necesario suscitar en ellas una espiritualidad sélida, basada en
la Palabra de Dios, que las mantenga en plena comunién de vida
e ideales con la Iglesia local y, en particular, con la comunidad
parroquial.

313. Conviene prestar especial acogida y valorizacién a aque-
llos movimientos eclesiales que han pasado ya por el reconoci-
miento y discernimiento de la Santa Sede, considerados como
dones y bienes para la Iglesia universal. (Estos movimientos son
el Opus Dei y los Legionarios de Cristo).

3. LA VIGENCIA DE LA OPCION POR LOS POBRES Y EL
FUTURO DE LA IGLESIA EN AMERICA LATINA POST-
APARECIDA

Presentaremos tres temas: 1) criticas positivas al Documento
Conclusivo de Aparecida, 2) renovacién y fortalecimiento de las
estructuras basicas de nuestra Iglesia para asegurar y desarro-
llar el proceso de reforma de la Iglesia, iniciado en el Concilio
Vaticano II, Medellin y Puebla y 3) construccién del sujeto capaz
de realizar estas tareas.

3.1 Criticas positivas al Documento Conclusivo de Apa-
recida

Sobrevivencia del miedo en la Iglesia. Persiste en todo el do-
cumento el miedo a la Teologia de la Liberaciéon, miedo a “ideolo-
gizaciones” de realidades eclesiales, como las CEBs. Hay miedo
de los laicos y laicas a los sacerdotes y otras estructuras jerar-
quicas autoritarias. Hay miedo (quizas el mayor) de los obispos a
la curia vaticana y, curiosamente, de esta curia a la Teologia de
la Liberacion.
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Agresividad contra los y las religiosas. Discurso teolégico
que solamente busca definir la vida religiosa en general, sin re-
lacién a misiones concretas. No se menciona la inserciéon de los
religiosos y religiosas en las zonas marginales y todo el esfuerzo
por “re-fundar” la vida religiosa. Hay una actitud defensiva fren-
te a las y los religiosos, y por eso se insiste en su sometimiento y
comunién con los obispos. Se ve con miedo la vida religiosa, como
un peligro que puede desestabilizar la pastoral ordinaria de la
Iglesia. Se desconocen los carismas proféticos especificos de al-
gunas comunidades religiosas.

Compromiso misionero para salir al encuentro de los
que se alejan de la Iglesia. Este apartado (n. 226) supone que
la mayoria de las y los catélicos que dejan la Iglesia emigran a
los grupos o Iglesias no catélicos. Varios estudios muestran que
la mayoria de las y los que salen de la Iglesia catélica, no lo
hacen atraidos por otras Iglesias cristianas, sino fundamental-
mente porque la Iglesia catélica y el mismo cristianismo, hoy
realmente existente, no les dice nada. Muchos cristianos y cris-
tianas toman distancia del conservadurismo catélico, de sus es-
tructuras clericales y de sus opiniones sobre la familia y la
sexualidad. Es ilusorio recuperar a los alejados si no se superan
las causas que los alejaron de la Iglesia.

Ausencia de autocritica en la Iglesia. Siempre la Iglesia
explica sus problemas internos por realidades exteriores a ella:
las “sectas”, el relativismo, la modernidad, el ateismo, la desin-
tegracién social y ausencia de valores en la sociedad. El peligro
siempre viene de fuera, no de dentro de la Iglesia. Hay una au-
sencia grave de autocritica en la Iglesia, que le impide tomar
conciencia de sus propios errores.

La dignidad y participacién de las mujeres. La exclusion
de 1a mujer del diaconado y presbiterado es el gran escandalo de
la Iglesia catdlica. Este escAndalo sumerge a la Iglesia Catélica
en una crisis irreversible. La posicién de la Iglesia de rechazar el
acceso de la mujer a los ministerios eclesiales ordenados, sigue
un esquema dogmatico que no es coherente con la actitud de Je-
stis con las mujeres, tampoco con la tradicién y con los origenes
de la Iglesia. La exclusién de la mujer contradice todo lo que de
ella se dice acerca de la naturaleza y dignidad de las mujeres
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La opcion por las élites. Esta opcién se presenta como una
necesaria “modernizacion de la Iglesia”. El problema es cémo se
realiza esta modernizacién, cudl es su contenido, quién es el sujeto
de la misma y dénde reside su fuerza o poder. Este modelo fun-
damental de Iglesia se funda en una opcién preferencial por las
élites. La opcibén por las “élites” no es necesariamente una opcién
por los “ricos”. Hoy estas élites estdn configuradas principalmente
por los empresarios, por los sujetos que dominan el mercado, la tec-
nologia y el conocimiento. Son los politicos duefios del poder y la ri-
queza. Son los periodistas que dominan en los medios de comunica-
cién. Son las élites que tienen un poder econémico y politico, un po-
der intelectual y tecnolégico, un poder en educacién y en la comuni-
cacién, superior a la propia Iglesia jerarquica y pueden llegar a
constituir una “Iglesia paralela por encima” de la Iglesia”.

Lo esencial de este modelo de Iglesia que opta por las élites es
la evangelizacién desde el poder, desde “arriba’. Es un modelo
que desconoce y a veces desprecia la capacidad y la fuerza de los
pobres. Para cambiar el mundo la Iglesia de la élite piensa que
es necesario tener poder, dinero y conocimiento al servicio de la
evangelizacion. Asi como en los afios setenta y ochenta hubo un
desplazamiento masivo de los agentes de pastoral hacia los ba-
rrios suburbanos pobres, hoy los agentes de pastoral se desplazan
hacia los barrios y las clases mds ricas. La opcién por las élites
terminara siendo una opcién por los ricos, y una opcién por el
sistema actual de economia de mercado. Los bancos y el mercado
seran los futuros templos, y los empresarios los futuros obispos.
La opcién por las élites est4d cambiando el rostro de la Iglesia y
puede estar construyendo un modelo de Iglesia muy contrario al
movimiento de Jesus. Los pobres sienten que la Iglesia se esta
alejando de ellos. Igualmente, la Iglesia de los ricos y las élites
ipor fin! se sienten bien atendidos en lo pastoral y litdrgico...

Ideologia del neoliberalismo. No hay en el documento fi-
nal de Aparecida ninguna critica a la ideologia neoliberal. La
Iglesia que en el pasado ha condenado con tanta violencia la
ideologia marxista, ahora calla frente al neoliberalismo. ;Por
qué? Porque el neoliberalismo es la ideologia que justifica el ac-
tual sistema de economia de libre mercado. Antes se acusé a las
Comunidades Eclesiales de Base y a la Teologia de la Liberacién
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de estar influenciadas por la ideologia marxista, jpor qué la Igle-
sia jerarquica actual no acusa a las élites cristianas de estar in-
fluenciadas por el neoliberalismo? El marxismo es ateo, pero de
alguna manera en América Latina y el Caribe estuvo de parte de
los movimientos de liberacién de los pobres. El neoliberalismo
quizas no es “ateo”, pero es algo mucho peor: es “id6latra”, per-
vierte el sentido de Dios y convierte los sujetos humanos en cosas
y las cosas las convierte en sujetos humanos. El miedo (todavia
vivo) de la jerarquia catdlica a la Teologia de la Liberacion y a
las Comunidades Eclesiales es mucho mayor que el miedo al sis-
tema econdémico y social.

Textos peligrosos que amenazan a los pueblos indige-
nas. “Los indigenas que ya han recibido el Evangelio, estan lla-
mados a colaborar para que ningun pueblo indigena de América
Latina reniegue de su fe cristiana, sino que por el contrario,
sientan que en Cristo encuentran el sentido pleno de su exis-
tencia” (n. 95). “La Iglesia estara atenta ante los intentos de
desarraigar la fe catélica de las comunidades indigenas, con lo
cual se las dejaria en situacién de indefension y confusién ante
los embates de las ideologias y de algunos grupos alienantes, lo
que atentaria contra el bien de las mismas comunidades” (n. 531).
“La fe en Dios ha animado la vida y la cultura de estos pueblos
durante mas de cinco siglos”. (Discurso inaugural del Papa, n. 1).
Todos estos textos son peligrosos, porque desconocen la realidad
indigena y todos los esfuerzos actuales, no por la “inculturacién
del Evangelio”, sino por una evangelizacién a partir de las cultu-
ras indigenas. En la Gltima redaccién del documento se borraron
varios textos que valorizaban la Teologia Indigena”.

3.2 Tareas y objetivos para que el documento de Apareci-
da sea una realidad

Ya vimos que en la historia de la Iglesia hay periodos de reforma
y de contrarreforma. La propuesta de reforma de Aparecida po-
dria ser anulada por un nuevo proceso de contrarreforma. Ya di-
jimos que los documentos no transforman necesariamente a las
Iglesias. Es necesario un cambio de mentalidad, pero sobre todo
un cambio de estructuras y organizaciones que asegure y forta-
lezca la reforma que propone Aparecida.
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Hay algunas exigencias a las cuales nunca podemos renun-
ciar. Son exigencias minimas, pero indispensables para que los
textos de Aparecida no sean solo textos. Debemos dar a los textos
una fundamentacién institucional y estructural liberadora, para
que las esperanzas que suscitd Aparecida no sean olvidadas y
destruidas. Ya tuvimos la mala experiencia de como toda la tra-
dicién del Vaticano II, Medellin y Puebla fue deslegitimada y fi-
nalmente olvidada. Los pobres no van a tolerar un nuevo periodo
de involucién y contrarreforma, como se dio en las década de los
80 y que permanece todavia hasta hoy en muchos sectores de la
Iglesia. La reforma de la Iglesia fiel a Aparecida no se hara “des-
de arriba”. El poder nunca hace reformas que le son contrarias.
Tendremos que hacerlas “desde abajo”, con todo el potencial
evangelizador de los pobres.

Recordemos lo que pidié6 Gamaliel al Sanedrin en Jerusalén:
“si este plan o esta obra es de los hombres, fracasara; pero si es
de Dios, no conseguiran destruirlo. No sea que se encuentren lu-
chando contra Dios” (Hch 5, 38-39). La Iglesia de la contrarre-
forma muchas veces ha estado luchando contra Dios.

Presentaremos ahora algunas prdcticas minimas, para ase-
gurar la reforma institucional de la Iglesia en el futuro.

1) Fidelidad irrenunciable a la reforma de la Iglesia latinoa-
mericana que tiene como fundamento el Concilio Vaticano II y las
conferencias de Medellin, Puebla. Esta debe ser nuestra referen-
cia permanente e inclaudicable..

2) Comunidades Eclesiales de Base. En este periodo de post-
Aparecida debemos insistir en la autonomia relativa de las
CEBs. Sabemos que los parrocos y obispos tienen miedo a las
CEBs, por todo lo que dice el Documento sobre las “desviaciones”
de las CEBs en el pasado. Las CEBs no son una “Iglesia parale-
la” y participan de la comunién y del sentir de toda la Iglesia, pe-
ro la iniciativa para construirlas no vendra ciertamente de la
Institucién. Por eso debemos darle a las CEBs una identidad y
un dinamismo que salga de ellas mismas.

3) Opcién preferencial por los Pobres. Aqui debemos retomar

los textos que seleccionamos en los documentos de Medellin,
Puebla y Aparecida. Tenemos como Iglesia la responsabilidad
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para que esta opcion sea posible y visible. Una realidad dolorosa
en la actualidad es que los pobres y excluidos se sienten, cada
dia mas, abandonados por la Iglesia. No sienten su cercania y so-
lidaridad. Si la opcién preferencial por los pobres queda solo en
el papel, también nosotros seremos responsables de este abando-
no que siente el mundo de los pobres.

4) La Lectura popular, comunitaria y pastoral, de la Biblia.
Aqui debemos distinguir varios niveles:

a) El trabajo biblico con las comunidades y movimientos de
base. Devolver la Biblia al Pueblo de Dios. Desarrollar la capaci-
dad del Pueblo de Dios para leer e interpretar la Biblia que tie-
nen en Sus manos.

b) Formacion de los “Delegados de la Palabra de Dios”, “Bi-
blistas Populares”, “Agentes de la Pastoral Biblica”. Los nombres
cambian, pero lo fundamental es la creacién de “biblistas popula-
res” con una buena formacion biblica y con capacidad de trabajar
con las comunidades de Base.

¢) Crear una escuela de exégesis en América Latina con espiri-
tu e identidad propia, al servicio del movimiento biblico popular.

d) Lectura Orante de la Biblia. Ensenar a rezar con la Biblia,
que no es solo un libro, sino el Sacramento de la Palabra de Dios.

e) Teologia de la Liberacion (TL). Mons Romero afirmaba:
“Esta historia necesita una Teologia”. La TL ha evolucionado al
ritmo de la historia y de la reforma de la Iglesia. La TL ha res-
pondido a la complejidad histérica actual. Por eso es injusto decir
que “La Teologia de la Liberacién ha muerto”.La Iglesia tiene
miedo a la TL, como también tiene miedo a la Lectura Popular
de la Biblia, a las CEBs y a la Opcién preferencial por los Pobres.
Este miedo paraliza a la Iglesia, pero también puede paralizar-
nos a todos los que trabajamos por una reforma en la Iglesia. Por
eso, mas que nunca, en este periodo de post-Aparecida, debemos
desarrollar y fortalecer la TL. Y esto hacerlo en forma clara y
publica. Toda reforma de la Iglesia necesita de una teologia.

3.3 El sujeto capaz de realizar las tareas de post-
Aparecida

Todo lo que hemos dicho sobre los objetivos y cambios estructura-
les en la Iglesia son ilusorios y fantasias, si no construimos un
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la autoridad un poder,

la misi6n una propaganda,

el culto un arcaismo y

el obrar moral un obrar de esclavos.”
(Atendgoras, Vat.II)



EL FUTURO DE LA IGLESIA,
NOS LO JUGAMOS EN LAS URBES

Alfonso Vietmeier

El articulo inicia constatando la creciente urbanizacién del mun-
do actual y plantea que es sobre todo en las urbes y en una ade-
cuada respuesta evangelizadora a las mismas donde se juega el
futuro de la misién eclesial en América Latina y, obviamente en
México. El autor subraya la urgencia para la Iglesia de estar a la
altura de las exigencias de un nuevo cambio de época que presen-
ciamos, cambio de época que incluye cambios de paradigmas y es-
tos exigen nuevos paradigmas eclesiales. Presenta cinco para-
digmas que se encuentran en la urbe y de qué manera retan pas-
toralmente a la Iglesia y también algunos problemas torales es-
tructurales que exigen cambios de paradigma, concentrandose en
tres: la desclericalizacién, la descentralizacion y la desterritoria-
lizacion.

Afirma que la conformacién de niicleos o células de inspira-
cién cristiana, con articulacién eclesial en medio de los miiltiples
sectores humanos y formados por gente lider de ellos mismos, es
fundamental para una evangelizacion encarnada y misionera.

Para este trabajo vislumbra alianzas y colaboraciones necesa-
rias al menos en cuatro dreas o aspectos 1) en la tarea ecuménica
e interreligiosa, 2) en la tarea de vinculacién con la sociedad ci-
vil, 3) en la tarea de interlocucién con los sectores economicos,
académicos y culturales y 4) en la tarea de participar en la cons-
truccién y ejecucién de politicas piiblicas.
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1. VER: COMPRENDER EL PARADIGMA URBANO COMO
RETO ECLESIAL

1.1 Los tiempos cambian y todo cambia - “Vivimos un
cambio de época”

Pronto, mas del 70% de la poblacién de América la-
tina estara viviendo en ciudades con mas de un millén de habi-
tantes. En general, las ciudades, incluidas las de tamafio menor
(de 50 mil habitantes hacia arriba) crecen y crecen... Este creci-
miento acelerado y sumamente cadtico representa un reto extra-
ordinario a la misién eclesial en ellas, debido al complejo conjun-
to de transformaciones socioecondémicas, culturales y politicas
que se presencia en el mundo urbano. En principio concibo a la
ciudad como el mayor acontecimiento histérico en la modelacion
del tiempo y espacio, valora el antropélogo Abilio Vergara, un pe-
ruano que esta viviendo y trabajando en la ciudad de México!.

Esto no es un fenémeno aislado de América Latina. Con al-
gunos matices con respecto a Europa y EE. UU, donde la gran
mayoria de la poblacién ya se ha urbanizado culturalmente, no
obstante que viva en pequefios y medianos municipios, mun-
dialmente se nota este fenémeno: sociedades histéricamente y de
manera dominante con rasgos rurales se transforman; la pobla-
cién rural y el mundo rural disminuye y por doquier crece dra-
maticamente el mundo urbano. Debemos afnadir, a su vez, que
esta “cultura urbana” y todo lo que incluye incide cada vez con
mas fuerza en la realidad rural y esté presente hasta en los ul-
timos ranchos y sus familias. Hablamos entonces, del paradigma
urbano? que marca nuestro tiempo, el cual analizaremos después
de manera mas detenida.

A 40 anos de Medellin debemos constatar que la América La-
tina de los afios 60 ya no se presenta asi hoy en dia. Si, la reali-
dad se ha transformada draméticamente. En esto han profundi-
zado ampliamente el politélogo Manuel Canto, al inicio de esta
“Semana Teolégica” y el antropdlogo social José Luis Gonzéalez,

1 Vergara, A., Imaginarios urbanos: Contextos, Prdcticas y Figuraciones, México.
2 E] buscador electrénico Google indica 124 mil referencias a este término.
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al profundizar en las actuales macrotendencias. Por eso, apunto
solamente a un aspecto fundamental que es el cambio de época?,
como trasfondo interpretativo del “signo de nuestro tiempo” (GS
3). El Documento de Aparecida (DA) lo indica asi: Vivimos un
cambio de época cuyo nivel mas profundo es el cultural (DA 44).
Las grandes ciudades son laboratorios de esa cultura contempo-
ranea (DA 509). En el mundo urbano acontecen complejas trans-
formaciones socio-econémicas, culturales, politicas y religiosas
que hacen tmpacto en todas las dimensiones de la vida (DA 511).
Se extiende también al mismo mundo rural (DA 510).

Por eso, en las urbes y en una adecuada respuesta evangeli-
zadora se juega el futuro de la misién eclesial en América Latina
y, obviamente en México. Para subrayar lo nodal de esta afirma-
cién, quiero hacer una referencia historica con todo lo dramatico
que esto incluye: el anterior “cambio de época” se gestd en Euro-
pa desde el fin del siglo XVIII, mediante un avance tecnolégico
(luz eléctrica, entre otros), el crecimiento de las urbes y de su
burguesia, la ilustraciéon y la revolucion francesa. Sobre esta ba-
se se inici6 la revolucién industrial y toda la miseria subsiguien-
te del proletariado. Basandose en el dramatismo social de esta
transformacion de la acostumbrada realidad rural — feudal, Car-
los Marx escribié en 1848 el Manifiesto Comunista, y... la Iglesia
se tardd mas de 40 afios, para ponerse al tanto de este “cambio
de época”: en 1891 publicé Leén XIII la primera enciclica social
Rerum Novarum. Sin embargo, las “Cosas Nuevas” ya fueron
muy viejas, los actores de incidencia en esta realidad urbana —
industrial ya se habian organizados por doquier?. La pastoral
eclesial se qudé con una muy diminuida presencia evangelizado-

3 Este concepto epistemolégico ha encontrado un amplio consenso en el debate
sobre si el mundo se encuentra en una “época de muchos cambios” o bien en un
“cambio de época”. Lo ha teorizado, entre muchos otros autores, el socidlogo y
urbanista espafniol Manuel Castells, La era de la informacién, Alianza Madrid
2000, 3 vols., en base a muchos estudios anteriores. El concepto se divulgé am-
pliamente en el libro de Alvin y Heidi Toffler: La Tercera Ola, Plaza & Janes,
1979. Google indica mas de 180 mil referencias a este término.

41 En 1864 se fundd en Londres la Asociacién Internacional de los Trabajadores
(AIT) o bien llamada la Primera Internacional articulando asociaciones comu-
nistas de obreros de diferentes paises.
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ra® en esta naciente realidad obrera en las crecientes ciudades
con sus fabricas y viviendas de miseria. Se le habia ido el tren,
con consecuencias preocupantes hasta hoy en dia. En México, por
ejemplo, casi no existe una pastoral laboral significativa.

Recordando esto, subrayo la urgencia para la Iglesia de estar
esta vez a la altura de las exigencias de un nuevo cambio de épo-
ca que presenciamos. Un cambio de época incluye cambios de pa-
radigmas® y estos exigen nuevos paradigmas eclesiales, como lo
ha subrayado José Luis Gonzalez’; es decir, la adecuada identifi-
cacion de problemas claves y la indicacién coherente de caminos
de solucion.

1.2 Paradigmas socioculturales que explicitan esta trans-
formacion

Las ciudades son mas que acumulacién de edificios y calles: es-
tan llenas de vida. Los miles y miles de seres humanos estudian
y trabajan, disfrutan y gozan, se organizan y luchan; y todo ello
en una diferenciacién enorme y conflictiva. jLas ciudades viven!
En el caminar de nuestro Espacio Pastoral Urbana en México
(EPU)® nos hemos movido para buscar entradas adecuadas a la

5 Obviamente, hubo excepciones significativas. Como ejemplos sirvan en Ale-
mania los empeiios del obispo de Maguncia von Ketteler (1811 — 1877) quien
foment6 asociaciones de obreros y luché contra el trabajo infantil y del Padre
Kolping (1813 — 1865) quien fundé en muchas ciudades grupos de familias de
artesanos dando acogida y empleo a jévenes sin trabajo. En Francia sobresale
el empeiio del Padre Chevrier (1826 — 1876) quien en Lién desarrollé una obra
del acogida para nifios y jovenes desamparados (“el Prado”) y fundé un Institu-
to de Sacerdotes Obreros.

6 El término de “cambio de paradigma”, aunque con raices filosdficos en Platén
(paradigma = modelo), se hizo muy aceptado cominmente, sobre todo, por la
obra del filésofo norteamericano Thomas Kuhn (1922 — 1996), La Estructura de
las Revoluciones Cientificas (1962). Segin él y con una amplia aceptacién, po-
demos decir, que un paradigma es un creciente consenso cientifico sobre un
marco o perspectiva bajo la cual se analiza un problema toral y, al identificarlo
adecuadamente, se encuentran ya inicialmente caminos de solucién.

7 El articulo que refleja los contenidos a que hace referencia este autor, sera publi-
cado en el proximo numero de VOCES.

8 Es un colectivo pastoral interdisciplinar en la Ciudad de México que desde
hace mas de 10 afios analiza los procesos urbanos y la actuacién eclesial y pro-
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comprension de “lo urbano” y hemos identificado cinco paradig-
mas. Los menciono brevemente con la finalidad de indicar los
respectivos retos pastorales, pues, sin una proyeccioén y actuacién
adecuada eclesial, no habra “iglesia del futuro”; nos va a pasar lo
que le pasé a la Iglesia hace 150 anos: jnos va a dejar nuevamen-
te el tren!

1.2.1 Paradigma del Caos

Un distintivo clave, sobre todo de las macro-urbes latinoameri-
canas, es la experiencia cotidiana del caos: el transporte es cadti-
co, la lucha por encontrar y mantener trabajo es fastidiosa, mu-
chos servicios publicos tienen muy mala calidad y, sobre todo, el
crecimiento urbano es realmente anarquico. Las luchas sociales
y civiles con sus marchas de protesta provocan caos vial y, mas
alla de afectar al transporte, hace visible una sociedad fractura-
da. Esto en conjunto rebasa la capacidad de las instancias publi-
cas (parlamento, gobierno, poder judicial) para dar respuestas
adecuadas, pues no estan a la altura de los retos urbanos. Por
eso la gente, en su gran mayoria, sufre un desorden crénico en
casi todas las dimensiones de su vida: el tejido social se rompe,
crece la violencia cotidiana y, también, las enfermedades psico-
sociales. Aumentan sistemas privados de vigilancia y la busque-
da de pequenos nichos para mantener y cultivar espacios de su-
peracién personal, de relaciones sociales y de ocio.

Este paradigma del caos reta profundamente a todos los ac-
tores sociales y, entre ellos, a la Iglesia misma. A ella le corres-
ponde, en articulacién con otros actores, crear y fomentar vincu-
los de fraternidad, solidaridad y universalidad y caminar siem-
pre mds al encuentro del otro, conuvivir con el diferente, aceptarlo
y ser aceptado por él (DA 514).

Reto pastoral: Del caos sufrido a los “cosmos grupales”, vivido
en pequenas células de vivencia alternativa, en iglesias en casa,
en comunidades de base...

mueve respuestas a demandas mediante una Pastoral Urbana:
www.pastoralurbana.org
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1.2.2 Paradigma de la Complejidad

Las grandes urbes son sumamente complejas. Aparecida lo ex-
presa asi: La realidad se ha vuelto para el ser humano cada vez
mds opaca y compleja (DA 36). Los problemas de identidad y per-
tenencia, relacién, espacio vital y hogar son cada vez mds comple-
jas (DA 58).

Las urbes se componen de un sinnimero de pueblos —barrios,
colonias y microciudades—, asi como de una amplia gama de sec-
tores humanos y ambientes sociales y civiles. Abundan los estu-
dios que quieren comprender "lo complejo urbano" desde la an-
tropologia, la semiédtica, la sociologia, el urbanismo y la psicolo-
gia social, entre otras ciencias sociales. En la urbe coexisten bi-
nomios que la desafian cotidianamente: tradicion-modernidad;
globalidad-particularidad, inclusion-exclusién, personalizacion-
despersonalizacién, lenguaje secular-lenguaje religioso, homoge-
neidad-pluralidad, cultura urbana-pluriculturalismo (DA 512);
es obvio que debemos situar lo real y concreto en una infinidad
de matices y multiples combinaciones. Por eso, hablamos del pa-
radigma de la complejidad.

Ya no podemos hablar con generalidades como, por ejemplo,
“la familia”, “los jévenes” y, entonces, como respuesta la pastoral
familiar, la juvenil, la catequética, social, etc., con respuestas
uniformes para una realidad pluriforme. Consideramos que en
esto todavia estamos “en pafales” e indicamos lo pluridisciplina-
rio e interdisciplinario como un reto importante para avanzar en
una pastoral realmente urbana y esto en cada una de las pasto-
rales especificas.

Reto pastoral: la respuesta misionera debe ser compleja, su-
perando pastorales parroquiales uniformes y transitando del
monopolio de la parroquia territorial hacia pastorales sectoriales
y ambientales.

1.2.3 Paradigma de la Desigualdad: dominacion y exclusion
Este conjunto complejo de multiples sectores y ambientes no tie-

ne igual poder, por lo que la diversidad deviene en desigualdad.
Chocan, por dondequiera, intereses colectivos que transforma a
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la ciudad en un escenario del conflicto permanente: por la regu-
larizacién de terrenos para unidades habitacionales, por trazos
de avenidas y transporte publico, por sueldos justos y por defen-
der cuotas de poder en gremios, sindicatos, corrientes de partidos
politicos y un sinntimero de razones méas. La urbe es como una
“olla de presiéon”: se calientan choques de intereses y las calles
principales se llenan de marchas.

En este paradigma de desigualdad, siempre hay y habra ven-
cedores y victimas, crece la dominacién por un lado y por el otro
la exclusion: las familias acomodadas crean sus “privadas”, sus
“zonas residenciales”, sus escuelas y colegios particulares, sus
clubes deportivos, etec. y, a unas calles al lado crecen pueblos per-
didos en la miseria, nifios de la calle, etc.

Reto pastoral: La fe cristiana no es neutral. Al aprender a ser
discipulos misioneros, debemos entrenarnos para estar al lado
de los pobres, de las victimas, de los excluidos de una vida dig-
na (cf. Jestis y su proclama en Nazaret: Lc 4,16-21) y su explica-
cion del juicio final (Mt 25,31-46)

1.2.4 Paradigma de la Subjetividad

La ciudad vive, y lo hace a través de multiples sectores humanos.
Debemos aceptar y valorar a la gente como sujetos en sus entor-
nos sociales y culturales, con sus identidades propias y sus an-
helos y luchas vitales. Por eso, hablamos del paradigma de la
subjetividad. Aparecida lo expresa asi: Aparece el valor funda-
mental de la persona, de su conciencia y experiencia, la bilsqueda
del sentido de la vida y la trascendencia (DA 52). Por eso, la im-
portancia de que las personas — sujetos y, a su vez, bautizados,
aprendan a ser discipulos misioneros de Jesucristo, desde su vi-
da personal — familiar y social y en medio de su realidad econé-
mico — laboral, sociocultural y civica. Comprender y compartir
esta vida, debe ser una actitud basica de los agentes eclesiales.

Reto pastoral: El clero no puede estar compartiendo su fe cris-
tiana en todos los sectores humanos. Los sujetos de una evange-
lizacién integral son la gente misma en su respectiva realidad. Al
hacerse mas sujetos de su vida en medio de su entorno, las per-
sonas maduran en libertad, autenticidad, fraternidad y solidari-



116 TEOLOGIA Y EVANGELIZACION. A 40 aios de Medellin

dad. Esto debe ser como la columna vertebral humana de la ini-
ciacidn cristiana.

1.2.5 Paradigma semiotico: lenguajes y rituales urbanas

La urbe esta llena de imagenes y ritos seculares. Llenan el am-
biente externo: las calles llenas de anuncios comerciales, el trans-
porte, los parques y campos deportivos, cines, salones de fiestas y
antros, supermercados y centros comerciales, etc. Y penetran las
casas, la vida familiar y personas; alli estan la radio, la TV, el In-
ternet, videojuegos, etc. En esto ha profundizado mucho la antro-
pologia semiédtica que nos da elementos para comprenderlo y, so-
bre todo, lo que esti detras y lo que pasa con nosotros. La ciudad
se ha convertido en el lugar propio de las nuevas culturas que se
estan gestando e imponiendo, con un nuevo lenguaje y una nueva
stmbologia (DA 510). Nos parece importante seguir profundizando
en este paradigma cultural — stmbélico. Subrayamos un elemento
clave: las imagenes y los ritos seculares expresan "imaginarios"; lo
eterno — trascendente esta, a su vez, presente en lo temporal — lo-
cal. Los sujetos sociales urbanos se nutren de una fe en si mismos
que les da sentido y fuerza para no cesar de (re)crear cosmos en
medio del caos, orden en medio del desorden, suturas en medio de
las rupturas y sentido en medio de tanto sin-sentido.

Reto pastoral: La iglesia en la urbe debe (re)descubrir y privi-
legiar la comunicacién — mediacién simbdlica y vitalizar lo crea-
tivo — festivo; para celebrar en multiples formas en el hoy real su
sentido integral y trascendente.

1.3 La urbe reta a la Iglesia

Estas transformaciones que tienen en las urbes sus laboratorios,
obviamente reclaman otra presencia eclesial en ella, también una
iglesia transformada, a la altura de los retos del tiempo actual y
futuro.

Esto no es una ocurrencia nueva. Ya hace mas de 40 afios el
Concilio Vaticano II subrayé: La civilizacion urbana tiende a
transformar profundamente concepciones milenarias de la vida
social (...) y crea nuevas formas de cultura de las que nacen nue-
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cuencia, hay que reprogramar la parroquia urbana (...), crear mi-
nisterios conferidos a los laicos para la evangelizacion de las
grandes ciudades (...), iniciar la pastoral de los edificios (...), pro-
gramar una pastoral ambiental y funcional diferenciada segtin los
espacios de la ciudad (...), incentivar la evangelizacion de los gru-
pos de influencia y de los responsables de la ciudad (256-261).

1.3.4 Documento de Aparecida DA (2007)

Hay una creciente claridad de la importancia del reto urbano y
de la “agenda eclesial”. Y esto lo reconfirma la reciente Asamblea
de Aparecida que de manera contundente opta por una nueva
pastoral urbana que responda a los grandes desafios de la cre-
citente urbanizacion (...) (617-518).

1.4 Pastoral Urbana y nuestro caminar en México

En México tenemos experiencias acumuladas de transformacién
pastoral en algunas parroquias urbanas ya desde hace mas de 25
afios; la Asamblea de Puebla fue un factor detonador. Desde hace
diez afios se ha conformado en la Ciudad de México un “Espacio
de Pastoral Urbana” (EPU), con un grupo de entre 10 a 15 pasto-
res y gente de organizaciones civiles, preocupado por impulsar
una praxis eclesial realmente urbana. Han cambiado muchos in-
tegrantes pero siguen las reuniones mensuales y el propésito.

Los frutos se visualizan en una mayor capacidad de insercién
y transformacién de la praxis cotidiana de cada integrante del
EPU, en la realizacién de cinco Encuentros Nacionales para
compartir experiencias locales con las de otras urbes en México,
en el I Congreso Interamericano en 2001 (el antecedente directo
del actual Congreso Internacional), en la sistematizacién de los
encuentros en cinco libros (serie Pastoral Urbana, editorial Da-
bar) y en un diccionario (100 palabras para evangelizar la urbe),
en una linea formativa (Diplomado en Pastoral Urbana, en con-
venio con la Universidad Iberoamericana; en este afio 2008 lo
realizamos por quinta vez), en un sinnimero de charlas, talleres,
seminarios, etc. en diferentes didcesis y ambientes; y en la cons-
truccién de una péagina web: www.pastoralurbana.org. Como fru-
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to de todo lo anterior se realiz6 en este campo universitario de la
UIC y convocado por cuatro universidades, en agosto de 2007 el
ler Congreso Internacional de Pastoral Urbana, con 185 partici-
pantes representando a 13 paises®.

Nos alegra el caminar de experiencias propias en diferentes
didcesis, el inicio de una Maestria en Pastoral Urbana, realizado
por el Instituto Superior de Estudios Eclesiasticos (ISEE) de la
Arquididcesis de México y el respaldo del Secretariado General
de la Conferencia Episcopal a estos esfuerzos!0. Parece que los
tiempos cambian también al interior de la conduccién eclesial y
se constata una atenta sensibilidad al paradigma urbano como
reto eclesial.

2. JUZGAR: A DISCERNIR SOBRE EL NECESARIO
CAMBIO DE PARADIGMAS ECLESIALES

Al asumir el paradigma urbano como reto eclesial, es necesario
discernir colectivamente “sobre un marco o perspectiva bajo la
cual se analiza un problema toral y, al identificarlo adecuada-
mente, se encuentran ya inicialmente caminos de solucién” (cf. la
definicién de lo que generalmente se llama “cambio de paradig-
ma”). Por eso, ofrezco cinco entradas en problemas torales rela-
cionados con el paradigma urbano como reto eclesial. Percibo un
consenso creciente a nivel teolégico y doctrinal sobre estos temas
y subrayo que nos encontramos en un “kairés” para profundizar
y consolidar todavia mas este consenso; pues, asi “se encuentran
ya inicialmente caminos de solucién”.

2.1 El “nuevo” paradigma: Dios vive en la ciudad

De entrada y sobre todo hay que subrayar: La fe nos ensefia que
Dios vive en la ciudad, en medio de sus alegrias, anhelos y espe-

9 Los documentos del Congreso estan editados por DIC, AC; cf. la pag. Web de
pastoral urbana

10 En marzo de 2008, el Secretario General de la CEM, Mons. José Leopoldo
Gonzalez, hizo llegar a todos los Vicarios Episcopales de Pastoral una carta cir-
cular (SEGE 261/08) para ofrecerles y/o recomendarles servicios de fomento de
la Pastoral Urbana.
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ranzas, como también en sus dolores y sufrimientos (DA 514). A
la Iglesia como signo e instrumento de la unién intima con Dios y
de la unidad de todo el género humano (LG 1) le toca facilitar a
los fieles el encuentro con nuestro Dios en medio de su vida coti-
diana. Esta afirmacién incluye un giro significativo para el enfo-
que pastoral: el habitat divino no est4 encerrado en el templo, sino
que se encuentra donde arde la vida y toca lo vital de la existencia
humana. Hace ya méas de 35 afios, el tedlogo belga en Brasil, José
Comblin lo ha profundizado ampliamente en su famoso libro, Teo-
logia de la Ciudad!!, vigente en su argumentacion hasta hoy en
dia. El teblogo brasilefio Luiz Carlos Susin, en el mencionado
Congreso Internacional “Dios habita en la Ciudad”, dio su propio
enfoque a la teologia urbana latinoamericana y lo llama Una ciu-
dad para Abel'?. Indicamos tres ejes por profundizar.

2.1.1 La ciudad y la Biblia

Aunque las ciudades del tiempo biblico no son comparables con
las de hoy en dia, una lectura de la ciudad desde la teologia bi-
blica nos da indicadores para una mayor comprensiéon de la vida
urbana y de la presencia de Dios en ellal3. Menciono solamente
los siguientes topicos:

o La Biblia inicia con el mundo rural, el huerto en Edén (Gn 2,
8ss) y termina en la gran ciudad, donde ya no habrd nada maldi-
to ¥y ya no habrd noche, porque el Sefior Dios alumbrard a sus
habitantes (Ap 22, 3ss): La ciudad como el mayor acontecimiento
histérico en la modelacién del tiempo y espacio, como lo afirma el
antropdlogo Vergara.

o Dios se preocupa por la ciudad y la vida en ella. ;Y no voy a
tener compasién de la gran ciudad...? (Jon 4,10), regafia Dios al
profeta Jonas que se enoja porque la gente de Ninive se convierte
y se salva por si misma; en la gran ciudad hay capacidades in-

11 COMBLIN, J., Teologia de la Ciudad, 1972.

12 SUSIN, L. C., Una ciudad para Abel. Angulos de una teologia de la Ciudad,
México 2007, en Documentos del Congreso, DIC, AC.

13 Cf. NOGUEZ, A., La ciudad en la Biblia, en: 10 palabras claves sobre Pasto-
ral Urbana, Verbo Divino, Estella 2007.
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ternas de una salvacién integral: la subjetividad de la gente y de
la sociedad urbana

o dJeremias exhorta a los israelitas deportados en Babilonia:
Procurad el bien de la ciudad... (Jer 29,7): el servicio humaniza-
dor eclesial.

o La “carta magna” de la teologia biblica urbana la encontra-
mos en el libro Apocalipsis. Nos presenta la gran ciudad de Babi-
lonia, habitat de la gran prostituta y llena de lujuria y abomina-
ciones; y con su lujo desenfrenado se han enriquecido los nego-
ciantes del mundo. Esta ciudad manchada de sangre no tiene fu-
turo: /Ay de ti, la gran ciudad! Sera arrojada y desaparecerd pa-
ra siempre (cf. Ap 16,17 — 18,24). Resurge entonces una gran
ciudad diferente. Aparecida explica: El proyecto de Dios es ‘“la
Ciudad Santa, la nueva Jerusalén (...) la tienda de campana que
Dios ha instalado entre los hombres”. (Ap 21,2-3) No vi ningin
templo en la ciudad, pues el Serior Dios todopoderoso y su cordero
son su templo (Ap 21,22), pues no hay necesidad de un templo —
edificio y de una pastoral centrada en el culto en estos edificios
mediante sus ministros de culto. La gente se retine en sus casas,
en pequenas comunidades, para celebrar su fe y su vida. Apare-
cida entonces resalta: La Iglesia esta al servicio de la realizacién
de esta Ciudad Santa, a través de la proclamacién y vivencia de
la Palabra, de la celebracién de la Liturgia, de la comunion fra-
terna y del seruvicio, especialmente, a los mds pobres y a los que
mds sufren, y asi va transformando en Cristo como fermento del
Reino, la ciudad actual (DA 515-516).

o Por ltimo, la iglesia en sus inicios se formé en las grandes
ciudades de su tiempo y se sirvié de ellas para extenderse (DA
513). Aparecida hace referencia a la Iglesia primitiva en Jerusa-
1én donde las comunidades del seguimiento de Jesus acudian al
templo y (j!) se reunian en casas (cf. Hch 2,42-47). Esta vivencia
de “iglesias en casa”, realmente innovador, las fomenta el apéstol
Pablo y sus cartas dan testimonio de ello. En términos generales,
la pastoral urbana hoy en dia encuentra en contenido y método
en la misién paulina, su paradigma, para realizar con alegria y
valentia la evangelizacion de la ciudad actual (DA 513).
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2.1.2 Experiencias vitales y el encuentro con Dios

Una nueva pastoral urbana esta llamada a buscar y contemplar
al Dios de la vida en los ambientes urbanos (DA 514). Estos am-
bientes los encontramos en las casas y en las calles. Los vivimos
en sus diferentes expresiones por doquier: en ambientes juveni-
les de todas las indoles, en los lugares del trabajo, en los merca-
dos, en los centros de diversion, o donde sea.

Son ambientes muy distintos y, por eso, la vivencia divina
tiene expresiones distintas. Sin embargo, en comtn esta lo vital
de la existencia humana: donde arde la vida, ahi puede acontecer
algo divino, un encuentro con el Dios de la vida, siempre y cuan-
do haya una sensibilidad por este descubrimiento divino. Obvia-
mente, las experiencias vitales pueden ser ambiguas y llevar, por
ejemplo, al odio y no a la caridad que libera lo atado para que
crezca una vida mas compartida y plena. Por eso, la urbe requie-
re personas y células — comunidades (donde dos o tres estan re-
unidos en mi nombre..., Jests) experiencias de “vida — fe” pro-
fundas y solidarias. Encontrar a Dios amor en la urbe y fomentar
experiencias vivificantes con El, es fundamental para una nueva
pastoral realmente urbana.

Por la ruptura de la forma acostumbrada (y més bien rural)
de transmision de la fe mediante la socializacién de usos y cos-
tumbres, la Iglesia urbana debe cultivar y ampliar — diversificar:

o Una iniciacion en la vida cristiana con énfasis en fomentar y
acompanar un proceso de fe mas personal.

o Una sensibilizacion constante de los agentes eclesiales sobre
la presencia vivificante de Dios amor en los diversos ambientes
sociales y civiles y descubrirlo en sus multiples formas y signos
seculares.

o Una investigacion y reflexion teolégica sobre el “proyecto ur-
bano de Dios”; que no solamente haya antropologia y sociologia
urbanas sino también una teologia urbana con sus propios apor-
tes desde sus diferentes disciplinas como la Biblia, Cristologia,
Eclesiologia, Liturgia, Moral y otras mas.

o Una teologia urbana narrativa que invita a la gente a narrar
sus vivencias divinas, las recoge y comunica, sobre todo en gru-
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pos y comunidades, sea verbalmente o bien por medio de cantos y
simbolos, en una gran variedad creativa de celebraciones.

2.2 Afirmacioén histérica y su reto actual: Cinco llagas de
la Iglesia y cambio de paradigmas

Este marco teolégico pincelado de manera muy escueta y las
perspectivas que nos indican, forman la base para un cambio pa-
radigmatico eclesial frente al reto urbano. Sin embargo, habra
que abarcar elementos de un autodiagnéstico eclesial para iden-
tificar los paradigmas histéricos que han marcado la actuacién
eclesial en los tiempos pasados y, por obsoletos, exigen un cam-
bio de paradigmas.

2.2.1 El paradigmatico “caso Rosmini”

Antonio Rosmini!4 (1797 — 1855) fue una de los méas sobresalien-
tes filésofos y tedlogos italianos en la 1° mitad de siglo XIX. Su
obra que lo hizo famoso, se llama Las cinco llagas de la Iglesia.
Lo escribié por el grave estado en el que se encontraba enferma la
Iglesia de Dios y con el propésito de renovar y dar a la Iglesia un
nuevo impulso para emprender nuevos caminos. Segin Rosmini,
estas cinco llagas son:

1. La separacién entre el pueblo cristiano y el clero, por una cla-
se sacerdotal demasiado alejada del pueblo: los laicos también
son miembros del cuerpo de la Iglesia.

2. La insuficiente formacién cultural y espiritual del clero: la
Biblia debe ser el iinico gran texto de la instruccién popular y
eclesidstica.

3. La lucha por el poder del alto y bajo clero: cuando los obispos
se rodearon de un gran poder temporal, surgieron entonces las
discordias.

4. La participacién del pueblo en el nombramiento de los obis-
pos: el obispo sea un sacerdote sugerido por todos aquellos a los
que él tendrd que dirigir y sea por ellos conocido y querido.

14  Tnformacién basica sobre Antonio Rosmini, la encontramos en:
www.es.wikipedia.org. Ahi hay més referencias especificas.
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5. La riqueza de la Iglesia: la primera Iglesia era pobre pero, li-
bre y los bienes se ponian en comiin para atender a las necesida-
des de todos y cada uno.

El libro fue prohibido por el Santo Oficio en 1849 (bajo el Papa
Pio IX). Posteriormente, también otros pensamientos (40 tesis, sa-
cados de sus escritos) fueron condenados (bajo el Papa Leén XIII).
Rosmini y su obra fue callado por largos afios. Sin embargo, su ca-
so fue retomado en 2001 por el Dicasterio Doctrinal del Vaticano
(bajo el Card. Ratzinger). Rosmini, este sacerdote y “profeta humi-
llado” fue rehabilitado y, caso casi increible, fue beatificado en no-
viembre del 2007: 160 afios (j!) después de la condena de su libro.
Asi son los tiempos de conversién eclesial: preocupa (por la lenti-
tud) y da esperanza (si, se aprende, jpor fin!).

Estas llagas siguen abiertas y no habra Iglesia del futuro, sin
asumir la existencia de estas “llagas” y sanarlas. En cierta ma-
nera podemos identificar a estas llagas como una parte significa-
tiva de los “cambios de paradigma” mencionados y sentidos cada
vez con mas fuerza hoy en dia. Sin embargo, “del dicho al hecho
hay un largo trecho”. La transformacién de la actuacion eclesial
hacia una mayor insercion transformadora en la realidad urbana
ha sido (y sera) lenta y tortuosa. Constatamos por parte de los
responsables de la conduccién pastoral un actuar muchas veces
con poca claridad de rumbo y por parte de la gran mayoria del
clero y de los agentes laicos muchas resistencias: estan mas bien
encerrados y amoldados en su pastoral tradicional acostumbra-
da. Nos preocupan seriamente, asi lo dice Aparecida, actitudes de
miedo a la pastoral urbana; tendencias a encerrarse en los méto-
dos antiguos y de tomar una actitud de defensa ante la nueva cul-
tura, de sentimientos de impotencia ante las grandes dificultades
de las ciudades (DA 513). Por lo menos, oficialmente se confiesa
esta preocupacién y se da un respaldo claro hacia nuevas solu-
ciones: jesto ya es significativo!

2.2.2 Modelos eclesiales y de actuacion pastoral: paradig-
ma historico y el cambio necesario

Partiendo de lo anterior y considerando una diversidad de mati-
ces, distinguimos dos enfoques teologicos basicos que se visibili-
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zan de manera acentuada en las urbes, con sus subsiguientes
modelos de actuacién pastoral. Para caracterizarlos, podemos
acudir a una pregunta muy repetida y que suele tomarse por
evidente: ;La misién de la Iglesia es fundamentalmente religio-
sa?, y qué se entiende por eso?

o El modelo histoérico, en la légica de una Cristiandad, promue-
ve basicamente el conocimiento y la adoraciéon de Dios, y ésto se
realiza sobre todo en los actos de culto (oracién personal y cele-
braciones publicas que se pueden/deben prolongar en otras mani-
festaciones sagradas y/o confesionales (educacién "catélica", arte
sagrado, aceptacion de la autoridad de los obispos, etc.), centrada
en el clero y con el laicado como coadyuvante.

o Sin embargo, la misién que Jests vividé y nos confié a sus se-
guidores es fundamentalmente "amorosa": no se trata, primor-
dialmente, de cuidar y multiplicar los actos de culto, sino de
amarnos como €l nos ha amado, anunciar y realizar buenas noti-
cias a los pobres, liberar a los cautivos, atender a los asaltados en
el camino, dar de comer al hambriento. Claro que entre ambos en-
foques no deberia darse contradiccién, sino complementaciéon (y
asi sucede muchas veces). Pero si es fundamental ver a cual de
ellos le hemos de dar prioridad, cuél ocupa mayor jerarquia y cual
—dentro de su importancia innegable queda subordinado al otro.

Esta disyuntiva, muy sentida y sufrida en lo real de la pas-
toral, esta superada por lo menos al nivel doctrinal. Cito larga-
mente a Aparecida: Jesis estd presente en medio de una comu-
nidad viva en la fe y en el amor fraterno. Alli El cumple su pro-
mesa: “Donde estan dos o tres reunidos en mi nombre, alli estoy
yo en medio de ellos”. Esta en todos los discipulos que procuran
hacer suya la existencia de Jesus, vida escondida en la suya.
Esta en los que dan testimonio de lucha por la justicia, por la
paz y por el bien comtn. Esta en todos los acontecimientos de la
vida de nuestros pueblos, que nos invitan a buscar un mundo
mas justo y mas fraterno. Esta en toda realidad humana, cuyos
limites a veces nos duelen y agobian (256). También lo encon-
tramos de un modo especial en los pobres, afligidos y enfermos,
que reclaman nuestro compromiso y nos dan testimonio de fe.
iCuantas veces los pobres y los que sufren realmente nos evan-
gelizan! (257).
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Esta muy clara la postura; en lo que tengo dudas es, si lo expresa-
do asi ya estd asumido conscientemente entre la clase directiva y
operativa de la institucién eclesiastica. Sin embargo, lo proclama-
do nos da el respaldo para disefiar y probar concreciones y, desde
ahi, trabajar sobre las resistencias y fomentar alianzas a favor de
los cambios: jEl testimonio de la viabilidad! El “cambio de para-
digma” incluye un creciente consenso cientifico sobre un marco o
perspectiva bajo la cual se analiza un problema toral y, al identifi-
carlo adecuadamente, se encuentran ya inicialmente caminos de
soluciéon (cf. nota de pie 6). Estamos exactamente en esto.

2.3 “Problemas torales estructurales” y los cambios por
légica, presion contextual y desde abajo

Las mencionadas “cinco llagas de la iglesia” y la disyuntiva
(aunque superada) de comprension de la mision eclesial nos dan
una plataforma para abarcar algunos problemas torales estruc-
turales que exigen cambios de paradigma. Me concentro en los
siguientes tres:

2.3.1 La urgente desclericalizacion: iglesia en las manos
de la gente

La gente comin y corriente, incluyendo la gran mayoria de las y
los laicos colaborando en una parroquia, identifican generalmen-
te a la “iglesia” con sus dirigentes que son el clero (obispos y cu-
ras), con sus servicios, sobre todo, de culto (por eso y con mucha
légica se llaman por ley “ministros de culto”) y con los edificios
para celebrarlo (templos y capillas, llamados generalmente “igle-
sia”). Es un paradigma histérico muy interiorizado universal-
mente y legitimado asi por el Derecho Canénico vigentels: Por
institucién divina, entre los fieles hay en la Iglesia ministros sa-
grados, que en el derecho se denominan clérigos; los demds se
llaman laicos. Es decir, el 99.9 % del pueblo de Dios son jlos de-
mds y esto por institucién divina! No hay un ejemplo maés claro
de la sacralizacién del poder institucional.

15 CIC 207, 1.
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Ahora este “modelo” se encuentra en una crisis severa. Las
causas son sobre todo una crisis de vocaciones (el crecimiento
popular es mayor que el nimero de vocaciones que asumen este
camino, también por las condiciones como el celibato) y la cre-
ciente necesidad de contar con més gente preparada para res-
ponder con recursos humanos adecuados a los nuevos paradig-
mas del reto urbano. Los ntimeros son claros: existe un cura en
parroquias urbanas para 20 a 30 mil catdlicos (y les rebasa ya la
pura demanda de servicios de culto), mientras una comunidad
neopentecostal (los “evangélicos”) cuenta con un pastor para 200
«a 300 fieles. Y, ademaés, ;jestos pocos clérigos deben ser promoto-
res de la evangelizacion, de obras soclales, de interlocucién con
otros actores de una realidad cada vez méas compleja? jImposible!
Hay que repensar!® y reordenar los ministerios y servicios de la
iglesia y reorganizarse.

No hay de otra: la Iglesia urbana del futuro est4 en las manos
de la gente o no habra ahi un futuro de y para la Iglesia.

2.3.2 La urgente descentralizaciéon: la parroquia como red
de multiples pequefias comunidades

En severa crisis se encuentra también el paradigma parroquia,
entendida como el templo y sus servicios “cerca de las casas de la
gente” = “para — oiria”. Ya no esti cerca de la gente, si son 20 a
30 mil fieles en conjuntos urbanos. Su concepto como “nivel base”
de los tres niveles de gobierno eclesial (parroquia, diécesis, Vati-
cano), esta rebasado plenamente.

16 Para esto, un giro clave lo dio ya hace 45 aiios el Concilio Vaticano II, al deci-
dir el orden de la estructuracién del documento clave Lumen Gentium, sobre la
identidad y misién de la iglesia misma. Pese a muchas resistencias, se puso
como capitulo segundo El Pueblo de Dios y en el tercer lugar la Constitucién Je-
rarquica de la Iglesia. Vale citar lo siguiente: En todo tiempo y en todo pueblo es
grato a Dios quien le teme y practica la justicia. Quienes creen en Cristo pasan a
constituir un linaje escogido, sacerdocio regio que ahora es pueblo de Dios. La
condicion de este pueblo es la dignidad y la libertad de los hijos de Dios. Tiene
por ley el nuevo mandato de amar. Y tiene como fin el dilatar mds y mas el reino
de Dios (LG 9). Sin embargo, ahi est4 el choque con el Derecho Canénico, que
en la praxis se le da importancia superior sobre la Biblia y el Concilio.
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Esto reconoce claramente el propio magisterio eclesial: Parti-
cularmente en el mundo urbano se plantea la creacién de nuevas
estructuras pastorales, nos estd exigiendo imaginacion y creativi-
dad (DAP 173). Sentimos la urgencia de que los agentes de pasto-
ral se esfuercen en desarrollar: una sectorizacién de las parro-
quias en unidades mds pequenias que permitan la cercania y un
servicio mds eficaz (DAP 518, c), una descentralizacién de los
servicios eclesiales de modo que sean muchos mds los agentes de
pastoral que se integren a esta mision, teniendo en cuenta las ca-
tegorias profesionales (DAP 518, n).

Por lo anterior, una pastoral encarnada en la realidad urbana
debe proponerse la creacién de un “piso base” por debajo del nivel
parroquial: todo lo posible en las manos de la gente (sujeto ecle-
sial). Lo que no se puede vivenciar “en sitio” (en las casas de la
gente), se realiza a nivel parroquial (en el templo y sus salones),
transformando asi la actual parroquia en el segundo nivel ecle-
sial, una red de estas células y pequefias comunidades y servido-
ra de animacién, formacién y coordinacién-articulacion.

No hay de otro: la Iglesia urbana del futuro crea un “nuevo”
nivel base de multiples pequefias comunidades y lo respaldara
con los recursos necesarios o no habra ahi un futuro de la iglesia.

2.3.3 La urgente desterritorializacion: hacia presencia mi-
sionera en sectores y ambientes urbanos

El modelo histérico de la parroquia territorial se encuentra tam-
bién en crisis por su fijacién en “su territorio” como légica de
drea feudal y casi — monop6élico para los servicios eclesiales, pri-
mordialmente sacramentales (y por eso necesitados para su ad-
ministracién de un clérigo). Por eso, todos son igualmente “fieles”
que acuden al culto y sus ceremonias (;para qué distinguirlos se-
gin sus distintas realidades?) y, al solicitar un servicio sacra-
mental, son “clientes sin distincién” que deben cumplir los requi-
sitos. Otro tipo de atencién no tiene prioridad. Por eso, esta fija-
cién territorial tiene grandes dificultades para comprender la
complejidad sectorial y sus dinamismos propios.

Hay que subrayar otra vez: la vida real en la urbe es compleja
(y no uniforme) conformada por multiples sectores y ambientes
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humanos (sujetos de su vida sociocultural) y llena de desigualdad
y su subsiguiente conflictividad y luchas de toda indole. Dios
habita en la vida social y civil y, al compartir ahi esta vida, se
les abrieron los ojos y lo reconocieron (Lc 24, 31). Los agentes
eclesiales (laicas y laicos, religiosas y religiosos, didconos y pres-
biteros), al aprender a ser discipulos misioneros de Jesus, deben
superar la fijacién intraeclesial —con su tipica pastoral parro-
quial territorial- y transitar hacia a lo social y lo civil, y compar-
tir ahi con congruencia y honestidad esta vida, ser evangelizados
por esta realidad y por el Sefior presente en ella y, asi converti-
dos, ponerse en camino a la gran ciudad, evangelizando con nue-
vo fervor y métodos. A su vez, estos agentes deben descubrir y
animar a la gente honesta, madura y con liderzazo natural en
medio de los sectores y ambientes a dar testimonio de vida y
hacer visible los valores del Reino, pues, primordialmente esta
gente es y sera la levadura que humaniza y transforma.

No hay de otra, la Iglesia urbana del futuro dara primordial-
mente fruto en los multiples sectores y ambientes humanos y por
medio de su propia gente ahi; si no, no habra ahi un futuro de la
Iglesia.

3. ACTUAR - A DISENAR CAMINOS DEL NUEVO PARA-
DIGMA PASTORAL URBANA

Entra en la ciudad y alli te dirdn lo que debes hacer, asi hablo
Dios a Saulo, el fervoroso perseguidor de lo nuevo y de los cam-
bios implicitos impulsados por las comunidades cristianas (Hch
9,6). Al entrar en la ciudad y experimentar ahi la vida distinta de
una comunidad cristiana, vivencié una conversion profunda y se le
cambiaron todos sus paradigmas acostumbrados. Hoy en dia,
nuestra Iglesia, sus miembros y agentes, necesitan una conversién
profunda. Si esto no acontece y si no se pone toda la atencién y las
condiciones para facilitarlo, no habra una Iglesia urbana del futu-
ro. Cito largamente a Aparecida: La vocacién y el compromiso de
ser hoy discipulos y misioneros de Jesucristo, requieren una clara y
decidida opcién por la formacion de los miembros de nuestras co-
munidades, para todos los bautizados, cualquiera sea la funcion
que desarrollen en la Iglesia (DA 276); esto incluye formar a los
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discipulos en una espiritualidad de la accién misionera. No es una
experiencia que se limita a los espacios privados de la devocién, si-
no que busca penetrarlo todo con su fuego y su vida. Ese ardor que
proviene del Espiritu se expresa en el trabajo, en el didlogo, en el
servicio, en la mision cotidiana (DA 284).

En los dltimos 15 afos, en diferentes macro-urbes de América
Latina se han desarrollado procesos innovadores de pastoral ur-
bana, centrados en descubrir al Dios Vivo en los acontecimientos
cotidianos y a los sujetos de estas experiencias, a la vivencia pas-
cual en “células de vida compartida” o bien en “iglesias de casa”,
a la diversificacién de esta base en sectores y ambientes, entre
otros. Todo esto ha implicado repensar y reestructurar la conoci-
da "pastoral tipica" centrada en la parroquia territorial y clero-
centrista (como modelo rural de cristiandad) y abrirse hacia una
propuesta evangelizadora integral, innovadora, encarnada y mi-
sionera desde y con multiples sujetos. Esto ya se practica y la
pastoral urbana esta ya desde afios en camino. Mientras tanto,
se habla cada vez méas de la pastoral urbana como nuevo para-
digma de pastoral; si un 70% de la poblacién ya vive en la reali-
dad urbana y suburbana, obviamente, un 70% de toda la pasto-
ral debe tener un rostro urbano. Indicamos cuatro opciones cla-
ves para avanzar en este camino. Lo hago de manera escueta
por que mucho ya esta indicado en los argumentos anteriores.

3.1 Opcién por una labor evangelizadora integral: todas y
todos discipulos misioneros

La labor pastoral, en sus diferentes niveles territoriales y secto-
riales — ambientales y mediante sus diferentes areas fundamen-
tales y especificas ha de integrar de alguna manera tres dimen-
siones: la diakonia - praxis (vivencia practica del amor y la justi-
cia, personal y social), el kerigma - catequesis (anuncio y conoci-
miento expreso de Jesus, de su vida y mensaje) y la liturgia (ce-
lebracién comunitaria "sacramental y parasacramental”, que in-
cluye lo comunitario-eclesial). Si no se busca integrar estas tres
dimensiones, no se puede hablar propiamente de "evangeliza-
cién". Obviamente, la columna vertebral de esta integracién es
la admiracién por la persona de Jesus. Su llamada y su mirada
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de amor buscan una respuesta consciente y libre de lo mds intimo
de corazon (...) En el seguimiento de Jesucristo aprendemos y
practicamos las bienaventuranzas del Reino (DA 136 y 139).

Esta integracion se debe realizar primordialmente en las per-
sonas mismas: al madurar, ser amorosamente justos y solidarios
(vivencia y testimonio de Dios amor); al crecer, ser discipulo mi-
sionero de Jesus, y al celebrar, en gratitud, este misterio de nues-
tra fe. Todo esto en una encarnacién — inculturacion adecuada y
con la intencion expresa de que los destinatarios de la labor evan-
gelizadora no se reduzcan a ser receptores, sino que se vayan con-
virtiendo en sujetos; tanto las personas como los grupos.

Esta experiencia personal, a su vez, es y debe ser una viven-
cia compartida: La fe nos libera del aislamiento del yo, porque
nos lleva a la comunién. Esto significa que una dimension consti-
tutiva del acontecimiento cristiano es la pertenencia a una comu-
nidad concreta en la que podamos vivir una experiencia perma-
nente de discipulado (DA 156). Esta “comunidad concreta” no
puede ser ya la gran parroquia urbana con sus hasta 30 mil “fie-
les”; deben ser pequefios grupos, células, “dos o tres reunidos en
su nombre”, que se reiinen en casas: comunidades de base.

Y por ultimo y de manera prioritaria e integral, las personas
y comunidades de discipulos deben ser desde el inicio misioneras.
La mision eclesial en la urbe, hoy en dia, no puede ser ninguna
otra que la misién de Jestis misma. Al inicio de su vida publica lo
asumid asi: para anunciar la buena nueva a los pobres, a pro-
clamar la liberacion a los cautivos; a dar la vista a los ciegos, a
liberar a los oprimidos y a proclamar un ano de gracia del Senior
(Lc 4, 8-19). Y lo puso en préactica. Obviamente, vivimos en otro
contexto, sin embargo, en la esencia ya tenemos en El este cami-
no. La identidad y misién cristiana y eclesial asume, por autode-
finicién, la opcién preferencial y evangélica por los pobres y su
dimensién misionera. En las partes anteriores hemos dado algu-
nas pautas sobre esto.

3.2 Opcion por “Iglesias en casa”: la (re-) creacion de un
nivel base eclesial

La estructuracion eclesial con légica territorial (parroquia) sigue
vigente, aunque necesita innovadoras visiones y formas organi-
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zativas. Aparecida indica la necesidad de una sectorizacién de las
parroquias en unidades mds pequefias que permitan la cercania y
un servicio mds eficaz (518,c) que, como consecuencia, transforme
a las parroquias cada vez mds en comunidades de comunidades
(517,e). Esto incluye, a su vez, una descentralizaciéon de los serui-
cios eclesiales de modo que sean muchos mds los agentes de pas-
toral que se integren a esta mision, teniendo en cuenta las catego-
rias profesionales (518,m), estrategias para llegar a los lugares
cerrados de las ciudades como urbanizaciones, condominios, to-
rres residenciales (5618,h).

Inspirandonos en las experiencias de la Iglesia primitiva,
hemos empezado a usar el término “iglesias de casa”, como ex-
presién genérica de la mencionada amplia gama de grupos — co-
munidades pequefias que se reunen en casas. Si bien no tienen
todas las caracteristicas de "la Iglesia de casa" como vivencia ba-
sica de la Iglesia primitiva, poseen al menos las fundamentales.
Se reinen en casa: en una vivienda del vecindario y con miem-
bros de varias familias. Son coordinadas por un equipo de ani-
macién o bien un(a) responsable del mismo grupo. Tratan de
formar una hermandad de iguales, una comunidad, que compar-
te tristezas y angustias, esperanzas y alegrias de la vida cotidia-
na de cada uno, de sus familias, de su trabajo y de los aconteci-
miento en el mundo, que escucha la Palabra de Dios y la medita,
que celebra su fe en Jesucristo con signos litdrgicos como mo-
mento importante y que asume conscientemente un compromiso
misionero (eclesial y/o social — civil) en su propio ambiente y/o
barrio — colonia.

Obviamente, hay una amplia gama de tipos de estas iglesias
de casa, que van desde grupos de religiosidad popular, de cate-
quesis familiar y en torno a un enfermo, hasta equipos de ani-
macién en unidades habitacionales, de comunidades eclesiales de
base y de un sector humano como indigenas, obreros o profesio-
nistas. La promocién del mayor nimero posible de estos u otros
tipos de iglesias de casa dentro del territorio parroquial, implica
una reorientacién a fondo de la parroquia misma.

Esta opcién necesita una buena capacidad pedagodgica. Las
iglesias de casa nacen asi, tal cual y necesitan un proceso de
acompafiamiento en el sentido de no dominar, sino hacer crecer
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al grupo — comunidad ‘Iglesia de casa’ como sujeto autogestivo,
cada vez mas evangelizado y evangelizando. Eso implica elaborar
y poner en practica un sistema de formacién de asesores — acom-
panantes.

3.3 Opcién por pastorales sectoriales: sujetos cristianos
en lo social y civil

Un camino clave para revitalizar la presencia evangelizadora
eclesial en la urbe, es desplazar la vida de la Iglesia—templo a la
de ser levadura cristiana en lo social y civil. Una urbe es un con-
junto complejo de sectores humanos cuyas relaciones sociales se
articulan cada vez mas en torno a lo laboral o al A&mbito del es-
parcimiento (clubes de toda indole). La relacién con lo territorial
social (vivienda propia y su colonia) y con la oferta eclesial terri-
torial (parroquia) disminuye cada vez més para personas y fami-
lias. Por eso, la conformacién de nicleos o células de inspiracién
cristiana, con articulacion eclesial en medio de los miltiples sec-
tores humanos y formados por gente lider de ellos mismos, es
fundamental para una evangelizacién encarnada y misionera.
Aparecida insiste: Recomendamos una nueva pastoral urbana
que sea capaz de atender a las variadas y complejas categorias
sociales, econémicas, politicas y culturales: élites, clase media,
pobres; responder a las diferentes actividades propias de la ciu-
dad: trabajo, ocio, deportes, turismo, arte; brindar atencién al
mundo del sufrimiento urbano, es decir, que cuide de los caidos a
lo largo del camino (DA 517).

Como ejemplo sirva el siguiente listado: pastoral laboral (en
general, incluyendo la amplia gama de profesionistas) y pastoral
obrera (diferencias segtin fibricas), pastoral con indigenas (et-
nias— comunidades) en la ciudad, pastoral penitenciaria (inclu-
yendo a familiares de reclusos y custodios y sus familias), aten-
ciéon a “chavos banda” y otras expresiones de juventudes urba-
nas, iniciativas de apoyo a personas (sobre todo nifias y nifos)
que viven en la calle, grupos de apoyo y/o autoayuda de la mujer
(en su amplia diversificacién, desde trabajadoras domésticas y
vendedoras ambulantes —por ejemplo, en el metro— hasta muje-
res maltratadas o en contexto de prostitucion), pastoral en mer-
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cados publicos, pastoral de derechos humanos y grupos de defen-
sores populares y cristianos comprometidos en las luchas popu-
lares, comunidades de equipos docentes, pastoral universitaria,
centros civiles de apoyo a procesos pastorales, grupos y organiza-
cién ecolédgicas, grupos de oracién y de discernimiento espiritual
de miembros de organizaciones civiles y muchos otros mas.

Por lo anterior, ha llegado la hora de optar por crear y/o con-
solidar estructuras pastorales no territoriales, es decir, sectoria-
les—ambientales y esto a diferentes niveles de ciudad. Esta op-
cién incluye liberar decisivamente recursos humanos, financieros
y logisticos para poder dar atencién pastoral desde el mundo del
sufrimiento humano y las diferentes categorias profesionales has-
ta una mayor presencia en los centros de opinién y decision de la
ciudad (cf. DA). Hay experiencias y recursos en lo penitenciario,
en lo hospitalario y en los colegios y universidades. Urge desarro-
llar algo comparable en lo laboral-obrero, con profesionistas, con
migrantes e indigenas en la urbe, con personas de capacidades
diferentes, personas que viven en la calle, con artistas y ambien-
talistas y con muchos otros sectores y ambientes mas.

3.4 Opcidén por una pastoral de conjunto: organica y con
innovadoras formas organizativas

Lo dicho quedara como voluntarismo — ideario, si no se articula
todo un conjunto subsidiario para impulsar, acompafar y poder
sostener lo expresado anteriormente segin los diferentes nive-
les y Aambitos de servicio y misién eclesial. Por un lado, conta-
mos con la estructura territorial clasica: la parroquia como co-
munidad de multiples comunidades, el decanato como ayuda
mutua interparroquial y las zonas pastorales de una gran urbe
como instancias de servicio. Por el otro, deberiamos contar con
niveles estructurales de fomento, acompafiamiento, articulacién
y servicios (personales y materiales) de pastorales sectoriales y
ambientales. Todo este conjunto necesita una claridad estraté-
gica con metas, pasos, responsables y recursos asignados, arti-
culando una pastoral organica.

Lo anterior contiene consecuencias también y sobre todo para
la planificacién pastoral diocesana. Casi todas las dibcesis cuen-
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tan, por lo menos, con dos realidades: con una parte rural y una
parte urbana. Actualmente y aunque contando con diferentes
realidades, la planeacién diocesana llega a lineas generales para
todas las parroquias y pastorales, sin distinguir lo rural y lo ur-
bano y, en consecuencia, sin distinguir las exigencias y las tareas
especificas de lo diferente. No hay de otra, cada gran urbe nece-
sita su propio plan de pastoral para esta urbe (obviamente con
orientacion a las directrices del plan general diocesano) y su pro-
pia estructura de articulacién (asamblea, consejo, comisiones,
equipos de trabajo-promocién, etc. a nivel de la ciudad), de con-
duccién (Vicario Episcopal, etc., para esta ciudad) y de propios
equipos de asesoria — acompafiamiento.

3.5 Juntos para humanizar a la ciudad: las alianzas y co-
laboraciones necesarias

En una gran urbe la Iglesia catélica es solamente un actor entre
otros mas. Ya desde hace tiempo ni somos ni podemos presen-
tarnos como la fuerza hegemoénica en la construccién de la cultu-
ra y la politica que marca el desarrollo urbano. Somos parte de
un conjunto mas grande. Esto lo llaman los estudiosos, segin el
concepto que manejan, creciente secularizacion, laicidad de la so-
ciedad, pluralismo democratico o como sea. Lo que la realidad
urbana exige a la Iglesia catdlica es la aceptacién propositiva de
esta realidad y su aporte propio para humanizar la ciudad en ar-
ticulacion y complementacién con otros sectores y actores, respe-
tando las reglas democraticas de una convivencia civica. Asu-
miendo lo anterior, se vislumbran cuatro tareas-ejes estratégicos
de suma importancia.

3.5.1 La tarea ecuménica e interreligiosa

Queramos o no, una urbe es de manera creciente una realidad
plurirreligiosa. Debemos aprender a cultivar la convivencia ecu-
ménica y el dialogo interreligioso.La relacién con los hermanos y
hermanas bautizados de otras iglesias y comunidades eclesiales es
un camino irrenunciable para el discipulo y misionero, pues la fal-
ta de unidad representa un escandalo, un pecado y un atraso del
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cumplimiento del deseo de Cristo (DAP 243). El didlogo interreli-
gloso, ademds de su cardcter teolégico, tiene un especial significado
en la construccion de la nueva humanidad: abre caminos inéditos
de testimonio cristiano, promueve la libertad y dignidad de los
pueblos, estimula la colaboracién por el bien comiin (DA 255).

El plan pastoral y la estructura eclesial urbana deben con-
templar esta tarea y contar con responsables y lineas pastorales
concretas.

3.5.2 La tarea de vinculacién con la sociedad civil

La urbe es laboratorio del surgimiento y de la actuacion de un
gran numero de iniciativas civiles, de grupos, organizaciones y
movimientos que, de manera genérica, hoy en dia se llama socie-
dad civil. Su desempefio parte normalmente de incongruencias
sufridas en el conjunto social—civil y de la autoorganizacién para
dar una respuesta—lucha colectiva en la superacién del dolor so-
cial sentido. Una parte significativa de este conjunto tiene sus
antecedentes en procesos eclesiales y muchos dirigentes se han
formado en CEB, en grupos de la pastoral social, como catequis-
tas y/o en movimientos apostdlicos. El1 ambiente parroquial mu-
chas veces ha sido bastante asfixiante para liderazgos naturales
y, por eso, han dejado lo parroquial y se han involucrado en pro-
cesos civiles. Esto no es algo para lamentarse, sino que es tam-
bién, sobre todo, un aporte importante de inspiracion cristiana
para humanizar al conjunto urbano: Queremos llamar al sentido
de responsabilidad de los laicos para que estén presentes en la
vida publica, y mds en concreto “en la formacion de los consensos
necesarios y en la oposicién contra las injusticias” (DA 508).

En este conjunto de organizaciones civiles se puede encontrar
un nimero significativo de colaboradores externos para calificar
el trabajo pastoral y aliados para la promocion humana integral.

3.5.3 La tarea de interlocucion con los sectores economi-
cos, académicos y culturales

Una gran urbe estd marcada por sectores de influencia significa-
tiva en la conformacién de la cultura y la politica que marcan el
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desarrollo urbano. El Documento de Aparecida constata una no-
table ausencia en el ambito politico, comunicativo y universitario
y se compromete: queremos acompanar a los constructores de la
sociedad. La opcion preferencial por los pobres, de raiz evangéli-
ca, exige una atencion pastoral atenta a ellos (508). Este “acom-
panar” y esta “atencién pastoral” debe ser primordialmente un
escuchar y dialogar.

En consecuencia, la iglesia urbana necesita consejos de aseso-
res de estos sectores y encuentros—diilogos de forma continua,
orientados a la elaboracion y ejecucién de una agenda colectiva
con aportes especificos que mejoren la calidad de la vida urbana.

3.5.4 La tarea de participar en la consitruccion y ejecucion
de politicas publicas

Las politicas de desarrollo urbano estan todavia muy marcadas
por programas gubernamentales y éstos por su sesgo partidario.
Por eso, en la dltima década ha crecido la demanda de crear y
ejecutar politicas que sean publicas, es decir, el resultado de la
construccion de un amplio consenso entre los diferentes sectores y
actores preocupados por el bien comun de la propia ciudad. La
agenda es seria y amplia y abarca los rostros sufrientes que nos
duelen: personas que viven en la calle, adictos dependientes, mi-
grantes, etc. (DAP 407ss), la (in-) seguridad publica, oportunida-
des educativas y profesionales, sobre todo para las juventudes, la
proteccion del medio ambiente, los sistemas de atenciéon a la sa-
lud y el sistema de pensiones para la tercera edad, el desarrollo
de vivienda y de espacios publicos, entre muchas otras preocupa-
ciones mas. La Iglesia forma parte significativa de este conjunto
de actores y debe participar con su propia personalidad en esta
construcciéon del bien comun.

Aqui también se necesita una claridad interna y gente con
capacidad de interlocuciéon en la construccién y ejecucién de esta
agenda. Un plan de pastoral urbana debe contemplar esta tarea,
asignar responsables y dotarles con facultades y recursos.

CONCLUSION

La Iglesia Latinoamericana convoca a una Misién Continental
que buscard poner a la Iglesia en estado permanente de misién
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(DA 551). Esta no puede ser una iniciativa que se organiza “des-
de arriba”; debe partir “desde abajo”: desde y con la gente disci-
pula misionera en sus casas y en sus ambientes eclesiales y, so-
bre todo, sociales, laborales y civiles. Tampoco puede orientarse
hacia una reconquista espiritual de la influencia perdida en la
sociedad y con el deseo (subconsciente o consciente) de mantener
un sociedad dominantemente catdlica; la cristiandad ya se acabd
desde hace mucho tiempo.

El futuro de nuestra Iglesia, nos lo jugamos en las urbes. Y si
nos convertimos, todas y todos, cambiando muchos paradigmas
internalizados y petrificados por los que exige el actual “cambio
de época” y que ha asumido el magisterio eclesial en AL, jsi,
nuestra Iglesia tiene futuro!
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(Esta frase de Vita Consecrata nos asegura la supervivencia?
Yo pienso que no ... es un buen deseo, pero no debe impedir que
veamos con realismo la realidad. Es posible también que surjan
otras formas de vida consagrada (ya estian surgiendo), pero esto
no garantiza a ninguna congregacion u orden el seguir existiendo
como es actualmente...

En ocasiones cuando hablamos del futuro de la vida religiosa
da la impresion que no queremos ver con objetividad y realismo
el presente, o queremos proyectarnos solamente hacia el futuro,
sin tomar en cuenta que los retos del presente ponen en entredi-
cho el futuro. Pero también muchas veces los mismos religiosos y
religiosas matamos nuestra esperanza y la capacidad de superar
crisis de crecimiento, de transformacién, de purificacién, que-
dandonos en actitudes pesimistas y negativas.

Ante las crisis de vocaciones, el envejecimiento de los miem-
bros, la no significatividad de nuestro estilo de vida para las nue-
vas generaciones y el desconocimiento de nuestros carismas y de
nuestra vocacion especifica por parte de la institucién eclesial, la
primera tentacién que hay que vencer es la de encerrarnos en
nosotros y nosotras mismas para autoconservarnos y el perder la
esperanza, haciéndola depender de nuestros esfuerzos o logros y
no de Aquel que nos llama, que es la centralidad de nuestra vida
y quien puede guiarnos para optar en cada momento por lo que
sea mas conforme a su llamado y a su Reino.

Por esto, el primer reto para la vida religiosa en el presente,
si quiere tener futuro es el descentrarse; “Ensanchar el espacio
de nuestra tienda”... Avanzar sobre las aguas de un mar picado
con una unica certeza: “Sé en quien he puesto mi confianza”... y
para esto como dicen Isaias y Pablo: No se acuerden de las cosas
pasadas, no piensen en las cosas antiguas. Miren, voy a hacer al-
£o nuevo, ya esta brotando, jno lo notan?2.

Olvidando lo que he dejado atrds, me lanzo de lleno para con-
seguir lo que estd delante ... ...Fijos los ojos en Jestis, sigo mi ca-
rrera...3.

2 Isaias 49,19-20.
3Fil 3, 13
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Para la vida religiosa es tiempo de enfrentar los nuevos de-
safios que se presentan a su “ser” y a su “que-hacer”, confiada en
el “no teman, soy Yo”, despojada de seguridades, avanzando en la
fe y en la noche oscura, con alegria y esperanza, caminando junto
con el pueblo de Dios. Si desaparecemos en el futuro, valdra la
pena desaparecer dando la vida hasta el Gltimo momento en se-
guimienyo de Jesucristo y por su Reino, para que nuestros pue-
blos en El tengan vida. El nos precedera en’ Galilea, si somos ca-
paces de partir, de dejar los odres viejos, de transformar las for-
mas antiguas, fijos los ojos solamente en el Sefior “como si vié-
ramos al invisible™.

Como Vida Religiosa vivimos hoy, junto con toda la humani-
dad, un cambio de época, un cambio de paradigma cultural, no sa-
bemos exactamente hacia dénde vamos y cual es el mejor camino,
no tenemos respuestas hechas, se acabaron ya los tiempos en que
bastaba conocer reglas y constituciones para tener claro el camino.
Hoy hacemos ensayos, intentos, experimentamos, en un esfuerzo
de “fidelidad creativa”, que toca nuestro SER y nuestro QUE-
HACER. Una fidelidad que no debe perder de vista al Unico que
es “Camino, verdad y vida”, una fidelidad que nace de una expe-
riencia profunda: Dios quiere “que tengamos vida y vida en abun-
dancia”. Nuestra pasién por El est4 al servicio de la vida, y debe
generar frutos de vida que sean visibles y reales por la humaniza-
cion y transformacion de la sociedad y de la creacién. Es el mo-
mento de avanzar en la fe, en la esperanza y en el amor.5

Nuestra vida religiosa se inscribe hoy y se inscribird manana
en un mundo diferente del que vivieron nuestros fundadores y
fundadoras, inclusive en un mundo diferente del que existia en
el momento que hicimos opcién por esta vida muchos de los que
hoy somos religiosos y religiosas y en una iglesia diferente y si-
tuada diferentemente respecto de este mundo y en esta América
Latina y del Caribe que hace 20 afios.

4 Heb 11, 27

5 Rom 8, 25-26 Pero si esperamos lo que no vemos estamos aguardando con
perseverancia.

1Co 13, 1-13 ... si no tengo amor, nada soy ... el amor todo lo disculpa, todo lo
cree, todo lo espera, todo lo soporta ... El amor nunca pasara.
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Es urgente por tanto, que nosotros y nosotras, nos situemos
desde la esencia del carisma recibido, desde la intuicién fundante
original, pero en la realidad actual, en un proceso de constante
evolucién y transformemos las expresiones actuales de nuestra
vida religiosa: nuestros votos, nuestra vida comunitaria, nues-
tras presencias desde y junto con los excluidos/as y sobrantes del
mundo; con la misma capacidad de discernimiento, de riesgo que
tuvieron nuestros/as fundadores/as, sin apegarnos a formas co-
nocidas o a esquemas tradicionales; esta es la exigencia de una
fidelidad creativa.

La Pasién por Dios y la pasién por la Humanidad, estan uni-
das intimamente sin hacer distingos, sin decir, primero y des-
pués. No se puede vivir un verdadero apasionamiento por Dios,
sin apasionarnos por la humanidad y de igual manera, el apa-
sionamiento por la humanidad herida, fragmentada, miserable,
nos lleva inevitablemente a Dios como tnico absoluto, Dios ma-
yor, en su pasién y en su kénosis. La humanizacién verdadera
nos acerca y nos revela més a Dios. Este apasionamiento nos lle-
vara a la diversidad de nuevas expresiones de vida y de servicio
en dialogo inter-eclesial e inter-congregacional, dinamismo y ri-
queza que haga desaparecer la uniformidad que por afos ha
afectado la vida religiosa. La verdadera comunién, no se basa en
la uniformidad, sino en la aceptacién de la diferencia y en la
complementariedad. Esto supone tensiones, conflictos, dialogos,
reconciliacién, esfuerzos permanentes para recibir el don de la
comunién en la diversidad, potenciando lo mejor de cada perso-
na, de cada carisma.

1. CLARIFICAR NUESTRA IDENTIDAD

Nuestra identidad se define por lo que somos y no solamente por
lo que hacemos. Mucho de lo que hacemos, puede hacerlo cual-
quier persona sin necesidad de ser religiosa o religioso. La prepa-
racion académica es necesaria, la formacién profesional, espiri-
tual, humana, es fundamental pero no es esto lo que nos define in-
timamente. Nuestra identidad profunda es lo que somos, es el
fuego que nos habita, quién es la razén de nuestra esperanza, lo
que habla del sentido de nuestra vida a los deméas. Nuestra vida
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tiene que expresar alegremente sin palabras, por su dinamismo y
su gozo, por su libertad y su radicalidad que el Dios de Jesucristo
llena nuestra existencia, que solamente El, es nuestro absoluto.

2. CONCIENCIA DE NUESTRA VULNERABILIDAD

Todas y todos somos mas fragiles, las personalidades se constru-
yen con mayor dificultad en una sociedad méas fragmentada y vio-
lenta, mas globalizada, con menos “certezas” y “seguridades”,
nuestras identidades traen heridas y dolores que provocan resen-
timientos, reacciones desproporcionadas, relaciones inadecuadas.

Nuestras maduraciones afectivas, sexuales, emotivas requie-
ren de tiempos largos y procesuales que permitan que cada per-
sona encuentre herramientas para manejar en las diferentes
etapas de la vida, las cicatrices que dejan estas heridas y que es-
taran presentes siempre.

La imagen de un estado y una vida “perfecta”, fuerte, frente a
todo tipo de tentaciones, reservada, secreta, en la que los proce-
sos y crisis de los o las demés no se conocian, es del pasado. Hoy
todo se vive mas abiertamente, se comunica, hay mucha interco-
nexién y al mismo tiempo hay mas soledad en los procesos, hay
mas confusién y dificultad para expresar los sentimientos, para
ser acompafiados/as y acompafantes.

No parece que los primeros discipulos y discipulas, hayan lle-
gado a Jests con menos heridas, con auto-estima més sélida, o
con personalidades perfectamente definidas. Esta es la historia
de la humanidad y asi seguira siendo, por eso hay que seguir
caminando, conscientes de nuestra vulnerabilidad, sin esperar a
dejar de serlo para avanzar.

Este es nuestro tiempo, el Ginico que tenemos para vivir ple-
namente nuestra relaciéon con Dios y para servir.a nuestros pue-
blos; esto es lo inico que podemos ofrecer a nuestro mundo: la
esperanza en el crucificado que es el Resucitado. Es el tiempo de
Dios, es un “kairés”, tiempo de gracia. Hoy, aqui y ahora Dios si-
gue amando a la humanidad y sigue haciendo redencién con y a
través de la misma humanidad. Nuestro anuncio es hacer pre-
sente la compasién y la misericordia apasionada de Dios por la
humanidad: “Para que tengan vida y vida en abundancia”.
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3. UNA VIDA RELIGIOSA MiSTICO-PROFETICA AL SER-
VICIO DE LA VIDA Y EN ESPECIAL AL SERVICIO DE LA
VIDA AMENAZADA

Una vida mistica es discipula, esta a la escucha del Maestro, in-
terioriza la sabiduria de Dios, en el discernimiento y la contem-
placién. “Conoce” a Dios por la experiencia profunda de su pre-
sencia, no por discursos intelectuales o por dogma.

Centrada en Jesucristo, roca de nuestra vida, es El quien nos
acompafla y nos ensefia como Buen Pastor el camino a la expe-
riencia de Dios, solamente si nuestra identidad hunde sus raices
en la experiencia de una relacién interpersonal, cercana con Je-
sucristo, nuestra fidelidad sera realmente creativa. Jesus nos re-
vela el rostro, el corazén, las entrafias de Dios Padre-Madre,
compasién, misericordia; asi nos revela también el rostro y el co-
razén de nuestro hermano y de nuestra hermana. Somos hijos e
hijas, por ello somos hermanos y hermanas; sélo El, nos da su
Espiritu, la Ruah, para que nos aliente, nos conforte, nos impul-
se, nos conduzca y nos envie en misién con carismas determina-
dos, complementarios para el bien de todos y todas.

Solamente un acercamiento cotidiano a la Palabra de Dios,
que impregne todas nuestras actitudes, transformandonos y con-
virtiéndonos, abriéndonos a la accién novedosa de su Espiritu,
puede dar fuego y sentido a nuestra vida.

El verdadero discernimiento cotidiano, nos mantiene en sin-
tonia con Dios, en relacién estrecha con su proyecto, nos advierte
de las “sutilezas” de nuestras culturas; de los engafios de los me-
dios de comunicacién; de nuestras tendencias naturales al con-
fort y al placer, que pueden apartarnos de la radicalidad, y nos
anima a vivir en la libertad y contraculturalmente, frente a una
sociedad global, injusta, excluyente.

La vida religiosa no quiere ser extrafia al mundo, pero tam-
poco quiere verse identificada con él. Hay un reto histérico que
es la ruptura y la comunién, ser y estar en medio del mundo,
evangélicamente, lo cual lleva en ocasiones a ser y a estar con-
traculturalmente y con riesgo martirial.

Si nuestr@s fundadores/as no hubieran roto con algunos mo-
delos y paradigmas de su tiempo, hoy no existiriamos. Ellos y
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ellas reconocieron los signos del Espiritu, oyeron los clamores de
su tiempo, siguieron a Jesus desde su experiencia y en su contex-
to, con fidelidad y audacia. Compartieron el Evangelio, la Buena
Noticia en su contexto y con el lenguaje y el testimonio que sus
contemporaneos podian comprender. El lenguaje que utilizamos
en nuestras vidas y en nuestras palabras, es hoy un gran desafio.
;Cémo nuestra vida y nuestra palabra, la coherencia entre ellas,
son realmente palabra “comprensible”, “creible” para 'quienes
conviven, trabajan o se relacionan con nosotros y nosotras?

Hoy, més que nunca, el lugar teoldgico para la vida religiosa
tiene que ser la liminalidad, junto con la humanidad rechazada y
excluida por el poder del mercado, al lado de los sujetos teologi-
cos que hoy son las victimas, los crucificados, los sobrantes, quie-
nes no cuentan ni siquiera para la estadistica. Unido a las per-
sonas que ya no tienen espacio o sentido para una economia neo-
liberal de produccién y junto con la naturaleza, la creacion, el
medio ambiente, expoliado, explotado, manipulado, para prove-
cho de una minoria de transnacionales que buscan el control de
los recursos, de las fuentes de energia, aiin poniendo en riesgo a
todo el planeta y a la humanidad presente y futura.

4. LA VIDA COMUNITARIA

El compartir comunitario de esta experiencia transformadora de
la Palabra y del Espiritu renueva las relaciones y las profundiza
favoreciendo la animacién espiritual circular, el compartir de
amistades verdaderas, la sana autonomia-interdependiente.

Hoy la experiencia de una fraternidad y sororidad, que pue-
den trascender las diferencias culturales, vivir la comunién en la
pluralidad y la diversidad de manera creativa, aprendiendo a
manejar los conflictos en la verdad, soportandose (con todo el
sentido de esta palabra) mutuamente y ayudandose a crecer es
indispensable para todo y todas y en especial para las generacio-
nes jovenes y puede ser un testimonio en nuestras sociedades
que favorecen la fragmentacién, el individualismo, el egocen-
trismo. Podemos aportar a la humanidad una experiencia de ma-
trices colectivas, comunitarias, asociativas, organizativas.
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Un acompafiamiento espiritual de personas “sabias, de la sa-
biduria de Dios”, personas misticas-proféticas, es fundamental
para irnos sosteniendo unas a otras. Un clima en el que cada
persona se siente reconocida, afirmada, protegida, apreciada, po-
tenciada, permitird experiencias comunitarias constructivas de
identidad y de personalidades. Esta vida comunitaria, exige vivir
des-centradas/os de nosotras/os mismos, viendo mas las necesi-
dades de los/las demés que las nuestras. La vida comunitaria es
un verdadero proceso de kénosis. Que no busque cada uno su
propio interés, sino el de los demds. Tengan, pues los mismos sen-
timientos de Cristo Jesiis...5.

Aparecida sefiala cinco aspectos fundamentales y estrecha-
mente relacionados entre si que definen el perfil del discipulo-
discipula, misionero-misionera hoy en América Latina, son estos
mismos rasgos los que la vida religiosa requiere para su misién
evangelizadora hoy y en el futuro.

El encuentro con Jesucristo,
la conversién,

el discipulado,

la comunién

y la misién.

¢De qué manera los religiosos y religiosas viven y anuncian el
Evangelio de Jesucristo?

Lo hacemos en los sitios donde nos encontramos (presencia),
con quienes convivimos, (vida comunitaria, vida eclesial, ciuda-
dania) y en sus actividades cotidianas (acciones, obras). Se tra-
ta de una presencia comunitaria, signo de la primacia de Dios-
Amor en el mundo y al servicio principalmente de los mas pobres
(DA 217). Por esto, un desafio para la vida religiosa es la capaci-
dad de vivir relaciones interpersonales, comunitarias, de colabo-
racion y de trabajo, en una sintonia auténtica de escucha, en-
cuentro y respeto de la diversidad de culturas, de pueblos y len-
guas de sus integrantes y de aquellos a quienes se es enviado o
enviada. Una diversidad en sintonia evangélica es signo visible
del Amor trinitario en el mundo. Un enorme desafio para la vida
religiosa es el didlogo intercultural, que presupone una escucha

6 Fil. 2, 4-5ss
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atenta de la Palabra del Sefior en el encuentro respetuoso de la
otra persona, de las culturas, de los pueblos, para juntos cons-
truir una nueva sociedad.

El proceso de diilogo con los pueblos y culturas exige de la re-
ligiosa y del religioso, un itinerario de formacién continua sélida,
abierta, una formacién al discipulado y a la misién que exige iti-
nerarios diversificados”. No podemos ser ingenuos e ingenuas,
nuestros contextos son otros y muchas veces estamos presentes y
servimos en sociedades en las que se encuentran rasgos pre-
modernos, modernos, post-modernos simultaneamente. Cada vez
nos enfrentamos mas al llamado “fenémeno religioso”, la bus-
queda intensa de lo sagrado, del misterio, de la necesidad de
trascendencia y espiritualidad. Junto con una gran desilusién de
las Iglesias, de las Religiones, una mezcla de creencias y de prac-
ticas; la constatacion de que en la historia de la humanidad, las
religiones han tenido un rol importante en el desencadenamiento
de violencia y guerras. El pensamiento de la teologia plural que
va situando a la Iglesia catdlica como una més en diidlogo con
otras y no como el Gnico camino de salvacion.

5. EL DESAFIiO DE LA FORMACION DE LA VIDA RELI-
GIOSA, EN ESPECIAL LA VIDA RELIGIOSA FEMENINA

Frente al desafio de los nuevos caminos, de la fidelidad creativa,
de la revitalizacién y refundacién de la vida religiosa, necesita-
mos una preparacion académica profesional, teolégica, humana,
integral, holistica, que nos permita armar nuestro propio rompe-
cabezas e integrar nuestra pieza en el gran rompecabezas del
mundo. Necesitamos, y en particular lo necesitan, las generacio-
nes mas jovenes, herramientas adecuadas para continuar la pro-
pia autoformaciéon y renovacion, para dialogar con las nuevas
culturas, sin quedarse al margen de la historia y del camino.

6. LAS CULTURAS Y LA MOVILIDAD HUMANA

Hoy es de gran importancia la atencién a las culturas, a lo que
las raices propias de los pueblos aportan para el desarrollo de las

7DA 281-285
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sociedades y de las personas. Esta raiz cultural es una riqueza y
una fortaleza para los pueblos y hoy se enfrenta al movimiento
de poblaciones en el mundo, sea por migracién voluntaria, por
migracién forzada como los refugiados, por guerras. Migraciones
del sur al norte en general en blisqueda de mejores medios de vi-
da, que conlleva mezcla de razas, de religiones, de costumbres,
de comprensiones de la vida, de la justicia y del derecho. Se es-
tan generando nuevas culturas y antropologias, nuevas maneras
de ser hombre o de ser mujer, nuevas maneras de ver la homo-
sexualidad, también nuevas maneras de creer.

Por ello, la vida religiosa enfrenta el desafio de crear nuevas
formas de acompafiamiento, de presencia, de servicio; que impli-
can, sin duda, la transformacién de sus estructuras internas y una
gran flexibilidad. La vida religiosa misma est4 llamada a hacerse
peregrina, migrante con los pueblos que migran, “ligera de equipa-
j¢”, libre para re-fundarse continuamente en su seguimiento y en la
entrega para una mayor humanizacién, abierta a nuevos didlogos.
Hay un gran desafio para hacer realidad una ética nueva que tome
en cuenta las grandes preguntas de la humanidad de hoy y las
grandes amenazas a la vida del planeta y de la humanidad.

7. LAINTERCULTURALIDAD Y EL LENGUAJE

La interculturalidad que se estd dando, junto con la relativiza-
cién de paradigmas y modelos establecidos, nos muestran la difi-
cultad de hablar con términos absolutos. Para muchos jévenes,
hoy, todo es relativo. Nuestros lenguajes religiosos estan muy le-
jos del lenguaje comtn de la juventud. Tenemos el reto perma-
nente de preguntarnos cémo trasmitir la esperanza que nos habi-
ta y que nos hace vivir; como compartir la experiencia de Dios
como absoluto, de Jesucristo camino, verdad y vida, hoy.

La pluralidad y la diversidad cuestionan las formas tnicas de
ver el mundo, la vida, la religién, A veces llevan a personas y a
grupos a crisis de identidad al desaparecer lo absoluto de sus po-
siciones, por la comparacién y el menosprecio de los valores reli-
giosos; todo esto provoca cuarteaduras en los cimientos de nues-
tras vidas. Pero esta misma pluralidad es la oportunidad de re-
afirmarnos solamente en lo esencial dejando continuamente lo






150 TEOLOGIA Y EVANGELIZACION. A 40 afios de Medellin

prometida de compartir todo tipo de bienes, la interdependencia e
interconexién de nuestras decisiones que repercuten sobre todos/as
en un mundo global; la capacidad de vivir la amistad, el amor, la
complementariedad, sin posesién, sin exclusién, sin comparacion.

9. UNA VIDA RELIGIOSA ABIERTA A LA COLABORA-
CION Y AL DIALOGO ECUMENICO E INTERRELIGIOSO

El mundo pluralista en que vivimos nos invita como religio-
sas/os, a colaborar para superar la politizacién de las religiones.
El fundamentalismo crece y las discriminaciones a nombre de la
religién son més frecuentes en todos los paises y culturas. El dia-
logo interreligioso es una condicién indispensable para la paz en
el mundo. Dios siempre sale al encuentro de los que buscan la
verdad y que actian segtn su conciencia. Nuestros esfuerzos por
construir dialogo, por crear espacios de encuentro, por favorecer
un acercamiento de diversas religiones en las tareas por los de-
rechos humanos, seran una colaboracién a la paz y a la inclusion.

10. ;TIENE FUTURO LA VIDA RELIGIOSA PARA LA
EVANGELIZACION?

La vida religiosa nace como seguimiento de Jesucristo al servicio
del Evangelio del Reino, especialmente desde, para y junto con
los mas pobres, en Iglesia.

Si nos dejamos transformar por el Espiritu en un discerni-
miento cotidiano y atento, contemplativo, de discipulas y discipu-
los, encontraremos si Dios asi lo quiere, en la comunién de la di-
versidad, los caminos de refundacién a través de una fidelidad
creativa, al servicio de la vida y de la vida mas amenazada.

En el mundo, para el mundo, pero no identificadas/os con el
mundo, con un profetismo contracultural evangélico que de razén
de nuestra esperanza por el anuncio del Reino y en la denuncia
de todo lo que impide que el Reino sea realidad para toda la
humanidad. Dispuestas y dispuestos a vivir el misterio pascual,
la dimensién martirial.

En colaboracién eclesial con todas las personas de buena vo-

luntad que buscan el respeto de los derechos humanos y la justi-
cia. El que te llamé es fiel y es él quien lo hard®.

8 T Tesalonicenses 5, 24
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1. VERDAD DEL EVANGELIO Y UNION DE LA IGLESIA

Pablo de Tarso nunca abandoné estas dos realida-
des. En Antioquia se enfrenté duramente con Pedro por causa de
la verdad del Evangelio: Dijo a Pedro que “no procedia conforme
a la Verdad del Evangelio” (Gal 2, 14). Pero Pablo no rompib
nunca sus relaciones con la Iglesia madre de Jerusalén. Antes de
ir a Roma, Pablo fue a Jerusalén para hablar con los presbiteros
de la Iglesia, y aunque ellos en asuntos muy graves no estaban
de acuerdo con Pablo y Pablo no estaba en absoluto de acuerdo
con ellos, no se rompe la comunién con la Iglesia de Jerusalén
(Hch 21, 15-24).

Hoy nosotros tampoco debemos romper la unidad de la Igle-
sia, por el hecho de optar por otro modelo de Iglesia diferente,
que nosotros creemos mas conforme con la verdad del Evangelio.
Los modelos no estan separados uno frente al otro, sino que co-
existen al interior de la “gran Iglesia”. Pero esta unidad no signi-
fica anular la verdad que se vive en los diferentes modelos de
Iglesia.

2. DISTINCION ENTRE UN MODELO DE IGLESIA DE
CRISTIANDAD Y OTRO DE COMUNION

En el Concilio Vaticano II y en la Tradicién de las Conferencias
generales del episcopado latinoamericano en Medellin y Puebla
nacié un nuevo modelo de Iglesia, que rompia con 400 afios de
tradicion fundada en los concilios de Trento y Vaticano I. En esta
tradicién tridentina nace un modelo clerical, autoritario y pira-
midal de Iglesia: el Papa en Roma, el Obispo en su diécesis y el
Sacerdote en su Parroquia. La autoridad se ejerce de arriba aba-
jo. Los laicos y laicas no tienen un ministerio propio, sino que es-
tan totalmente sometidos a las autoridades superiores. Este mo-
delo fue cuestionado por el nuevo modelo de Iglesia nacido en el
concilio Vaticano II, Medellin y Puebla. En este nuevo modelo la
autoridad no esta encima, sino en el centro de una Iglesia Pueblo
de Dios, organizado en comunidades. El primer modelo es califi-

cado como Iglesia de Cristiandad y el nuevo modelo como Iglesia
Pueblo de Dios.
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comunidades perseveraban en la ensefianza de los apdstoles, en la
comunién, en la fraccion de pan y en las oraciones. Tenian un solo
corazdén y un solo espiritu, nadie consideraba propios sus bienes,
sino cada cual daba segin su posibilidad y recibia segiin su nece-
sidad y por eso no habia pobres entre ellos. Acudian diariamente
al templo y con un mismo espiritu partian el Pan por las casas.
Ejercian prodigios y signos al servicio del Pueblo, como lo hacia
Jesus en su vida.

En nuevo modelo la Iglesia se construye a partir de las Co-
munidades Eclesiales de Base, que son focos de Evangelizacion y
fuente de nuevos ministerios. Finalmente es una Iglesia con una
teologia y una ética de liberacion.

El nuevo modelo de Iglesia no se confronta con el modelo de
Cristiandad, porque esta consciente que no se puede echar el vi-
no nuevo en odres viejos, y que el vestido viejo de la cristiandad
no puede ser parchado con ropa nueva (Marcos 2, 21-22). No hay
confrontacion con el modelo de Cristiandad, porque sabe que vive
una crisis irreversible.
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la identidad de los catélicos en los centros urbanos del pais. Actual-
mente es el coordinador editorial de la Revista Iberoamericana de
Teologia y coordinador de la maestria en Teologia y Mundo Con-
temporaneo de la UIA. Obtuvo la licenciatura en Sociologia por la
Universidad Nacional Auténoma de México, la maestria y doctorado
en sociologia por la Universidad Iberoamericana. Obtuvo la licencia-
tura pontificia en teologia por la Pontificia Universidad de Deusto
(Bilbao, Espatfia). Actualmente es candidato al doctorado en teologia
sistematica por la Pontificia Universidad de Deusto.

DR. DANIEL R. LANDGRAVE GANDARA

Presbitero Diocesano. Obtuvo el grado de Doctor en Teologia Bibli-
ca, por la Universidad Gregoriana de Roma. Se ha dedicado por 12
afios a la actividad parroquial. Desde 1996 es Maestro de la Univer-
sidad Pontificia de México, en las areas biblica y pastoral. Es autor
de varios libros y numerosos articulos. Entre sus obras podemos
mencionar los libros: El Proyecto de Jesus: una Nueva Familia, Ri-
cos y Pobres en Mc 10,17-31, Jesus, ;qué buscas?, Lineamientos
para un Cristologia biblica, Soy Jesus de Nazaret... jmucho gusto!,
Miel. El sabor agridulce de la Palabra, entre otros. Algunos de sus
articulos publicados son: Reflexiones en torno al Jubileo y la Justi-
cia, El Beso de Judas, Glorias y Patologias del Poder en la Iglesia y
muchos mas.

DR. PABLO RICHARD

Licenciado en Teologia por la Universidad Cat6lica de Chile. Orde-
nado presbitero diocesano en 1967. Licenciado en Sagradas Escrituras
por el Pontificio Instituto Biblico de Roma. Tiene estudios de Arqueo-
logia biblica en la Escuela Biblica de Jerusalén. Doctor en Sociologia
de la Religion (Sorbona, Paris). Actualmente incardinado en la arqui-
diécesis de San José, Costa Rica. Dedicado a tiempo completo en la
formacion biblica permanente de los Agentes de Pastoral en toda
Ameérica Latina y la investigacion exegética al servicio del Movimien-
to Biblico Popular. Entre sus ultimos libros publicados encontramos
Apocalipsis: Reconstruccion de la Esperanza, El Movimiento de Jesus
antes de la Iglesia, Una interpretacion liberadora de los Hechos de
los Apostoles, Fuerza ética y Espiritual de la Teologia de la Libera-









VOCES. Dialogo misionero contemporaneo

NORMAS PARA LA PRESENTACION DE ARTICULOS Y/O
RESENAS ORIGINALES

Los textos para la Revista VOCES. Dialogo misionero con-
temporaneo deberan presentarse en archivo procesado en Word
y enviarse por correo electrénico a eteologia@uic.edu.mx en un
attachment procesado en Word, con copia para

ifranco@uic.edu.mx

Los textos deberan incluir la informacién siguiente:

* Titulo del texto.

* Nombre del autor y adscripcién institucional (si la tiene).

* Un curriculum breve (aproximadamente diez lineas) del autor
0 autores.

* Domicilio, nlimero telefénico y/o de fax y direccién electrénica.

* Resumen del texto (salvo en las resefias) en el que se desta-
quen la importancia, los alcances, las aportaciones o los aspectos
relevantes del trabajo (quince lineas como méaximo).

Extension

Para un articulo, tanto del tema de la revista como de Otras
Voces, la extensién minima de cuartillas sera de 10, a doble es-
pacio, en tamafo 12 de Times New Roman, en tamaiio carta, con
margenes superior e inferior de 2.5 cm., y de 3 cm. en margen
izquierdo y derecho y para una resefia seria de cuatro paginas
CcOmo maximo.

Las notas al texto iran al pie de pagina y contaran con los datos
suficientes: autor y/o autores (Director y/o Coordinador en caso
de obras conjuntas), nombre del capitulo de una obra o del arti-
culo de una publicacién periédica, Editorial, Lugar de la Edicién
y Ano. En el caso de las publicaciones periédicas, nombre de la
publicacién, nimero de la publicacién citada, afio y paginas (en
caso de publicaciones periédicas que tengan el mismo nombre,
anotar también el lugar de publicacién).

Voces. Dialogo misionero contemporaneo se reserva el de-

recho de dar forma final a la citas, respetando los datos fidedig-
nos aportados por los autores.
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* Las citas biblicas vendran en el cuerpo del texto, entre parén-
tesis, usando las abreviaciones de la Biblia de Jerusalén.

* Los textos del magisterio seran citados por su nombre comple-
to, seguido por su afio de publicacion.

Dictamen

Al recibir los textos, se hara una primera revisién para comprobar
el apego a las normas de presentacién. Si se ha cumplido con és-
tas, se enviari el original a un jurado de al menos dos personas
con el fin de pedir un dictamen para la publicacién. Dependiendo
de la opinién podra rechazarse el original, o bien se podran solici-
tar cambios o modificaciones al autor. En cada caso se informara
al autor. Una vez aceptado el texto, se programara su apariciéon y
se iniciara la produccién editorial con la revision de estilo.

Politicas para la publicaciéon de articulos

 Los textos presentados en la Revista Voces. Dialogo misio-
nero contemporaneo deberin ser inéditos, salvo que hayan
sido publicados en otro idioma y no se haya traducido al caste-
llano hasta el momento de la presentacién. Si se envia algo apa-
recido en otro idioma y que no se ha traducido, se necesitara la
autorizacién de dicha fuente para que sea publicado en VOCES.

 Los articulos que sean propuestos para su publicaciéon seran
dictaminados por dos especialistas, nombrados formalmente por
el Comité Editorial. El resultado de los dictAmenes sera comuni-
cado al autor.

 Los colaboradores cederan los derechos de su articulo para su
distribucién, tanto en su versién impresa como en version elec-
trénica a la Universidad Intercontinental. Los autores conservan
su derecho moral de autoria.

+ A cada colaborador la Universidad les dara tres nimeros de la
revista en que fue publicado el articulo, a manera de Gnica retri-
bucidén (o una separata).

e Quien envie un articulo inédito, se compromete a no enviarlo a
otra publicacién antes de un afio de haber sido publicado en Voces.

e Otras publicaciones podran usar este material después de un
afio de haber sido publicados, citando la fuente y enviando un
ejemplar a nuestra direccion: VOCES, Insurgentes Sur 4303,
Col. Santa Ursula Xitla, 14420 México, D.F.



VOCES. Dialogo misionero contemporineo

es una revista de teologia de la misién que contiene tres secciones:
1) Tema monogrdfico. Cada nimero de la revista estd dedicado a un
tema particular relevante para la misién de la Iglesia. 2) Otras voces.
Ademas del tema monografico se publican temas teolégicos diversos y
también cuestiones de ciencias sociales que aporten a la reflexién sobre
la teologia desde la perspectiva de la misién. 3) Reseiias de obras
recientes que sean relevantes para el pensamiento teolégico.

CONVOCATORIA

Se invita a la comunidad teolégica y de misiones, a cientificos sociales y
personas interesadas a enviar articulos o resefias acordes con los temas
que aqui se anuncian y al perfil de la revista VOCES.

Los textos para la Revista VOCES. Dialogo misionero contem-
poraneo deberan ser inéditos y presentarse en archivo procesado en
Word y enviarse por correo electrénico a eteologia@uic.edu.mx en un
attachment procesado en Word, con copia para jfranco@uic.edu.mx

Los textos seran dictaminados. El resultado sera comunicado a quien o
quienes sean autores del texto.

VOCES 32:
CULTURA Y JUSTICIA. De Medellin a
Aparecida.
Fecha limite para entregas: 30 de septiembre de 2008
VOCES 33:
FUTURO DE LA IGLESIA, IGLESIA DEL
FUTURO

Fecha limite para entregas: 15 de marzo de 2009
VOCES 34:

TEOLOGIA, CAMBIO SOCIAL Y CIENCIAS
SOCIALES

Fecha limite para entregas: 15 de septiembre de 2009







