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PRESENTACION

En esta ocasién ponemos en sus manos como tema central la se-
gunda parte de las ponencias que se ofrecieron en la XV Semana
de Teologia que organiz6 la Universidad Intercontinental, bajo el
titulo de Discipulado, proyecto de vida en conflicto. Lo que el lec-
tor encontrara primero en este numero sera una reflexion desde
el punto de vista del psicoanalisis sobre el conflicto entre huma-
nos, en la que se afirma que el conflicto es inherente a las pul-
siones humanas. Se afirma que donde hay accién humana hay
conflicto. Esperar el fin de todos los conflictos, nos dice Juan Pa-
blo Brand, autor del primer aporte, lo desacreditaria como estu-
dioso de la subjetividad humana, pero concluir sin propuesta
dejaria una atmoésfera de pesimismo que no descarta pero que no
comparte.

Enseguida la Hna. Clara nos ofrece una reflexiéon sobre el con-
flicto de ser discipulos de Jesus desde la Vida Religiosa

Ante un imaginario popular sobre la Vida Religiosa, como una
vida apacible y llena de paz, la autora muestra cémo la conflicti-
vidad se vive también en la vida religiosa y sugiere algunas es-
trategias para vivir el conflicto.

El aporte de Maria del Carmen Servitje, nos muestra la expe-
riencia y reflexion de una mujer laica en torno a lo que desde su
condicion significa el término “discipulado de iguales” y como se
vivié durante la vida de Jests y en los primeros tiempos del cris-
tianismo. Explora también algunas formas que puede tener para
las mujeres el buscar ser discipulas de Jestas en clave feminista y
comparte algunas reflexiones sobre su vivencia de discipula y
tedloga feminista.

El articulo del Dr. Eloy de la Fuente, hace una reflexion desde la
eclesiologia de la misién Ad gentes como discipulado. Maneja de
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manera creativa la imagen de la Iglesia como discipula, y muestra
los argumentos que sostienen esta imagen. Constata que el discipu-
lado tiene lugar siempre en los caminos de la historia y de la humani-
dad, y por ello no puede eludir la realidad de los conflictos, tanto en la
experiencia personal del sujeto como en las relaciones en las que desa-
rrolla su identidad.

Finalmente nos encontramos con dos aportes, uno del Dr. Mi-
guel Lopez sobre la mision de la Iglesia ante el migrante, donde
hace notar que la accién solidaria con los migrantes no es nueva,
aunque se tenga que renovar constantemente y otro articulo,
muy sugerente y profundo del Dr. Luis Lefiero en el que nos pre-
senta las posibilidades que la Iglesia pudiera tener en su accién
evangelizadora si toma o no, el reto de la multiculturalidad y la
interculturalidad para ir mas alla de una accién eclesial conven-
cional que funciona todavia, en muchos sentidos, sobre el su-
puesto equivoco de que se trata de actuar en una cultura integral
y unitaria, propia de una sociedad basada en el ethos cultural
catolico.

México, D.F.
Noviembre de 2007
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En un principio es Ello, océano de pulsiones sin playa defi-
nida, orden y entropia en incesante movimiento, grandiosidad
del ser derribando la muralla de la mirada. Tras el caos original
la palabra del Otro marca la distincién del ser del no ser, junto
con ella estan la caricia, la mirada y en el mejor de los casos la
experiencia de confianza en la vida. Es la madre arrullando en
su deseo la subjetividad del bebé, quien le ofrece la posibilidad de
tender a la continuidad confrontando la intensa fuerza hacia la
desorganizacién y finalmente hacia el silencio. La madre arranca
al neonato de la discreta y paciente mano de tanatos.

Los primeros contactos del bebé con la madre establecen las
condiciones para la ritualizacién; los ciclos del dormir, comer e
higiene conllevan c6digos repetitivos. El mutuo reconocimiento
ofrece al nuevo miembro de la humanidad sentir que su presen-
cia tiene un efecto en el exterior, mas all4 de su sensacién, mien-
tras que en la madre los ojos atentos de su bebé le ofrecen la con-
firmacion de la necesidad de su presencia. Para Erik Erikson
(2000a) el vinculo madre-bebé posibilita la vivencia de lo numi-
noso, es la experiencia primaria frente a una presencia sacrali-
zada, génesis de la fascinacién espiritual y estética. Las fallas en
esta relacién orientan al retraimiento y la desconfianza en la
propia existencia y la de los otros.

Primera huella mnémica, posicién depresiva, estadio del espejo,
transicionalidad, separacién-individuacién, angustia del octavo
mes, en fin, la etiqueta solamente intenta dar nombre al tiempo
psiquico de la definicién del ser, de la constitucién de un sujeto
cuyo deseo tiene como fuente la ausencia de completud, en adelan-
te si quiere vivir el mundo tendra que asumir su ser en falta.

Este es un primer tiempo en el origen del conflicto humano
desde la perspectiva psicoanalitica, es el drama ontolégico de
Hamlet, atrapado en la incertidumbre de ser asumiendo respon-
sabilidad por su deseo o no ser difuminidndose en un resto de
silencio. La exclusion fantasmaética de la ausencia da origen a la
psicosis, condicién que obliga una historizacién ortopédica, en-
tiéndase delirio, con el fin de sostener cierta cohesién psiquica.

También es el tiempo donde el sujeto establece los fundamen-
tos de su ser frente al otro, cruce de miradas donde se busca re-
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conocimiento paralelamente que se reconoce la existencia de
quien mira, de quien toca, de quien habla. En adelante, el otro
sera referencia necesaria para la constitucion de una identidad.

La diferencia es identidad a la vez que conflicto. Un sinntiimero
de discrepancias entre los humanos son consecuencia del “narci-
sismo de las pequenas diferencias” (Freud, 1930, p. 111). Los
relieves de nuestra distincién se enfrentan con los relieves de la
alteridad, lo cual posibilita la diversidad y complejidad humana.
Sin embargo, el impulso a la disimilitud en aras de una defensa
del si mismo confronta cotidianamente a las personas. Las ten-
dencias opuestas que nos habitan desde el nacimiento van defi-
niendo la calidad de nuestros lazos.

Para ilustrar lo antes enunciado refiero a un intercambio epis-
tolar entre Albert Einstein y Sigmund Freud, fechado en el afio
1932. El nébel de fisica le plantea al padre del psicoanalisis va-
rias interrogantes entre las que retomo las siguientes: “;Hay
algin camino para evitar a la humanidad los estragos de la gue-
rra?”’ y “;Es posible controlar la evolucién mental del hombre

como para ponerlo a salvo de las psicosis del odio y la destructi-
vidad?”

Ante estas preguntas Freud responde con una sintética pero
contundente carta. Citaré un parrafo extenso si se lo considera
como tal, pero minimo si se toma en cuenta que resume casi cua-
renta anos de investigacion:

Suponemos que las pulsiones del ser humano son sélo de
dos clases: aquellas que quieren conservar y reunir — las
llamadas eréticas, exactamente en el sentido de Eros en El
banquete de Platén, o sexuales, con una conciente amplia-
cién del concepto popular de sexualidad -, y otras que quie-
ren destruir o matar. A estas ultimas las reunimos bajo el
titulo de pulsién de agresién o destrucciéon... Cada una de
estas pulsiones es tan indispensable como la otra. De las
acciones conjugadas y contrarias de ambas surgen los fe-
némenos de la vida. Parece que nunca una pulsion perte-
neciente a una de esas clases puede actuar aislada... La
dificultad de aislar ambas variedades de pulsiéon en sus ex-
teriorizaciones es lo que por tanto tiempo nos estorbd dis-
cernirlas (Freud, 1932, 192-193).
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De esta manera el maestro vienés intentaba argumentar a su
interlocutor la evidencia mostrada por décadas de trabajo clinico,
investigacion teérica y la vivencia de la primera guerra continen-
tal del siglo XX. Los seres humanos estamos impulsados tanto a
la vida como a la muerte y es a través de nuestro propio recorri-
do existencial que estas fuerzas se organizan. En el mismo texto
Freud afirma que el fortalecimiento del intelecto y la interioriza-
cién de la inclinacién a agredir hacen posible el gobierno de las
pulsiones, sin embargo, es un orden aparente que amenaza cons-
tantemente con romperse y concluye con una frase que no deja
lugar a dudas sobre sus convicciones: “todo lo que promueva el
desarrollo de la cultura trabaja también contra la guerra”
(Freud, 1932, p. 198).

Lo anterior nos lleva a la reflexién de que para los seres huma-
nos la vida en grupo conlleva una domesticacién de sus impulsos
originales. Si esto no sucede nos encontramos frente a sujetos con
una pulsionalidad desatada que no distingue ningan limite real o
simbolico. Estos ltimos son en realidad las categorias mas gene-
rales de las posibilidades de reorientacién pulsional. Aunque el
registro real se impone, no por ello no constituye una referencia
necesaria. Alguien que tenga el impulso narcisista de lanzarse de
la Torre Mayor y poder volar se enfrentara con la fuerza de gra-
vedad con las consecuencias ya conocidas. Pero no vayamos tan
lejos, la enfermedad es el confin del deseo. Aunque se puede me-
taforizar, el dolor agudo deja tras de si una afonia inquietante.
No hay soledad mas contundente que la del padecer fisico.

La otra categoria es el limite simbélico, que a diferencia del
azaroso registro real, abre incontables alternativas. Cuando Freud
nos habla de la cultura como medio para evitar la guerra, yo lo
traduzco como universo simbélico. Esta palabra que nos remite a
la accién de lanzar al mismo tiempo, define claramente lo que pre-
tendemos transmitir, lanzar algo en lugar de la meta original de
la pulsién. La via simbélica por excelencia es el lenguaje.

Con la palabra es posible reemplazar a la cosa enuncidandola.
Se transita de la metonimia a la metéfora por la ruta del comple-
jo de Edipo, tiempo estructurante a través del cual se logra la
sustitucion que funda todas las metaforas por venir, la sustitu-
cién del deseo de la madre por el Nombre-del-Padre. Para Lacan
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(1981) esta expresion define el significante fundamental de la
identidad, es el significante que nombra al sujeto y lo posiciona
en la genealogia simbdlica. Esto se puede ejemplificar con el caso
de algunos apellidos de origen hispano con terminacién “ez”:
Sanchez remite al hijo de Sancho, Lépez al hijo de Lope, Fernan-
dez al hijo de Fernando. Lo mismo en apellidos eslavos con ter-
minacién “ich”, Ivanovich remite a hijo de Ivan, Petrovich a hijo
de Pedro y asi sucesivamente. En la tradicién anglosajona, en-
contramos apellidos que remiten a la profesién del padre como
John Carpenter, esto es, John hijo del carpintero, Robert Taylor,
Robert, hijo del sastre o Jeremy Irons, Jeremy, hijo del herrero.
Pero la expresion trasciende al propio apellido, refiere a todos los
elementos simbdlicos que nos dan inclusién en la cultura: el
nombre, la nacionalidad, el estado civil, la profesién, etc. El
Nombre-del-Padre es la ley que separa al sujeto del paradisiaco
arrullo de la madre para mostrarle que si quiere ocupar un lugar
en el arbol genealégico de la humanidad, si quiere que en el fu-
turo se conserve su nombre en la herencia humana, tendra que
hacerlo al costo de aplazar su propio placer renunciando a los
confortables y engolfantes brazos de la madre.

Este es el momento mas critico del desarrollo, pues el paso por
el mismo define el posicionamiento subjetivo del sujeto frente a
la familia, los grupos, las instituciones y la sociedad. En toda
institucion coexisten la funcién materna y la funcién paterna, la
primera en forma de satisfactora de necesidades, formar parte de
la misma permite comer, vestirse y tener un techo. Los sujetos
desde este registro mantienen una relacién ambivalente con la
institucién. Aprecian su arrullo y agradecen todo aquello que
ésta les obsequie, sobre todo si no requiere mas esfuerzo que es-
tar y existir. Si al interior de una institucién alguien recibe algo
sin un mérito que lo avale, se sentirda méas querido frente a los
demas y los otros lo percibirdn como el preferido de la autoridad.
Se reproduce el vinculo fraternal donde por un lado hay recono-
cimiento de familiaridad, pero simultaneamente los lazos entre
hermanos siempre conllevan, en mayor o menor medida, la con-
tienda por el amor de la madre. Por otro lado, toda frustracién
experimentada por la persona al interior de la institucién sera
atribuida a ese Otro que le niega su cuidado. Es por ello que el
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establecimiento de la funcién paterna en la estructura de la ins-
titucién es ineludible si se desea que ésta cumpla sus fines. Sin
la accién paterna las instituciones serian organizaciones de bene-
ficencia a quien todos demandarian cuidado, atencién y satisfac-
cién. La funcién paterna se traduce en visién, misién, filosofia,
codigos, reglamentos, etc. Es palabra hablada y escrita que ins-
taura los derechos y limites del sujeto con el fin de acotar el de-
seo personal para el logro de las metas institucionales.

En la actualidad parece manifestarse una flexién de la funcién
paterna tanto en las familias, como en las instituciones y la so-
ciedad. Los principales conflictos se enfrentan en la arena afecti-
va e imaginaria. Las fallas en los vinculos tempranos de nifias y
ninos se traducen en la vida adulta en una exigencia frente a las
instituciones: mirame, dame, compréndeme, cuidame, sopérta-
me, en fin, la responsabilidad subjetiva se socializa y por tanto el
lugar de la enunciacién queda vacio. Las personas quedan atra-
padas en la metonimia al limitarse su deseo a la posesién de sig-
nos sin importar los medios de su obtencién. Puestos, sueldos,
gratificaciones, titulos, calificaciones y asi sucesivamente. La
batalla es por la imagen, por la apariencia, no importa lo que se
es sino lo que se pueda representar. Ante esto las instituciones
pueden participar de este juego imaginario siendo promotores de
una realidad “como si” o revisar su tradicién simbdlica y su ac-
cién cotidiana con el objetivo de ubicar las falencias de su funcién
paterna, puesto que los representantes de esta funcién no estin
exentos de pervertirse y con esto me refiero a la resignacién cini-
ca que se expresa como “sé que no es lo correcto pero ain asi hay
que permitirlo por el bien y la continuidad”.

Lograr la conciliacién de la satisfaccién del deseo personal con
el comunitario, ha sido una intencién que ha primado en los dife-
rentes proyectos de convivencia humana a través de la historia.
Sin embargo, la constante en el andar de los tiempos ha sido el
conflicto. Consultando el Diccionario Enciclopédico de Derecho
Usual de Guillermo Cabanellas (1998) encontré las siguientes
posibilidades de conflicto: armado, colectivo de trabajo, de atri-
buciones, de clases, de competencia, de derechos, de jurisdiccién,
de leyes, de poderes, de prueba de trabajo, econdémico, individual
de trabajo, intersindical, intrasindical, jurisprudencial, interna-
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cional, racial y social (pp. 285-288). Esto es, donde hay accién
humana hay conflicto. Esperar el fin de todos los conflictos me
desacreditaria como estudioso de la subjetividad humana, pero
concluir sin propuesta dejaria una atmédsfera de pesimismo que
no descarto pero no comparto. Somos legatarios de un caudal
simbolico resguardado en libros, obras de arte, grabaciones, ar-
chivos, documentos, bases digitales, en fin, nuestra herencia es
invaluable, no tenemos certezas pero si las cartas de navegacién
que han guiado la diversas rutas de la humanizacién. Mientras
mayor acceso ofrezca una sociedad a esas cartas de navegacién
se amplia la posibilidad de cada persona a encontrar su lugar en
la genealogia humana. Lo cual no constituye el fin de los conflic-
tos pero si la reduccién de su impacto destructivo.
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SER DISCIiPULA EN LA IGLESIA

EXPERIENCIA Y REFLEXION
Clara Malo C

Esta reflexién contiene algunas implicaciones pastorales del ser
discipulo de Jests en clave de conflicto. Concretamente la expe-
riencia de ser discipula de Jesiis desde la vida religiosa. Ante un
imaginario popular sobre una vida apactble y llena de paz, la
autora muestra también cémo la conflictividad se vive en la vida
religiosa. Pero también plantea la necesidad de una profunda
espiritualidad que califica de mistica. Finalmente, “viendo” a
Jestis, sugiere algunas estrategias para vivir el conflicto.

Es curioso que cuando muchas personas entran por prime-
ra vez a visitar un convento o casa de religiosas, su comentario
normal sea: “jQué bonito ha de ser vivir aqui! jSe respira un am-
biente de tanta paz!!"” No deja de darme gusto, porque quiere
decir que hay un “algo” que quizés es distinto al ruido que invade
casi todos los rincones de la calle y de las casas, pero quienes
tenemos experiencia de vida religiosa sabemos que ese ambiente
de “tanta paz’ no es permanente, y que ojala nuestra vida coti-
diana fuera tal y como la perciben otros.

A través de mis afos de vida religiosa me ha tocado ver y vivir
distintos tipos de conflictos.
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1. CONFLICTO EN LA VIDA RELIGIOSA
1.1 Conflictos de adaptacioén / desadaptacién

Hay un ambito de conflicto que tiene que ver con la misma razén
de ser de la vida religiosa, que es lo que el evangelio llamaria “estar
en el mundo sin ser del mundo”. Queremos y necesitamos el dialo-
go con el mundo, y de hecho empezar por reconocer que somos parte
del mundo, no entes extrafnos; de alguna manera se necesita una
real “inculturacién” con el mundo de hoy... pero al mismo tiempo el
mantenernos contraculturales, sin adquirir los criterios y necesida-
des que nos impone la sociedad de consumo. Por ejemplo, en mi
propio caso, he ido pasando casi imperceptiblemente de la insercién
a una cierta instalacion en la “clase media”.

Esta es una discusion que va y viene, que se asume como parte
del cambio de época, y aunque no tiene una unica respuesta, me
parece importante mantener la tensién y la pregunta. jPodemos
desde cualquier lugar donde estemos seguir siendo buena noticia
para los pobres? ;Cémo?

1.2 Conflictos sobre la concepcion de la vida religiosa

El punto anterior se mezcla con el contexto que estamos vivien-
do. Es un hecho que en la actualidad la Vida Religiosa es sujeto
de muchas preguntas. Vuelve una y otra vez el término “re-
fundacién”, “re-creacién”. Yo reconozco que ante tantos “re” al-
gunas veces me siento confundida. ;Qué es lo que hay que cam-
biar? ;Hacia dénde debe ir el cambio? Sin embargo, no se pueden
cerrar los ojos ante signos que se pueden interpretar de diferen-
tes maneras: falta de vocaciones, preguntas sobre el sentido e
identidad de la vida religiosa, etc.

Las preguntas se relacionan con temas serios: ;jcomo vivir la
autoridad?, jcémo pasar de estructuras jerarquicas a una autori-
dad méas compartida?, jcémo manejar en ese caso la toma de de-
cisiones? Otra area de preguntas tiene que ver con el estilo de
vida, o con las opciones apostdlicas. En la dindmica de “disminu-
ciéon” que vivimos la mayor parte de las congregaciones religio-
sas, es necesario muchas veces renunciar a instituciones y obras
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En este punto, creo que cabe distinguir entre el conflicto que
es fruto de una basqueda de coherencia y seguimiento y lo que es
puramente necedad o lucha de poder. Es decir, hay temas de dis-
cusion que valen la pena, en los que nos jugamos opciones, acti-
tudes fundamentales, una cierta coherencia... y hay temas que
son sencillamente un pretexto para discutir, porque hay también
tensiones, afectividades encontradas, etc. El problema es que
muchas veces ambos niveles estan interrelacionados. No es facil
separar nuestras neurosis de los “temas” en discusidn.

1.5 Conflictos personales

No abundo en esto, pero hay todo un ambito que podriamos lla-
mar de “conflicto conmigo misma”, en el que nos debatimos una y
otra vez: la tensidon entre diversos compromisos, el conflicto en-
tre diversas propuestas apostolicas, la necesidad de interioriza-
cién y accidn, los procesos de madurez, el asumir realistamente
los limites propios y ajenos, ademas de las crisis de fe y oscuri-
dades diversas.

2. (QUE NOS SOSTIENE EN EL CONFLICTO?

Al recoger mi propia experiencia, creo que lo que nos sostiene es
volver cada vez a lo esencial, y quedarnos con eso. Y creo que si
la vida religiosa tiene un sentido, no es sino a partir de una pro-
funda experiencia de Dios. Muchas veces he oido citar la frase de
Karl Rahner: “los cristianos del siguiente siglo, o seran misticos o
no seran”. Yo creo cada vez mas firmemente que los religiosos, o
somos misticos, o sencillamente “no somos”. La palabra mistica a
veces despierta sospecha, como si se tratara de algo lejano, raro,
desencarnado. No me refiero a eso, sino a una experiencia de
profunda cercania con Dios y con el mundo, que nos haga capaces
de permanecer de pie y con los ojos abiertos junto a la herida del
mundo, como las mujeres al pie de la cruz.

Una experiencia de Dios tan honda, que llegue a ser como sal que
se disuelve en nuestro cuerpo. Que nos llene de una sed insaciable
de justicia, de reconstruir las relaciones rotas, sed de descubrir y
compartir la voluntad y el amor de Dios en medio del mundo.
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ber distinguir eso es una gracia que hay que pedir de rodillas.
Hay algunas convicciones que he ido aprendiendo, aunque no
siempre logre ponerlas en practica:

» En medio de cualquier conflicto, necesitamos ubicar qué
es lo que esta en juego: ;jla coherencia con el estilo de Je-
sus? ;La comunidad? ;El mayor amor? ;La vida de al-
guien? ;O estoy defendiendo mi imagen?, ;mi autoridad?,
(mi orgullo maltrecho? En las situaciones de conflicto, Je-
sus tomaba partido cuando hacia falta defender la vida
concreta y las preferencias de Dios.

» Aunque los conflictos se dan entre personas, ayuda ir més
alla y ubicar contra qué toca luchar: jcontra fulanito? ;O
mas bien contra la divisién, el autoritarismo, la estre-
chez de horizontes...?

» Si logramos escuchar lo que hay detras de algunas postu-
ras, es mas facil pasar del miedo y la rabia a la compa-
sion. A veces nos sentimos como Moisés cuando iba a ser
linchado en medio del desierto; el pueblo tenia sed y él
pensaba “ya sélo falta que me apedreen”. Alguna vez lo he
vivido, y me ayuddé preguntarme: “;De qué tienen sed?
,Qué es lo que estan necesitando estas personas?”

> Finalmente, y con esto termino, creo que el arte de relati-
vizar y vivir las cosas con sentido del humor, ayuda mu-
cho. Las amigas y amigos nos ayudan muchisimo a eso.
Me parece que en la vida religiosa necesitamos cultivar
las amistades, entre nosotros/as y con seglares, que nos
ayudan a ubicar y relativizar muchisimo.

Esta sintesis no agota todos los elementos de la vida religiosa,
pero creo que es la manera en que puedo dar “razén de mi fe” y mi
esperanza en esta opcién. En medio de las preguntas, afirmo que
la vida religiosa esta viva, que seguira teniendo validez en la me-
dida en que el Sefior nos siga sacudiendo y sigamos buscando con
otros y otras, caminos para seguir sus pasos.
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El tema del discipulado es de interés actual. En una épo-
ca de creciente individualismo y de un reconocimiento de la liber-
tad personal donde surgen preguntas tales como: jQué es ser
discipulo, discipula, hoy en dia? ;Tiene sentido esta nocién de
aprender de alguien en forma casi exclusiva, de seguirle, de re-
conocerse deudor/a de una persona?

En el ambito cristiano, también el concepto de discipulo ha su-
frido nuevas interpretaciones: jes intercambiable la designacién
de apédstol con la de discipulo? jEs valido todavia seguir afir-
mando que Jesus tuvo nada més doce discipulos y que los tinicos
verdaderos sucesores de estos son los obispos y la jerarquia? ;Es
este discipulado exclusivamente masculino?

La V Conferencia del Episcopado Latinoamericano y del Caribe
tiene como tema: “Discipulos y misioneros de Jesucristo para que
nuestros pueblos en El tengan vida”. Las fichas de trabajo de la
Conferencia del Episcopado Mexicano declaran que: Discipulo es
aquel que siendo llamado por Jesucristo responde generosamente a
la voluntad de seguirlo en una comunidad de fieles, donde discier-
ne cudl es su mision en la Iglesia y en la sociedad!. Se menciona
mas adelante en dicho documento que el/la discipul@ entra en
comunién de vida con Jests y que a esa vida en el espiritu se acce-
de mediante el Bautismo...”?, dando a entender que discipul@
puede ser tod@ cristian@. Como punto de reflexién grupal men-
ciona que el seguimiento incluye necesariamente el camino de la
cruz’. Esto lleva directamente al tema de la XV Semana Teolégica
de la Universidad Intercontinental: “El discipulado en conflicto”.

Es también muy significativo que este panel sobre el discipu-
lado de Jestus visto desde el punto de vista de las mujeres tenga
lugar precisamente un ocho de marzo, Dia Internacional de la
Mujer. Los aqui presentes, mujeres y hombres que respetamos y
apoyamos la plena igualdad de las mujeres, podemos sentirnos
unidos a muchas personas que estan celebrando en muchos luga-

! Conferencia del Episcopado Mexicano, Hacia la V Conferencia del Episcopado
Latinoamericano y del Caribe, Discipulos y misioneros de Jesucristo para que
nuestros pueblo en El tengan vida, Fichas de trabajo, CEM, México 2005, 35.

2 Tbid. 35.

3 Ibid., 39.
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Catherina Halkes, en uno de los primeros textos sobre teologia
feminista, afirma sobre esta teologia:
Es una teologia critica de la liberacién que no se basa en la
especificidad de la mujer en cuanto tal, sino en sus experien-
cias histéricas de sufrimiento, de opresién psiquica y sexual,
de infantilizacién e insignificancia estructural derivadas del
sexismo imperante en las iglesias y en la sociedads®.

Es en esta perspectiva de la teologia feminista critica desde
donde yo me ubico por encontrarla congruente con mi experien-
cia de mujer y mi visién de la fe cristiana.

Con relacién al discipulado, la teologia feminista ha mostrado
tanto histérica, como exegéticamente, que Jests vino a instaurar
un discipulado de iguales como expresién y primacia de esa basi-
leia, reinado de Dios, que él hizo lo medular de su predicacién y
de su misioén.

Aclararé lo que significa el término “discipulado de iguales” y
cémo se vivié durante la vida de Jests y en los primeros tiempos
del cristianismo, exploraré qué formas puede tener para las mu-
jeres el buscar ser discipulas de Jesds en clave feminista, rela-
cionaré el discipulado a la vocacién de tedlogo/a y finalmente
compartiré mis reflexiones sobre mi vivencia de discipula y ted-
loga feminista.

1. EL DISCIPULADO DE IGUALES PROCLAMADO POR
JESUS DE NAZARET

1.1 Algunas categorias

La palabra discipulo, en griego, mathetés, define, segiin Ana Ma-
ria Tepedino, a la persona que se vincula a otra para apropiarse
de sus conocimientos y experiencias (se trata de) un aprendiz, un
estudiante’.

El maestro (generalmente hombre) es el diddskalos. En el
mundo judio existia el talmid. La diferencia de Jestis como maes-

6. HALKES, C. M., Teologia feminista. Balance provisional, en CONCILIUM,
154; ;Mujeres en una Iglesia de hombres?, Cristiandad, Madrid 1980, 125.
7. TEPEDINO, A. M., Las discipulas de Jesiis, Narcea, Madrid 1994, 30.
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El hecho de ser enviado, en griego apostello, dice Tepedino, co-
rresponde a la llamada dirigida a los discipulos para colaborar
en la misién'?. Es la respuesta al envio lo que caracteriza al dis-
cipulo.

1.2 Los Doce y los discipulos

El envio a la misién es para tod@s 1@s discipul@s, no nada méas
para un grupo de ellos. Cominmente se ha creido que “los” disci-
pulos de Jesus eran los “Doce”, los “apdstoles” por antonomasia.
Sin embargo, aclara Elisa Estévez: Jesiis se va rodeando de un
grupo de personas que le siguen y que comparten con él los cami-
nos polvorientos, la comida, el cansancio... y sobre todo la ense-
nanza. Esto supone romper con una comprensién untlateral del
seguimiento que lo vincula exclusivamente con los doce!3. Inclu-
so, afirma Suzanne Tunc: No sabemos gran cosa de los Doce (a
excepcion de algunos): ni de su origen ni de su vida ni de su acti-
vidad después de la muerte de Jesiis!4.

Senala Schussler Fiorenza:

La comprensiéon popular y eclesial, admite, por lo general,
que los términos ‘apéstoles’ y ‘los doce’ son categorias coex-
tensivas, como si ambos términos connotaran precisamente
el mismo circulo histérico con iguales funciones para los dis-
cipulos... esa suposicién contrarresta la evidencia técnica y
el consenso erudito de que los apéstoles y los doce eran cir-
culos diferentes en el cristianismo primitivo, los cuales sélo
con el decurso del tiempo se identificarian uno con el otro!s.

También menciona que el nimero doce se emplea en los Evan-
gelios en forma simbdlica, para referirse a las doce tribus de Is-
rael, cuya reconstitucién anunciaria una nueva era para Israel.
Segun Schussler Fiorenza, al estudiar los evangelios de Marcos y

12 TEPEDINO, A. M., Op. cit., 71.

13, ESTEVEZ, E., Op.cit., 176.

14 TUNGC, S., También las mujeres seguian a Jesiis, Sal Terrae, Santander
1999, 25.

15, SCHUSSLER FIORENZA, E., Los doce y el discipulado de iguales, en AJO,
C. L.-DE LA PAZ, M., (eds.), Teologia y género, seleccién de textos, La Habana,
2002, 342.
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discipulado de Jesis y también en la cristiandad primera las
mugjeres desempeniaron un papel mds importante de lo que direc-
tamente se pone de manifiesto en las fuentes neotestamentarias'®.
Las mujeres acompafiaron a Jests desde el inicio de su ministe-
rio en Galilea, fueron ellas las que estuvieron cerca de él en su
pasion y muerte y fueron posteriormente las primeras testigas de
su resurreccién, llevando como apédstoles la noticia a los discipu-
los varones, cuyo testimonio seria el tnico valido en la sociedad
judia de su tiempo. Dice Tepedino: Las mujeres que dieron testi-
monio de la muerte mantuvieron viva la Buena Nueva de la ma-
nifestacion del poder de vida que Dios revela en la Resurreccion
de Jesus de Nazaret... se convierten en sus mensajeras para
anunciar el poder de vida sobre la muerte...20.

Para confirmar lo anterior, solo por mencionar algunos textos
que hablan de las mujeres que seguian a Jesis son los siguientes:

e Habia también unas mujeres mirando desde lejos, entre
ellas, Maria Magdalena, Maria la madre de Santiago el menor
y de Joset, y Salomé, que le seguian y le servian cuando estaba
en Galilea, y otras muchas que habian subido con él a Jerusa-
lén (Mc 15, 40-41).

e Habia alli muchas mujeres mirando desde lejos, aquellas
que habian seguido a Jestis de Galilea para servirle. Entre

ellas estaba Maria Magdalena, Maria la madre de Santiago y
de José, y la madre de los hijos del Zebedeo (Mt 28, 55-56).

e Hstaban a distancia, viendo estas cosas, todos sus conocidos
y las mujeres que le habian seguido desde Galilea (Lc 23, 49).

e Junto a la cruz de Jesus estaban su madre y la hermana de
su madre; Maria, mujer de Cleofds, y Maria Magdalena (Jn 19,
25-27).

Estas mujeres, al “seguir” a Jests y al “servir” estdn cum-
pliendo con el papel de discipulas. Se ha cuestionado esto, redu-
ciendo su servicio a funciones domésticas, pero no hay pruebas
de que asi fuere. En Lc 8, 1-3 se habla de que seguian a Jests

19, KUNG, H., La mujer en el cristianismo, Trotta, Madrid, 2002, 18.
20, TEPEDINO, A. M., Op. cit., 146.
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que ha hecho ella, ha sido tomada por Schiissler Fiorenza como
titulo e inspiracién para su libro; En memoria de ella, en donde
habla de historias escondidas de mujeres discipulas en el Nuevo
Testamento que ella evidencia para mostrar que el movimiento
de Jests era de un discipulado de iguales?3.

A Maria de Magdala, ya antes mencionada como seguidora de
Jesus, se le considera la discipula principal, por su cercania con
Jests y por haber sido primer testigo de la Resurreccién (Jn 20,
16). Es citada por los cuatro evangelistas. Maria Magdalena fue
la mujer a la que Jesis curd de “la posesién de siete demonios”
(Le 8, 2-4), que no fue un pecado sexual sino se trataba proba-
blemente de una enfermedad mental. En el curso de la historia
se le ha querido adjudicar a Maria Magdalena la identidad de la
mujer adultera, la de la pecadora arrepentida que lavé los pies
de Jests y también se le ha confundido con Maria de Betania,
pero no hay datos comprobables para ello, mas bien se trata de
una tradicién sostenida por el sexismo de la cultura quiriarcal.
Cita Elizabeth Johnson a Sandra Schneiders quien afirma:

"...al menos en una de las primeras comunidades cristianas,
una mujer (Maria Magdalena) fue considerada el principal
testigo del misterio pascual, la garantia de la tradicién
apostélica. Su derecho a ser considerada apéstol es igual
que el de Pedro y de Pablo, y de su ejercicio de esta vocacién
sabemos més que del de la mayoria de los Doce’24.

Maria Magdalena es apéstol porque fue enviada por Jests a
anunciar a los demés discipulos su Resurreccién y se le
llamé en la Edad Media apostola apostolorum, la apéstola
de los apdstoles?s.

Especialmente en el cuarto evangelio se nota que, como aclara
Lucia Riba de Allione: ...la presencia de las mujeres es de corres-

23, Cf. SCHUSSLER FIORENZA, E., En memoria de ella. Una reconstruccién
teologico-feminista de los origenes del cristianismo, Desclée de Brouwer, Bilbao
1989.

4. JOHNSON, E. A., Verdadera hermana nuestra. Teologia de Maria en la co-
munién de los santos, Herder, Barcelona 2005, 336.

25, Thid., 336.
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e Sintique y Evodia, también de la comunidad de Filipos, co-
laboradoras en las tareas de Pablo (Fil 4,2).

e Lidia, de Filipos, cuya casa fue una de las primeras “iglesias

domésticas” y donde ella con seguridad ejercié su liderazgo (Fil

4, 10, 15-16).

Pablo emplea el simil del cuerpo para hablar de la Iglesia. Para
él hay diferentes ministerios, pero, en esta comparacion, nos ad-
vierte Estévez: ...no se establecen diferencias de gradacién entre
los distintos miembros, sino que cada uno, segiin su propio don
(1Cor 13), contribuye al crecimiento de la comunidad en Cristo®.

1.5 Diversas concepciones del discipulado en el periodo
post-apostolico

La frase de Raymond Brown: Las iglesias que los apéstoles nos

dejaron®, titulo también de un libro clave de él, define la situa-

cién del movimiento de Jestis en sus primeros tiempos. Existe

una gran variedad en la forma en las comunidades que se forma-

ron a la muerte de los testigos. Explica Carmen Bernabé:
Apostando por mantenerse fieles al reino proclamado por
Jesus, (las primeras comunidades de seguidores de Jests)
responden creativamente a sus necesidades, generando di-
versas formas histéricas que intentan hacer visible la
apostolicidad de la Iglesia,...buscan alumbrar la identidad
fundamental y Gnica de esta comunidad, acogida en la vida
y el mensaje de Jesucristo...31.

La tradicién lucana en Hechos no presenta a muchas mujeres
discipulas en roles de liderazgo, sin embargo relata instancias de
mujeres ofreciendo servicios especificos a la comunidad, como
Tabita (Hch 9, 36-43), Maria, la madre de Juan llamado Marcos
(Hch 12, 12), Priscila o Prisca junto a su marido Aquila (Hch 18,
18 y 26). También en Hechos se mencionan las cuatro mujeres
profetisas (Hch 21, 1-26). Se ha atribuido a Lucas la idea de que

29 ESTEVEZ, E., Op. cit., 173.
% Cf. BROWN, R. E,, Las iglesias que los apéstoles nos dejaron, Desclée de
Brouwer, Bilbao 1998.

31, BERNABE, C., Cambio de paradigma, género y eclesiologia, Verbo Divino,
Estella 1998.
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tanto en el contexto judio de la época, como en el grecorromano,
entre el espacio privado (propio de las mujeres) y el espacio pa-
blico (reservado a los hombres) se empieza a enfatizar. El papel
de las mujeres dentro de la casa se pone bajo el control de los
hombres. La posibilidad del discipulado de las mujeres se res-
tringe. Sefala Bernabé: ...en las Pastorales el orden de la Iglesia
se modela segtin el orden jerdrquico tradicional de la casa, desde
su consideracién juridica. La comunidad cristiana se va patriar-
calizando en sus valores y en su forma organizativass.

Las cartas pastorales, durante mucho tiempo atribuidas a Pa-
blo, representan un hito en la historia del cristianismo primitivo.
Fueron escritas al final del siglo I, probablemente por un discipu-
lo de Pablo. Retoman las ideas sobre la relacién hombre-mujer de
los cédigos domésticos. Establecen diferencias entre los que pue-
den ensefiar y 1@s que deben obedecer, relacionando la dirigencia
de las comunidades a la “sucesién apostélica” exclusivamente,
quitandole importancia al discipulado de tod@s los seguidores de
Jests y eliminando a las mujeres de los puestos de liderazgo en
la comunidad.

De todas estas diversas concepciones eclesiolégicas, algunas
han permanecido hasta nuestros dias, elementos de algunas
otras han pervivido y otras han quedado en el olvido. Cada una
encarnaba aspectos validos de la predicacién de Jests, pero a la
larga, lo que dominé fue la adaptacién a la situacién politico-
social del Imperio romano. Conforme el movimiento de Jesus
salié de Palestina y se expandié por las posesiones romanas del
Mediterraneo, el mensaje revolucionario de Jests, que trastoca-
ba las relaciones de poder y que ponia al amor como la clave de
la convivencia humana, fue edulcorado para contrarrestar sus
efectos subversivos. Se empieza a imponer un modelo jerarquico
y piramidal. Afirma Rufino Velasco: el protagonismo de la comu-
nidad cede ante el protagonismo ascendente de los dirigentes de
la Iglesia®. Y también, podria afiadirse que este protagonismo se
pliega a los intereses del Imperio romano.

35 Ibid., 40.
36, VELASCO, R., La Iglesia de Jesiis, Verbo Divino, Estella 1992, 86.
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menzo al final del siglo I en el proceso de la adaptacién eclesial a
la sociedad y a la cultura grecorromanas3®.

El movimiento de Jests fue un movimiento de reforma dentro
del judaismo de su tiempo, un movimiento alternativo que esta-
ba en contra de las estructuras de dominaciéon de las culturas
circundantes, tanto la judia como la grecorromana. Proclamaba
la basileia de Dios para 1@s pobres, 1@s minusvaluad@s, 1@s ex-
cluid@s. Tod@s estaban invitados a unirse a este movimiento:
mujeres, hombres, pobres, ric@s, impur@s, pur@s. Este movi-
miento rompia con los patrones familiares y sociales del patriar-
cado, la nueva comunidad se convertia en una familia para 1@s
discipul@s. Jesus pedia que no se le dijera “padre” ni “maestro” y
ponia como condicién para entrar al reinado de Dios el hacerse
como el mas pequerio de tod@s. No habia cabida en esta comuni-
dad de discipul@s para las estructuras de dominaciéon. El pasaje
de Gal. 3:28; Ya no hay ya ni judio, ni griego, ni esclavo, ni hom-
bre libre, nt mujer, ni hombre porque todos son uno en Cristo Je-
sts, proclama la igualdad fundamental de todos los seres huma-
nos que se adhieren al movimiento de Jesiis por medio del bau-
tismo. Con la expansién de este movimiento en el mundo medite-
rraneo, las implicaciones de este cambio tan radical empezaron a
causar conflictos. Schiissler Fiorenza afirma: Porque aceptaban a
las personas como miembros completos sin tomar en cuenta su
status patriarcal y porque rechazaban las prerrogativas y el po-
der patriarcales, los movimientos misioneros cristianos primiti-
vos estuvieron en fuerte tension con la sociedad grecorromana
dominante3®.

Todo movimiento para perdurar tiene que institucionalizarse.
El movimiento de Jestis no podia ser una excepciéon. Desgracia-
damente, la institucionalizacién de la Iglesia primitiva tomo el
camino de la acomodacién a las estructuras patriarcales del Im-
perio romano. Al imponerse un modelo de gobierno patriarcal,
jerarquico y piramidal en la Iglesia se fue perdiendo el ethos
igualitario del movimiento de Jesus, se debilité su fuerza trans-

38, SCHUSSLER FIORENZA, E., Patriarchal Structures and the Discipleship of
Equals, en Discipleship of Equals..., 219.
39, SCHUSSLER FIORENZA, E., Patriarchal..., 223.
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logia en el mismo plano de igualdad que los presbiteros y semi-
naristas. S6lo hasta a principios de los afios sesenta del siglo XX,
en Estados Unidos y en Europa, las mujeres se empezaron a ins-
cribir en las facultades de teologia.

En esos anos, la liberacion de la mujer en la sociedad cobro
carta de ciudadania en esos paises e hizo que se viera como algo
contrario a la racionalidad y a los derechos de las personas el
impedir que las mujeres estudiaran teologia. No fue facil para
las mujeres de estas regiones el ir “abriendo brecha” en este
campo. Se encontraron con muchas dificultades, entre ellas la
practicamente nula existencia de textos teoldgicos escritos por
mujeres. Pronto, sin embargo, estas tedlogas empezaron a escri-
bir su experiencia de hacer teologia “desde la mujer” como se
decia en esos primeros tiempos. Catherina Halkes, Dorothee Soé-
lle, Elisabeth Schiussler Fiorenza, Mary Daly, Rosemary Radford
Reuther, son las primeras tedlogas catdlicas que empezaron a
definir una teologia feminista. En América latina fueron Ivone
Gebara y Maria Pilar Aquino, catélicas, y Elsa Tamez, protes-
tante, las primeras teblogas feministas que a través de sus pu-
blicaciones empezaron a crear una nueva conciencia teoldégica en
las mujeres latinoamericanas.

En México, la conciencia de ser “Pueblo de Dios” y la necesidad
de tener “razones para la fe” hicieron que muchas mujeres, a raiz
de su trabajo pastoral, la mayoria de las veces en zonas margi-
nadas, buscaran una prepararse teolégicamente. Estas pioneras
estaban solas entre un estudiantado totalmente masculino, que
en el mejor caso las veia como “bichos raros” y la casi totalidad
de las veces las consideraba con hostilidad como “intrusas”. Se
dieron cuenta que sus profesores, salvo alguna rara excepcion,
eran hombres. El punto de vista de las mujeres no se considera-
ba importante, el lenguaje que se usaba no era inclusivo, se daba
por un hecho que las mujeres quedaban subsumidas en el voca-
blo “hombre” y que la teologia elaborada por varones, era la teo-
logia. El profesorado no aceptaba los temas “sobre mujeres” como
temas validos para trabajos o para tesis. Incluso las pocas profe-
soras mujeres desalentaban a sus alumnas a investigar temas
“femeninos”, en parte porque evitarlos era lo que ellas habian
tenido que hacer para poder progresar en sus carreras y porque
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veian que eso cerraba las puertas de la ensefianza a sus alum-
nas. Las mujeres, en la mayoria de los casos, tenian que demos-
trar que eran mejores que los varones en sus estudios para poder
obtener un cierto reconocimiento y esto es algo que todavia, en
algunas instituciones, contintia sucediendo actualmente.

En algunas instituciones existian becas casi completas para
los futuros seminaristas o religiosos, algunas para religiosas,
pero muy pocas becas para laicos y laicas. Mientras que en mu-
chos casos los seminaristas y religiosos tenian la anuencia de sus
comunidades para dedicarse exclusivamente a los estudios teol6-
gicos, las mujeres, tanto las religiosas como las laicas solteras o
casadas y/o con hijos, no podian, la mayoria de las veces, dejar a
un lado sus obligaciones domésticas y laborales para concentrar-
se en sus estudios.

En Meéxico, hasta la fecha, sélo hay una facultad de teologia
que pueda dar el titulo de doctorado en teologia a una mujer, asi
que las mujeres que quieren continuar sus estudios de teologia
mas alla de la maestria, muchas veces, tienen que salir del pais
para hacerlo y buscar los fondos necesarios para sufragar sus
gastos.

Quedan muchos resabios de esta situacién todavia, pero la
perspectiva es mas esperanzadora. Afirma Maria Clara Lucchet-
ti Bingemer:

Es... un acontecimiento histérico reciente la aparicién de
mujeres tedlogas, que no sélo viven la fe comunitariamente
y sustentan con su trabajo anénimo, silencioso y muchas ve-
ces heroico diversas dimensiones de la vida eclesial, sino
también, y no menos, reflexionan sobre la fe que es su razén
de vivir y el sentido mas profundo de su existencia... practi-
can la ‘inteligencia de la fe’, el hacer teolégico...(e) invaden
la plaza publica de la iglesia con un discurso sorprendente-
mente articulado, organizado, y lleno de sentido46,

Se ha creado una nueva “sororidad” entre las mujeres teblogas:
las mas preparadas impulsan a aquellas que estdn comenzando,
ha habido varios congresos y simposios en América latina de teo-
logia feminista, a partir de los afos ochenta. Han surgido nuevas

46, BINGEMER, M. C. L., Op. cit., 23.






MI EXPERIENCIA DE SER DISCIPULA DE JESUS. MUJERY... 49

petir con su poder, sino crear puentes de dialogo. Se busca des-
acreditarnos de maneras sutiles y no tan sutiles. Se nos cierran
puertas que ya nos estaban abiertas. Es entonces cuando debe-
mos desarrollar una espiritualidad de resistencia, cuando debe-
mos continuar dandonos apoyo mutuo y alimentando nuestra
esperanza para el futuro.

4. MUJER Y TEOLOGA FEMINISTA, MI EXPERIENCIA
DE SER DISCIPULA

La teologia feminista toma como fuente de su quehacer la expe-
riencia de las mujeres. Afirma Margarita Maria Pintos:

Las experiencias individuales que cada mujer tiene en su vida
para descubrir aquellos aspectos que la definen en funcién de un
papel cultural y de su género, pueden ser catalizadores para la
reflexion teologica?d.

Hay que tomar en cuenta, que no se pueden universalizar sin
mas las experiencias de las mujeres, que hay que reconocer la
gran diversidad de contextos en los que ellas viven.

Siendo muy consciente de todas las limitaciones y condiciona-
mientos que existen en mi experiencia como mujer, hago ahora
un recorrido sobre esta vivencia personal para reconocer, con
agradecimiento y humildad la accién de la Ruah, Espiritu Sant@,
en mi vida, como un don y una tarea por continuar.

Al estar leyendo sobre el cristianismo de los primeros tiempos
me he dado cuenta que me siento como una de esas “mujerzue-
las” criticadas en 2 Tim 3, 6-7 que sitempre estan aprendiendo y
no son capaces de llegar al pleno conocimiento de la verdad. Lle-
vo 18 anos estudiando teologia académicamente y antes estuve
alrededor de nueve estudiandola informalmente. Aunque defini-
tivamente quiero graduarme algin dia, por lo menos de maes-
tria, si me lo permiten la salud y la vida, creo que ya nunca deja-
ré de aprender, con todo y el desprecio que me llega del descono-
cido autor de la 2 carta a Timoteo.

49 PINTOS, M. M., Teologias feministas, en TAMAYO, J. J., (ed.), Nuevo diccio-
narto teolégico, Editorial Trotta, Madrid, 2005, 897.
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Mi interés por lo religioso lo heredé de mi padre, ferviente cato-
lico, con una conviccién fuerte de la justicia social y con intereses
intelectuales, que traté desde que sus hij@s eran pequen@s de
interesarnos en la lectura de temas religiosos. Mi madre, abruma-
da con la crianza y educacién de ocho hijos, nunca tuvo un desem-
pefio fuerte fuera del hogar pero nos dio muchas oportunidades de
aprendizaje y siempre intentd ser equitativa con tod@s sus hij@s.

Pero el inicio de mi vocacién teoldgica lo ubico con mis profeso-
ras de ensefianza secundaria, religiosas ursulinas, que creian ca-
paces a sus alumnas de estudiar la Biblia en serio y directamente,
en tiempos todavia pre-conciliares. El Gltimo ano que estuve en la
escuela coincidié con la apertura del Concilio Vaticano II y lo vi-
vimos como un evento lleno de esperanza para la Iglesia.

El discipulado era un hecho que se desprendia de lo que apren-
diamos en clase, s6lo que nuestras maestras lo llamaban “aposto-
lado”. Tomé diversas formas: Accién Catélica, Congregacién Ma-
riana, clases de catecismo en zonas marginadas. La cuestién de
la vocacién se nos presentaba como una obligacién de tod@ cris-
tian@, no necesariamente a la vida religiosa, pero si a una vida
exigente de compromiso y donacién a 1@s demas. El ser mujeres
no se veia como un impedimento para que lograramos las metas,
tanto académicas como apostélicas, a las que se nos impulsaba.

Sali al “mundo” y me topé con la realidad de que mis padres no
consideraban adecuado que fuera a la universidad. Estudié diplo-
mados para el profesorado de inglés y de francés y ejerci como
maestra de inglés. Si en un momento consideré la opcion de entrar
a un instituto religioso, pronto conoci al que es mi esposo y vien el
matrimonio mi vocacién tanto de mujer como de cristiana, con una
visiéon idealizada de lo que era el matrimonio cristiano.

Acompaiié a mi esposo a estudiar una maestria en Estados Uni-
dos, nunca plantedndoseme que yo también hubiera podido estu-
diar en ese momento. Ahi estuvimos mi esposo y yo en contacto
con una parroquia universitaria progresista y activa y desde en-
tonces hemos hecho un camino en la fe compartiendo los dos algu-
nos aspectos y en bsqueda personal cada uno, en otros aspectos.

A mi regreso a México, ya madre de familia, canalicé mis in-
quietudes religiosas en un grupo de madres que nos preparaba-
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mos para la educacién en la fe de nuestr@s hij@s en forma des-
institucionalizada. En las clases que nos daba un joven sacerdote
marista descubri los inicios de la teologia de la Liberacién (jque
s6lo posteriormente reconoci como tal!). Otro joven sacerdote nos
preparaba en pedagogia catequistica, muy basado en la pedago-
gia de Paulo Freire. El grupo entero quedé cuestionado por nues-
tros nuevos aprendizajes: a varias se nos presenté la disyuntiva
de dejar nuestra situacién acomodada e irnos a vivir a una colo-
nia proletaria como testimonio de la preocupacién por los pobres
que nos habia despertado el estudio de la teologia y que nos
habia ocasionado conflictos maritales para algunas de nosotras.
Finalmente aceptamos quedarnos en nuestro medio social y con-
tinuar con la catequesis familiar y nuestro compromiso de servi-
cio a los marginados. Nuestro grupo quedé sin liderazgo clerical
al dejar el presbiterado nuestros dos profesores. Sin embargo,
aprendimos a aprender por nosotras mismas y a descubrir nues-
tro propio liderazgo y el de otras mujeres.

Al mismo tiempo que participaba en la catequesis familiar, mi
conviccién de que la lactancia materna era la mejor forma de
alimentar a un/a nii@ y que como mujer tenia derecho a ama-
mantar a mis hij@s, a pesar de la oposicién tanto de la sociedad
en la que vivia como del gremio médico, me impulsé a capaci-
tarme en el tema de la lactancia y a fundar la filial mexicana de
la Liga Internacional de la Leche, asociacién que habia sido es-
tablecida en los Estados Unidos. Esta organizacién dedicada a
los valores familiares y que, aparentemente reforzaba los roles
tradicionales de las mujeres, me dio un gran impetu en mi cami-
no de liberacién como mujer. Ahi valoré lo que era mi cuerpo de
mujer y descubri que no tenia que ser el establishment masculino
el que tenia que decidir cémo iba yo a dar a luz o si podia o no
amamantar a mis hij@s. Encontré a mujeres que pensaban como
yo y que buscaban el apoyo de una comunidad en sus ideas “revo-
lucionarias” de criar a l@s hij@s.

Estas mujeres y yo presionamos para cambiar las legislaciones
que ponian impedimentos para que las mujeres amamantaran;
combatimos las practicas con efectos letales de las transnaciona-
les que engafiaban a las mujeres en el Tercer Mundo ofreciéndo-
les sus productos sucedaneos de la leche materna como si fueran
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mejores que ésta; promovimos, por medio de cursos y manuales,
de que el mensaje del valor de la leche materna llegara en espe-
cial a las mujeres marginadas que estaban perdiendo la practica
de amamantar al migrar a los medios urbanos con resultados de
enfermedad y muerte para sus infantes. Con el tiempo participé
en la gobernanza internacional de la Liga de la Leche e imparti
conferencias en varios paises sobre temas relacionados con la
lactancia. El reto de viajar sola, encontrarme con lugares y per-
sonas que no conocia y compartir con estas personas mis expe-
riencias y mis conocimientos fue un empoderamiento. Y descubri
una gran sororidad de todas aquellas mujeres que habian toma-
do en sus manos facetas cruciales de sus vidas en medio de la
oposicién machista de sus diversas sociedades.

También entré a un diplomado de entrenamiento en Relacio-
nes Humanas en la Universidad Iberoamericana. jRealicé asi mi
sueno de ir a la universidad! El curso me cuestioné muchas de
mis convicciones y prejuicios, me confronté con la necesidad de
ser honrada en el reconocimiento y la expresiéon de mis senti-
mientos y me hizo conocer en profundidad a mujeres con vidas
muy diferentes de la mia.

Unos afios después me di cuenta que queria armonizar dos de
mis dos saberes: el desarrollo humano y la teologia. En unos cur-
sos disefiados por dos mujeres norteamericanas, una tedloga y
educadora protestante, Jackie Mc Makin y otra directora espiri-
tual catélica, Rhoda Nary, encontré una unién vivencial de Bi-
blia, pensamiento cristiano y desarrollo humano. Al curso le
habian llamado ellas “Puertas al crecimiento cristiano”. Otras
mujeres y yo, lo tradujimos, lo adaptamos al medio mexicano y lo
impartimos en diversos ambientes.

Poco después tomé por correspondencia otro curso elaborado
por las autoras de “Puertas”, que ahondaba mas en la vocacién y
el llamado, y que también, varias mujeres tradujimos al espaiiol
este curso con el titulo de Proyecto de Vida. Las autoras vinieron
a México varias veces a dar cursos y retiros y la presencia de
ellas fue un impulso para que muchas mujeres tomaran las rien-
das de sus vidas y buscaran nuevos roles. Dentro del material
del curso de Proyecto de Vida descubri la Teologia feminista.
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Un grupo de mujeres impartimos este curso de Proyecto de Vi-
da en la Universidad Iberoamericana, en el Centro de Educacién
Continua. Fue un gran reto y una fuente de empoderamiento.
Durante este trabajo me di cuenta que necesitaba, al hablar de
la Biblia y de asuntos de fe, una mayor preparacion teologica.

Osé ir a preguntar al Departamento de Ciencias Religiosas de
la Universidad Iberoamericana si podria inscribirme en la licen-
ciatura de Ciencias Teolégicas. La respuesta fue afirmativa. Me
arriesgué a tomar el examen de admisién y lo pasé. iEstaba ad-
mitida como universitaria de pleno derecho!

El compaginar los estudios con una vida familiar intensa ha
sido dificil y como consecuencia he tenido un lento avance en
ellos. Fue hasta septiembre de 2003 que me recibi como licencia-
da en Ciencias Teolégicas. Maria Pilar Aquino me ha apoyado y
animado en mi formacién como teéloga feminista y me invit6 a
simposios internacionales de tedlogas feministas que me han
marcado por el alto nivel académico de las discusiones y por la
calidez humana de sus participantes.

Al concluir los estudios de la licenciatura fui invitada por José
de Jests Legorreta y Christa Godinez, profesores del Departa-
mento de Ciencias Religiosas a impartir un curso de Teologia
feminista, como materia optativa de la licenciatura y curso abier-
to al publico. Posteriormente, por el interés en la materia, se
plante6 que se realizara un segundo curso de Teologia feminista
en la Universidad. Maria Laura Manrique, teloga egresada la
Universidad Iberoamericana y yo, trabajamos como colegas en él
y hasta la fecha hemos dado cuatro cursos sobre este tema en la
Universidad Iberoamericana.

Actualmente estoy inscrita en la Maestria de Teologia y Mun-
do Contemporaneo en la Universidad Iberoamericana. Los cursos
de la maestria me abren nuevas vistas y sigo explorando el signi-
ficado de mi fe en Jests dentro de las situaciones cada vez mas
retadoras que vivimos hoy en dia.

En este tiempo de profundizar con la teologia, también surge
el gusto por disfrutar a mis hij@s y a mis niet@s. Soy abuela no
“tipica”. Me gustaria poder dedicarles mas atenciéon y tiempo a
mis niet@s, pero también tengo la gran inquietud de seguir
aprendiendo y de continuar dando de mi en otros campos. Pienso
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que en parte estoy trabajando por est@s pequeni@s miembros de
mi familia, para que vivan en un mundo mas justo, en donde no
sufran por ser opresores u oprimidas por razén de su sexo y tam-
bién para que la Iglesia de Jesus, en la que ojala quieran y pue-
dan vivir, refleje mas fidedignamente las intenciones de Jesus de
igualdad y justicia para tod@s. También quiero seguir compar-
tiendo mis inquietudes y mi amor por la teologia con mi esposo
ya que la espiritualidad nos une profundamente y, ademas me
doy cuenta que nuestro tiempo en esta tierra se acorta.

Este ir tomando conciencia de mi discipulado viviendo al mis-
mo tiempo en un medio acomodado, ha sido fuente de crisis. He
aceptado vivir esta realidad y dentro de ella trato de ser fuente
de vida y de ser lo menos opresora posible. Como Febe, como Ta-
bita, como Lidia, pongo mi casa, mis bienes y mi tiempo al servi-
cio de 1@s demas y de causas en las que creo. Una de estas cau-
sas es que cada dia haya mas mujeres mexicanas estudiando
grados superiores académicos en Teologia. Otra es difundir de
diversas maneras la teologia feminista.

Me alientan en mi caminar las palabras de Schiissler Fiorenza:
Aquellas de nosotras que somos marginalizadas y subordi-
nadas como mujeres pero que al mismo tiempo somos privi-
legiadas en virtud de la ordenacidn, la educacidén, la rique-

za, la nacionalidad, la raza, la salud o la edad, debemos uti-
lizar nuestros privilegios para lograr el cambio50.

Al haber experimentado (y experimentar con frecuencia toda-
via) personalmente lo que es la opresion por el simple hecho de
ser mujer y al haber encontrado en el Evangelio el camino de
liberacién de esta opresién sexista y quiriarcal, entiendo el su-
frimiento de las mujeres y de los hombre oprimid@s. Mi lucha
por la liberaciéon de todas las personas que son victimas del qui-
riarcado es a través de la concientizaciéon en diferentes sectores,
ademas del académico en el cual estoy comprometida.

CONCLUSION

El luchar por un regreso al discipulado de iguales en la Iglesia
no es algo marginal y periférico. Es un esfuerzo crucial del que

50, SCHUSSLER FIORENZA, E., Feminist Ministry...., 304.
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depende que se dé la justicia en todos los aspectos. Dice Joan
Chittister:

Ha llegado el momento de dar a los valores feministas su
lugar para que tanto los hombres como las mujeres puedan
ser seres humanos en plenitud. Ha llegado el momento de
dar a las mujeres -la otra mitad de la raza humana, el otro
rostro de Dios- un lugar en la salvacién tanto de nuestras
religiones como de nuestras naciones®!.

L@s teblog@s tenemos un papel muy importante que jugar en
este cambio de mentalidades que tendra efectos liberadores y
salvificos para tod@s 1@s cristian@s y en el mundo entero. Pero
tendremos que arriesgarnos a vivir nuestro discipulado en con-
flicto, ya que lo que le estamos pidiendo a los hombres y a las
mujeres, tanto en la Iglesia como fuera de ella es que entren en
un proceso de conversién, cuyo camino no es facil. En el fondo,
este reconocimiento del valor, dignidad e igualdad de las muje-
res, también “salva” a los hombres. Afirma Chittister:

Cuando llegue la conversién, tanto para los hombres como
para las mujeres, cuando las mujeres sean capaces de ser
independientes, y los hombres se atrevan a aceptar la pa-
labra de la mujer, tanto hombres como mujeres se veran
finalmente libres de esa falsa definicién de su yo que los
limita52.

Y, yendo mas lejos, construir un mundo libre de guerras y
opresiones.

Tomo como propias las palabras de Suzanne Tunc: La ‘bast-
leia’, el Reinado de Dios, sélo puede existir en la igualdad total de
todos, mujeres y varones®s.

51, CHITTISTER, J., Op. cit., 151.
52 Tbid., 164.
53 TUNC, S., Op. cit., 166.



LA MISION AD GENTES

COMO DISCIPULADO
Eloy Bueno de la Fuente

En los tltimos afios, la idea de misién, por un lado se va profundi-
zando, y por otro se va ampliando. En el actual contexto parece un
camino prometedor pensar y desarrollar la misién (y la Iglesia) des-
de el discipulado, pero el discipulado tiene lugar siempre en los ca-
minos de la historia y de la humanidad, y por ello no puede eludir
la realidad de los conflictos, tanto en la experiencia personal del
sujeto como en las relaciones en las que desarrolla su identidad.

St los discipulos son origen y niicleo de la Iglesia, puede resultar
tluminador revisitar la Iglesia como discipula y su misién como
ejercicio de discipulado. Aqui se mostrardn algunos motivos para
comprender a la Iglesia como discipula. En cuanto discipula todo
lo recibe de Jesiis, vive de su Palabra y de su misién, ha sido lla-
mada, pero precisamente por ello debe seguirlo, debe elegir y
asumir su propio itinerario. Ser “discipula” no es para la Iglesia
algo posterior a su ser, sino su razén de existir.

La Iglesia, en cuanto discipula, es la tinica sociedad humana que
tiene como objetivo el servicio a los otros, al proyecto de Dios y a la
dignidad de los seres humanos. La Iglesia es Cuerpo de Cristo,
pero ello sélo lo puede ser desde la actitud de discipula que sigue y
obedece a quien la llama. La Iglesia vive su discipulado en el Espi-
ritu, viviendo como su auténtica espiritualidad el dinamismo del
Espiritu. L a légica y la espiritualidad del des-centramiento se
acrisolan como identidad-en-misién. La alteridad tiene nombres,
rostros y situaciones concretas. Aqui se desglosan cuatro que en la
actualidad nos parecen mas importantes y que por ello estan mo-
delando la misién de la Iglesia: los pobres, los contextos culturales,
las religiones no cristianas, los no creyentes.
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En los tltimos afios ha seguido acentuandose un fenéme-
no que ya se venia manifestando en la misionologia, precisamen-
te porque se encuentra en intima conexién con la vida eclesial:
por un lado la idea de misién se va profundizando, y por otro se
va ampliando. Esta dindmica sin duda marcara con mas intensi-
dad el futuro en todos los Ambitos de la vida de la Iglesia y de su
misién! a medida que la situacién se vaya haciendo mas comple-
ja e interrelacionada?Z.

Se va profundizando porque misién e Iglesia van mostrando ca-
da vez con mas claridad su mutua relacién3, de modo que no pue-
den ser ni pensadas ni vividas de modo independiente. Durante
mucho tiempo se podia pensar en la existencia de la Iglesia como
una realidad en si, que en un momento ulterior realizaria una serie
de actividades que pueden ser englobadas bajo la categoria “activi-
dad misionera”. En la actualidad resulta obvio que ese plantea-
miento es erréneo y simplificador. Baste mencionar dos datos de
caracter diverso y en ambitos eclesiales distintos, por lo cual resul-
tan mas significativos. El Concilio Vaticano II afirmé de modo so-
lemne y contundente: la Iglesia es misionera por naturaleza (AG 2).
El Consejo Mundial de las Iglesias acabd integrando el organismo
ecuménico que coordinaba los proyectos misioneros de las diversas
Iglesias (IMC) porque resultaria incoherente su existencia auténo-
ma o independiente. La teoria y la practica, la teologia y la organi-
zacién, deben plasmarse en una figura de Iglesia que realmente
viva desde y para la mision. Aunque todavia quede mucho camino
por recorrer a ambos niveles, se han establecido unos presupuestos

1. BUENO DE LA FUENTE, E., Lineas teolégicas de la actual misionologia, en
AA.VV., Herencia histérica y dinamismo evangelizador. Actas del Coloquio
Internacional de Misiones OCD, Larrea, 14-19 de enero de 2002, Burgos 2002,
555-581 y en Monte Carmelo 110 (2002) 555-581, se presenta la evolucién hacia
la configuracién de un sentido de “estado de misién” que no anule la especifici-
dad de la misién ad gentes.

2. DE CASTRO QUIROGA, L. A, Situacién de la misién ad gentes en la Iglesia y
KARLIC, E. E., Los desafios que la misién presenta hoy a la Iglesia, en Es la hora
de la misién, Congreso Nacional de Misiones, Madrid 2003, 45-95 y 123-121

3, Desde el plano méas exquisitamente teolégico, cf. BUENO DE LA FUENTE,
E., Dimensién misionera del objeto teolégico (pp. 13-32), e ILLANES, J. L., La
misionologia en el marco de la eclesiologia, en AA.VV. La misionologia hoy,
Verbo Divino, Estella 1987, 65-75
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que parecen ya irreversibles porque el desarrollo de la civilizacién a
nivel mundial la exigira cada vez con més fuerza.

Pero al mismo tiempo (y precisamente por lo indicado) se va
ampliando* el concepto y la praxis de la misién. La perspectiva
geografica ha quedado integrada en una perspectiva nueva, pues
la misién debe englobar aspectos muy diversificados y porque el
panorama religioso de la humanidad ha experimentado trans-
formaciones notables. Como resumia Juan Pablo II en Redemp-
toris Missio®, se ha producido un “trastocamiento” tal de situa-
ciones que los conceptos tradicionales han quedado desbordados.
En el mundo ecuménico se ha ido desarrollando una concepcién
holistica de la misién. Ello no deja de plantear interrogantes que
deben ser tenidos en cuenta: ;si todo es misién, nada es misién?,
ise puede identificar una actividad peculiar de la misién de la
Iglesia que pueda ser denominada misién ad gentes, como inten-
t6 reivindicar Juan Pablo II en la enciclica mencionada?

Si la Iglesia y la misién se exigen mutuamente, ello significa
que la figura de la Iglesia y la figura de la misién se encuentran
en un condicionamiento reciproco: segin sea la figura (y la auto-
conciencia) de la Iglesia asi sera el tipo de misién que se realiza; y
segin sea el estilo de misién se ird modificando la figura de la
Iglesia. Esta dialéctica es la que mantiene viva a la Iglesia,
huyendo de todo tipo de esclerotizacién y de inmovilismo; a un
nivel mas profundo, incluso podemos decir que solamente el di-
namismo de esta dialéctica hace posible que la Iglesia sea fiel a la
vocacién que la ha llamado a la existencia: en el punto en que fi-
gura de mision y figura de Iglesia se encuentran y se fecundan
brota el manantial que riega la permanente juventud de la Iglesia.

4. Las presentaciones mas amplias y recomendables para percibir la situacién
actual desde la perspectiva histérica: BOSCH, D. J., Transforming Mission.
Paradigm Shifts in Theology of Mission, Orbis Books, Nueva York 1991 y.
BEVANS, S. B., Constants in Context. A Theology of Mission for Today, Orbis
Books, Nueva York 2004.

5. AAVV., La misién del anio 2000. Interpelaciones de la Enciclica Redemptoris
Missio. 44 Semana Espanola de Misionologia, Burgos 1991; De cara a su signi-
ficado a la luz de nuestro contexto cf. ZAGO, M., Sentido y alcance de la encicli-
ca Redemptoris Missio, 5-21 y BUENO DE LA FUENTE, E., Contexto teoldgico
y misionolégico de la Redemptoris Missio, 25-40.
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es menos habitual designarla como sujeto (cuasi) personal o in-
cluso como persona. En la actualidad domina una visién mas
sociolégica que espiritual de la Iglesia, como una magnitud que
se sitGia frente al creyente particular, que tiende a identificarse
mas facil y espontdneamente con una comunidad o un grupo o un
movimiento. Ademas resulta extrafio al tipo de razén actual re-
currir a simbolos o0 metaforas para referirse a realidades visibles
e institucionales.

La antigiiedad cristiana recurria sin embargo a esta termino-
logia: madre, virgen, luna, nave, esposa, viiia, casta prostituta,
construccién... La Iglesia, especialmente en algunas de ellas, era
personificada como una unidad mayor que la suma de sus miem-
bros y sujeto capaz de actuacién, de proyecto y de responsabili-
dadS. San Pablo ofrece una férmula precisa: Todos sois uno en
Cristo (Gal 3, 28). La imagen Cuerpo de Cristo ofrece un amplio
fundamento cristolégico, neumatolégico y sacramental. Algo se-
mejante se podria decir de Pueblo de Dios. Cuerpo de Cristo sin
embargo ha perdido atractivo en la teologia y en la espirituali-
dad actual. Y Pueblo de Dios ha sido entendido mas bien como
conjunto de personas. No podemos detenernos en las razones que
influyen en cada caso, baste mencionar —de cara a nuestro tema-
simplemente la reticencia a emplear respecto a la Iglesia concep-
tos universales, pues levantan frecuentemente las sospechas de
despersonalizacién del creyente singular o de centralismo que
absorbe el espacio de los protagonistas concretos.

Existen sin duda riesgos y peligros. No obstante esas amena-
zas no pueden ocultar las ventajas de descubrir a la Iglesia como
protagonista, aunque ella no exista mas que como iglesias en
comunién. La comunién de iglesias es la Iglesia de Jesucristo’.
Esto es la que no puede ser perdido: sefialar la misién y la voca-
cién que hace posible la vocacién y la misién de los creyentes
individuales y que a su vez ejerce un protagonismo (mas alla de
los individuos singulares) respecto a Jesucristo y respecto a la
historia y al conjunto de los pueblos. Cada creyente individual es

6, ACKERMANN, S., Kirche als Person. Zur ekklesiologischen Relevanz des
personal-symbolischen Verstindnisses der Kirche, Echter, Wiirzburg 2001.

7. Cf, desde este planteamiento, TILLARD, J-M-R., Eglise d’Eglises.
L’%écclésiologie de communion, Cerf, Paris 1987.
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Iglesia en cuanto no se relaciona de modo singular con Cristo ni
ante el mundo, sino que queda insertado en un protagonismo que
forma parte del misterio de Dios, del plan salvifico de Dios (Ef 3,
1-10). Por ello, realzar el sentido de la Iglesia como persona no
desvirtia la responsabilidad del bautizado, del discipulo concre-
to, sino que lo realza y lo sitia en su adecuado lugar.

Entre las imagenes utilizadas para designar a la Iglesia (es-
pecialmente Pueblo, Cuerpo, Templo) existe un peligro que —en el
caso que nos ocupa- resulta mas grave: situar a la Iglesia total-
mente de parte de Cristo de modo que desaparezca su dimensioén
humana, su subjetividad®. En tal caso podria diluirse la responsa-
bilidad y la iniciativa humana, olvidando que la Iglesia son (so-
mos) también las personas humanas. Esto ha sucedido con algu-
nas comprensiones de Cuerpo de Cristo, que fueron rechazadas
por Mystict Corporis cuando propendian a una indebida fusién de
lo humano con lo divino. Por eso conviene revalorizar imagenes
como esposa, que establecen la diferencia entre la Persona divina
y las personas humanas. En esta diferencia se abre el espacio pa-
ra el dialogo, para la interpelacion y la respuesta, para el horizon-
te de la libertad y la responsabilidad en la historia: la Esposa vive
del amor del Esposo, pero precisamente por ello debe aportar una
respuesta libre en el amor que desvela el camino de la responsabi-
lidad y que la aleja de la amenaza de la infidelidad o del adulterio.

Dentro de esta légica hay que situar y entender la imagen
discipula aplicada a la Iglesia. En cuanto discipula todo lo recibe
de Jesus, vive de su Palabra y de su misiéon, ha sido llamada,
pero precisamente por ello debe seguirlo, debe elegir y asumir su
propio itinerario. Ello no podra realizarse mas que en la medida
en que las personas concretas actian como discipulos, pero la
Iglesia misma es Iglesia en cuanto sigue tras las huellas de Je-
sts. Aunque la imagen no es frecuente ni tiene tradicién, sin
embargo se puede situar en la linea de otras que se mueven en la
misma direccion y suscitan las mismas resonancias: sierva, lu-
na... Sierva, porque existe para los otros a la vez que esta a la
escucha del Jesus servidor. Luna, porque no existe mas que en

8. Lo cual no significa que no sean estas tres imagenes las mas adecuadas para
acercarse a una definicién de la Iglesia ex Trinitate: BUENO DE LA FUENTE,
E., Eclesiologia, Madrid 2003, 2003, 25ss.
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funcién del Jestis-sol: no emite luz propia, por eso muere ante el
esplendor del sol, y renace gracias a su luz y su fuerza para irra-
diar su fulgor en beneficio de la humanidad.

La legitimidad de este lenguaje encuentra una mayor confir-
macién si la consideramos desde la figura de Maria, valorada por
el Vaticano II (en coherencia con la tradicién) como tipo y figura
de la Iglesia (LG 63), Maria, proclamada como madre y virgen, es
presentada a la vez como quien acoge las palabras del Hijo y
avanza en la peregrinacion de la fe propia de todos los creyentes
(LG 58). No fue instrumento pasivo sino que, en expresion de san
Ireneo, por su obediencia fue causa de la salvacion propia y de la
de todo el género humano (LG 56). Redemptoris Mater, de Juan
Pablo II, desarrolla esta misma analogia entre eclesiologia y ma-
riologia y llega a afirmar que Maria madre se convertia asi, en
cierto sentido, en la primera discipula’ de su Hijo, la primera a la
cual parecia decir ‘sigueme’ aiin antes de dirigir esa llamada a los
apéstoles o a cualquier otra persona (n.20). Maria es por ello tanto
la discipula por antonomasia como la primera en sentido cronold-
gico: en ella se realiza por anticipado y de modo eminente el cami-
no de los discipulos. Mc 3,31-35 lo refleja con claridad: lo que pa-
rece una postergacién de su Madre es en realidad su maxima
exaltaciéon (“quien hiciere la voluntad de Dios, ése es mi hermano,
mi hermana y mi madre”), porque es la que se consagra (“heme
aqui’: Lc 1, 37) existencialmente al designio salvifico de Dios.

En cuanto discipula, la Iglesia ve y vive su existencia a la luz
de la misién, que en este primer momento, desde su raiz, pode-
mos desglosar en una doble coordenada: la Iglesia existe porque
hay una misién que cumplir (actuando por ello como discipula),
esa misién la ha de realizar haciendo discipulos (a lo largo del
propio testimonio como itinerario de fe). Esta doble coordenada
debe servir como clave de comprension de los diversos aspectos
que constituyen su identidad y su misién.

2. EKKLESIA: LLAMADA DESDE UNA MISION QUE LA
ANTECEDE

Han sido frecuentes los intentos de justificar o legitimar la acti-
vidad misionera de la Iglesia, especialmente cuando la misiono-
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logia se fue constituyendo como campo especial del saber teologi-
co consagrado a la realidad nueva (“las misiones”) que habia ido
surgiendo del dinamismo eclesial. En este campo se ha dado
gran importancia al mandato del Jests resucitado con el que
concluye el evangelio de Mateo. Este tipo de planteamientos
adolece de una notable debilidad. Pareceria que Jesus dirige su
mandato a una Iglesia ya existente y ya constituida. Ello signifi-
caria no sélo que la accién misionera es algo secundario o anadi-
do sino que —como hipétesis- Jests podria no haber dado esa or-
den, a pesar de lo cual la Iglesia hubiera seguido existiendo.

A nivel més radical podemos incluso decir que el hecho de que
se pueda necesitar una justificacién o una legitimacioén de la mi-
sién universal de la Iglesia insintia que no se ha comprendido
adecuadamente la Iglesia y la misidén, y por ello la relacién entre
ambas. Determinados interrogantes o sospechas s6lo se plantean
cuando se oscurece lo evidente o se ensombrece lo transparente.
Lo obvio no necesita ser probado ni demostrado. Puede ser pen-
sado, vivido, testimoniado, razonado, pero no demostrado. Asi
sucedié desde un principio con la misién, en ese momento en que
adn no habia ni siquiera término adecuado para designarla por-
que formaba parte de la normalidad de vida de los creyentes.

Para comprender adecuadamente aquello de lo que hablamos
se debe invertir la perspectiva y el planteamiento: no se da en
primer lugar una Iglesia a la que —en segundo lugar- se le enco-
mienda una tarea o un encargo, la misién. Mas bien existe el hori-
zonte de la misién y en consecuencia —porque alguien tiene que
realizarla y desempeiiarla- es llamada a la existencia la Iglesia.
Con ello prolonga la légica de la vocacién biblica: Moisés es llama-
do y enviado “para sacar el pueblo de Egipto” (Ex 3,11), Gededn
para “salvar a Israel de la mano de los madianitas” (Ju 6, 14),
Amés “para profetizar contra mi pueblo” (7, 15), Jeremias para ser

“profeta para las naciones”, “para corromper y destruir, plantar y
edificar” (1,5.10).

Desde este punto de vista se puede afirmar que la misién an-
tecede, precede, “exige” y “reclama” (algo asi como) la Iglesia. Es
por tanto una llamada o una vocacién la que constituye la exis-
tencia de la Iglesia (o, como diremos enseguida, de una comuni-
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dad de discipulos). La vocaciéon no es algo afiadido al ser del in-
terpelado, sino elemento constitutivo de su ser personal. Ser
“discipula” no es para la Iglesia algo posterior a su ser, sino su
razon de existir.

La Iglesia hace su apariciéon en el escenario de la historia co-
mo discipula: porque ha sido llamada al seguimiento de Jesus, a
insertarse como protagonista en la logica del envio que habia
caracterizado al mismo Jes(s. No s6lo la antecede (y la “exige”)
el horizonte de la misién, sino un compromiso 0 un envio misio-
nero que esta ya en ejercicio: el envio del Hijo (y del Espiritu) por
el Padre. En esta perspectiva se puede llegar a decir que la Igle-
sia preexistia desde antes de la creacidon del mundo, porque el
misterio de Dios debia contar con mediadores humanos, pues la
historia de la salvaciéon no puede avanzar mas que a través de
las libertades humanas?®. ’

El término que acabaria designando a ese grupo de mediado-
res humanos recoge y desvela perfectamente esta logica profun-
dal®, Ekklesia es un término que —significativamente- procede
del ambito gentil y profano: designaba la asamblea de los varo-
nes adultos y libres que en la polis griega debatian los grandes y
pequeiios temas para ir elaborando las decisiones que afectarian
al conjunto de la poblacién. Este mismo término sera cristianiza-
do mediante la transposicién del gehal veterotestamentario, me-
diante la novedad de la alianza pascual y mediante la superacion
de las exclusiones de la ekklesia griega: la nueva convocato-
ria/asamblea de Dios incluye a mujeres, nifios y extranjeros (eli-
minando asi las divisiones creadas a nivel politico y social).

Con este enriquecimiento, ekklesia desvela el profundo senti-
do de la asamblea cristiana: se ha congregado porque ha sido
convocada y para ser enviada de nuevo. Tan intimo y profundo
es este dinamismo que incluso después del envio (es decir, en la
dispersién de la misién) seguira siendo ekklesia (a diferencia del
gehal judio y de la ekklesia de la pdlis). Lo decisivo por tanto es

9, BUENO DE LA FUENTE, E., Significatividad y credibilidad de la Iglesia,
en CONESA. F., (ed.) El cristianismo, una propuesta de sentido, Madrid
2005, 179-215.

10, TENA, P., La palabra ekklesia. Estudio histérico-teolégico, Barcelona 1958.
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la palabra, la interpelacién, la llamada, que origina la a asam-
blea. Esa llamada exige a los convocados un discernimiento, una
eleccién, una opcion, en definitiva, una ruptura (cargada en oca-
siones de conflictos) con el entorno familiar y social porque debe
actuar como discipula obediente ante quien la llama al segui-
miento. Esa llamada y el seguimiento (ser ekklesia) no se agota
en el estar reunidos, en la asamblea en cuanto tal, sino en el re-
torno a las realidades del mundo, a las expectativas y conflictos
de sus pobladores.

Ya desde la llamada originaria la Iglesia actia como auténti-
ca discipula en la medida en que se abre a una misién de alcance
universal, en un dinamismo que pretende rebasar todas las fron-
teras que excluyen y restaurar al ser humano en sus esquizofre-
nias y dualidades interiores: tanto el Reino de Dios, en cuanto
jubileo, como la Pascua, en cuanto anticipacién de la nueva crea-
cién, la obligan a lanzar sobre la realidad entera la mirada de
Dios. En esa mirada entranable estan contemplados —y acompa-
nados- quienes se encuentran en el exilio peregrinando con la
anoranza del hogar, de la patria. Su tarea es por ello recuperar el
lujo de la bondad entre las fracturas de la historia y el sufrimien-
to de los hombres y mujeres concretos

En consecuencia, la Iglesia debe recorrer un itinerario en el
que ha de identificar en cada momento quiénes son los ciegos que
no ven, los cojos que no pueden caminar, los pobres que esperan
apoyo y compania, y a la vez cuales son los poderes diabélicos del
anti-Reino que bloquean la expansion de la nueva creacion. La
Iglesia no es el Reino ni la nueva creacion sino que esta a su ser-
vicio, haciéndolo presente en virtud de la presencia permanente
de quien la ha llamado al seguimiento. En profundidad y en am-
plitud la misién de la Iglesia es la que se abre ante la mirada de
Dios cuando se quebro6 el sueno de la creacién.

Esta mision exige portadores y sujetos que se responsabilicen
del destino de la historia. Por eso, a partir de la llamada origina-
ria que la ha hecho Iglesia, debe ir generando comunidades de
discipulos. Esta dinamica no debe ser vista en clave eclesiocén-
trica, como si la Iglesia tuviera como fin su propia expansioén o
grandeza. La Iglesia, en cuanto discipula, es la Gnica sociedad
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humana que tiene como objetivo el servicio a los otros, al proyec-
to de Dios y a la dignidad de los seres humanos y por ello su pre-
sencia en las fracturas de la historia que ensalza a unos como
triunfadores y otros los margina como perdedores.

La Iglesia se descubre como paroikia!!, es decir, como pere-
grina, como comunidad sin derecho de ciudadania, que esta mi-
rando siempre mas all4, en otra direccion, hacia otro lugar, hacia
los otros. También aqui podemos decir que la “pre-existencia” de
la Iglesia la determina como enviada (de modo anéalogo al caso de
Jesus, el Hijo), lo cual garantiza su pro-existencia: irse gastando
y desgastando a favor de los mas necesitados..

3. “HACED COMUNIDADES DE DISCIPULOS”

Id, pues; haced discipulos de todas las gentes, bautizandolas en
el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo (Mt 28,19). Ha
sido considerado frecuentemente, segiin hemos dicho, como fun-
damentacion de la accién misionera de la Iglesia. Su verdadero
sentido, sin embargo, se capta cuando se considera el texto no
como premisa de un argumento sino como expresion de la llama-
da al discipulado y como narracion de experiencias reales hechas
biografia. Ello se muestra con claridad si se considera en su con-
texto evangélico.

El evangelio de Mateo es un ejemplo nitido de la praxis de la
misién!? como expresiéon espontanea de la propia identidad cre-
yente en medio de conflictos que dominan el entorno y que atra-
viesan la misma comunidad de creyentes. Con razon este evange-
lio ha sido valorado como el evangelio “eclesial” por antonomasia.
El autor redacta su texto no tanto con la intencion de ofrecer una
“vida de Jests” sino como guia de una comunidad en crisis, por-
que se encuentra en un periodo de transiciéon y atenazada por
grupos en tension. La comunidad de discipulos en sus incerti-

11, Paroikés era, en el mundo griego, el forastero o extranjero que radicaba en
un lugar que no podia llegar a poseer los derechos de ciudadania. Esta autode-
signacién de la Iglesia durara durante mucho tiempo para referirse tanto a la
iglesia local como a la parroquia.
12. BOSCH, D. J., Op. Cit., 56ss.
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dumbres y tensiones es protagonista principal. “Discipulo” es el
concepto especificamente eclesiolégico de Mateo, pues de hecho lo
usa con mayor frecuencia que el resto de los evangelios. Es el
unico que recurre el término ekklesia, refiriéndose tanto a la
Iglesia en general (16,18) como a la comunidad concreta (18,17).
La expresion “haced discipulos”, que analizaremos mas adelante,
no debe ser entendida en el sentido de la plantatio ecclesiae, de
la expansiéon de la Iglesia o de la ampliacién numérica de sus
miembros. Debe situarse a un nivel previo: el valor y el sentido
del discipulado, pues la Iglesia existira alli donde hay discipulos
que viven en una comunidad entregada al discipulado. La ekkle-
sia es literalmente la asamblea de discipulos.

La comunidad de Mateo vivia en una experiencia de crisis. No
simplemente porque hubiera miembros pecadores o poco conven-
cidos. La crisis viene planteada por los conflictos que el devenir
de la historia va generando. Lo importante es constatar que la
crisis procede del ejercicio de la misién y que sélo podra ser supe-
rada precisamente desde la fidelidad a la misién, porque ahi re-
encuentra permanentemente su vida y su aliento, la juventud
que es su razon de ser.

Los focos de la crisis se situaban en un doble nivel, aunque
confluian en el mismo punto. Aquella comunidad era judeo-
cristiana pero situada posiblemente en Siria en un entorno gen-
til. En aquellos momentos iniciales no habia dado el paso defini-
tivo para desvincularse del judaismo. La destruccion del templo
de Jerusalén y la reafirmacién del judaismo bajo una orientacién
fariseo-rabinica habia planteado la encrucijada como alternativa:
el judaismo no podia ya ser el horizonte vital de aquella comuni-
dad, debia plantear su futuro desde la referencia radical y exclu-
siva al Jesuis que habia llamado a los discipulos sin limitaciones
geograficas, étnicas, econémicas o sociales. En aquel momento
dificil y aventurado el evangelista pretende actualizar y prolon-
gar la légica del ministerio de Jests en unas circunstancias in-
quietantes. La memoria del discipulado, tanto en la figura histé-
rica del anuncio del Reino como en la convocatoria postpascual,
era la Gnica garantia y el aliento del futuro.
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cativos para percibir cémo el discipulado ofrece una categoria cla-
ve para integrar elementos variados y complementarios:

1. Hacer discipulos constituye la afirmacién central, el eje en
torno al cual giran la invitacién al bautismo y la ensefianza, es
decir, éstos dan contenido y expresan lo que significa el discipu-
lado, que debe ser la motivacién, el criterio y el contenido tanto
del bautismo como de la ensefnanza.

2. La referencia a las “gentes”, en el sentido de “pueblos” o
“naciones”, explicita una ruptura en la familia humana que exige
un ejercicio de reconciliacién. A la ruptura familiar se afiade la
ruptura étnica (como alternativa a los datos “naturales” del oikds
y el ethnos tan fundamentales en la civilizacién antigua). La po-
sibilidad de un encuentro méas amplio que los datos biolégicos
recrea una posibilidad de vivir juntos que desborda la experien-
cia mundana.

3. La referencia a Jesucristo como origen de la llamada y ga-
rantia de reconciliacion, que a la vez une el pasado (el Jestis que
llamé a los discipulos), el presente (el Resucitado que afirma su
presencia) y el futuro (Jests viene desde la nueva creacién a tra-
vés de la actividad de sus discipulos). La referencia personal a
Jesus libera de los poderes anénimos para abrir a una historia
con sentido. Por eso sus palabras no son un mandato sino una
capacitacién y una potenciacién que deben ser acogidas en obe-
diencia y responsabilidad, como hizo siempre el discipulo que es
consciente de la gracia cara del seguimiento.

4. La “ensefianza” se refiere a la voluntad del Padre tal como
ha sido mostrada en la accién y en la persona de Jests. Esta vo-
luntad juega un importante papel en Mt, como lo muestra el
hecho de que es el evangelista que la menciona en la oracién que
Jesus ensefid a sus discipulos (6,10). Ahora bien, esa voluntad no
es un conjunto de normas o de principios legales sino la realiza-
cién de un proyecto histérico en el que Dios mismo pueda sentir-
se a gusto. La voluntad de Dios sigue siendo una llamada a con-
vertirse en protagonista de una alianza, abierta a todos, para
que efectivamente pueda Dios sentirse a gusto al no haber nin-
gun hermano excluido u olvidado.
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5. El discipulo no esta llamado a desarrollar su vida en el au-
la, ni siquiera en la Iglesia, sino en el mundo, en el espacio pua-
blico, en la convivencia humana. “Creer”, “seguir”, “comprender”,
“ensefiar” debe expresarse siempre en hechos. No basta decir
“Sefor, Sefior” sino que hay que realizar las obras de Cristo
(7,21; 11,2). El discurso de la montafia constituye la nueva Ley
que reclama y hace posible una “justicia superior” (5,20), preocu-
pacién constante de Mt. El amor al préjimo (e incluso al enemi-
go) es la consolidacién y la ratificacién del amor a Dios. Sin ese

compromiso activo el discipulado perderia contenido y fuerza de
realidad.

6. La misién no puede reducirse a transformar a los indivi-
duos. Estos deben ser sensibles a las necesidades de los otros,
abrir sus ojos y sus corazones para detectar y denunciar la injus-
ticia, el sufrimiento y la opresién. El seguimiento de Jesus lleva
precisamente a encontrarlo en los prisioneros, en los enfermos,
en los desnudos, en los desposeidos. El seguimiento de Jests, el
amor a él, lleva a los otros, que deben ser encontrados precisa-
mente en su necesidad. El otro necesitado se convierte para el
discipulo en el sacramento del Resucitado, pues el mismo Jesus
se identifica directamente con ellos (no dice; “es como si a mi me
lo hicisteis” sino, “a mi me lo hicisteis”!3).

7. El evangelio reconoce también la debilidad de los discipulos
(aunque en algunos puntos la suavice respecto a Mc). El discipu-
lado es un itinerario, no una meta. Por eso es tan importante la
vigilancia y la humildad. La comunidad de discipulos no debe
considerarse ni sefiora de la historia ni juez definitivo: debe ca-
minar a través de un mundo en el que el trigo y la cizana se en-
cuentran mezclados hasta que el Sefior del campo establezca el
discernimiento definitivo. Ningun discipulo estd al margen del

13 1,2 reflexién de E.Lévinas desde el otro es particularmente importante para
urgir la praxis mesianica de la salida y del compromiso ético (en el sentido que
expondremos al final de nuestro trabajo), y por eso tiene especial aplicacién en
este punto, pues los rostros y huellas de Dios en el mundo encuentran su
maxima intensidad en textos como éste, donde las ideas de encarnacién y de
sustitucién adquieren sentido incluso para un judio que insiste tanto en la
trascendencia (la “ileidad”) como él: Un Diew Homme?, en Entre nous. Essais
sur le penser-a-l‘autre, Grasset, Paris 1991, 64-71.
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peligro de la cizafia en el propio corazén, al igual que en el seno
de la comunidad coexisten el bien y el mall4.

8. Por eso su relacién con el entorno debe ser de delicadeza y
a la vez de provocacién profética, sin absolutizar ninguno de los
polos. Comunidad y mundo no forman dos magnitudes contra-
puestas. En esa tension debe vivirse el discipulado, pues no debe
achacar la maldad y el conflicto sélo a los de fuera, como si ella
viviera en una exterioridad pura y transparente.

El evangelio de Mateo confirma el motivo por el que los pri-
meros cristianos tuvieron que recurrir al relato y a la narracién.
De este modo eludian el peligro de convertir la fe en una especu-
lacién, en un juego de conceptos o en definitiva, en una filosofia,
cayendo bajo el dominio de lo universal y de lo genérico. La na-
rracion por el contrario remite a la historia y a la experiencia
real de las personas en sus contradicciones y enfrentamientos. El
relato ademéas abre espacios de encuentro e implica al oyente,
que se descubre interpelado e invitado. De este modo la narra-
cion evangélica es un ofrecimiento de participacién en una histo-
ria que antecede y que orienta a una consumacién ulterior, a la
consumacién de lo que falta, de lo que se busca. El relato evangé-
lico vive por consiguiente de un aliento misionero porque hace
posible el discipulado en cada nueva circunstancia histérica.

4. LA ESPIRITUALIDAD DEL DISCIPULADO: ENTRE EL
CENACULO Y PENTECOSTES

La Iglesia es Cuerpo de Cristo, pero ello sélo lo puede ser desde
la actitud de discipula que sigue y obedece a quien la llama. Ello
no seria posible sin el Espiritu: hace posible la llamada y hace
posible el seguimiento y la obediencia con una légica y una espiri-
tualidad perfectamente perfiladas. El Dios Trinidad se ha hecho
presente en y por la Palabra y el Espiritu. Por ello la Iglesia vive
su discipulado en el Espiritu, viviendo como su auténtica espiri-
tualidad el dinamismo del Espiritu. Incluso podemos decir que,

14, Este es el sentido claro de la pardbola de Mt 13, 24-30, que refleja sin duda
actitudes polémicas en el seno de la comunidad.
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aunque sin rostro y sin voz, también el Espiritu debe ser seguido
por la Iglesia como discipula porque es el “otro” Paraclito que
actualiza y prolonga los pasos y la misién del primero.

El Espiritu habia hecho posible la belleza del cosmos y el di-
namismo de los seres humanos. Es el éxtasis y el gozo de la co-
municacién de Dios, y por ello actiia continuamente abriendo los
caminos de la historia cuando parecen bloqueados y restaurando
al ser humano cuando parece destrozado o “des-animado”. El
Espiritu es capacidad recreadora desde las fracturas y heridas
provocadas por el odio y la violencia, por el egoismo y la incons-
ciencia. Gracias a él fue posible la encarnacién, en cuanto envio
del Hijo, y su bautismo, en cuanto inicio de su misién. El Espiri-
tu ungid a Jests en orden a capacitarlo para llevar el evangelio a
los pobres, para curar a los enfermos, para multiplicar los panes
a favor de los necesitados y para vencer con una dynamis nueva
los poderes maléficos del anti-Reino. El Espiritu acompaidé la
generosidad de Jesis en la entrega de la propia vida hasta el
final, y gracias a él fue resucitado como nuevo Adan, como espiri-
tu vivificador, como persona universal que ofrece acogida y hos-
pitalidad a todos, sin ningun tipo de exclusiones.

Por eso el Espiritu es el ambito y la fuerza que hace atractiva
y seductora la llamada y que hace posible lo que parecia huma-
namente imposible: asumir la responsabilidad de la gracia cara,
aun a costa de las rupturas y conflictos que ello lleva consigo. Y
es el Espiritu el que capacita al discipulo para superar el fracaso
y la decepcién de la persecucién y muerte de Jesus: hace visible y
experimentable a Jests resucitado como realizacién del Reino,
como consumaciéon de aquello a lo que el Reino apunta, como
creacién nueva que irrumpe desde las fisuras y las quiebras de
nuestra historia. El Espiritu es arras y garantia. Y por eso es el
manantial de la alegria que caracteriza a los protagonistas de la
Pascua. Esa alegria, experiencia genuina de la fe, hace al creyen-
te esencialmente comunicativo: ofrece e invita a la celebracién de
lo ya sucedido, de lo que Dios ha regalado en el Hijo y en el Espi-
ritu. Por ello la espiritualidad cristiana es misionera de modo
espontaneo y natural.

Vivir en el Espiritu no conduce a una espiritualidad de quie-
tud, de tranquilidad, de huida del fragor del mundo. El Espiritu
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hace experimentable la tensién entre lo alcanzado y experimen-
tado, y lo que falta y se espera. Ante el saboreo de lo ya ofrecido
agudiza la experiencia de inconsumacién. El creyente que ha
descubierto la seduccién del Reino y que ha gozado las primicias
de la Pascua ha sido salvado en esperanza (Rom 8,24), y por ello
participa de los clamores de toda la creacién, y del creyente mis-
mo, en la expectacién de la plenitud, de la gloria, de la integri-
dad, de la filiacién (Rom 8, 18-23). Un discipulado insensible a
las catastrofes de la historia y a las angustias de los hombres
careceria por tanto de una espiritualidad que empuja a la com-
pasién propia de un corazdn puro y generoso. Esta sensibilidad y
esa compasién, como indicaremos mas adelante, mueve a la sali-
da y al encuentro efectivo con los otros.

Si el Espiritu es realmente el que anima a la comunidad de los
discipulos les impide cerrarse en la quietud de la vida interna o de
unas relaciones interpersonales purificadas y convertidas. Esa es
la experiencia que se pretende lograr en el cenaculo, con puertas y
ventanas cerradas que acallan el rumor de la calle o el clamor del
mundo. El relato de Hechos, aunque deja ver tensiones en el seno
del grupo de discipulos, idealiza de modo claro la comunién inter-
na, el intercambio de bienes y de dones. También alli los conflictos
de varios tipos obligan a rescatar permanentemente la novedad
pascual de los seducciones del mundo viejo: por cuestiones de di-
nero, por rivalidades étnicas, por intereses de poder... Pero el ce-
néculo no es el futuro de una comunidad de discipulos, pues puede
conducir al narcisismo o a la indiferencid. El seguimiento y la res-
ponsabilidad asumida obligan a la salida, al encuentro con los
otros precisamente en sus contrastes y dificultades.

La experiencia del ceniculo es fundamental porque pretende
recrear un tipo de convivencia humana en presencia del Sefor.
Pero ello sélo tiene sentido en el espacio ilimitado abierto en
Pentecostés. El Espiritu es el protagonista de un acontecimiento
en el que muestra su modo peculiar de ser personal y en el que
desvela los caminos por los que debe seguirle la Iglesia que quie-
re ser discipula y por ello vivir en el servicio a una historia mas
amplia que ella misma. En aquel acontecimiento privilegiado
(momento interior de la Pascua) el Espiritu actiia como el que
empuja desde dentro (las arras o primicias ya experimentadas) y
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cer la paz que redne “a los de lejos y a los de cerca”, derribando los
muros de separacién y reconcilidndolos en un solo pueblo (Ef 2,
11-20). Es precisamente el Espiritu el que sitia en las encrucija-
das de la historia. Y por eso Pentecostés debe ser acontecimiento
fundador permanentemente celebrado sacramentalmente y per-
manentemente visitado por una espiritualidad de discipulado.

La historia de la Iglesia, el ejercicio de la misién, no va a ser
mas que el desarrollo de la llamada/envio del Espiritu de Pente-
costés, de su disponibilidad como discipula del Espiritu que va
marcando los pasos que Jesus seguiria dando a través de la his-
toria fracturada. Esta exigencia de la novedad cristiana enlaza
con el proyecto originario del Dios creador. La humanidad habia
nacido como familia, si bien esa unidad se vio pronto atravesada
por desgarrones: la relacién esponsal (Adan-Eva) y fraternal
(Abel-Cain) se descompuso a causa del reproche y la sospecha, la
acusacién y la muerte, hasta concluir a nivel global en Babel.
Sobre ese trasfondo fue llamado Abraham: sera mediador de la
bendicién a favor de todos los pueblos (Gn 17, 4-5). El contenido
y objetivo de la alianza es salvaguardar la bondad que se conser-
va en todo ser humano, pues la maldicién sélo habia caido sobre
la serpiente. Su ser personal (Abraham: padre de muchedumbre
de pueblos) se juega en el destino del designio de Dios sobre la
humanidad entera. Hech 3,25 proclama a través de Pedro que en
la Pascua ha encontrado su cumplimiento la promesa hecha a
Abraham: la bendicién de Dios se ofrece a la humanidad entera,
mas alla de sus divisiones, como el hogar comtin. La fidelidad a
la misién contribuye esencialmente a que la Iglesia aparezca
realmente como parabola de la Pascua.

La Iglesia de Pentecostés asume como propia la alianza anti-
gua de Abraham y la alianza definitiva de la Pascua. En ello va
en juego la credibilidad del seguimiento para el que ha sido lla-
mada por el Hijo y el Espiritu. Tanto el nombre con el que se
designa como su vocacion de discipula le muestran claramente
que su identidad y su misién son inseparables de su itinerario
histérico. Por eso es logico que san Pablo entienda su llama-
da/envio desde esa clave. No basta decir de modo genérico: los
discipulos deben ser testigos a partir de Jerusalén pasando por
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nes. La integridad de la creacién debe ser defendida contra las
amenazas que produce un tipo de desarrollo y de progreso. La ta-
rea mediadora entre los conflictos que generan guerras debe ser
considerada como una de sus tareas prioritarias. Por ello debe
oponerse a todo nacionalismo que sea egoismo excluyente, evitan-
do toda tentacién a convertir el factor religioso en barrera o fron-
tera que potencia las rivalidades étnicas o econémicas. La existen-
cia de la Iglesia como comunién de iglesias le ofrece posibilidades
enormes para ejercer una tarea tanto profética como dialogal.

Podemos mencionar ejemplos actuales. Si, de modo simplista,
reducimos una situacién bélica conocida a una guerra entre Es-
tados Unidos e Irak, podemos descubrir un gesto de misién a
nivel universal desde el protagonismo de las iglesias locales como
accion profética: ademas de las intervenciones a favor de la paz
por parte de Juan Pablo II, jpor qué no se realizé una eucaristia
entre presbiteros de las iglesias de Bagdad y de Washington pa-
ra mostrar que comunidades eucaristicas no podian estar enfren-
tadas segun los criterios mundanos?

Desde otro punto de vista la inmigracién actual puede dar to-
da su frescura a la afirmacién de san Juan Criséstomo: ningtn
cristiano puede sentirse extranjero en ninguna eucaristia del
mundo. Si, por ejemplo, un colombiano catélico se encuentra en
Espana, la reacciéon inmediata no deberia ser enviarlo a una or-
ganizacién caritativa para atender sus necesidades materiales,
sino acogerlo en la mesa eucaristica, a raiz de lo cual se veria la
necesidad de compartir con él los propios bienes.

5. CUANDO NO HABiA IGLESIA: DE LA ECLESIOGENE-
SIS'> A LA COMUNION DE IGLESIAS

Pentecostés abri6 a la comunidad de discipulos reunida en Jeru-
salén el modo concreto de realizar el mandato “haced discipulos
entre todos los pueblos”. La historia de la Iglesia ha sido, segtn
deciamos, el esfuerzo permanente por pasar a los otros para na-

15, Un planteamiento eclesiolégico, pero de gran alcance misionolégico, se en-
cuentra en S.DIANICH-S, N., Trattato sulla Chiesa, Queriniana, Brescia 2002
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cer de entre los otros, haciéndose iglesia con el rostro de los otros
(iglesia de galatas, de corintios, de ilirios, de macedonios...). Esta
perspectiva actualiza el dinamismo originario y permite afrontar
una misién de alcance global. Para que cada iglesia nunca olvide
que su ser se juega en su mision, es necesario que descubra que
ha nacido de una dindmica misionera que la antecedia y que
existe en la medida en que se inserta en una historia que se
abre delante de ella. Por eso hablamos de eclesiogénesis, como
sefia de identidad de cada iglesia, que debe ser conservada como
memoria viva y aguijén profético cuando cada iglesia existe en
la comunién de las iglesias que pueblan la tierra entera.

La experiencia actual nos ha permitido descubrir la impor-
tancia y la centralidad de la iglesia local. El Vaticano II le reco-
nocié carta de naturaleza, recogiendo fermentos anteriores, y de
hecho ese dinamismo ha modificado notablemente el rostro de
la Iglesia y ofrecido modos mas vivos de experiencia eclesial,
superando la figura de la Iglesia preconciliar que se venia pro-
longando durante siglos (la Iglesia como una inmensa didcesis
gobernada por el Papa). Ha sido también uno de los factores
que con més fuerza han impreso una inflexién en la praxis de la
misién. No obstante, atn en las tensiones que ha suscitado, si-
gue siendo una asignatura pendiente para redefinir la figura de
la Iglesia y la figura de la misién. Por eso es tan importante re-
leer los datos fundadores de la experiencia neotestamentaria,
que en cierto modo aletea en la légica de Ad Gentes: la iglesia
local (a la que se dedica todo un capitulo) va surgiendo en un
proceso que merece la designacién de eclesiogénesis gracias al
ejercicio concreto de la accién misionera.

La iglesia local nace de la evangelizacion para la evangeliza-
cién. La pureza de este dinamismo se escapa a la percepcion de
las iglesias que ya estén instaladas durante siglos en un contexto
concreto. Da la impresién de que la Iglesia existe desde siempre,
como un dato natural y étnico. Desde tal presupuesto no se pue-
de valorar el sentido del discipuladc y la gracia cara, con lo que
ello significa de ruptura y de conflicto por parte de los convoca-
dos. Por eso es necesario que cada cristiano, para descubrirse
como discipulo, traiga a la memoria aquel momento en que no
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habia iglesia en aquel lugar. Si hubo después iglesia ello se debe
a que alguien vino de fuera, un misionero que abrié en aquel lu-
gar una historia nueva.

Las pequenas comunidades de seguidores de Jesis existie-
ron inicialmente en el contexto sociolégico y afectivo de la fami-
lia (otkéds), entendida en el sentido amplio de la antigiiedad.
Pero no podia ser mas que un periodo inicial. Debia salir del
ambito limitado de la familia para situarse en el espacio mas
amplio, mas dificil y mas publico que era la ciudad. Aunque
siguieran siendo casas particulares los lugares de reunién, sin
embargo la perspectiva se amplia al mundo y a la historia en su
sentido mas neutro y profano: la polis, como espacio politico y
cultural, atravesado por las tensiones econdémicas, religiosas,
culturales, sociales, de poder e influencia... Este es el escenario
en el que alcanza todo su relieve la eclesiogénesis y la comu-
nién de iglesias.

1. El anuncio primero, que da origen a la convocatoria y a la
comunicacion de la fe, constituye la convocatoria de la ek-klesia.
La proclamacion de la Palabra permanecera como elemento
constitutivo de la iglesia local. La Palabra se realiza en lo concre-
to como narracion de una historia realizada a través del testimo-
nio de vidas reales. Anuncio y testimonio son la concrecién de la
Palabra, prolongacién de la llamada inicial a los discipulos. La
Palabra sin testimonio es teoria vacia, y el testimonio sin expre-
sion verbal no llega a ser invitacion a formar parte de una histo-
ria nueva. Este momento inicial deja abierta la interpelaciéon al
destinatario: ;de qué historia quieres formar parte para configu-
rar tu propia identidad?

2. En el testimonio y el anuncio actiian siempre como prota-
gonistas el Hijo y el Espiritu, los enviados del Padre. Uno y otro
se hacen presentes como agentes de la restauracién del ser
humano, a quien ofrecen una posibilidad de salvacién que no se
encierra en la interioridad de su alma sino en el dinamismo para
recrear un mundo distinto a través de los grupos humanos.

3. Aunque el anuncio es dirigido a muchos, s6lo algunos aco-
gen la invitacién como una buena noticia que suscita la alegria
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Cada iglesia local’é, en un entorno pagano, se encuentra en
situacion de mision. La misién la ha hecho nacer y la misién es el
horizonte de su existencia: la asamblea ha sido convocada para
ser enviada de nuevo, para retornar como comunidad misionera
en el seno de su pueblo y de su gente.

1Pe ofrece un ejemplo paradigmatico de la situacién misione-
ra de una iglesia en un contexto pagano hostil. Por ello resultan
comprensibles las recomendaciones del autor para que su testi-
monio de vida siga siendo una oferta alternativa y un anuncio
misionero: hay que hacer inteligible la propia esperanza, hay que
mostrar honestidad respecto a las instituciones, hay que hacer
siempre el bien, no hay que devolver con la misma moneda a
quienes los desprecian, hay que depositar la propia seguridad en
Jesucristo, hay que devolver la bendicién a quienes los maldicen,
no hay que devolver ultraje por ultraje...

Ello no excluye los conflictos internos, que generalmente re-
flejan los conflictos psicologicos y los conflictos sociales. Las car-
tas de san Pablo describen con normalidad sucesos habituales
protagonizados por algunos cristianos: hacen ostentacién de su
abundancia incluso en las celebraciones littrgicas, apelan a un
conocimiento superior en concordancia con los intelectuales del
momento, alardean de capacidades extraordinarias, recurren a
los mecanismos politicos o judiciales, participan en los cultos
idolatricos y en sus excesos... San Pablo reacciona apelando a la
responsabilidad de la misién, pues es en ella donde se acredita y
acrisola su identidad: si os comportais como los demas jqué no-
vedad podéis aportar, qué alternativa podéis ofrecer, qué seduc-
cion podéis suscitar?

16, Sobre la iglesia local desde la perspectiva misionera: BUENO DE LA
FUENTE, E-R. CALVO PEREZ, La iglesia local entre la propuesta y la incerti-
dumbre, San Pablo, Madrid 2000; BUENO DE LA FUENTE, E., La iglesia
local espacio de comunién para la misién, en AA.VV., Los organismos de ani-
macién misionera, espacios de comunioén, 57 Semana Espaiola de Misionologia,
Burgos 2004, 39-64; ESQUERDA BIFET, J. La misién ad gentes, accién priori-
taria de las iglesias locales, en Es la hora de la misién, Congreso Nacional de
Misiones, Madrid 2003 147-178; AA.VV., Promocién misionera de las iglesias
locales. 28 Semana Espanola de Misionologia, Burgos 1975.
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Aun en medio de las hostilidades del entorno y de las tensio-
nes internas Pablo procura que sus comunidades no permanez-
can en condicién de menores de edad: deposita sobre la ekklesia
la responsabilidad de las decisiones, dirige sus cartas a la ekkle-
sia, las implica en su propio trabajo misionero, suscita colabora-
dores que actiian como vinculos de comunién y como represen-
tantes de las comunidades, las abandona cuando percibe que ya
pueden actuar como sujeto eclesial. Aquellas ekklesiair no soélo se
encontraban en estado de mision sino que se pretende que la
ekklesia en cuanto tal, y cada creyente en su seno, actie como
sujeto de la misién!7.

Para concretar estas afirmaciones pueden bastar dos referen-
cias. Hech 13,1-3 relata un dato de la iglesia en Antioquia que la
convierte en paradigma de una iglesia que actia como sujeto, en
cuanto discipula, desde el discernimiento comunitario en el hori-
zonte de la misién: consciente de que ha recibido el evangelio
porque ha venido de fuera, concluye que ella misma debe asumir
su responsabilidad enviando también misioneros; en la asamblea
comunitaria eligen a quienes poseen el carisma correspondiente,
y les imponen las manos para expresar que ellos actiian en re-
presentacion de toda la comunidad; como signo de la centralidad
de la misién y de la madurez con que ello se asume se puede
mencionar que los designados son Pablo y Bernabé, figuras clave
para una ekklesia en transicién y en consolidacién y que no tie-
nen miedo de la debilidad que podria suponer la ausencia de dos
personalidades relevantes.

Los carismas, expresion de la acciéon del Espiritu, son una ri-
queza, pero pueden convertirse también en un problema, pues la
pluralidad no es siempre facil de articular y puede generar com-
petencia o desorden en el seno de la comunidad. Frente a ese
peligro real Pablo sefiala un triple criterio: a) el amor es el ca-
risma mejor, aunque no sea llamativo; b) el carisma nunca es un
don que pueda ser utilizado como privilegio particular; sino que
debe servir a la edificacién de la Iglesia; ¢) la cual a su vez esta
orientada a la evangelizacidn, al ejercicio de la misidn.

17 BUENO DE LA FUENTE, E., La misién en el dinamismo de comunion de la
iglesia local, en Estudios de Misionologia 10 (Burgos 2000) 235-258
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Los datos neotestamentarios son experimentados también
hoy en numerosas comunidades eclesiales. Y van siendo cada vez
mas directamente experiencia en iglesias de vieja cristiandad.
Para unas y para otras sigue siendo actual la légica y la espiri-
tualidad que hemos descubierto: atiin en medio de la mediocridad
y de las tensiones, cada una de nuestras iglesias recibira vitali-
dad, juventud, ilusién y fidelidad en le medida en que la accién
misionera se convierte en criterio de discernimiento y de proyec-
cidn pastoral, como se estd mostrando en las iglesias locales de
América Latina a través de los COMLA/CAM!18,

Cada una de las iglesias no existe aisladamente ni puede con-
siderarse como una entidad auténoma de cuya unién o yuxtapo-
sicion brotaria la Iglesia una y Unica. Mas bien, teniendo en
cuenta la “preexistencial®’ de la Iglesia y la llamada inicial de
Jesus, la Iglesia de Jesucristo se realiza o acontece en la multi-
plicidad de iglesias locales: la eucaristia y el ministerio apostoli-
co, cada uno a su modo, realizan esa unidad. Ello no debe provo-
car, como ha sucedido en numerosas ocasiones, una concepcion
unitaria, homogénea o centralista de la Iglesia. De modo equili-
brado el Vaticano II habl6 de “cuerpo de las iglesias” o “comuniéon
de iglesias”. El debate postconciliar, cargado de polémicas al res-
pecto, ha legitimado la comprension de la Iglesia como comunién
de iglesias porque la Iglesia una no existe mas que como comu-
nién de iglesias.

Ello significa que la misién universal de la Iglesia y de cada
iglesia no puede realizarse mas que en el seno de la comunion
intereclesial?, sin que ello signifique que la misidén pueda ago-
tarse en la ayuda o reciprocidad entre las iglesias. El anuncio y
el testimonio tienen como destinatarios a los otros, a los de fuera,
a los que no se reconocen como cristianos. Y también en este

18, A medida que han ido adquiriendo solidez, tradicién y perspectiva resulta
mas significativa la reflexion que aportan: cf. al respecto los nimeros 200-201 de
MisEx de 2004 sobre CAM2/COMLA7 y 173 de 1999 sobre COMLA V- CAM 1

19 Esta idea, si no se exagera o desequilibra, puede tener un sentido en cuanto
sitia a la Iglesia, como deciamos, en el misterio de Dios (y que cuenta con base
tradicional): SERTILLANGES, A.D., Il miracolo della Chiesa, Morcelliana,
Brescia 1947, 13.

20, AA. VV., La misién de comunion, Estudios de Misionologia 10 (2000) 199-310.
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punto habria que recordar que esa comunién debe servir a la
evangelizacién, al objetivo del proyecto del Dios creador.

Este dato teolégico se hace especialmente relevante en la ac-
tualidad, marcada por varios fenémenos concluyentes que, por
un lado, muestran la debilidad de la Iglesia y, por otro, permiten
constatar su grandeza y sus potencialidades. El proceso de globa-
lizacién ha permitido una vision conjunta de la humanidad ente-
ra, interconectada especialmente por la economia y la informa-
cién. Simultaneamente se ha reconfigurado el paisaje de las reli-
giones. Estos dos factores esconden y provocan numerosos con-
flictos y tensiones. Por otro lado, y por primera vez en la historia,
la Iglesia ha llegado a ser auténticamente mundial, pues la pre-
sencia de iglesias en todos los continentes ha hecho inviable una
figura unilateralmente latina y occidental.

Afrontar la légica de exclusién inherente al capitalismo que
sostiene la globalizacién parece una tarea desmesurada para la
Iglesia. Por otro lado sin embargo cuenta con enormes posibili-
dades precisamente por ser comunién de iglesias: puede ofrecer
el testimonio de una “globalizacién” basada en razones sacra-
mentales, puede dar el ejemplo de la conjugacion de unidad y
diferencias sin exclusiones, estd en condiciones de realizar una
misién en seis continentes; ademés puede aportar gestos proféti-
cos de alcance evangelizador a nivel mundial: servir de altavoz a
los desfavorecidos, visibilizar gestos de comunién entre partes en
guerra, ofrecerse como casa de hospitalidad hacia exiliados e in-
migrantes, hacer avanzar la “globalizaciéon” de la solidaridad, va-
lorar la tarea de los misioneros como servidores de una comunién
que rebasa culturas y razas... Por su propia autoconciencia teol6-
gica la Iglesia aparece como el nico protagonista que puede ac-
tuar como concurrente y alternativa a los idolos del mercado y de
la explotacién; es, podriamos decir, la tnica alternativa a las divi-
nidades que son en la actualidad el Mercado y Dionisio, que se
convierten en idolos destructores cuando sblo contemplan a los
seres humanos y a los pueblos como consumidores o disfrutadores.

6. LA SALIDA AL ENCUENTRO DE LOS OTROS

El Vaticano II nos ha presentado la Iglesia desde un doble des-
centramiento: su finalidad no se encuentra en ella misma, sino
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que estd permanentemente referida al Dios Trinidad y en refe-
rencia a los otros. La misién que la ha llamado a la existencia la
convierte en una Iglesia a favor de los otros, de aquellos en fun-
cién de los cuales Dios mismo ha desplegado su proyecto salvifi-
co. Por ello, en cuanto discipula, debe ser obediente al Dios que
la envia y que espera también desde los otros?!.

La Iglesia por tanto no puede encontrarse a si misma mas que
desde los otros y pasando a través de los otros. La Iglesia, al igual
que sucede con el ser humano, no alcanza su identidad méas que
desde la alteridad. En este campo la Iglesia y cada iglesia se vera
abocada a inevitables tensiones, que se pueden entender desde la
fundamental: el impulso hacia los otros debe realizarse desde la
propia vocacién, pues diluyéndose en el otro se eliminaria la alte-
ridad, la novedad y la aportacién. La lgica y la espiritualidad del
des-centramiento se acrisolan como identidad-en-misién.

La alteridad tiene nombres, rostros y situaciones concretas. Por
ello vamos a desglosar los cuatro que en la actualidad nos pare-
cen mas importantes y que por ello estAn modelando la misién de
la Iglesia: los pobres, los contextos culturales, las religiones no
cristianas, los no creyentes.

6.1 Mision desde el sufrimiento y la pobreza??

A lo largo de la historia los cristianos ofrecieron su testimonio
desde el amor acrisolado a los excluidos y desfavorecidos. En el
contexto greco-romano constituyé un motivo de interpelacién y
de conversién, porque constituia una auténtica novedad por su
amplitud y radicalidad. Se alimentaba desde unos criterios que
rompian los habitos usuales y las valoraciones mundanas, por lo
que incluso llegb a ser objeto de satira a causa de su (aparente)
ingenuidad. Durante muchos siglos, ain ocupando una posicién
dominante en la sociedad, fue la institucién que asumi sobre si

21, Sobre el significado del paso a través de los otros para la configuracién
del testimonio y de la “attestation de soi”, en didlogo y debate con Lévinas,
cf. RICOEUR, P., Soi-méme comme un autre, Seuil, Paris 1990.

22, BUENO DE LA FUENTE, E., La misién de la Iglesia ante el desafio de la
pobreza y del sufrimiento, en AA.VV., La misionologia hoy, Verbo Divino, Este-
lla 1987, 544-565.
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la responsabilidad de los enfermos, de los abandonados, de los
miserables, de los huérfanos...

La experiencia histérica reciente ha provocado un “salto epis-
temolégico” en el planteamiento de la accién caritativa: la per-
cepcién de la complejidad de los mecanismos sociales y econémi-
cos por un lado, y la evolucién de la razén humana por otro, ha
introducido una inflexién notable. Por un lado se realizé una va-
loracién critica sobre el propio comportamiento: se vio por ello la
insuficiencia de una visién asistencialista, que curaba las heri-
das sin atender a las causas que las provocaban, y asimismo
espiritualista, que centraba la idea de salvacién en el destino del
alma después de la muerte. La salvacién debia incluir también el
mundo y las realidades mundanas, e incluso debia buscar la me-
diacién politica y econémica que transformara las causas del su-
frimiento injusto y de la pobreza provocada.

La nueva epistemologia descubri6 la estructura dialéctica de
muchos fenémenos humanos: en realidad no hay pobres, sino
empobrecidos; es el mismo sistema econdémico el que necesita
pobres como condicién necesaria para que exista la abundancia
de que disfrutan otros. Ello se hace méas clamoroso cuando se
contempla la realidad mundial desde la situacién colectiva de
los pueblos: la abundancia hace radicalmente injusto el abismo
entre paises pobres y ricos.

El aspecto laboral y econémico no es més que un aspecto de
una progresiva despersonalizacién que reduce a la mayoria de
los hombres a productores o consumidores; la elevaciéon de los
niveles medios de consumo no es mas que una estrategia que
disimula las diferencias existentes y que obliga a interiorizar
unos modelos antropolégicos que legitimen y garanticen la pervi-
vencia de un sistema2?? que no esté pensado desde, ni a favor de
los méas desfavorecidos.

Una Iglesia que vive como discipula ha de acercarse a la si-
tuacién real de quienes padecen o son excluidos, pero a la vez con

23 Aunque el analisis marxista es mas conocido, son tutiles otras perspecti-
vas de analisis: BAUDRILLARD, J., La societé de consommation, Denoel,
Paris 1970.



88 DISCIPULADO, PROYECTO DE VIDA EN CONFLICTO (2a. parte)

la conciencia de la universalidad de su mision, que debe llegar a
las raices de la situacion. La fuerza cognoscitiva del dolor permi-
te una valoraciéon de la realidad que escapa a los poderosos y sa-
tisfechos. La Iglesia vive del Crucificado y Resucitado que atn
muestra sus llagas. Debe asumir por ello que ahi se desvela un
escenario en el que su testimonio es particularmente relevante y
de alcance universal, pero que precisamente por ello esta aboca-
da a la incomprension y al martirio. Ese camino de fidelidad a su
vocacién es ineludible ademas porque ella debe cargar con las
preguntas que siguen siendo dirigidas al Dios que la llamé: por
qué existe el mal, por qué existe el sufrimiento, por qué se pro-
longa la injusticia, por qué los poderosos son los que triunfan...
La Iglesia no puede dejar de recoger el clamor jhasta cudando? y
hacer visible la respuesta que Dios dirige al mundo. Debe evitar
teodiceas faciles, que sb6lo aparentemente exculpan a Dios, ha de
recoger mas bien el quejido de los que sufren, llevarlo al altar de
Dios y escuchar su respuesta, que no puede ser otra que el relato
del Jesus enviado que llama al seguimiento y que, a través del
evento pascual, estd retornando al encuentro con los hermanos
desde la nueva creacién, lo que sitiia a la Iglesia discipula en el
dinamismo de la Parusia.

La Iglesia ha ido incorporando en el ejercicio de su misién
conceptos nuevos: promocion humana, liberaciéon, denuncia pro-
fética, transformacion de las estructuras, defensa de la dignidad
de los marginados, reivindicacién de los derechos humanos, op-
cién por los pobres, la mistica de la praxis... Ella, como discipula
del Crucificado, debe actuar sin caer en la dindmica de la vio-
lencia o de la exclusién, pero haciendo ver que su itinerario mi-
sionero entre los pueblos y mecanismos de la historia no puede
ser mas que a través de los lugares en que se experimenta lo que
falta a la consumacién del designio salvifico. Por ello no puede
conformarse con ser Iglesia-en-favor-de-los-pobres sino que debe
ser Iglesia pobre y de los pobres como tnica alternativa posible a
un sistema econémico y a un modelo antropolégico.

6.2 La salida hacia los contextos multiples

Hemos aludido ya a la necesidad de que una iglesia local reciba
la savia y la sangre de la cultura del lugar. Es una tarea misio-
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nera fundamental porque en caso contrario la novedad cristiana
quedaria reducida a un dato extrafo e irreal. La renovacién y
transfiguracién de la realidad debe afectar también a las diver-
sas culturas. La catolicidad de la Iglesia se va tejiendo gracias a
la comunién de iglesias diversas, cada una de ellas con su rostro
y su nombre, su carisma y sus expresiones culturales.

La Iglesia debe gozarse de la pluralidad que refleja la bondad
inagotable de lo que existe. La revalorizacion de las diversas tra-
diciones eclesiales debe motivar la apariciéon de tradiciones di-
versas en la actualidad. La uniformidad y la homogeneizacion
serian expresién de dominio més que actitud humilde de discipu-
la. La novedad cristiana ha de introducir un correctivo y un dis-
cernimiento, pero para trasfigurar la cultura desde el evangelio,
no desde otro modelo cultural. Es una tarea dificil, cargada de
tensiones y con peligros de rupturas y acomodaciones faciles.
Este riesgo debe ser vivido en la tensién, no en el facil quietismo
de eliminar o negar uno de los polos. Ha de ser reafirmado el
protagonismo de las iglesias locales en este proceso, pues ellas
son protagonistas primeras de la mision en aquel lugar como
servicio a sus contemporaneos y conciudadanos.

El proceso de inculturacién es un aspecto de la accién misio-
nera. Pero éste mira mas bien al pasado, a la herencia recibida.
El contexto designa una realidad y una experiencia nueva: la
estructura heredada de cultura y de civilizacién no constituye un
depbsito estatico y cerrado, sino que se encuentra en permanente
movilidad y ampliacién; en cada lugar se incorporan elementos
nuevos de caracter técnico, de sensibilidades que se modifican,
de sistemas politicos importados, de relaciones econémicas in-
eludibles, posibilidades de ocio y de diversién insospechadas...
Para afrontar las nuevas preguntas y los nuevos desafios no va-
len las respuestas o las inercias del pasado. Por eso la teologia y
la vida eclesial deben contextualizarse, desde la fidelidad al
evangelio y a la comunién intereclesial, pero asimismo desde la
fidelidad al momento histérico y a la circunstancia social.

La movilidad del contexto genera un doble dinamismo que
debe ser tenido en cuenta por la Iglesia en misién: por un lado
alimenta la pretensién de protagonismo de la iglesia local, cons-
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ciente de sus peculiaridades y de su aportacién a la catolicidad;
por otro lado introduce procesos que produce débiles, pobres y
marginados. Por ello se debe estar atento a conservar la comu-
nién por un lado, y por otro a incorporar a los mas necesitados
en la solicitud colectiva.

El ejercicio de la misién mundial, protagonizada por las igle-
sias locales en comunidn, debe conjugar la dimensién global y la
dimensién contextual. La misién debe ser vivida como apertura y
generosidad para compartir las diferencias, para enriquecimien-
to y correctivo reciproco. No puede darse ya una misién como
aplicacién de principios inmutables o de soluciones genéricas. La
misién se realiza en el encuentro con las personas reales que
ejercen su protagonismo y que se abren a la comunién para que
el dinamismo misionero sea auténticamente mundial.

6.3 El encuentro con las religiones

La conjugacién. de anuncio y didlogo se ha convertido en uno de
los maximos focos de tensidén en la praxis misionera y en la teo-
logia en general?4. La mirada a una historia en la que habia do-
minado la visién negativa acerca de las religiones y el influjo de
la sensibilidad contemporidnea que reclama la tolerancia y el
respeto a la conciencia como huida del fundamentalismo y de la
violencia, actiian como caldo de cultivo de esta fuerte tensién.
Por ello surgen teologias que tratan de nivelar todas las religio-
nes mientras la reaccién del Magisterio de la Iglesia pretende
salvaguardar el caracter Gnico y universal de la mediacién de
Jesucristo en cuanto Hijo de Dios.

La Iglesia, como discipula, es peregrina consciente de su pro-
pia provisionalidad, y por ello no se siente sefiora o dominadora
de la verdad que le ha sido comunicada. La itinerancia que le
marca su des-centramiento la orienta hacia el Dios que antecede
sus iniciativas y hacia la humanidad que espera experiencias de
reconciliacién y que por ello desea que las religiones no sean fac-

24 El problema del sentido teolégico de las religiones desde el punto de vista
misionolégico: AA.VV., Trascendencia y mediacién en las grandes religiones
monoteistas, Estudios de Misionologia 10 (2000) 9-197.
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tores de divisioén, de enfrentamiento o de guerras. En consecuen-
cia, la Iglesia debe asumir la actitud de dialogo, sincero y cordial,
con aquellos que en el encuentro con Dios han obtenido razones
para vivir. El didlogo debe ser vivido y ejercido en sus multiples
dimensiones: el didlogo de la vida, pues los otros creyentes estan
habitados también por grandezas y por miserias; el didlogo espi-
ritual, pues hay experiencias de Dios que pueden enriquecer a
los otros; el didlogo en el compromiso, pues hay muchos puntos
en los que todos pueden colaborar frente a lo que amenaza al
género humano; el didlogo teoldgico, en el que cada uno aporta y
propone su conceptualizacién de Dios y de los acontecimientos
fundadores...

A través de este didlogo los cristianos deben mostrar que no
sblo toleran a las otras religiones, sino que en su pluralidad re-
conocen un misterio que los desborda, que la verdad no puede ser
un arma contra nadie porque es ella la que nos cobija a todos...
Ello no significa relativismo o indiferentismo. En el didlogo y en el
reconocimiento el anuncio no puede ser escamoteado por fidelidad
y honestidad ante el interlocutor y ante el mismo dialogo: el cris-
tiano debe contar quién es el Sefior que la ha llamado y lo estimu-
la al dialogo, cuél es la historia de la que se siente protagonista,
qué tipo de mirada le permite descubrir la bondad y la belleza de
la realidad... Esta comunicacién de la propia fe no puede resonar
como prepotencia o voluntad de dominio, pues asi se lo pide el
Dios que se ha revelado, que es acto permanente de amor y que
por ello se entregé por todos, sin ningin tipo de exclusiones. El
Dios de la Pascua desvela una Trinidad de Personas cuyo ser es
existir amando y que por ello es acogida y hospitalidad, incapaz de
convertirse en enemigo de ninguna de sus criaturas.

Esta actitud de dialogo, de servicio, de acogida, de encuentro,
es precisamente la peculiaridad cristiana en cuanto refleja el
modo de ser del Dios Trinidad que ha llamado a la Iglesia al se-
guimiento. Las raices mas hondas de su identidad ofrecen la 16-
gica y la espiritualidad de su misién en el encuentro con los
miembros de otras religiones y en su valoracién de las religiones
en cuanto tales. El foco de atencién no debe apuntar a las férmu-
las doctrinales, pues éstas sélo adquieren contenido de realidad
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en el dinamismo del relato que prolongan los cristianos y las
iglesias: por eso la afirmacién de Jesus como el Hijo no puede ser
acto de exclusidn sino de apertura y de encuentro.

6.4 El encuentro con la increencia y el paganismo?s

Mas alla del ateismo, la increencia designa la mentalidad que no
considera digno de ser planteado el tema de Dios porque la exis-
tencia humana debe desarrollarse en un mundo finito y limitado,
con sus dificultades, pero también con sus ventajas y sus posibi-
lidades. La increencia se convierte en un problema misionoldgico
por dos razones: es un rasgo que ya caracteriza algunos dmbitos
culturales hasta el punto de hacer necesaria la misién ad gentes
en paises de vieja cristiandad; ademéas porque penetra en el
mundo entero a través de los medios de comunicacién e informa-
cién, por los viajes e intercambios culturales, por la inmigracién
y la globalizacién26,

Para afrontar la nueva situacién se requiere ante todo perci-
bir la peculiaridad de esta nueva coyuntura histérica?’, que obli-
ga a realizar la misién desde otra logica y desde otras claves.
Como criterios de fondo merecen ser recordadas las observacio-
nes que hacia el Vaticano II acerca del ateismo: hay que evaluar
y asumir la posible responsabilidad de los mismos cristianos en
la reaccién atea; se debe intentar una presentacién méas adecua-
da del mensaje cristiano, especialmente de la imagen de Dios; las
comunidades cristianas deben testimoniar la fe como una posibi-

25, Aunque no nos detengamos en él, es de observar que el mismo fenémeno se
produce en contexto diversos: BUENO DE LA FUENTE, E., Espana entre
cristianismo y paganismo, San Pablo, Madrid 2003, y CASTRO, L. A., El paga-
nismo como pregunta. El kerygma como respuesta, Mis Ex 173 (1999) 446-470.
26, Esto provoca que se plantee si incluso iglesias de vieja cristiandad son Ambi-
to de misién ad gentes: AA. VV., El primer anuncio en una sociedad poscristia-
na, Estudios de Misionologia 12 (2004), mas concretamente BUENO DE LA
FUENTE, E., ;La soctedad poscristiana dmbito de la misién ad gentes? (15-48)
y CALVO PEREZ, R., La primera evangelizacion: el anuncio explicito (69-114).
27, En cuanto que la globalizacién refleja un capitalismo que exige una respon-
sabilidad histérica de los pueblos y las Iglesias: CARRIQUIRY, G., Globaliza-
cion e identidad catélica en América Latina, Plaza Janés, Barcelona 2002.
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lidad de realizacién y de felicidad humana tanto a nivel indivi-
dual como colectivo.

Desde esta perspectiva especialmente se hace necesaria la
elaboracién de un proyecto cultural como misién universal®s. La
ideologia de la increencia pretende configurar las mentes y la
sensibilidad del ser humano habitante del mundo del tercer mi-
lenio. En esta linea la Redemptoris missio advertia de la impor-
tancia de nuevos escenarios misioneros: los medios de comunica-
cién social (como nuevo areépago de nuestro mundo), los movi-
mientos sociales, las organizaciones internacionales, las grandes
metrépolis... El modo de mirar la realidad, y el tipo de inteligen-
cia que lo hace posible, constituyen el dato natural que debe ser
convertido y transfigurado.

7. LAS MULTIPLES VARIACIONES DE LA MISMA ME-
LODIA

La necesidad de un nuevo paradigma misionolégico surgia de la
evolucién de las circunstancias histéricas, religiosas y eclesiales.
El reencuentro con el origen (cronoldgico y teoldgico) de la llama-
da y del envio, protagonizados por el Hijo y el Espiritu, nos ha
permitido descubrir que la Iglesia-discipula es el sujeto capaz de
recorrer también los caminos de nuestro mundo en toda su com-
plejidad de relaciones y dependencias. La fidelidad a su momen-
to fundador (el envio de Jesis y la llamada al seguimiento) es la
garantia de la fidelidad en el momento presente. Es cierto que la
figura de la misién debe cambiar, pero ello no nos conduce fuera
de o mas alla de la Iglesia, sino a la misma Iglesia que comenz6 a
seguir a Jesis cuando anuncié e hizo presente el Reino de Dios y
que lo sigue en la actualidad intentando descubrir desde dénde
la llama y la espera el Espiritu, inundada por el gozo insuperable
de la Pascua. '

A lo largo de los siglos se han ido produciendo variaciones, es-
trechamientos y ampliaciones, originadas tanto por las limita-
ciones del sujeto humano como por los condicionamientos del

28. BUENO DE LA FUENTE, E., Ambito cultural de la misién ad gentes, en Es
la hora de la misién, Op. cit., 243-258.
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periodo histérico. Esos reduccionismos deben ser superados, pero
desde la conviceidn de que son variaciones a través de las cuales
el intérprete ha hecho resonar la misma melodia2?. Por ello es
posible afinar los instrumentos sin la prepotencia de quien valo-
ra con desprecio al pasado porque se considera en una posicién
pura y perfecta.

La época moderna provocé en la Iglesia un modo de misién
que se revistié de mentalidad occidental, de marco eclesiocéntri-
co, de impostacién cristolégica, de estructura jerarcolégica, de
desvalorizaciéon de las otras religiones, de distancia respecto al
mundo y a las realidades terrestres, de tentaciones centralizado-
ras, de connotaciones colonialistas... pero que a la vez la llevé a
entregar multiples hijos llenos de generosidad y a pedir esfuer-
zos innumerables de todos los cristianos a favor de una evangeli-
zacién gracias a la cual ella misma se evangeliza.

El siglo XX fue introduciendo nuevos elementos3’: un marco
trinitario de acento pneumatolédgico, la colaboracién de todos los
protagonistas eclesiales, la ampliacién de la perspectiva soterio-
légica, la perspectiva de la misién como categoria eclesiolégica
fundamental... Posteriormente se fue reconociendo la importan-
cia de la comunién de iglesias3!, la necesidad de contextualiza-
ci6n, la primacia del pobre, el encuentro con las religiones...

Actualmente nos damos cuenta de que la misién universal
debe realizarse en el marco de la globalizacién, en el escenario de
los seis continentes, desde el sufrimiento y la pobreza, con la par-
ticipacién de multiples protagonistas, con una visién holistica de
la salvacién y que por ello hoy ha de incluir con méas fuerza la
salvaguarda de la creacién. En su modestia y humildad la segui-
ra protagonizando la Iglesia porque se sabe llamada al segui-
miento por el Dios Trinidad cuyo ser es amar.

29, Sobre los distintos aspectos de la problemética cf. AA. VV. La misionologia
hoy, Verbo Divino, Estella 1987.

3, BUENO DE LA FUENTE, E., La Iglesia en la encrucijada de la misién,
Verbo Divino, Estella 1999.

31, AA.VV., Comunién nuevo rostro de la misién. 33 Semana Espaiola de Mi-
sionologia, Burgos 1980.
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medio de multiples documentos. A través de ellos no sélo ha que-
rido expresar la obligacién del ejercicio de la caridad hacia ellos
por razén del mandato de Jesucristo, de amar al préjimo como a
nosotros mismos, sino también su solidaridad por ser la comuni-
dad fundada por Cristo que tiene como fin la salvacién del hom-
bre. A nivel universal tenemos la instruccién Erga migrantes
caritas Christi, publicada por el Pontificio Consejo para la Pasto-
ral de los Emigrantes e itinerantes del dia 1 de mayo de 2004.
Esta instruccién viene a la luz 35 anos después del Motu proprio
del Papa Paulo VI Pastoralis migratorum cura y de la Instruc-
cién de la Sagrada Congregacién para los Obispos: De pastorali
migratorum cura (Nemo est). Y a nivel particular, al tratar de las
Iglesias particulares de México y de los Estados Unidos, las dos
conferencias episcopales elaboraron una carta pastoral sobre la
migracion, titulada Juntos en el camino de la esperanza ya no
somos extranjeros de 2003. Y tltimamente tenemos el Mensaje
del IT Encuentro Continental de Migracién y Refugio promovido
por la Seccién de Movilidad Humana del CELAM, del presente
ano de 2007. La migracién es tocada bajo el aspecto del tema de
Hacia una Iglesia peregrina y misionera.

Esta preocupacion de la Iglesia por el migrante ha dado origen
a la fundacién de centros de atencién al migrante, especialmente
en las Iglesias particulares de las frontera norte del pais de
México, como Tijuana, Ciudad Juarez, Mexicali, de las iglesias
colindantes de USA, como las Iglesias de los Angeles, de San
Francisco y San Antonio. Y en el sur tenemos las Iglesias de Ta-
pachula, Oaxaca y Tuxtla Gutiérrez con respecto a los migrantes
de los paises del sur y de Centro América. También en el centro
del pais se fundaron centros por parte de la iglesia para atender
al migrante, tal y como se da en la Arquidiécesis de San Luis
Potosi y de Monterrey.

Todos estos acontecimientos que manifiestan la preocupacién
de la Iglesia por el migrante, tanto a nivel universal como a nivel
particular son un hecho que nos ha llevado a plantear el proble-
ma de la Iglesia ante el migrante. Y es un hecho que para su ex-
plicacién no es suficiente decir que es sélo el reflejo de una acti-
tud filantrépica de la Iglesia, sino que en si significa una exigen-
cia de la naturaleza de la misma Iglesia que le impone el salir al
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frente del migrante con una actitud de solidaridad. Y esto es pre-
cisamente el objeto del presente estudio

1. BREVE SINTESIS HISTORICA DE LA IGLESIA ANTE
EL MIGRANTE

Hablar de la Iglesia ante el migrante es hablar de la Iglesia fun-
dada por Cristo como una sociedad, la cual, como tal, da la base
para la actuacién del bien sobrenatural que se le ha encomenda-
do y que debe ser de manera humana. Ella ha sido constituida
con una dimensién social, no obstante que el fin de ella es sobre-
natural, de ahi que se le denomine el Cuerpo social de Cristo. Por
medio de ella los miembros que la integran lo hacen mediante
una vinculacién solidaria, alcanzando de esta manera la perfec-
cién de la propia personalidad, i.e. su propia individualidad espi-
ritual. Entre estos miembros de la Iglesia no se da ninguna dis-
tincién en razén de la cual unos se digan extranjeros y otros ciu-
dadanos propios del reino. Todos los hombres, miembros de la
gran familia humana también son miembros de la Iglesia, por-
que estan dentro de su fin de salvacion.

1.1 La diaconia judia

El aro 30, “fecha” en que entra la Iglesia a la existencia, corres-
ponde con la venida del Espiritu Santo el dia de Pentecostés. Los
que acuden a la escucha de Pedro en su primer discurso, son en
su mayoria migrantes o peregrinos que habian visitado Jerusa-
1én para la Pascua. De hecho, el primer discurso que Pedro dirige
a la multitud, -precisamente este dia de Pentecostés (Hechos
2,5ss)- esta integrada en su mayor parte por prosélitos, por pere-
grinos venidos de los pueblos circunvecinos. Los judios que ob-
servaban estos hechos, sin embargo, empezaron a-ver que se ini-
ciaba un nuevo movimiento dentro del judaismo de calificacién
herética tal y como sucedié con el movimiento de los esenios,
porque no se acomodaban al orden de vida que ellos tenian’.

1. Cfr. CHADWICK, H., The history of Christianity, in The new Enciclopaedia
Britannica, Macropeaedia 15 (1987) 275-276; Cfr. Etiam Die Kirche in der
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Sobre los migrantes, para el tiempo en que comienza la Igle-
sia, se puede decir que son una realidad ya muy vieja y que en el
judaismo constituian un contenido de la Diaconia judia. El mi-
grante para entonces se designaba con el término de extranjero y
este merecia un trato especial de acuerdo a los pasajes clasicos
que tenemos en la Escritura. Tenemos el caso de Abraham que
recibe a los tres hombres, y que corre a su encuentro y ordena
que les traigan agua para que se laven los pies, ofreciéndoles
ademas pan para que repusieran sus fuerzas (Gen 18,1-5), o el
mismo Abraham que es recibido por Melquisedec, rey de Salem,
sacerdote del Dios Altisimo, quien le ofrecié pan y vino y, lo ben-
dijo (Gen. 14-18) y concretamente hablando de los extranjeros en
el pueblo de Israel tenemos el precepto formulado en el Cédigo de
la Alianza por el que se prohibe oprimir al forastero, pues el
pueblo de Israel sabia lo que eso significaba, por haber sido fo-
rastero en la tierra de Egipto ( Ex. 23,9). Y el Cddigo Deutero-
némico prohibe explotar al jornalero humilde y pobre, el cual
podia ser uno de sus hermanos o un forastero que residia dentro
de las puertas del pueblo. Deberia darle cada dia su salario, por-
que era pobre y para vivir necesitaba de su salario (Deut. 24,14).
Y el Cédigo de Santidad determind que del mismo modo como se
juzgaba al nativo deberia juzgarse al forastero, y esto deberia
hacerse asi porque asi lo disponia Yahvéh vuestro Dios. El mis-
mo Dios habia ordenado anteriormente que si un forastero resi-
dia junto a ti, en vuestra tierra, no le molestaran. Al forastero
que reside junto a vosotros, le miraréis como a uno de vuestro
pueblo y le amaras como a ti mismo, ya que ellos fueron foraste-
ros en la tierra de Egipto. Y esto lo ordena Dios: "Yo, Yahvéh
vuestro Dios, quien los sacé del pais de Egipto (Lev. 19, 33).

Este principio de atencién al forastero constituyé un elemento
que integr6 la diaconia judia, y asi se hered6 por la Iglesia. Para
entonces, el forastero era pobre y como tal, fue considerado como
interlocutor del Evangelio de Jes(is que se anunciaba. Jesis en
la presentacién de su Evangelio, anuncia que el Espiritu del Se-
fior estaba sobre él, porque habia sido ungido para anunciar la

antlken Welt, ed. Walter de Gruyter 1972, trad. alemana del original The
Eearly Church, in Pelican History of the Church, Berlin-New York 1972, 6-9.
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buena noticia a los pobres, a proclamar la liberacién a los cauti-
vos, a dar la vista a los ciegos, a libertar a los oprimidos y a pro-
clamar un afio de gracia del Sefior (Lc. 4, 18-19). Y este es el sen-
tido que tienen las palabras del apéstol san Pedro cuando se di-
rige a las comunidades del Ponto y de Galacia, Capadocia, Asia y
Bitinia, con respecto a los elegidos que viven como extranjeros,
porque la ciudad del cristiano esta en el cielo. El les recomienda
que sean hospitalarios unos con otros sin quejarse. Porque cada
uno ha recibido un don, que debes poner al servicio de los demés
(1Pel,1y4,9).

Desde los primeros tiempos del cristianismo, la prestacién de
los servicios y de la caridad son las preocupaciones principales.
Estos servicios no son méas que la continuacién de la Diaconia
judia.

1.2 Las cofradias medievales

El ejercicio de los ministerios y servicios cristianos basados sobre
el principio de la caridad eran las actividades que la Iglesia rea-
lizaba en favor de todos sus miembros pobres, como también en
favor de todos los hombres que a ella se acercaban. Concreta-
mente, hablando de los migrantes, para entonces estos tomaron
la forma de peregrinos a los cuales se les daba el servicio de la
asistencia como a todos los pobres que necesitaban de ella.

Y en realidad, desde los primeros tiempos de la Iglesia los pro-
blemas econémicos de ésta podrian concretizarse en tres: Susten-
tacién del clero, mantenimiento de la fabrica de la Iglesia y la
asistencia a los pobres?. Y entre estos ultimos se contaban no
s6lo los menesterosos, sino también los peregrinos que estaban
fuera de su domicilio y que muchas veces no tenian ni siquiera
para comer.

Los primeros grupos que tenemos y que ofrecian un ministerio
en favor de la Iglesia, y un servicio de asistencia en favor de los
indigentes y de los peregrinos eran las ordenes religiosas, las que
tomadas a nivel de comunidad se les consideraba como un cuerpo

2, Cfr. Ep. PP. Gelasii I a. 496 ad Justinum et Faustum, frag. 24, ed. THIEL,
A., Cfr. etiam 498, en JAFFE-WATTENBACH, nn. 639,741.
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que ofrecia un servicio eclesial que consistia en su testimonio de
vida escatolégica y un servicio de asistencia a los pobres y de
acogida a los peregrinos. Esto lo tenemos ya desde el siglo IV.

Para el siglo X los problemas y la miseria se habian desarro-
llado mucho, y las obras tradicionales de asistencia habian sido
desbordadas. Las casas donde se recogia a los pobres, a los en-
fermos, a los extranjeros, sin distincién (cella hospitum) eran
insuficientes. Y para responder a este problema se comenzé a
desarrollar el sistema de inscripcién: los pobres se inscribian a
un convento, a una Iglesia, para recibir de ahi un auxilio periédi-
co, generalmente semanal. Estos pobres eran alimentados por
sus distribuciones. Algunos conventos tenian abonados a miles
de estos pobres.

Ahora bien, la forma de organizacién que llevaba consigo la
inscripeion iba a ser el de las cofradias, las cuales jugaron un
papel importantisimo en toda la vida social de 1la Edad Media.
Siendo estas formas de origen pagano, la Iglesia traté de cristia-
nizarlas y utilizarlas como asociaciones espontineas basadas
sobre el principio de la solidaridad y asi, la Iglesia logré trans-
formar estas asociaciones en sociedades de la Iglesia. Algunos
ritos de iniciacién llegaron a ser ritos cristianos; el dia de fiesta
pagana llegé a ser el dia de la fiesta del santo protector y la soli-
daridad de las cofradias llegd a ser la expresién de la caridad
cristiana. Pero de todas formas la cofradia se caracterizd por la
mescolanza de preocupacién y de ocupaciones de orden religioso
y de orden profanos3.

En el siglo XIII se produce una transformacién profunda en las
cofradias: La Iglesia, las utiliza como grupos de choque contra
las herejias en la gran crisis de los albigenses. Entonces se crean
cofradias militares y cofradias pacificas para asegurar las obras,
para desarrollar la piedad y despertar a las parroquias. Ellas
eran grupos de elite, pero directamente integradas en la Iglesia,
y dependientes de ella. Ellas fueron las encargadas de traducir el
ideal cristiano tal y como lo proclamaba la Iglesia“.

3. ELLUL, J., Histoire des Institutions, III/Le Moyen Age, Presses Universi-
taires de France, Paris 1969, 240, 243-244.
4, Cfr. Ibid., 240-242.
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La Iglesia toma la defensa de los Miserabiles personae de mu-
chas maneras. Basta recordar la accién de la Iglesia en favor de la
liberacién de los siervos, la extensién de la paz de Dios a las muje-
res, a los huérfanos, a los cultivadores, etc. y la competencia del
tribunal eclesiastico en favor de las personas pobres, cuando a
ellas lo demandaban. Estas tenian la seguridad de encontrar en la
Iglesia una justicia mejor y menos costosa. Y en lo que concernia a
los delitos, la Iglesia intervenia en favor de los pobres. La Iglesia
protegia a los débiles, igualmente cuando eran culpables, median-
te el derecho del refugio y el derecho de asilo. Y toda persona per-
seguida por una autoridad cualquiera podia pedir asilo en una
iglesia, una capilla o un monasterio. Normalmente el refugiado se
alimentaba de sus bienes o trabajaba para la Iglesia; pero si él no
podia, la Iglesia lo mantenia como a un pobre5.

Se crean Casas de Dios, tanto en la ciudad como en el campo.
En ellas se recibia a los pobres y a los peregrinos, raramente a
los enfermos. De estos se ocuparon los hospitales de las ciudades
especializadas en la recepcién de una sola categoria: pobres, pe-
regrinos, mujeres embarazadas y chicas arrepentidas®.

1.3 La integracion de la iglesia a la nacion

Los elementos constitutivos de caracter social de la Iglesia, para
entonces, eran opuestos a la tendencia revolucionaria del Estado.
Y desde el punto de vista de ese Estado, la Iglesia era un cuerpo
particular que pretendia hacer reinar el individualismo, que te-
nia una organizacién, un derecho y un patrimonio auténomos, y
que ademas estaba en contra de establecer la identidad y la uni-
dad de la nacién y existia en funcién de un cierto nimero de pri-
vilegios, entonces el Estado decidi6 hacer de la Iglesia un ele-
mento de la Nacién, y subordinarla a si mismo, recibiendo de él
su organizacién y sus recursos. Sin embargo, en lo referente a la
Constitucién civil de los Clérigos, la idea que inspir6 al Constitu-
yente fue la de volver a las practicas de la Iglesia primitiva, con

5. Cfr. Ibid., 342-343.
6, Cfr. Ibid., 344.
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la participacion de todos a las elecciones, y con la igualdad del
pueblo de la Iglesia’.

Con la afirmaciéon de la igualdad crecié muy rapidamente la
pobreza, y esto motivd el estudio del problema de la asistencia en
funcién de las ideas de igualdad. Ciertamente esto llevé a la
construcciéon de una doctrina sobre este principio, pero en la
practica, nunca fue aplicado. Y una vez mas la afirmacién de la
igualdad quedé en pura teoria. Se establece por el Constituyente
de 1790 en Francia un comité de mendicidad. Después de la con-
fiscacion de los bienes de la Iglesia, el Constituyente tomo la res-
ponsabilidad de socorrer a los pobres. De lo contrario hubiera
crecido enormemente la miseria.

Y después de establecer las doctrinas se procedi6é a organizar y
administrar los servicios de asistencia. Las grandes lineas fueron
las siguientes: a) La asistencia es un deber de la sociedad, ya que
todo hombre tiene el derecho a su subsistencia. b) La miseria de
los pueblos se debe a los errores del gobierno. Cosa que este debe
corregir. ¢) El pobre tiene un derecho econémico frente al Estado.
Y en base a estos principios se distinguen tres clases de pobre: 1)
el accidental, que es provocado por la mala organizacién social,
cosa que podra remediarse por el empleo y por el acceso a la pro-
piedad, 2) el pobre habitual, que es debido a circunstancias indivi-
duales como la enfermedad, la vejez, etc., y 3) el pobre culpable,
cosa que muchas veces viene del vicio, lo cual hay que reprimir®.

Con la sumisién de toda actividad de la Iglesia al Estado, se
crea la Asistencia de parte de este Gltimo, con caracter publico, lo
cual significa que la asistencia no era mas la expresién de un
amor cristiano en favor del débil como se daba en la época del
Ancien Régime, ni de un deber de la sociedad con respecto al
hombre, como sucedi6 bajo la Convencién, sino que es una forma
de organizacion del orden publico. Desde el punto de vista del
Estado, se necesitaba ayudar a los pobres porque ellos podian ser
la ocasion de un desorden de orden publico; y de parte del punto
de vista de la burguesia era una seguridad de la estabilidad eco-
némica. Se creé la oficina de bienestar para la justicia de la paz.

7. Cfr. Ibid., 5/Le XIX siécle, Presses Universitaires de France, Paris 1969, 48.
8. Cfr. Ibid., 47.
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Obligado por factores de tipo climatico, por factores geografi-
cos, por factores de carestia y por factores de convivencia, el
hombre emigra en la bisqueda de condiciones més propicias y
convenientes para cubrir sus necesidades y para alcanzar los
objetivos de sus intereses. Esta migracién que para el hombre
significa la oportunidad de obtener bienes para su sostenimiento,
para su crecimiento y desarrollo significa también para él un
sufrimiento por el que habra que pasar con tal de obtener lo que
se pretende.

Precisamente en este marco es donde la Iglesia como organi-
zacién social, en razén del principio de solidaridad se siente
obligada a prestar la ayuda al migrante que sufre muchas pe-
nalidades y humillaciones. La Iglesia, ademéas del mandato de
Cristo del servicio y de la caridad, entiende que la base de la
sociabilidad humana es la misma persona humana, la cual es
hija de Dios. Y por esta razén siente la necesidad de actuar en
solidaridad con cualquier hombre, quien es persona e hijo de
Dios, y mas cuando éste sufre, como sucede con los migrantes.
Precisamente el objeto del presente estudio es ver a través del
tiempo cémo la Iglesia ha prestado su accién de solidaridad; y
segundo, tratar de explicar la naturaleza de esta solidaridad
que debe manifestarse en favor del migrante, que no solo tiene
como base el mandato de su fundador de atender al peregrino
brindandole servicios y amor, sino que por su misma naturaleza
social debe actuar ella sobre los bienes comunes que afectan a
todos los miembros que la integran; y tercero, tratar de identifi-
car el empefio en crear formas de aplicacién de su solidaridad
en favor de migrante, porque su funcién sigues siendo de valor
para las sociedades civiles.

El principio de la migracién se hace presente desde el momen-
to en que el hombre abandona el vientre de su madre. Por razén
de principio el hombre necesita crecer, desarrollarse y realizarse
en su identidad como hombre, independientemente de los demas.
El hombre al producir a otro hombre lo hace para continuar la
especie pero también, el hombre que nace debe crecer y desarro-
llarse como el hombre que le dio la vida. Solo que para poder vi-
vir, crecer y desarrollarse se requiere tener las propias condicio-
nes y el propio marco, distinto del de aquel que le dio la vida.
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En este sentido decimos que la migraciéon es un principio que
entra en el proyecto inicial del hombre en razén del cual deseara
plantear su actividad. La migracién es un principio en razon del
cual se pone en existencia la naturaleza del hombre que ha sido
creado para dominar este mundo.

Se puede decir que la historia del hombre sobre la tierra se
identifica con sus movimientos de migracion, obligados en un
primer momento por la naturaleza, y después por las fuerzas de
tipo religioso y politico.

Pero la migracién como elemento del proyecto antropolégico
que Dios dicta al hombre desde un principio comienza a tener
sus dificultades y por ende sus limites. El poblado de la tierra es
entendido como el campo donde debe aplicarse ese mandato que
le da derecho al hombre de ir hasta el Gltimo rincén de la tierra
en orden a aprovechar sus recursos que le permitan vivir. En
este sentido, la tierra debera ser entendida como la ciudad para
todos. Si embargo, desde un principio comienzan los problemas
para actuar este mandato, cuando el hombre frente a los demas
empieza a establecer limites de su propio territorio de accién. Y
de esta manera se originan las formas territoriales y culturales
que van a limitar el principio de la libre poblacidn.

En el relato de la creacion presentada por el Gen 1, 28 se lee:
Sed fecundos y multiplicaos, y llenad la tierra y sometedla; domi-
nad en los peces del mar, en las aves del cielo y en todo animal que
serpea sobre la tierra. Este principio que se enuncia como llenad y
someted la tierra, es un principio que conforma al programa an-
tropolégico elaborado por Dios en favor del hombre. El hombre
lleva en su conciencia el principio de la plenitud de la tierra y de
su sometimiento, entendiendo por tierra al planeta en el que habi-
ta, como también todo el universo. Esta conciencia persiste en
todos los hombres, desde los inicios de la creacién del mismo hasta
nuestros dias. Dios hizo al hombre amo de la tierra y sefor del
universo para que lo someta, en orden a mantener su vida.

2.2 El bien “sobrenatural” encomendado a la Iglesia

Asi como se da un bien comun hacia el cual se dirigen las socie-
dades humanas, como son los estados nacionales que dia tras dia
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se empenan en constituir una sola sociedad por un proceso de
globalizacién, también hay un bien para la Iglesia, entendida
ésta como una comunidad universal integrada por todas las igle-
sias particulares del mundo, se dirige hacia un bien, pero de ca-
racter “sobrenatural”.

En el orden concreto constituido para el hombre se da un fin
sobrenatural. Se trata de un orden sobrenatural que es propio de
Dios Trino, quien habita la luz inaccesible y que como tal debe
ser obtenido mediante la vision beatifica. En este orden sobrena-
tural es donde se encuentra el bien de la salvacién que tiene co-
mo autor y cabeza a Nuestro Senor Jesucristo. La Revelacién
sobrenatural, cuyo contenido son las verdades que hay que creer
y las normas que hay que seguir, se definen de una manera defi-
nitiva y se solucionan mediante él: por medio de Cristo se co-
mienza una nueva vida, la cual él la ha adquirido para el hombre
por medio de la pasién y muerte de si mismo; y esta vida se tiene
mediante la participaciéon en la vida de Cristo!©.

Este bien sobrenatural esti constituido por la visién beatifica
y debe obtenerse de manera humana y asi le ha sido encomenda-
do a la Iglesia. Esto quiere decir que este orden concreto de sal-
vacion en el cual consiste la visién beatifica, tiene como autor y
cabeza a Jesucristo. Y la Iglesia, a la cual se le encomendd este
bien sobrenatural es también de orden sobrenatural, ya que no
estad constituida por las fuerzas sociales del hombre. Sin embar-
go, de acuerdo a su fundador, actia este bien sobrenatural de
manera verdaderamente humana.

El bien sobrenatural, que el hombre debe actuar de manera
humana estd compuesto por muchos bienes particulares, como
son el bien de la fe, del culto y de la caridad, aunque se debe te-
ner en cuenta que los hombres para actuar la plenitud de Cristo
en sus vida soélo lo pueden hacer de manera restrictiva, con actos
finitos. Estos bienes sin embargo, deben ser el objeto de relacio-
nes intencionales, que tomadas en conjunto acttian la plenitud de

10, Cfr. BERTRAMS, W., De relatione inter Episcopatum et Primatum, Libreria
Editrice dell'Universita Gregoriana, Roma 1963, 23.
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Jesucristo entre los hombres, en orden a obtener la perfeccién
sobrenatural personal de los bautizados!!.

2.3 El principio de la solidaridad

Para actuar en la existencia el bien sobrenatural del hombre que
es su salvacién, Jesucristo fundé la Iglesia como una sociedad
que se desarrolla como una sociedad verdaderamente humana. A
ella se le ha entregado el bien sobrenatural que es la misma vida
sobrenatural en si, para que de modo humano lo actie. Y este
modo humano se realiza mediante actos externos a los cuales
Dios les atribuyé una eficacia espiritual y sobrenatural. De ahi
que se diga que a la Iglesia se le confié el bien del culto, el cual
se le atribuye a Dios por el sacrificio eucaristico; se le entreg6 el
bien de la santificacién de los hombres, especialmente por los
sacramentos; y se le entregd el depésito de la doctrina el cual
contiene las verdades que hay que creer y las normas (preceptos
y consejos) que hay que seguir. El bien del culto y el bien de la
santificacién siempre se deben realizar de nuevo, ciertamente del
mismo modo como en lo que respecta a la substancia fue consti-
tuido por Cristo!?.

Sin embargo se debe tener en cuenta que este bien sobrenatu-
ral que le ha sido entregado a la Iglesia de parte de Cristo le fue
entregado para que lo actuara de manera humana y organizara
la actividad para obtener el bien sobrenatural de manera huma-
na. De ahi que si el bien sobrenatural debe ser actuado por la
actividad humana y social, esto exige que se de una organiza-
cibén, aunque se trate de una actividad directamente eficiente (ex
opere operato). Por él se realiza la vida sobrenatural en si, asi
como sucede en el sacrificio eucaristico y en los sacramentos. De
ahi que se diga que a la Iglesia le ha sido entregado el bien so-
brenatural, pero de manera institucional, para que lo actte de
manera solidarials.

11, Cfr. Ibid., 29s.
12, Cfr. Ibid., 30s.
13, Cfr. Ibid., 37.
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Ahora bien, se debe tener en cuenta que estos bienes como son
la vida de las virtudes teologales, fe, esperanza y caridad y el
bien de la salvacién, tienen como manifestacién externa la di-
mensién social de la Iglesia, los cuales tienen a su vez la expre-
sién por las estructuras del servicio y el de la caridad, que son
las actividades que distinguieron desde un principio a la Iglesia
y manifestaron también la solidaridad que privaba dentro de ella
misma. Actualmente se le denomina a la Iglesia, el Cuerpo social
de Cristo. Actuando éstos se ofrece el bien principal de la salva-
cién por ser en su naturaleza sacramento de Cristo.

3. VALOR Y TRASCENDENCIA DE LA IGLESIA ANTE EL
MIGRANTE

Atendiendo a las concretizaciones del proyecto de vida del hom-
bre que lleva integrado en si mismo el elemento de la migracién,
en su realizacién nos encontramos con un fenémeno de migracién
reconocido a nivel mundial y que en nuestro caso tiene su origen
en México y tiene como fin los USA. Este es un hecho que ha te-
nido preocupados, tanto a la Conferencia Episcopal de los obispo
de México, como a la Conferencia Episcopal de los obispos de
USA. Y entre ambos, examinando este hecho, han decidido de-
terminar principios se actuaciéon comin en favor de los migran-
tes mexicanos.

3.1 La migracion en el proyecto del hombre

Desde luego uno de los problemas que preocupan a la Iglesia,
tanto a nivel universal como a nivel particular, al tratar el fené-
meno de la migracién, es el del destino del hombre. EI hombre
tiene un proyecto de vida que ha recibido en los primeros mo-
mentos de su existencia y que él debe realizar como un destino
de vida que afecta a toda su existencia. Dios cre6 al hombre a su
imagen y semejanza, y conforme a esta imagen es como debera
realizar su vida, como un destino (Gen. 1, 26).

A este proyecto de vida que el hombre recibié de Dios en su
creacién pertenece el fenémeno de la migraciéon. Esta debera ser
entendida, como un latente del cual el hombre no podra librarse
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jamas porque su destino que es la vida, es actividad. Esta mu-
chas veces le impondra el desplazarse de un lugar a otro en bus-
queda de la realizacién de la misma actividad que mantiene su
ser en la existencia.

No obstante que el hombre comienza a actuar vinculado a las
fuerzas de la naturaleza, al no hacerlo solo como un individuo,
muchas veces tendra que hacerlo en sociedad, formada por su
familia o clan. Y en base al principio de la organizacién, comien-
za a crear las estructuras estables como la de la familia y la del
clan, dentro de las cuales se viven ciertos valores de coordinacién
y de unidad.

Ningun hombre lleva dentro de su destino de vida la intencién
de hacer el mal a los demas. Pero si lleva consigo el anhelo de
llegar a obtener en circunstancias necesarias las oportunidades
que debe aprovechar para poder lograr responder a las necesida-
des que él mismo siente y a los deseos de desarrollo y felicidad
que él interiormente anhela. Ciertamente, al contemplar el desa-
rrollo de otras sociedades, el hombre, en razén del impulso inter-
no que lo mueve a lograr su crecimiento y desarrollo, se constitu-
ye en migrante para poder lograr la igualdad del estado de la
sociedad a la cual emigra, como también la de responder a sus
anhelos interiores.

3.2 Los valores del migrante: su persona, su familia y su
cultura

No es finalidad de la Iglesia terminar con el migrante y por ende
con la cultura del migrante. Desde los primeros siglos del cris-
tianismo, la Iglesia fue consciente de la existencia del peregrino
a quien habia que recibir como si fuese un hermano, actitud que
por otra parte no fue original de la comunidad eclesial que nacia,
ya que esto constituia una de las acciones de la diaconia judia.
Hay que dar posada al peregrino.

También durante todas las épocas antiguas de la historia y en
la época medieval el fenémeno de la migracién, fue un fenémeno
que se asentd, ya fuese con las peregrinaciones y cruzadas a Tie-
rra Santa, o a Roma. El peregrino era objeto de los cuidados de la
pastoral de la Iglesia. Los monasterios y abadias lo tenian pre-
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sente cuando un peregrino llegaba a tocar las puertas del con-
vento y era recibido como el mismo Cristo.

Este tipo de migraciones aumentaron con las expediciones que
comenzaron a darse hacia el nuevo mundo. Junto con los expedi-
cionarios, iban a su lado para su asistencia espiritual los monjes
o sacerdotes que después comenzaron a desempenar la funcién
de misioneros que llevaban la fe a los habitantes de las tierras
descubiertas.

Y uno de los frutos de la evangelizaciéon fue el respeto a los na-
turales, al menos en México, en donde fue fundado el Centro de
Estudios Antropolégicos de Tlatelolco por Fray Bernardino de
Sahagun.

3.3 La globalizacion econémica y universalismo de los va-
lores

Uno de los grandes vicios que acarrea consigo la globalizacion es
el de considerar al obrero como un objeto, como mercancia. De
ahi que a la falta de estos mismos habria que buscarlos y contra-
tarlos como si fueran objetos del mercado, y muchas veces del
mercado negro.

El migrante, no por el hecho de ser migrante pierde su propia
identidad como persona. El migrante debera ser considerado co-
mo en la etapa en la cual el hombre, al considerar su desarrollo
como persona, crece, se desarrolla y alcanza su perfecciéon. Para
encontrar su identidad, el hombre busca las circunstancias y las
oportunidades para poder llegar a ser él como hombre creativo,
que cumple su destino, y que ayuda a ser feliz a los demas, em-
pezando por su familia. Para esto requiere de los medios que le
son necesarios para poder vivir.

Con el trabajo, el hombre no se vende y pierde su identidad,
tal y como sucedié con los esclavos y con siervos de las épocas
antiguas, sino que el hombre, sea este ciudadano o migrante,
conserva su identidad como persona y su propia cultura. De ahi
la necesidad de la afirmacién de una serie de valores universales
que tocan a la naturaleza del mismo y de los pueblos a los que
pertenecen.
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Los pueblos y naciones al constituirse y venir a la existencia
fundaron su unidad y su gobierno como sociedades, sobre valores
y sobre las propias tradiciones. Sin embargo, con la globalizacién
de la economia, que quiere ser impuesta como el tnico valor que
dinamice al hombre, se impone un re examen de los valores de la
vida a nivel internacional. Entre estos valores se encuentra el de
la igualdad, en su doble dimensién; en su dimensién particular
como en su dimensién de sociedad. Si bien, ante la sociedad civil
la igualdad constituye un derecho fundamental, sobre el cual se
levanta la constitucién; ante la sociedad de las naciones, la igual-
dad debera ser puesta como el principio base para el trato de los
pueblos como iguales.

No pueden ser clasificados los pueblos como productores de
brazos y exportadores de hombres, como instrumentos de merca-
do. El hombre ante todo debera ser considerado como persona
con todos sus derechos humanos y con las mismas oportunidades
de desarrollo que tienen todos los demas hombres. Ni mucho
menos al hombre debera considerarsele como delincuente, por
encontrarsele en una tierra, sin el estatuto requerido!.

Otros de los valores que no perecen ante la globalizacién, sino
que conviene hacer un examen para descubrir su internacionali-
zacibén, es el valor de la religién, de la familia, de la cultura pro-
pia de los pueblos y el de la solidaridad. Los estados como la
misma Iglesia deben actuar todos estos valores comunes, que son
necesarios para una comunidad universal. La justicia social y la
justicia en todas sus formas deberan estar a la base, la cual de-
beré ser actuada, si no por un gobierno a nivel universal, si por
un organismo internacional reconocido por todas las naciones y
respetado por ellas mismas.

La Iglesia es peregrina en este mundo. No es aqui donde debe-
ra construirse la ciudad definitiva para el creyente, sino que es
la ciudad que Dios tiene preparada para sus hijos. Sin embargo,
dentro del destino marcado por el proyecto de vida del hombre,
teniendo presentes los principios de crecimiento y desarrollo del
mismo, la ciudad definitiva del hombre es todo el mundo que

14 Cfr. JOBLIN, J., Globalisation économique et universalisme de valeurs, en
Gregorianum 84/4 (2003) 850.
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debera entenderse bajo este aspecto. Los limites que determinan
los territorios de las naciones y las estructuras que crean los es-
tados para la defensa y tranquilidad sobre los cuales gobiernan,
no son definitivas. Siempre deberdn contar las naciones y los
estados con un miembro més que puede llegar a integrarlos, asi
como muchos de los antepasados llegaron y formaron parte de
ellos mismos.

CONCLUSION

Una vez considerada la migracién como un hecho que aparece
constantemente integrado dentro de la historia de la vida del
hombre podemos llegar a las siguientes conclusiones:

1) La migracién es un elemento que acompaiia la historia del
hombre. Desde tiempos inmemoriales se manifiesta el hombre
emigrando, buscando el lugar y las condiciones necesarias para
vivir, para crecer y para desarrollarse totalmente.

2) Como antecedente de la atencién al migrante por parte de la
Iglesia constituida por Cristo como una comunidad, se encuentra
la atencién al forastero de parte del pueblo de Israel. Para éste
constituia a su vez el contenido de una obligacién formulada tan-
to en el Cédigo de la Alianza (Ex. 23,9); en el Cédigo Deuterono-
mista (Deut. 24, 14), como en la Ley de Santidad (Lev. 19,383;
24,22).

3) La preocupacién de la Iglesia por dar atencién al peregrino
es un hecho que se manifiesta desde los primeros siglos, tiempos
en que no se distinguian los miembros de las comunidades civiles
porque estas no existian formalmente. La asistencia a estos la
asumen los monasterios y las iglesias.

4) Las primeras formas organizadas para la atencién de los
peregrinos y de los extranjeros fueron las cofradias, dentro de las
cuales se inscribian a los pobres y necesitados. Estas cofradias
fueron distribuidas entre los conventos, iglesias y particulares.
Su creacién y gobierno dependian de los obispos.

5) Estas formas organizadas para la asistencia y de la cual
participaban los migrantes, son absorbidas por el Estado, quien
las organiza bajo el servicio de Asistencia publica.
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6) La Iglesia no presta el servicio de asistencia al migrante de
caracter supererogatorio; sino que la prestacién de este servicio
es por razbén del principio de solidaridad que a su vez se basa
sobre la sociabilidad de la misma Iglesia.. Por medio de la actua-
cién de la asistencia a los migrantes, actia el bien de la caridad
que a su vez pertenece al bien sobrenatural que la Iglesia tiene
como propio fin: la salvacién del hombre.

7) En base al principio de organizacién y de administracién
que las autoridades tienen para actuar el principio de solidari-
dad que parte de ella misma, los obispos tienen todo el derecho
no sélo de manifestar sus preocupaciones por los migrantes, sino
también de exigir los medios para que ellos tengan la asistencia
necesaria, a nivel personal, familiar y social.

8) El migrante no debe ser visto como enemigo o como un obje-
to de mercaderia, sino que debe ser visto como persona que tiene
derechos, como miembro de la familia humana y como hijo de
Dios. ‘
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multiculturas e interculturas en sus implicaciones prdcticas para
una orientacion de los agentes de pastoral cultural.

2°. Algunas consideraciones sobre la mutacion sufrida por un
ethos tradicional catélico, en el proceso de una modernizacién
multicultural, pero que, a su vez, se ve rebasado por una posmo-
dernidad que acentia esta pluralidad trivalente de perspectivas
interculturales.

3°. Corolario de una postible respuesta a los desafios que la socie-
dad multicultural le presente a la Iglesia en su pastoral cultural.

CONSIDERACIONES PRELIMINARES

Actualmente no se puede hacer un estudio de la mani-
festacién religiosa ni menos atin impulsar una determinada pas-
toral sin un enfoque interdisciplinario. De ahi la importancia de
la presencia de los especialistas en ciencias sociales en una cues-
tién que requiere conocimiento y compenetracién de una realidad
tan compleja como es el tema de la multiculturalidad e intercul-
turalidad, asi como dé la problemética humana y religiosa impli-
cada en la migracién transcultural.

Qué aporta la investigacién de las ciencias sociales a las di-
versas concepciones valorales y las puestas en practica de las
acciones pastorales basadas en una fundamentacién teolégico-
cristiana y en un enfoque eclesial?

Aportan, en primer lugar, un reconocimiento humilde a nues-
tra ignorancia, sobre una realidad desconocida en gran parte de
su manifestacién plural y cambiante. Y con ello, una actitud de
btsqueda y de duda “metddica” sobre lo que estamos haciendo y
creyendo lograr frente a un problema que demanda de nosotros
responsabilidad y reconocimiento de muchas de sus implicacio-
nes y efectos, frecuentemente no ponderados.

En segundo lugar, la investigacién de las ciencias sociales
aporta informacién, supuestamente confirmada, de una realidad
humana concreta que se manifiesta en el tiempo y en el espacio;
pero sobretodo, que presenta multiples variantes segin circuns-
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1°. Las ideas sobre lo que entendemos ahora en una perspecti-
va antropoldgica y sociologica por cultura, por subculturas, y por
multiculturas e interculturas en sus implicaciones practicas para
una orientacion de los agentes de pastoral cultural.

2°. Algunas consideraciones sobre la mutacion sufrida por un
ethos tradicional catdlico, en el proceso de una modernizacién
multicultural, pero que, a su vez, se ve rebasado por una posmo-
dernidad que acentia esta pluralidad trivalente de perspectivas
interculturales.

3°. Corolario de una posible respuesta a los desafios que la so-
ciedad multicultural le presente a la Iglesia en su pastoral cultu-
ral.

1. EL ENFOQUE DE LAS CIENCIAS SOCIALES EN TOR-
NO AL CONCEPTO DE CULTURA, MULTICULTURA E
INTERCULTURA.

1.1 El significado de “cultura en ciencias sociales”

Puede decirse que la cultura, en su concepcion general secular,
es un conjunto de valores y valorizaciones, creencias, pautas de
conducta, concepciones sobre el mundo y la vida, conocimientos,
modos de ser y de actuar -estilos de vida- y creaciones humanas,
atribuidas a una determinada sociedad, o a un especifico conjun-
to sociall.

Tenemos que referimos, en primer lugar, a las dos dimensio-
nes esenciales de la cultura: una como legado histérico venido de
las generaciones pasadas; y la otra, como creatividad renovante
de las respuestas culturales ante las nuevas situaciones, me-
diante la incorporacién de revalorizaciones, nuevos modos de
concebir el mundo, nuevas escalas de valores aplicados, nuevas
normatividades y expectativas en el sentido de la vida, propias
de una cultura “viva” que evoluciona en el tiempo y en el espacio,
y se enriquece y desarrolla intergeneracionalmente, una y otra
vez. Y esto implica también a la misma forma de concebir las

1, Véase a ECHEVERRIA, B., Definicién de la Cultura, Itaca-UNAM, México
2001.
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creencias de la fe, la ética y el compromiso eclesial. Es constata-
ble por la investigacién de la historia humana asi como por noso-
tros mismos cuando experimentamos vitalmente una cultura
viva en la que nunca dejamos de aprender nuevas perspectivas,
antes desconocidas.

En ambas referencias sobre la cultura puede reafirmarse que
ésta siempre pertenece a una colectividad; que se internaliza en
las personas y agrupamientos que la componen mediante el proce-
so de socializacién el cual se estructura” socioculturalmente” en la
llamada “sociedad civil”. Por ello siempre podemos hablar de una
sociocultura como una realidad concreta, y no sblo como una “cul-
tura” de valores abstractos y estaticos, fuera del tiempo y espacio.

Pero la sociocultura puede presentarse de manera mutilada,
des integrada: cuando un colectivo social pierde su raiz histérica
o cuando no es capaz de alimentar su recreaciéon y su floreci-
miento al no lograr “aculturizar” las influencias de otras socio-
culturas en contacto e influencia sobre ella. Esto puede ocasionar
la destruccién de su legado, al adoptarse mecanicamente practi-
cas nuevas sin generar una nueva sintesis cultural o “acultura-
ci6én”. Cuando esto sucede puede presentarse una pérdida de la
identidad sociocultural de sus miembros y una descomposicién o
desintegracién social y humana (con todo lo que significa, incluso
para su fe, moral y practica religiosa).

1.2 La realidad de la “multiculturalidad” y las “subcultu-
ras” en México

Actualmente, no podemos hablar de una sociocultura unitaria a
nivel global de un pais o incluso de una misma localidad. Toda
sociocultura estd compuesta necesariamente por una multiplici-
dad de subunidades socioculturales, que ahora son cada vez mas
reconocidas en su propia identidad. Asi lo constatan reiterada-
mente las investigaciones en México?.

2, Remitimos a diferentes investigaciones empiricas publicadas en México: véa-
se entre otros: la serie de estudios socioantropolégicos coordinados por GARCIA
CANCLINI, N., Modernidad y multiculturalidad: la ciudad de México a fin de
siglo, ;en Cultura y Comunicacién en la Ciudad de México, UAMI-Grijalbo,
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Hay generalmente una cultura oficial u oficiosa que ha sido
impuesta de manera politica, econdémica y socioinstitucional. Las
religiones han tenido un papel muy importante en esta construc-
cién instituyente e instituida por las culturas dominantes. Pero
junto a ellas se encuentran, por un lado, las subculturas sumer-
gidas y dominadas, que han tenido que ocultarse pero que no
han desaparecido. Su vigencia esti en la vida cotidiana en sus
diferentes Ambitos, comenzando por el familiar y el que se puede
identificar como el de las relaciones “privadas e intimas”, o el de
circulos sociales especificos, especialmente el referido a las cultu-
ras étnicas.

Esta presencia de las subculturas sumergidas, pero dominadas
por la cultura impuesta, ha dado lugar a los sincretismos religio-
sos: los antiguos mitos, dioses, practicas rituales o normas mora-
les - por ejemplo, de las culturas indoamericanas- que han sido
“bautizados” y retornados por la nueva religion en su evangeliza-
cién, dandoles una vestidura cristiana. Su devocién o practica
responde a una doble significacién, un tanto ambivalente.

Asi, toda la cultura mexicana esté llena de estas ambivalencias
culturales propias de una cultura y un ethos catdlico-tradicional
dominante, movido desde abajo, por un sinnimero de valoracio-
nes, creencias, practicas subculturales sumergidas. Por ello, puede
decirse que a diferencia de la cultura nérdica anglo-sajona, el
principio shakesperiano de “ser o no ser: ahi esta el problema”, se
convierte en la multicultura ambivalente mexicana en el dicho del
Cantinflas clasico: “ser y no ser: ahi esta el detalle”.

En la accién apostoélica y en la misién de la Iglesia (mas que en
su celo doctrinal, dogmaético y moralista), esta ambivalencia so-
ciocultural implica toda una epistemologia de la comprensién
humana (clave esencial del mandamiento central de la caridad
cristiana): ;Cémo evangelizar reconociendo a las subculturas

México 1998 y en Culturas Hibridas, Instituto Mexicano de Estudios Sociales,
A.C.-Grijalbo, México 1990; Reportes de Investigacién de 1960 a 2005, Centro
de Documentacién, México; LENERO, L., El ethos cultural en la perspectiva del
cambio en las nuevas generaciones de México, en CHIHU (coord.), El ethos en
un mundo secular, UAM-Iztapalapa, México 1991, 109-144 y desde una pers-
pectiva de un estudio epistemolégico: SALMERON, F., Diversidad Cultural y
Tolerancia, Paidés -UNAM, México 1998.
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Nuestro pais aparece como un mosaico de subculturas que se
cruzan y se superponen. A ellas se anaden las subculturas de
sector (econémico, politico e ideolégico) que multiplican versiones
contrastadas del mundo, normas y leyes, validas para unos, cie-
gas para otros; estilos de vida totalmente desiguales; destinos,
perspectivas y representaciones simboélicas muy distintas. Las
diferencias valorales se presentan a pesar de sus supuestas
igualdades ciudadanas y de sus derechos teéricamente equitati-
vos para todos, pero en realidad disimiles en extremo. Los sepa-
ran, en muchos sentidos, sus modalidades de vida cotidiana, sus
ilusiones y esperanzas. LLa misma religion con sus verdades
dogmaticas, sus normas morales y sus practicas de culto, tienen
significaciones diferentes. ;Coémo entender y actuar coherente-
mente, frente a unos y otros, respetando sus valores, y concer-
tandolos a una coexistencia “pacifica” si la violencia instituciona-
lizada y el mismo cumplimiento de la ley, adquieren sentidos y
efectos totalmente contrastados. Para unos significan “orden y
tranquilidad”, para otros, angustia e imposibilidad de seguridad,
de salud y desarrollo humano. Lo que son virtudes o pecados,
para unos, lo son, opuestamente, pecados o virtudes para otros.
Y para constatarlo basta observar como en los templos catélicos
los ricos —auto-justificados en su conciencia, jburguesa? - se acer-
can a la Eucaristia en gran ntimero, mientras en las parroquias
de zonas populares, los pobres, sintiéndose pecadores, en su ma-
yoria se automarginan de la comunién al sentirse pecadores (por-
que asi se los han hecho sentir)?. Los directivos institucionales
del pais -élites econdémicas, politicas y culturales o religiosas-
propugnan, contradictoriamente, una sociocultura y unos valores
propios de una sociedad democratica, en un llamado “Estado de
Derecho”, en el que todos deben trabajar productivamente y de-
ben seguir siendo fieles a sus creencias y a su Iglesia; pero al
mismo tiempo, imponen desde la altura de sus posiciones y je-
rarquias, los valores y las sanciones (incuestionables para los de

3, Véanse datos estadisticos al respecto de la practica religiosa en la investiga-
cion sobre la religiosidad en la III Vicaria Episcopal de la Arquidiécesis de
México: Perfil de la religiosidad en la Arquidiécesis de México, 111 Vicaria-
Arquidiocesis de México, México 1994.
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abajo y manipulables para los de arriba), acordes a sus propias
perspectivas, razones e intereses elitarios.

El reto para la accién apostélica de la Iglesia en este panora-
ma de multiculturalidad desigual y contrastante es enorme. No
puede concebir la cultura desde una perspectiva abstracta y uni-
taria - integrista-, pues en ella incomprende la existencia valiosa
y critica de las subculturas en coexistencia dificil y alta tension.
La confluencia entre unos y otros (la solidaridad colectiva) difi-
cilmente puede germinar donde estidn rotas las comunidades,
donde esti atomizada la gente y donde los valores culturales son
plurales, pues tienen lecturas diversas segtn se lean desde aba-
jo, desde arriba, desde una perspectiva de género y generacional,
desde diversas ideologias; o bien, desde un agregado urbano o
desde una comunidad de aldea o pueblo pobre y sin trabajo. Ser
“bueno” o “malo”, como dimensién dicotémica simplista, tiene
diferentes connotaciones e implicaciones complejas. Estar con
alguien no significa concordar en todo con otro que tiene un dis-
tinto marco sociocultural, internalizado en su situacién, sino
comprenderlo en su propia situacién. Como diria Ortega y Gas-
set®: cada uno de los actores sociales es él, no como sujeto abs-
tracto idealizado, sino en su circunstancia. No lo podemos “sal-
var’ u orientar, o re-evangelizar, si no comprendemos su situa-
cién ambiental. Pero no se salva cada quien si no se incorpora a
si mismo a partir de su propia identidad emergida en su situa-
cién sociocultural. Reto que significa un compromiso de acompa-
flamiento, no compatible con un acomodo tranquilo de la Iglesia
en la situacién vigente, sélo a partir de su propia verdad auto
suficiente, cerrada en su Unica perspectiva valoral por auténtica
que ésta sea. La vinculacién afectiva de los seres humanos, va
méas allad de sus creencias, pues éstas pueden dividirlos por la
intransigencia de quienes consideran que poseen esa verdad in-
discutible (desconociendo la referencia simboélica'y valida de los
demas).

4. Véase la iluminadora perspectiva orteguina en ORTEGA Y GASSET, J.,
Las meditaciones del Quijote (comentado por JulidAn Marias) Catedra, Madrid
1984, 77.
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1.3 La idea de la interculturalidad, su captacion y su
acercamiento a ella

Pero la multicultura no sélo es una unidad plural permanente de
subculturas coexistentes, sino que esta en continua transforma-
cién y transiciéon. Esto da lugar a una percepciéon de procesos
dinamicos operantes. Pasan de un estado a otro, y modifican, en
pocos anos, la situacién anterior. Se conectan, en la globaliza-
cién, con otros universos multiculturales, y se modifican en con-
tinuas aculturaciones cambiantes. Entonces la concepcién cultu-
ral se tiene que mixtificar. Dificilmente podra ser captada con
paradigmas rigidos, ya previamente formulados y codificados de
manera definitiva, mientras el mundo intercultural se abre y se
cruza; se resiste y se defiende de intromisiones que, frecuente-
mente, se rechazan en teoria pero se adoptan en la practica, in-
cluso contradictoria o sincréticamente.

Por ello la epistemologia de la comprensién obliga a no fincar-
nos en una logica escolastica o idealista, con una racionalidad
deductiva, un tanto predeterminista. Mas alla de esta racionali-
dad mental esta el sentido afectivo, la voluntad de ser, la inteli-
gencia sensitiva, la perspicacia intuitiva, la sindereza del sentido
comin y de la buena voluntad, la inclinacién bondadosa, la do-
nacion gratuita, la encarnacién vital. Todo ello se encuentra vivo
en la multicultura que se transforma y se mestiza en la interre-
lacion humana. La pretendida objetividad no puede ser vista
como una verdad captada de manera inequivoca, porque la ver-
dad soélo llega a ser conocida subjetiva e intersubjetivamente.
Nadie puede afirmar que la posee en su absoluto. Las ciencias
sociales nos confirman que siempre se trata de un acercamiento
a una verdad humana socioculturalmente en transito e inacaba-
da. Y si el ser humano no capta este sentido de la vida de los
otros seres humanos -diferentes de él en sus concepciones y en
sus aspiraciones-, no podra conocerlos y con ello ignorara su ver-
dad encarnada: ni se enriquecera con ellos ni sabra aportar sus
valores a ellos al cerrarse en su propio marco sociocultural, mal
cultivado, sin la bisqueda samaritana del préjimo que viene de
otros mundos.
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La misma investigacién cientifica comparte esa misma inten-
cién de amor a lo desconocido: es el acercamiento a una realidad
descubierta y la bisqueda permanente de lo que esta detras de
ella. Es consciente de que nunca puede captar toda la verdad.
Siempre se estd en una transicién y en una busqueda. Y cuando
se deja de buscar se acaba su aportacién especifica.

Por ello, la comprensién de la intercultura reta de manera ra-
dical a una accién pastoral para acercarse y seguir buscando
formas de vinculacién y de testimonio cristiano en los ambitos
subculturales y en los procesos de transformacién de sus miem-
bros en ellos. Esto pide un replanteamiento radical sobre el modo
y la estrategia de una accién pastoral que reconozca el sentido de
la construccién social inacabada. Y esto resulta clave para una
Iglesia quizd demasiado “establecida” e institucionalizada, pero
reconocedora que ella no es un fin en si misma, sino un medio
relativo para llevar el mensaje cristiano de hermandad vivencial
a la poblacién que vive las socioculturas en transicion.

2. CARACTERIZACION DE LA INTERCULTURALIDAD
DEL ETHOS EN MEXICO Y SU TRASPOSICION: DEL
TRADICIONALISMO A LA MODERNIDAD Y A LA POS-
MODERNIDAD.

2.1 El significado sociolégico del “ethos” cultural

En el ntcleo central de las culturas y subculturas actuales se
encuentra lo que llamamos el “ethos cultural”. El ethos puede
entenderse como el conjunto de valoraciones y principios axiolo-
gicos que estan en el trasfondo del sistema normativo de una
cultura o subcultura. Constituye su centro valoral méas basico y
le da su sentido fundamental.

El ethos ha provenido siempre de un contexto religioso genera-
dor de los perfiles culturales de un pueblo que ha asumido esa
religién en sus creencias y practicas, en relacién a un mundo
extratemporal considerado como sagrado.

Sin embargo, el ethos aportado por una religién basica pasa,
en la sociedad moderna, por la secularizacion y se mantiene en el
centro de la cultura de dicho pueblo, en forma inmersa, indepen-
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dientemente de la practica religiosa manifestada expresamente
como tal®. La cultura puede no estar ya identificada directamen-
te con la religién de origen pero el ethos se mantiene nucleando a
las valoraciones de dicha cultura o subculturas contenidas en
ella. De ahi se van a derivar las normas morales representadas
en las costumbres de una comunidad local o nacional; pero tam-
bién de ahi el ethos va a estar presente, de una manera u otra,
en sus diversos ambitos subculturales.

El ethos es el sentido axiolégico del patrimonio cultural que
permanece, pero dificilmente coincide con las variantes éticas de
asimilacién multicultural en la evolucién de las concepciones
transgeneracionales. Cada nueva generacién introduce un proce-
so de reformulacién ética que descubre dimensiones no compren-
didas del todo en el sentido normativo de las generaciones pasa-
das. Es el caso de los derechos humanos reconocidos por nuestras
constituciones politicas con un fuerte sentido liberal, pero origi-
nalmente alimentadas por una tradicién cultural madre.

De todas maneras, el ethos cultural original -operante en el
subconsciente colectivo de un pais latinoamericano como el mexi-
cano, hasta nuestros dias- sigue alimentando el sentido normati-
vo de la sociedad actual a pesar de toda su multiculturalidad
reconocida®. También alimenta, con su inercia histérica, a las
pautas de conducta de la nueva convivencia social, al sentido y
espiritu de muchas de las leyes juridicas fundamentales y a las
fuerzas de conjuncién solidaria o de reivindicacién legitima ex-
presada en pugnas, luchas y derechos humanos reconocidos como
valiosos (libertad de conciencia, dignidad humana, equidad y
fraternidad igualitaria).

Igualmente, el ethos cultural aparece en buena parte -desde la
historia cultural de cada. pueblo- en el sentido con que se reali-
zan sus conductas demogréaficas; sus actitudes ante la vida, la
muerte y la salud; su impulso y espiritu econémico?; a su im-

5. Véase los diversos estudios sociolégicos presentados en el libro coordinado por
CHIHU, Op. cit.

6. Véase la teoria del subconsciente colectivo en la obra de FROMM, E., Psicoa-
ndlisis de la sociedad contempordnea, FCE, México 1958.

7. La tesis de WEBER, M., en La ética protestante y el espiritu del capitalismo
Proemia Editora, Tlahuapan, Pue., 1985, sobre el ethos protestante como gene-
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el sentido de la accién de una determinada poblacién y el de su
conducta moral analizada en su manifestacién social intergene-
rativa. Es importante hacerlo aunque su captacién no sea facil
pues se trata de un fenémeno sociocultural escondido tras las
manifestaciones aparentes: es un ethos mixtificado que se exter-
naliza de diversas formas y se comprende desde su raiz persis-
tente hasta sus ramas reverdecidas.

La postura positivista que sélo registra datos aparentemente
evidentes a los sentidos dificilmente llega a captar este sentido
cultural rector desde el interior histérico de la cultura. Pero han
sido las corrientes hermenéuticas tanto de la historia cultural
como de la antropologia, de la sociologia, o de la psicoanalitica-
social las que descubren esta pista de anéalisis?.

9. Consultese a WEBER, A., en su Historia de la Cultura, en la que sigue una
tesis de analisis comprensivo e interpretativo. En México un buen ejemplo de
esta orientacién interpretativa la han practicado GONZALEZ y G. L., Todo es
historia, Cal y Arena, México 1989, y KRAUZE, E., Caras de la historia, J.
Mortiz, México 1983, y en particular, consiltese el libro colectivo de VILLORO
PEREIRA, et. Al., Historia, ;para qué?, Siglo XXI, México 1984. A su vez, véase
a CARRITHER. M., Antropologia, ;Arte o Ciencia?, en Anuario de Antropologia
1990, UAM-Iztapalapa, México 1991, 357-384, tratando la hermenéutica nece-
saria de la Antropologia como base esencial de una disciplina que considera
una perspectiva -mas que cientifico-positiva-, artistica, en cuanto a su capaci-
dad de interpretaciéon de las culturas diversas. Por su parte, a partir de un
WEBER, M., Economia y sociedad, T. I y II, FCE, México 1964, son importan-
tes exponentes de la sociologia hermenéutica dentro de las corrientes de la
fenomenologia y la interaccién simbélica: SCHUTZ, A., El problema de la reali-
dad social, Amorrortu, Buenos Aires 1974; LUCKMANM, T., Las Estructuras
del mundo de la vida, Amorrortu, Buenos Aires 1973; GOOFFMAN, E., La
presentacion de la persona en la vida cotidiana, Amorrortu, Bueno Aires 1971,
BRUYN, S., La perspectiva humana en Sociologia, Amorrortu, Buenos Aires
1972. En cuanto a la hermenéutica psicosocial se encuentran los psicoanalistas
sociales. Aplicados a la reinterpretaciéon de la realidad mexicana y la personali-
dad del mexicano, podemos aludir a un buen nimero de autores, en particular,
ademas de RAMOS, S, -el iniciador-, El perfil del hombre y la cultura en Méxi-
co, Espasa-Calpe, Buenos Aires 1951, a FROMM, E., Op. cit.; RAMIREZ, S., El
mexicano, psicologia de sus motivaciones, Grijalbo, México 1977; y GONZALEZ
PINEDA, F., El Mexicano, psicologia de su destructividad, Asoc. Psicoanalitica
Mexicana, A.C., México 1968, entre otros.
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fuerte raiz indigena de nuestra cultura popular. Este mismo an-
tecedente desemboca en ese otro México mestizo alimentado por
una sintesis ambivalente del ethos catélico venido de una Espaiia
también con culturas superpuestas y trasfondos musulmanes,
muy a su pesar, y también con pluralidades negadas en su mani-
festacion étnico-regional, que al trasterrarse se conjuntan con el
ingrediente cultural indoamericano.

Esto tiene que ver con la formacién del ethos que hemos here-
dado de la sociedad novohispanica. Opera persistentemente en
una realidad social que pretende adoptar una dimensién moder-
nizada, que no alcanza del todo, precisamente por su resistencia
interna salida de sus arreos culturales méas antiguos. Es asi co-
mo se ha conformado un ethos sui generis, de tipo altamente am-
bivalente.

La ambivalencia, antes mencionada, aparece como valor ético
implicito, para flexibilizar y manejar la contradiccién o la confron-
taciéon que puede llegar a ser atentatoria de la propia identidad.

Poder salir avante de las dos légicas dualmente contrapues-
tas, significa el éxito en la vida del pueblo mexicano. Pero el
afan de lograr una congruencia publico-privada es una cuestién
no resuelta todavia: la separacién entre la llamada sociedad
politica -armada en todo nuestro sistema institucional y esta-
tal- y la sociedad civil desarticulada y proveniente del ethos
catolico, ahora secularizado y asimilado de manera simbblica en
la cultura vernacula de nuestro pueblo.

Se esperaria que, a partir de nuestra independencia nacional,
y después de la reforma liberal y del movimiento revolucionario
de principios de este siglo, se consolidase una sintesis mestiza en
la que “el espiritu -publico- hablase por la raza -privada e inti-
ma-” asi formada. Se esperaria que esto significase la madura-
cién de un nucleo de cultura nacional, como asimilacién simbidti-
ca en ambas dimensiones. Sin embargo, parece haber evidencias
de que la dualidad -entre una sociedad civil sin articulacién y
una sociedad politica centralista- se mantiene basicamente igual
que antano.

a un pais que les niega su reconocimiento, incluso en la postura oficial de un
indigenismo contradictorio y falaz.
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bandas de secuestradores y asaltantes, que operan en la clandes-
tinidad, que adoptan nuevas pautas y maifias, creando sus pro-
pias redes y complicidades que los conectan con las estructuras
sociopoliticas, gubernamentales y hasta religiosas, mediante va-
lores y transacciones convencionales entre si.

Es asi como una parte importante de la poblacién originalmen-
te integrada en la cultura tradicional ha venido a reaccionar an-
te la maquinaria institucional de la modernizacién neoliberal,
mercantilista y capitalista de caracter trasnacional; y con ello se
han generado nuevas aculturaciones propias de una pseudomo-
dernizacion sut generis. Esta nueva impronta “modernizante” ha
provocado, casi siempre, la desarticulaciéon de la estructura tra-
dicional en cuanto a su anterior sincretismo; pero al mismo
tiempo, no ha dejado de tener un importante efecto en la nueva
identidad local y regional. Con ello se ha producido un movi-
miento masivo de flujos y reflujos de interrelacién clandestina
que fragmenta y atomiza a los agrupamientos mas formales de la
sociedad civil. Pero entonces, se ha pretendido “salvar” a la cul-
tura tradicional, folklorizandola y dejando que la ficcién simboli-
ca de un superficial avance modernizador sustituya al esfuerzo
de una nueva sintesis renovadora.

México ha vivido intensamente este doble temor: quedar reba-
sado y obsoleto ante el mundo moderno, externo; pero a la vez,
sentir que la modernidad destruye su propia identidad. E1 mismo
nucleo de nuestra cultura tradicional, formado por el ethos caté-
lico, sigue siendo parte medular de la cultura nacional, a pesar
de todas las historias propias de la lucha jacobina y de la secula-
rizaciéon moderna de la sociedad.

Este ethos tradicional contiene -atn juzgado con una valoracién
de signo modernista-, elementos basicos que pueden considerarse
altamente positivos: el sentido trascendente de la vida y del propio
sentir; la lealtad a las propias creencias; el impulso a la solidari-
dad comunitaria; la capacidad de superar la angustia por la sub-
sistencia; la actitud de servicio, la honestidad socializada, etc.

Pero también este mismo ethos, de raiz catblica, presenta di-
mensiones que ahora pudieran considerarse no tan positivas,
tales como el autoritarismo y la verticalidad jerarquica de la au-
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toridad, incluso de la moral; la afirmacién de un espiritu dogma-
tico, que propicia la rigidez doctrinal; el paternalismo de diverso
sentido; el machismo sacralizado; el sentido de culpa frente a
toda conducta liberada; la actitud de humildad y sumisién, con-
vertida en factor de ventaja para los poderosos; la postura provi-
dencialista y filialista, a pesar de todas las experiencias nefastas
del pasado repetible; el pasivismo y la destructividad ancestral,
frente al espiritu de trabajo y productividad modernos; el ritua-
lismo ceremonial y sacramentalista, en lugar del realismo coti-
diano desencantado del mito; el puritanismo moralista, culpabi-
lizador y estigmatizador; la simulaciéon como base de la estrate-
gia de sobrevivencia; el sistema de ensefianza basado en una
pasividad receptiva del educando, en lugar de una légica dialogal
tolerante de la pluralidad (inductiva, analégica, teleolégica, fe-
nomenolégica, dialéctica), etc.

El desafio central proviene, en el fondo, de la rigidez de este
ethos catélico heredado y no actualizado, pero a punto de ser des-
mantelado por la modernizacién secularizada y por la anglosajo-
nizacién de una cultura utilitarista y pragmatica. Se trata de un
reto para reconocer, por parte de quienes se consideran la salva-
guarda de la cultura nacional, que en el nicleo de esta cultura
nuestra hay un sentido de inseguridad que produce cerrazon y
que se mantiene vigente en sus valoraciones de acuerdo a su ge-
nética cultural. Pudiera pensarse que este antecedente prede-
termina fatalmente la accién de los actuales actores sociales,
incluso la de los protagonistas de la clase politica laica que con-
trola el poder; sin embargo, la posibilidad de cambios queda
abierta a la misma accién de unos y otros en multiples opciones
de modelaje y puesta al dia de los valores tradicionales!®.

Pero ademaés, hay otro desafio que invita a la bisqueda reno-
vadora: la cuestién de saber cémo responder a la problematica de

12, Véase, VALLIER, 1., Catholicism, Social Control, and Modernization in
Latin America, Prentice-Hall, Inc., Englewood Cliffs, N.J. 1970, 1-9, donde
expone la tesis en la que ve en el ethos catdlico latinoamericano contrapuesta a
la versién maxweberiana- una potencialidad espiritual de impulso a los cam-
bios sociales necesarios en la América Latina de los afios 70. Véase también el
ensayo de ZAID, G., Muerte y resurreccién de la cultura catélica, IMDOSOC,
México 1992, 38-42.
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una modernizacién que aparece como destructora de lo tradicio-
nal pero, a la vez, que resulta reclamo y fin del impulso vital co-
lectivo e interindividual presente. Condenar esta modernizacidn,
sin mas, es un patente error pues conduce a un salto reacciona-
rio, imposible de establecer como involucién al pasado, o caer en
la negaciéon de una posibilidad de crecimiento hacia adelante.
Esto ultimo implica, en cambio, el reto de superar los mismos
problemas que lleva consigo esta modernizacion.

Efectivamente, los efectos de la persistencia del ethos catélico
tradicional y premoderno, han sido, hasta ahora, multiples. En-
tre ellos estan los que nos pesan més en este presente, vivido por
quienes formamos las actuales generaciones adultas: resisten-
cias, al parecer insuperables, a una verdadera democratizacién
de la vida civil y politica; persistencias de un caciquismo corpora-
tivista aunado a una corrupcién de diferente tonalidad de los que
ejercen la autoridad politica, social, econémica, cultural y religio-
sa. No saber dialogar ni ceder en lo que consideran “cuestién de
principios” (aprendidos de la creencia religiosa dogmatica), pero
que en realidad no son mas que manifestaciones de una intran-
sigencia facciosa; de un fatalismo providencialista y de una re-
signacién abulica, tanto al nivel de la vida cotidiana, como de la
vida publica.

Defender la vigencia de una visién tradicional en forma inte-
grista significa también mantener los privilegios de una misogi-
nia insegura y de una resistencia del poder de los adultos ante el
empuje de los jovenes; conservar patentes los sentimientos de cul-
pabilidad reiterada aplicada a los humildes de condicién, encu-
biertos por desplantes de pureza y honestidad farisaicos; reiterar
actitudes de falsa nostalgia de un mundo idealizado que se siente
derruido; querer conservar lealtades de quienes han sufrido, en
carne propia, la injusticia y el mal trato, ante quienes lo han im-
puesto reiteradamente. Significa ademas, sustituir la autenticidad
de las personas y la promocién del desarrollo de sus conciencias
libres de paternalismos, por simbolismos rituales e intentos por
ocultar conductas escandalosas de las mismas autoridades.

Para modificar este complejo mixto de valoraciones y de ten-
dencias actitudinales contenidas en la cara dura de la cultura
heredada y reproducida -reflejadas en acciones multiples en to-
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2.4 Las subculturas de la posmodernidad en puertal3

Sin embargo, la modernizacién cultural impone, a pesar de las
concepciones divergentes, nuevos mitos, a través del sistema
econdémico globalizante, de la concentracién urbana y de la cultu-
ra masiva. Esta dltima rompe la cohesién sociocultural de las
comunidades locales, para establecer una sociedad de agregados
sociales masivos y de individualidades atomizadas, supuesta-
mente igualitarias, pero realmente dependientes del poder eco-
némico, al que sirve el nuevo orden politico.

Ante esta modernizacién basada pretendidamente en una ra-
cionalidad cientifica y en un orden institucional altamente buro-
cratizado (incluyendo la demanda de fidelidad que piden las Igle-
sias vigentes), aparece una nueva reaccién cultural que busca ir
mas alla de la modernidad establecida, desde el cuestionamiento
de los efectos negativos que esta misma modernizacién produce.

Es asi como esta nueva tendencia genera un mayor pluralismo
subcultural posmoderno de fin y principios de siglo, con criterios
valorales altamente diversificados. Se busca entonces la legiti-
midad de subculturas y de nuevos estilos de vida, a partir de la
cotidianidad en su d&mbito microsocial privado (personal e inter-
personal: éticamente basados desde el imperativo categoérico
kantiano y desde el mismo ethos protestante liberalizado y uni-
versalizado). Esto significa pasar de la cultura colectiva y comu-
nitaria -ya plural, pero controlada e institucionalizada-, a las
subculturas eclécticas, derivadas de la internalizacién personal y
grupal, armadas con influencias multiples.

Se busca dar importancia a la conciencia personal y grupal en
una sociedad civil democratizada (o incipientemente democrati-

13, Véase al respecto del estudio de la posmodernidad, entre muchos autores
relevantes a: LYOTARD, J. F., La condicién postmoderna, Planeta-Agostini,
Barcelona 1993; ZERAOUI, Z (Comp.), et al., Modernidad y posmodernidad,
Limusa, México 2000, y con él autores que participan en ese libro coordinado,
RODRIGUEZ VERTIZ-VILLARREAL RIOS (posmodernidad y religién), MA-
RINEZ NAVARRO (enfoque sociolégico), CORDOVA (cultura), CAMPERO
(arte), NIEVES LOPEZ (filosofia); y en el campo de la religién y posmoderni-
dad, VELASCO, J. M., Ser cristiano en una cultura posmoderna, UIA, México
1996; TOURAINE, A., La sociedad Post- industrial, Ariel, Barcelona 1973.
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zada, todavia); plantear la cultura como proceso de bisqueda en
donde se enfatiza la capacidad creativa y critica de las personas
en interaccion opcional, abierta a diversas opciones, mas que
concebirla como patrimonio adscriptivo, heredado pasivamente.
Se le da un peso mayor a las redes de comunicacién, dialogo, con-
certacion y consenso a posteriori, sobre la base de que nadie es
poseedor de la verdad tnica y que, para vivir en la nueva socie-
dad, tenemos que aprender a dialogar, ceder y reconocer la vali-
dez de diversas opciones valorales.

En la cultura posmoderna se replantea la perspectiva de géne-
ro antes unitaria y misdgina, por una dual, internalizada por
hombres y mujeres. En esta postura, la perspectiva femenina
obliga a redefinir todo lo que la modernidad ha supuesto desde lo
masculino y a plantear, tanto para la vida privada como para la
publica, términos de relacidon equitativa, entre hombres y muje-
res, antes desconocidos. Y ello obliga a modificar las bases insti-
tucionales y normativas de la familia tradicional y a abrir las
posibilidades de acceso a las responsabilidades profesionales y
publicas por parte de la mujer.

En la posmodernidad las subculturas aparecidas cuestionan
tanto la religiéon institucionalizada como al mismo secularismo
irreligioso. Se busca retomar el sentido de lo sagrado, del mito,
de la creencia, pero desde una postura mas bien mistica y pa-
rapsicolégica, asi como en una de recuperacion naturalista de la
vida. Como derivacién de esto, cobra importancia una moral de
la responsabilizacion personal y del testimonio-ejemplar. Se
pone en el centro de la valoraciéon humana la capacidad de com-
prensién y la autenticidad consigo mismo sin que ello signifique
imposicién de valores a los demaés, ni siquiera a los hijos. Se va
mas alla de la rigidez dogmatica, de las “verdades” convenciona-
les y de la codificacién canénica, tanto religiosa como del pensa-
miento “clasico”. Se persigue la creatividad, la critica permanen-
te de los fundamentalismos y los racionalismos teoldgico-
metafisicos para recuperar la idea esencial -en el fondo cristiana
y espiritual-: de la hermandad humana, basada sobre el respeto
a la busqueda individual-colectiva... de lo micro a lo macro, y de
lo macro (como propuesta hipotética) a la vida micro.
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Pero a la vez de lo anterior, se introduce todo un mundo de
comunicaciéon e informatica de tipo cibernético que rebasa las
dimensiones comunitarias. Se reconoce el vértigo de las expe-
riencias vivenciales extremas: “viajes” psicodélicos, recurso in-
discriminado de la droga, el alcohol y la violencia, como intensa
experiencia humana ante la depresion y la angustia cotidianas.
Se exalta el valor del cuerpo, el derecho a decidir sobre si mismo,
y sobre la sexualidad y el erotismo como manifestaciones positi-
vas del ser humano, altamente valoradas sin falsos puritanismos
ni tabues. Se reasume el valor estético como valor de creatividad
sin limites racionalistas, moralistas o academicistas.

Asimismo, la realidad virtual cibernética desplaza a la rela-
cién personalizada y al mundo real. Y con ello, se presenta, toda
una profusién de imagenes y vivencias que acaban por inundar
la mente y los sentidos, sin una direccion determinada, con un
relativismo llevado al extremo. El ser humano posmodernizado
puede acabar en el escepticismo absoluto, afirmando la busqueda
sensitiva, la pluralidad sin limite, la creencia esotérica imprecisa
y caprichosa.

Para el encauzamiento adecuado de toda esta profusiéon de
posturas axiologicas y de busquedas sin clara direccion, se preci-
sa la actitud ecuménical4, en su sentido mas amplio, ante toda la
pluralidad de creencias y experiencias vitales. Paraddjicamente,
reaparece una nueva sensibilidad para captar el “ethos cultural”
-raiz de la cultura vernacula popular-, para retroalimentar bue-
na parte de las nuevas inspiraciones cosmicas y personales, pero
siempre plurales y diversificadas...

COROLARIO: DE UN DILEMA DICOTOMICO A UNA
PROYECCION DE PASTORAL CULTURAL BASADA EN
EL TESTIMONIO CRISTIANO

El panorama aqui presentado puede resultar un tanto profuso y
hasta conducente a la confusién. Pero esa parece ser la realidad de
nuestro mundo de cara al nuevo milenio. Realidad que en su plu-

14 Véase al respecto la obra de KUNG, H., Teologia para la modernidad, Alian-
za Editorial, Madrid 1989.
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ralidad sociocultural rebasa en mucho lo aqui mostrado -apenas
en un bosquejo-, mas bien de manera enunciativa y ejemplifican-
te, que en su completa pintura y causalidad posible.

Ante esta realidad caben diferentes reacciones por parte de los
ministros religiosos. Estas opciones, en sus extremos, suelen
convertirse en disyuntivas contrastantes entre ellos: o se replie-
gan en la seguridad de una conviccién firme y pretendidamente
univoca y dogmaética, en torno a un fundamentalismo de princi-
pios ahistéricos, pero de hecho premodernos; o adoptan otra,
abierta y riesgosa, que trate de asimilarse a ese mundo moderno
y posmoderno que se dispara en la pluralidad, rechazando, al
parecer, el ethos que esti en el origen de nuestra cultura catoli-
ca. Postura que busca entender y adecuarse positivamente a los
valores de la modernidad del siglo XX ahora proyectada en la
centuria que se ha iniciado.

En ambas posturas extremas se debate la inseguridad de una
postura religiosa que ha perdido buena parte de su tranquilidad
y poder de antano. Pero, méas alla de esas alternativas extremas,
subsiste la propuesta basada en el amor al encuentro humano
como signo de la trascendencia buscada, no en la teoria de un
pensamiento abstracto, sino en la concrecién de una vocacién al
servicio del préjimo. Y a éste se le encuentra siempre en la situa-
cién dificil, angustiosa, pero también en la esperanzadora y gozo-
sa, representada principalmente por las nuevas generaciones
juveniles del nuevo siglo.

iAceptaremos el desafio de seguir otra vez el camino del au-
téntico testimonio cristiano basado en el amor al préjimo, como
centro de una pastoral que se encarna en el mundo de la multi-
culturalidad, que padece y hasta muere en el intento, y que fi-
nalmente sabe resucitar a una nueva perspectiva trascendente?
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