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PRESENTACION

La Universidad Intercontinental a través de su Escuela de
Teologia, como ya es una tradicién, organiza cada afio unas Jor-
nadas de Teologia. De marzo 23 a marzo 25 de 2004 tuvo lugar 1a
XII Semana de Teologia (Jornadas) con el tema de LA BIOETICA
CRISTIANA ANTE LOS DESAFIOS DE LA BIOTECNOLOGIA.
El tema, es de por si relevante por el contexto actual en el que se
ha venido dando un acelerado proceso de crecimiento y revolucién
tecnolégica en el drea de la vida, no sélo de la medicina. Los
desarrollos en biotecnologia se han puesto en la palestra de los
medios y de la vida cotidiana y son hoy un tema obligado de
reflexién y debate. Después de que se han dado a conocer clonacio-
nes en animales y algunas de las investigaciones sobre el genoma
humano, ademds de miiltiples aplicaciones en la industria far-
macéutica y alimentaria, no puede ser mas un tema del que sélo los
cientificos que manejan la biotecnologia se ocupen. El teina re-
quiere del concurso de los demés saberes.

La bioética a nivel de la sociedad civil ha sido una respuesta a dicha
realidad. ;Tiene la teologia algo que decir, aportar en dicha
tematica? ;Qué caracteristicas tendria una bioética teolégica para
poder entrar en didlogo y ser parte en este debate? (Tienen las
bioéticas no teolégicas interés en entrar en contacto con la bioética
teolégica? Estas son algunas de las cuestiones que se iran abor-
dando en los diferentes articulos.

Hoy la vida de millones de seres humanos que se debaten al limite
de su dignidad humana requiere una respuesta clara, urgente y
evangélica. La teologia no puede hacerse de ofdos sordos, o por otro
lado no puede pretender dar respuesta a esta realidad con doctrinas
ya elaboradas, en otros contextos y para otras necesidades. Y no se
trata de decir que la teologia previa nada tiene que decir, pues los
marcos de referencia, lo dicho previamente iluminan més el camino
de cémo hacer, y no tanto el del qué hacer.
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Desde la realidad de la biotecnologia que reta a la bioética teoldgica
y teniendo como eje de discusién, reflexién y andlisis dicha cuestién,
la XII Semana de Teologia se abocé a decir una palabra al respecto.
Es un primer acercamiento, no por ello menos valioso. El recorrido
que se hizo para tal efecto fue el siguiente: primero se planteé la
emergencia y naturaleza de la bioética, para tener esos datos como
punto de partida. Frente a esa situacién se plantearon tres esce-
narios. Uno es el que intentaba acercarse a dicha problematica
desde la otros saberes que no sean teolégicos, como la Filosofia, el
Derecho y la Medicina. Un segundo aspecto fue acercarse al
fenomeno de la bioética y la biotecnologia desde la ética, especifi-
camente desde la ética de minimos y finalmente un acercamiento
desde la teologia. Este tultimo aspecto visto desde una dngulo
particular: la bioética teoldgica de autonomia teénoma.

En cuanto al desarrollo propio de los aportes, presentamos primero
al texto sobre Emergencia y contenido de la bioética, del Mtro.
Miguel Angel Sdnchez C. El autor resalta en su articulo el plan-
teamiento de la “ética de la vida”, planteamiento que supera la sola
presentacién de una ética biomédica. Preocupa al autor no tanto la
vida en si, sino la vida con dignidad, dada la situacion de pobreza
ala que muchos seres humanos estdan sujetos. Ademas el autor hace
una repaso esquematico sobre el desarrollo de la bioética. En sus
conclusiones resalta que si la ética en general, y la ética cristiana
por vocacion, deben servir para impulsar al sujeto ético en la
promocién de su dignidad humana, en nuestro contexto socioe-
conomico de empobrecimiento, el papel de los educadores y edu-
cadoras en la fe debe propiciar desde nuestros espacios académicos
y eclesiales, estructuras mentales, discursos razonables y formas
organizativas, que permitan que el sujeto ético no se quede en lo
eclesial, sino que incida en la sociedad, es decir, sea un sujeto
politico, participativo, que tenga el poder de decidir sobre el ser
humano que quiere ser y sobre el mundo que quiere tener.

El aporte del Dr. Durand, no es exactamente lo que pronuncié en
su ponencia, sino un desarrollo mas amplio de su participacion,
donde no sélo presenta las cuestiones de la bioética en torno a la
filosofia, la medicina y de forma menos insistente, desde la psi-
cologia. Este autor insiste en la fundamentacién de una bioética
que tenga un caracter interdisciplinar, dada la insuficiencia de un
enfoque solo desde una perspectiva, ante un problema que tiene
muchas aristas. La complementariedad es una condicién basica
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para fundamentar una bioética en el momento actual. Al final nos
muestra con claridad, a partir de los desarrollos en genética, algunas
de las implicaciones para la vida en general, para la vida humana y
para la ética, de los nuevos desarrollos cientificos y tecnolégicos, con
sus riesgos y su caracter marcadamente desigual entre las ventajas
que ello conlleva para el primer mundo y sus industrias farmacéuti-
cas, agroindustriales, quimicas y médicas y las desventajas e injusti-
cias respecto del tercer mundo, aunados a los riesgos compartidos
tanto por el primer como por el tercer mundo.

La reflexién del Dr. Miguel Lépez plantea algunos elementos que
desde la racionalidad humana se pueden ofrecer en orden a iluminar
las decisiones en el 4rea de la vida y en especial en el drea de la salud.
El texto sobre Bioética y ética de minimos reflexiona en torno a los
criterios bdsicos aceptados por todos que nos ayuden en la reali-
zacion de la defensa de la vida, en especial de la vida humana para
que sea digna. El autor plantea, en la linea de Adela Cortina una
Etica de minimos que parta de una Etica de mdximos. Asi en este
sentido una adecuado pluralismo moral seria aquel que en una
sociedad donde hay distintas éticas de méximos, es decir, distintas
propuestas de vida feliz, esas distintas éticas de méximos com-
parten unos minimos de justicia que se concretan en valores y en
principios utiles para todos.

Finalmente el Dr. Bonnin nos plantea los argumentos por los cuales
es posible una bioética teolégica de autonomia teénoma y cé6mo sélo
desde esta ética es posible un didlogo fructifero con las bioéticas no
confesionales. Plantea que a nivel de contenidos no existe una
bioética teolégica especificamente cristiana, sino que ahi dicha
ética empata con lo auténtica y especificamente humano, pero si se
puede hablar de una bioética teolégica especificamente cristiana a
nivel de las motivaciones y del seguimiento por el Reino de Dios.

México, D.F.
Diciembre de 2004.
Revista VOCES

Didlogo misionero contemporaneo.
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marco tedrico metodolégico asumido. La segunda aborda el tema
de la ética de la vida. La tercera parte se dedica a la ética biomédica
y se termina con una conclusion.

El tema de la bioética es un tema de mucha actualidad desde
hace ya varios afios, debido a los avances cientifico técnicos en el
terreno de la llamada biomedicina, o la medicina en los &mbitos de
la generacion y la culminacién de la vida y salud, y su aplicacién es
cada vez méas comun.

1. EL MARCO TEORICO METODOLOGICO
1.1 Un tema situado en su contexto social

En relacién a este marco, yo veo dos formas de abordar el tema,
segun el contexto en el que se realiza la reflexién ética y segin los
fines que se persiguen.

En el contexto latinoamericano y mexicano, del subdesarrollo
economico, o del tercer mundo, la finalidad de la bioética es “hacer
una valoracién de las condiciones sociceconémicas en las que se
desarrolla la vida de las mayorias empobrecidas: es lo que llamo la
“ética de la vida”.

En el contexto de desarrollo cientifico-técnico, del primer mundo
(performance) su fin es “clarificar y resolver las cuestiones éticas,
suscitadas por el avance y la aplicacién de las tecnociencias
biomédicas, lo que para muchos es la bioética; y que yo creo que
puede llamarse “ética biomédica”.

Dado que en el tercer mundo se dan ambos contextos, aunque
con una enorme asimetria o desigualdad, ambas nociones deben
plantearse integradas; o mejor, la ética de la vida debe integrar la
ética biomédica.,

La polarizacién entre ambas nociones (ética de la vida y ética
biomédica) trae consigo, o bien una nocién demasiado general de la
realidad que no toma en cuenta el derecho a la felicidad de grupos
humanos, en el caso de la ética de la vida (por ejemplo, se calcula
que en México existen dos millones de parejas con problemas de
infertilidad); o bien, lo que puede ser peor, en el caso de la ética
biomédica, puede ser una nocién encubridora de las injusticias
sociales que impiden el desarrollo de la vida humana, o dan como
resultado el desarrollo precario de esa misma vida. (En el diario
Reforma del 21 de marzo de 2004, aparecieron en un reportaje sobre
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desnutricién infantil severa, en Ixmiquilpan, Hidalgo, Gerardo de 6
anos que acaba de salir del hospital, Ismael, su hermano de 3, quien
apenas se sostiene en pie, y su madre, Juana de 30 afios quien
apenas pesa 40 kilogramos. Ellos participan en un programa de
nutricién con papillas de maiz). En este tiltimo sentido, la ética
biomédica aislada del contexto social puede ser un instrumento de
ideologizacién social, al suponer que la bioética se reduce a las
cuestiones biomédicas.

Otro ejemplo de lo anterior es la militancia acérrima de grupos
catdlicos de ultraderecha, que denuncian al aborto sélo como
problema de moral, pero al menos no dicen nada contra las graves
injusticias sociales y econémicas, que también atacan la vida que
dicen defender.

Por tanto, es fundamental plantear el tema de la “ética de la
vida”, que incluye la “ética biomédica”, en el contexto de la corre-
lacién de fuerzas de la economia de mercado globalizado de tipo
neoliberal, y desde ahi, hacer una valoracién ética de los problemas
que presenta y, lo mds importante, encontrar alternativas de solu-
cién para la vida con dignidad.

1.2. Algo sobre la naturaleza de la ética de la vida

Otro elemento de capital importancia para el tema de la bioética es
el de sus componentes. Si algo se puede decir de manera precisa
sobre la “naturaleza” de la ética de la vida, creo que es su interdis-
ciplinariedad, ya que ella se forma en el cruce de las ciencias
humanas (como la sociologia, la economia, la ciencia politica), de
las tecnociencias (como la medicina y la biologia, con sus multiples
especializaciones), y de las disciplinas que tienen un carécter cien-
tifico “propio”, como la ética, el derecho, la filosofia y la teologia.
En la perspectiva que creo ocupa a la mayoria de los aqui
presentes, que es una perspectiva de fe cristiana, esta interdisci-
plinariedad es absolutamente necesaria y urgente. Ya hace 40 aiios,
el Concilio Vaticano I, en el Decreto Optatam Totius, exigia elabo-
rar una teologia moral con caracter cientifico. Y este caricter
cientifico no sélo se refiere a la dindmica racional interna de la
moral, sino también a su relacién con las dem4s ciencias.
Desafortunadamente hay quienes siguen pensando que la
teologia moral no necesita del didlogo franco con las ciencias y con
la sociedad. Y que nuestros postulados teolégico morales tienen que
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irse con mesura cuando nos movemos en terrenos fangosos para
nosotros, debido a nuestra natural falta de especializacién en todos
los terrenos. Pongo como ejemplo el “didlogo de sordos” que se ha
dado entre los cientificos genetistas y algunos sectores jerarquicos
catélicos, al respecto de si la pildora del dia siguiente es un anti-
conceptivo o un abortivo. Mi intencién en este momento no es
pronunciarme a favor o en contra, simplemente sefialo el fruto de
esa polarizacion.

Si bien la discusién sobre la pildora del dia siguiente no debe
arreglarse por consenso, por lo menos habria que ponerle una
buena dosis de dialogo, y ante el desacuerdo o la duda razonada,
una prudente provisionalidad.

2. ETICA DE LA VIDA

El contenido formal, u horizonte de comprensién de la ética de la
vida es la consideracion de la vida humana como valor situado en
el contexto del Tercer Mundo. No la vida en abstracto como “valor
en si”, que es inviolable, lo cual es totalmente inobjetable, pero la
grande discusion no estd ahi, en lo abstracto.

La consideracidn de la vida como valor situado, permite ver que
en el contexto tercer mundista hay otros valores, como los econémi-
cos (a saber: la estabilidad macroeconémica, el control de la
inflacion, la fortaleza del sistema bancario -ayudado por el Fo-
brapoa e Ipab- etc.) que en realidad relativizan la inviolabilidad de
la vida humana. Como lo afirma el doctor Julio Boltvinik, en su
Economia Moral: El alza del precio del pan estabiliza la oferta y
demanda de pan, pero no sacia el hambre de la gente.

Dentro de la vida como valor situado, ocupa un lugar esencial el
sujeto que vive la vida, a través de relaciones dialécticas con los
demads y con las formas de organizacién social.

Es en este campo de las relaciones humanas y sociales, donde
tiene lugar, a nuestro entender, el valor de la dignidad humana y
del sujeto de esa dignidad, términos claves al respecto del tema que
nos convoca.

2.1 La dignidad humana

Para plantear la nocién de la dignidad humana, es necesario
establecer primero la nocién de persona. Y ya que la ética de la vida
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es interdisciplinar, necesitamos partir de una nocién lo mas amplia
posible, sin los limites que puede darle una nocién religiosa. De lo
contrario, el didlogo con otros especialistas de la biomedicina, con
un genetista por ejemplo, seria casi imposible. Si yo creo que la
dignidad humana viene de ser “hijo de Dios” para un genetista ateo
esto no tendria sentido. Se trata mas bien, de un intento por poner
acuerdos béasicos sobre los que se pueda construir una reflexién
sobre la ética de la vida universalizable y coherente.

Me parece interesante poner a su consideracién el concepto de
persona propuesto por la Doctora Barbara Andrade; concepto dis-
cutido en un seminario interno de ética, en el Departamento de
Ciencias Religiosas de la Universidad Ibero Americana. Para Bér-
bara Andrade la persona es “autopresencia-en-relacién”, nocién
formada por tres aspectos:

1) La persona es pregunta por su propia identidad: “quién soy”.
Esta pregunta es lo mds inmediato en la persona, ya que dejar de
preguntdrnoslo es dejar de existir. Pero la pregunta no es sélo
racional, ya que puedo hacer alusién a mi mismo de diversa
manera, por ejemplo ;qué conmigo? Lo que estd en el fondo de esos
cuestionamientos es una pregunta o alusién a si mismo.

2) La persona es “autopresencia”, “alguien que se es presente a sf
mismo”. Clarifica este aspecto Barbara Andrade, afirmando que “no
es lo mismo que ser consciente de si mismo o que pueda dar cuenta de
si mismo”. La autopresencia puede ser presente a si misma a nivel
emocional, no necesariamente racional, aun de manera difusa, esta
autopresencia “es el denominador comin minimo”,

3) La persona se comprende como autopresencia-en-relacién,
como alguien que viene de otros, con quienes ha convivido, con al
familia, con la sociedad a la que pertenece, por quienes ha sido
influido y en quienes a su vez ha influido también.

La pregunta por la propia identidad se da en el contexto de cada
uno y se dirige sélo a los otros que estdn en el mismo espacio
sociocultural. La respuesta o el encuentro resultante de esta
pregunta, la propia identidad, es un don que viene de los otros.

Pero el don que me viene de estos otros no es una etiqueta que
se me adhiere, sino que la identidad se forja en mi en 1a medida en
la que yo me construyo y me apropio esa identidad durante mi
desarrollo personal.

Pero por otro lado, cabe la posibilidad de que en ese apropiarnos
lo que nos viene de los otros, nos apropiemos un “don” que no nos
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corresponda y que nos enajene, o bien un “don” pervertido que nos
sea impuesto a través de mecanismos de manipulacién. Es decir,
que existe la posibilidad de que nos apropiemos un don que nos
impida ser auténticos.

Esta definicion me parece acertada, ya que por el contrario,
definir a la persona fundamentalmente como ser poseedora de
libertad y racionalidad tiene la limitacién de la realidad: siel pobre,
en la época de la globalizacién neoliberal, es aquel ser, individual
o colectivo, que no tiene el destino de su vida en sus manos, las
mayorias empobrecidos no serian, por tanto, personas.

Dice ademas Barbara Andrade, siguiendo a Pico de la Miran-
dola, soy pregunta por mi propia identidad y biisqueda de ella. Es
decir, la persona autopresencia-en-relacién es punto de llegada (la
propia identidad) y punto de partida, bdsqueda, esperanza de
alcanzar la propia identidad a partir del don de los otros.

Pero asi como no podemos no sernos presentes (la autopresen-
cia), como podemos ir m4és alld de nuestra autopresencia, que es
esperanza, de la misma manera no podemos hacer abstraccién de
la esperanza que somos (la esperanza no es un vacio). La autopre-
sencia-esperanza es irreductible. Puede ser puesta a prueba pero
no es aniquilable, ya que lleva en latencia su propio objeto.

La persona es, por tanto autopresencia-en relacién- que es
esperanza irreductible.

Ahora bien, al respecto de la dignidad, para Barbara Andrade,
la dignidad de la persona es “el don de una identidad en la que
puedo construirme a mi mismo en correspondencia con mis capaci-
dades, dentro de mi red relacional concreta”. O bien, dicho de otra
manera, la dignidad humana es el reconocimiento de la esperanza
irreductible del otro.

La dignidad de la persona como don no es el fundamento de la
persona misma, algo que se confunda con ella, sino que mas bien,
la dignidad es un don que se desarrolla en un contexto sociocultural
concreto; mediante el ejercicio de la subjetividad, mediante “ser
sujeto”. Pasamos por tanto, de la nocién tradicional de la “libertad”,
al de “liberacién”. En sentido estricto, es pasar de una facultad
(libertad) a un acto (liberacién).

Dentro de esta dinamica relacional, la dignidad es un “don
gratuito y debido”. Es el fruto de mi relacién con el otro, y es exigencia
del otro de ese don innegable de m{ hacia él. Llegar a ser la persona
que puedo ser dentro de mi propio horizonte de esperanza, es la
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Unica manera de autorrealizacién. No puedo ser digno sin reconocer
tu dignidad y ofrecértela como don. A menos que alimente la
esperanza que tu eres, no podré desarrollarme como la esperanza
que yo soy.

Por tanto, dar el don de la dignidad es el primer principio ético.
Lo que Bérbara Andrade llama la “autoevidencia ética”. Dimen-
si6n ética basica para la ética de la vida.

Dar dignidad para poder recibirla es el tinico camino de
bisqueda de sentido. Es también el tinico camino para superar las
crisis, porque es el Unico camino para crear fraternidad y esta
indefinida imagen utépica que solemos llamar solidaridad.

Ahora bien, la dimensién moral que nos ocupa, la ética de la vida
se da en la relacién entre la dignidad humana y lo que se llama “la
calidad de vida”, entendida esta tltima como el conjunto integrador
de las condiciones basicas (sociales, econémicas, politicas y espiri-
tuales) que posibilitan el despliegue de las potencialidades
humanas, materiales y trascendentes.

Si la dignidad humana debe traducirse en una autorrealizacién
que pueda ser objeto de esperanza posible, al preguntarnos por la
calidad de la vida humana, ese don, la dignidad humana, adquiere
una fuerza dinamizadora (propositiva) y critica (profética, digamos)
de la realizacién de esa esperanza.

Pongo un ejemplo: Si en México el fenémeno del empobre-
cimiento nos sefiala que, producto del sistema de mercado
neoliberal globalizado, el 70% de la poblacién no tiene las condicio-
nes de calidad de vida que realicen su esperanza, podemos concluir
que ese empobrecimiento es un atentado grave a su dignidad
humana; y, si los tecnécratas nos dicen que no hay otra alternativa
econémica viable, se cierra entonces el acceso al horizonte de
esperanza de los empobrecidos, lo cual es un atentado gravisimo a
la vida humana, cercano al genocidio.

Y aun mds, como el 30% restante, es decir la poblacién enri-
quecida, niega la dignidad de los empobrecidos, debido a la
interrelacionalidad humana, ese 30% esta negandose entonces el
acceso a su propia dignidad.

Finalmente, en la misma linea antes descrita, la dignidad hu-
mana como autopresencia-en relacién-esperanza, le da a la persona
el cardcter que lo constituye como “sujeto ético”, en la medida en
que el propio sujeto es una persona o un colectivo, capaz de imprimir
su propio cardcter a lo que hace, capaz de darle sentido y de
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apropiarse de él, capaz de comunicarlo, capaz de incidir en la
correlacion de fuerzas en las relaciones humanas y sociales, es
decir, capaz de actuar politicamente.

Creo que estas consideraciones pueden por tanto, ayudarnos a
ver la ética de la vida como una “fuerza relacional” impulsora de
identidades y promotora de dignidad humana que, a través de la
construccién de calidad de vida, permita el despliegue de las poten-
cialidades humanas, en un didlogo necesariamente interdisciplinar
y plural.

3. LA ETICA BIOMEDICA

Lo que yo llamo la “ética biomédica” se acuiia como “bioética” al
término de los afios 70’s. Inicia su desarrollo después de la Ila. guerra
mundial, con dos elementos que mueven a la sensibilidad social, ante
la ambivalencia de la ciencia: por un lado, la manipulacién del 4tomo
y por otro la afirmacién de los Derechos Humanos (1948).

Erwin Chargaff, establecié en 1950 las “reglas de Chargaff”,
estableciendo la equivalencia en la composicién del ADN.

Estas bases fueron uno de los pilares que utilizaron Watson y
Crick para llegar a proponer en 1953 el modelo estructural del ADN
de la doble hélice.

Poco antes de morir, el mismo Chargaff habia dicho que “hay dos
nucleos que el hombre no debié de haber tocado jamads: el nicleo
atémico y el nicleo celular. Y la ingenieria genética va a traer
consecuencias mucho peores que la energia atomica”. Por eso algunos
consideran la molécula del ADN como “una hélice de doble filo”.

La historia cronolégica de la Genética muestra cémo a lo largo
de los afios han ido cambiando las grandes lineas de investigacion,
tal como se indica a continuacién:

1940:Genética de la transmisién.

1940-1960: Naturaleza y propiedades del material hereditario.

1960-1975: Mecanismos de accién génica: Expresién (codigo,
transcripcién, traduccién) y regulacion de los genes. Desarrollo.

1975-1985: Nueva Genética, basada en la tecnologia de los acidos
nucleicos (fragmentacién, hibridacién, secuenciaciéon, amplificacién).

1985-1990: Genética Inversa: Anilisis genético direccion gen
proteina..

1990-2002: Transgénesis: Plantas y animales transgénicos.
Terapia génica.
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1995-2002: Gendmica: Diseccién molecular del genoma de los
organismos (bacterias, eucariontes, Proyecto Genoma Humano).
Gendmica estructural y Gendmica funcional. Gendmica com-
parada.

1997-2002: Clonacién en mamiferos por transferencia de
nucleos. Clonacion reproductiva y clonacion no reproductiva (cul-
tivos de tejidos).

1998-2002: Células troncales embrionarias y adultas en
mamiferos: terapia celular.

Como se puede ver, a partir de 1a década de los noventa, durante
los dltimos afios se han venido desarrollando con pujanza varias
lineas de investigacién, como son la transgénesis, la genémica, la
clonacién y las células troncales.

La investigacién genética, que preocupa actualmente a la so-
ciedad, es la que afecta a la manipulacién genética humana y la de
los organismos modificados genéticamente, cuyo resumen
esquematico se incluye a continuacion.

3.1 En relacion al ser humano

Manipulacion del ADN humano
Anélisis molecular del genoma humano
Secuenciacion del genoma: Proyecto Genoma Humano
Privacidad: Relaciones laborales, seguros
Patentes de genes humanos
Diagnosis molecular preimplantacional o prenatal
Identificacién por “huellas dactilares” del ADN: Genética legal
(paternidad, delitos)

Utilizacién de genes humanos
Introduccién en organismos no humanos
Obtencién de proteinas humanas
Efecto exclusivo en el organismo animal
Terapia génica humana

Manipulacion de células humanas

Células somadticas

Células germinales

Hibridacién celular interespecifica
Fusién de células somaticas: localizacion de genes
Fecundacion interespecifica in vitro: el test del hamster
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Reproduccion y manipulacion de embriones humanos
El embrién humano: el comienzo de la vida (el estatuto del embrién)
Reproduccién asistida
Inseminacion artificial (IAC, IAD)
Transferencia intratubarica de gametos (GIFT)
Fecundacién in vitro (FIV)
FIVTE (clasica, ICSI, espermatidas)
Congelacion de gametos (espermatozoides, ovocitos)
Congelacién de embriones: embriones sobrantes
Diagnéstico preimplantacional y seleccién del sexo
Experimentacién con embriones
Células troncales embrionarias: cultivos de tejidos
Clonacién
Reproductiva
No reproductiva terapéutica: cultivos de tejidos
Partenogénesis

Manipulacion de individuos humanos
Eugenesia positiva
Transferencia de genes
Terapia génica somatica
Terapia génica germinal
Mosaicos genéticos
Trasplantes de érganos humanos somaticos
Somaticos
Génadas
Trasplantes de 6rganos no humanos sométicos:
xenotrasplantes
Eugenesia negativa
Evitar descendencia genéticamente defectuosa
Asesoramiento genético
Evitar matrimonios (uniones) con riesgo genético
Control de la natalidad
- Evitar embarazo (anticonceptivos, DIUs,
pildora del dia siguiente, etc).
- Esterilizacién (vasectomia,
ligamiento de trompas)
Eliminar descendencia genéticamente defectuosa
Diagnosis preimplantacional en FIV
(seleccion de embriones)
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Diagnosis prenatal: aborto eugenésico (amniocentesis,
biopsia de vellosidades coriénicas, ecografia, fetoscopia)
Infanticidio

Manipulacién de poblaciones humanas
Eugenesia
El hombre mediatizador de la evolucién

Valoracion ética: Es obvio que en el juicio ético de estas situacio-
nes, el punto de partida estar4 condicionado por la valoracién que
se tenga a priori sobre el “estatuto del embrién” durante los
primeros catorce dias de desarrollo, cuando todavia no tiene fijadas
las propiedades de unicidad (ser tinico e irrepetible) y de unidad
(ser uno solo) que determinan su individualidad.

Otros 4mbitos de la ciencia de la vida, que abarcan la bioética son:

3.2 En relacion a los organismos no humanos

Microorganismos liberados al medio ambiente
Plantas transgénicas
Mejora genética vegetal: cultivos transgénicos
Alimentos transgénicos
Animales transgénicos
Investigacion basica: ratones knockout y modelos de enfermedad
Mejora genética animal: produccién y calidad
Los animales como biorreactores: granjas farmacéuticas
Xenotrasplantes
Otros temas de bioética, que se abordan la mayoria de las veces
como “problemas de bioética” son:

La vida humana en gestacién
El aboro.

Agresiones a la vida humana
Suicidio
Homicidio
Pena de muerte
Tortura
Huelga de hambre

La salud y la enfermedad
Trasplante de 6rganos
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La muerte

Eutanasia
Distanasia
Adistanasia: Derecho a morir dignamente

Una alternativa existente y posible para estos ambitos son los
Comités de ética, por paises y por hospitales, con independencia,
pluridisciplinares y plurales.

4. CUESTIONAMIENTOS

Ante la perspectiva de las técnicas biomédicas surgen algunos
interrogantes que la ética biomédica busca trabajar y responder:

Se dice frecuentemente que “la ciencia es imparable”. En
sentido positivo esta realidad es una ventaja, pero si se afirma
en sentido peyorativo, equivale a decir: “los cientificos no
tienen intencion de parar”; esto es entonces un problema ético.
Se dice también que pretender controlar los avances biomédi-
cos es como “querer ponerle puertas al campo”; la respuesta
ante esta queja puede ser “no todo lo que es técnicamente
posible es éticamente deseable”; estamos entonces ante el
dilema de los fines y los medios.

O también se dice que vamos como el campesino del cuento de
Mongolia, agarrado al cuello de su caballo desbocado. Cuando le
preguntan ;a dénde vas? Contesta: jPregintenselo a mi caballo..!
Cada avance biomédico implica que renovemos nuestra ca-
pacidad de asombro, y también que nos repitamos la pregunta
antropolédgica jqué tipo de ser humano queremos ser? Y que
nos hagamos la pregunta ética ;en realidad estamos creciendo
en humanidad? ;A qué costo?

(No serd acaso que el problema de fondo no es adquirir un
nuevo saber, sino qué poder corre el peligro de ser usado
impunemente, en nombre de la ciencia? ;Y poder para
quiénes? ;Para promover la dignidad humana de quienes no
avizoran la esperanza?

Estas pueden ser algunas preguntas que nos animen a intere-
sarnos por la ética de la vida.

4. CONCLUSION

Una propuesta alternativa a mediano y largo plazo:
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Si la ética en general, y la ética cristiana por vocacién, deben
servir para impulsar al sujeto ético en la promocién de su dignidad
humana (autopresencia-en relacién-en esperanza), en nuestro con-
texto socioeconémico de empobrecimiento, el papel de los
educadores y educadoras en la fe que somos en mayor o menor
medida, debe propiciar desde nuestros espacios académicos y ecle-
siales, estructuras mentales, discursos razonables y formas
organizativas, que permitan que el sujeto ético no se quede en lo
eclesial, sino que incida en la sociedad, es decir, sea un sujeto
politico, participativo, que tenga el poder de decidir sobre el ser
humano que quiere ser y sobre el mundo que quiere tener.

Los anatemas y las excomuniones van a dejarnos solos, pues sélo
espantan a quienes buscan una opinién que les ayude a formar su
criterio para enfrentar los desafios que la sociedad y la ciencia les
lanzan.
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Dr. Federico Durand G.

El autor presenta la necesidad de fundamentar una bioética que
tenga un cardcter transdisciplinar, dada la insuficiencia que cada
disciplina muestra para resolver, e incluso plantear la complejidad
del fenomeno de la bioética retada por la biotecnologia. En este caso
el autor hard énfasis en esta cuestion desde el punto de vista
filosdfico, médico y en cierta medida psicoldgico. El escrito plantea
primero una serie de problemdticas y presupuestos epistemoldgicos
y metodoldgicos que bien pueden ser un material con el cual
reflexionar criticamente la cuesticn de los nuevos desarrollos cien-
tificos y tecnoldgicos en el drea de la vida, tanto a nivel de la
concepcion de lo que pudiéramos entender por vida, naturaleza,
vida humana, como en el drea de la reproduccion y pervivencia de
la vida y de lo vivo. Al final nos muestra con claridad, a partir de
los desarrollos en genética, algunas de las implicaciones para la
vida en general, para la vida humana y para la ética, de los nuevos
desarrollos cientificos y tecnoldgicos, con sus riesgos y su cardcter
marcadamente desigual entre las ventajas que ello conlleva para el
primer mundo y sus industrias farmacéuticas, agroindustriales,
quimicasy médicas y las desventajas e injusticias respecto del tercer
mundo, aunados a los riesgos compartidos tanto por el primer como
por el tercer mundo.

Conocer y pensar ya no es llegar a
una verdad absoluta, sino es dialogar con la incertidumbre. La
condicién humana es de incertidumbre continua. Incertidumbre
frente al conocimiento y frente a su historia.
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La incertidumbre més inmediata obedece a los principios cere-
bral, psiquico y epistemolégico para alcanzar el conocimiento. En
el primer caso, podemos observar que el conocimiento nunca es
reflejo de lo real, sino de una construccién que traduce el entorno
con grandes posibilidades de error o parcializacién . En el caso del
gjercicio psiquico del conocimiento, la interpretacion de cada indi-
viduo impone su propio limite.

Por otro lado, formidables regresiones de las civilizaciones y de
la economia somete a la historia a accidentes y perturbaciones en
masa. Desde los imperios romano o mexicas, hasta el egipcio o el
asirio, la aventura histérica no ha logrado superar los progresos
temporales por més eternos que puedan parecer. Una gran reve-
lacién a principios del siglo XXI es que nuestro porvenir no estd
dirigido por el progreso histérico. No obstante la sofisticacién
matematica, los fallos de la prediccion econémica hacia el
hundimiento de progreso garantizado nos confronta por todas
partes con esta incertidumbre.

La primera revolucién cientifica del siglo XX, comenzada por la
termodindmica de Boltzmann, desencadenada por el descu-
brimiento de los quanta, proseguida por la desintegracién del
Universo de Laplace, cambié profundamente nuestra concepcién
del mundo. Mino la validez absoluta del principio determinista.
Cambi6 el orden de un mundo grandiosamente ordenado y per-
fecto, para sustituirlo por una relacién dialégica (complementaria
y antagonista) entre orden y desorden. Revelé los limites de los
axiomas de la légica clasica. Restringié lo calculable y medible por
lo incalculable y desmesurado. De esa forma la racionalidad cien-
tifica cambia por las obras de Bachelard, Piaget, Popper, Lakatos,
Kuhn, Holton, Feyerabend.

El hombre descubre que todo lo que existe proviene del caos y la
turbulencia por la casi aniquilacién de de la antimateria por la
materia. El universo se organizé del desastre.

La segunda revolucién aparece al reconocer los grandes conjun-
tos organizados o sistemas que sustituyen a los dogmas
reduccionistas que reinaron durante el siglo XIX. De esta forma las
entidades globales como el universo, la naturaleza o el hombre,
habian sido cortadas y separadas de tal manera que fueran mas
soportables para las ingenuas concepciones cientificas de la época.
Las consecuencias de estas revoluciones apenas estdn impactando
el conocimiento separado y fragmentado en disciplinas, aunque
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esté pendiente en muchos campos de las ciencias de la vida, de las
ciencias humanas y sociales. Pero la complejidad vuelve a invadir
el mundo gracias a la formacién de principios de inteligibilidad de
lo complejo. La cibernética, 1a teoria de los sistemas, la teoria de la
informaciéon contribuyen a la autoorganizacién, situacién im-
pensable en la ciencia cldsica. Los paradigmas de la época
moderna: la razén y el progreso, ahora son dejados atras por los
paradigmas del mundo contemporédneo: los medios de comunicacién
y el mercado.

Es de esta manera como el aceptar la reflexién cientifica desde
una sola disciplina, y pero atin, desde una sub-especializacién, nos
convierte en fragmentadores ingenuos del conocimiento. Estas
complejidades que construyen el pensamiento moderno exigen re-
conocer que una sola disciplina no puede conocer por si misma los
problemas que le corresponden. A pesar de las virtudes de la
hiper-especializacién: descubre, extrae y construye objetos del
conocimiento no triviales, los cosifica al olvidarse que estos objetos
fueron extraidos y construidos, percibiéndose como auténomos y
autosuficientes. El lenguaje, el concepto mismo y la monopolizacién
del estilo de problematizarlos, le construyen la frontera que prohibe
cualquier incursién ajena a una suerte de parcela propia del saber.
Biologia, Filosofia, Leyes, Medicina, Psicologia o cualquier otra
disciplina pueden mostrarnos claramente estos fenémenos.

Por su parte las ciencias de la vida se han abierto a lo incierto.
Si la aparicién de la vida corresponde a la transformacién de un
torbellino de macromoléculas en una nueva, capaz de auto-or-
ganizarse, auto-repararse, auto-reproducirse, apta para extraer la
organizacion, la energia y la informacion del entorno; la necesidad
de este orden sigue siendo un misterio.

Las sucedadneas derivaciones de especies que se reorganizan en
base a mutaciones genéticas incluyen siempre un componente
aleatorio. La vida es una aventura contrastante de catdstrofes y
aniquilaciones en masa que preceden el nacimiento de nuevas
especies. La aventura de la hominizacién en una rama, de una
rama, de una rama de primates, fue proyectada por suerte o
desgracia.

Ast como la vida se organiza a la temperatura de su destruccién,
el hombre se desarrolla respondiendo a los desafios mortales, de
carencias y de dolores; desde el avance de la sabana sobre la selva
tropical hasta la glaciacién de las regiones templadas.
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1. EVOLUCION, PROGRESO Y JERARQUIZACION DEL
DEVENIR HUMANO

Elinquietante problema de la evolucién humana podria plantearse
precisamente desde el cuestionamiento mismo: ;Progresa el hom-
bre? Lo primero que puede concederse en la actualidad es precisar
la necesidad de entender al “hombre biolégico”, como un artificio
conceptual que finalmente se refiere al hombre y su cultura. Las
modificaciones que su organismo biolégico puede sufrir, no depen-
deran sino de un circulo sin fin de influencias de un medio ambiente
cada vez mas influenciado por la cultura. Seria completamente
insuficiente abordar un tema bioldgico o antropoldgico, ignorando
esta realidad compleja como si nos encontrdaramos en los tiempos
modernos de la ilustracién, cuando las disciplinas podian
autoreferirse fecundamente dentro de sus propios paradigmas.

El sentido del término evolucién-progreso implica necesaria-
mente un juicio de valor, la afirmacion de las superioridad de las
sociedades o las especies sobre las del pasado. Los principios de
conocimiento cientifico no pueden aceptar juicios de valor y en
consecuencia la nocién tradicional de progreso y evolucién
pueden ser tajantemente cuestionadas. Cuando la califico de
“tradicional”, me refiero a las acepcién socioldgica positiva
(Comte) y a inadecuadas interpretaciones de la teoria darwiniana,
que tienden a darse por validas en territorios filoséficos, psicolégi-
cos e incluso antropolégicos, que siguen convencidos de que existe
un orden fundamental en el desarrollo de las sociedades humanas
y de las especies biolégicas donde se tiende a disociar complejidad
y superioridad de situaciones pretéritas consideradas por defecto
inferiores y simples. En este sentido, la progresién delas sociedades
contempordneas por referencia a las pasadas es evidente. Esta
nocién valorativa de progresion por supuesto que es derivada,
vigente y valida en casi todas las actividades (ciencias duras,
ciencias econémicas, ciencias sociales, técnica, etc.) Tal vez el arte
logra escapar a dichas concepciones.

2. FRAGMENTACION Y SUPER ESPECIALIZACION DEL
CONOCIMIENTO

La organizacion disciplinaria se instituyo desde la organizacién de
las actuales universidades desde el siglo XIX hasta su derivacion
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en el avance de la investigacién cientifico-tecnolégica en los siglos
XX y XXI. Esta categorizacién de los desarrollos disciplinarios del
conocimiento y eventualmente de la ciencia, han aportado ventajas
en la divisién del trabajo y ha fecundado la misma historia de la
cultura. Sin embargo, también ha generado serios inconvenientes
de la fragmentacién del saber humano que pretendo abordar.

Es cierto, toda disciplina tiende a una delimitacién fronteriza
especialmente instituida por propias lexicologias, modelos teérico-
técnicos y sistemas epistemolégicos que le son propios, pero a partir
del dominio y domesticacién que han sufrido por los paradigmas
propios de la postmodernidad (el mercado y los medios), la misma
enseflanza desde la escuela elemental hasta la universidad ais-
lando los objetos de estudio de su entorno, separando las disciplinas
antes concebidas como solidaridades, asilando bajo falsos resguar-
dos y estériles convivencias interdisciplinarias entre académicos,
favoreciendo desérdenes y contradicciones en el camino hacia el
entendimiento de lo humano.

Seria absurdo negar el beneficio de la construccién de disciplinas
en la historia de la cultura y especialmente en el de la ciencias. La
circunscripcién del dominio de la competencia permite la aprehen-
sion misma del conocimiento, mientras que por el otro lado
construye objetividades pertinentes al estudio cientifico. Sin em-
bargo, el funcionamiento de la disciplina entrafia cada vez con mas
frecuencia, el riesgo de cosificar el objeto mismo estudiado, olvi-
dando de dénde ha sido extraido y conformado. Esta suerte de
autosuficiencia que excluye, relativiza e incluso niega la pertinen-
cia de otros discursos, de otras disciplinas y de otras comprensiones
que conecten y solidaricen (enfatizo aqui la nocién y posibilidad de
solidez) ese conocimiento al otorgarle la pertenencia al universo del
cual forma parte y del cual no puede ser independiente. Justifica-
ciones academicistas no hacen sino confirmar dicha debilidad del
conocimiento si bien coherente hacia el interior de los gremios,
hiperespecializado y atomizado!.

Si abogamos por el cuestionamiento de la autonomia del con-
cepto de lo humano, no sélo desde el academicismo intelectual, nos
encontramos con un dilema muy similar. E1 hombre dificilmente
puede ensimismarse en la introspeccién si ipretende ofrecer algtin
fruto digno de dicho ejercicio! Afirmacién evidentemente atentato-
ria hacia muchos de los sistemas filoséficos que sustentan el valor
de su reflexion desde esa introspeccién. Con esta advertencia no
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excluyo evidentemente a algunas de las posiciones contemporaneas
(“post-modernas”) que se consideran cuestionadoras de la omnipo-
tencia de la razén en la historia precedente de la filosofia.

Cualquier declaracién sobre “descubrimiento”, “comprensién” e
incluso “falsedad”, puede ser ev1den01a de banalidad en el momento
en el que se cita la nocién de”yo”. Seria muy dificil descubrir alguna
forma de expresion 11ngu1st1ca donde el “yo” tanto como sustantivo
como expresién verbal, pueda ser una intencién de potencia que no
caiga en un circulo vicioso de narcisismo falso. Cuando Moisés se
atreve a interrogar en el Horeb a la deidad sobre el cémo argumen—
tar la verdad, la respuesta mitica del Ser sobre la identidad? es:
“Yo soy el que soy”, siendo esta respuesta una respuesta absolu-
tamente subjetiva que requiere el mutuo espejeo entre Moisés y el
Ser, para lograr la inteligibilidad.

La posibilidad real de concebir un “yo” se desvanece al contem-
plar como determinado por la introspeccién la sociedad o el
individuo. En el momento actual el sujeto aparece en la reflexion
sobre el si mlsmo si permitir la intersubjetividad real. Esto exige
el silencio® (con lo cual pretendo oponer la idea de lenguaje, de
presencia del sujeto, para dar oportunidad al lenguaje o al silencio
del otro. De la misma forma en la que la comprensién humana esta
escindida por el modo reflexivo o por el modo cientifico-determinista,
el sujeto se conoce mediante la reflexién sobre uno mismo después
del ejercicio de conocimiento intersubjetivo entre sujetos (en-
tendido también como la relacién sujeto-objeto).

Se podra observar que utilicé una jerarquizacién en la dinamica
de la relacién dialégica donde la posibilidad objetiva de encuentro
introspectivo depende de las interacciones previas con otros sujetos
(generalmente como ensayo). Esto se asemeja més a la concepcion
psicoanalitica que a la filoséfica para entender la nocién de identi-
dad como individuo. Esta comprensién busca acercarse al
pensamiento biolégico donde a su vez encontramos dos tendencia:
La primera donde el individuo fisico s6lo puede verse como indi-
viduo, jamds como miembro de su especie y de su entorno; y la
segunda opuesta, donde la inica realidad es la especie misma. Esta
concepcién se deriva de premisas racionales previas donde se opone
y se complementa la posibilidad del vinculo individuo-sociedad.

La concepcién biolégica del entendimiento humano lo concibe
como un producto-productor: derivado de un proceso reproductivo
y a su vez originador/posibilitador del mismo. La nocién de
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autonomia en el proceso del autoconocimiento se torna suficiente-
mente compleja. La cognicién del concepto de sujeto implica tanto
el patrimonio informacional determinado-genético hereditario,
como del sistema (“en blanco”) indeterminado encefilico, que le
permite construir identidad a partir de una inseparable préctica de
extraccién de vivencias irrepetibles del entorno.

2.1 Recapitulacion del la complejidad y la comprensién en
la vida académica

El gran reto que nos plantea el hecho de hablar en una universidad
contemporanea sobre ciencias de la vida, sobre biologia, sobre
medicina, sobre psicologia y sobre la posibilidad que tiene la
filosofia a través de la ética de problematizarlas, es no caer en la
seductora trampa de definir y delimitar campos de conocimiento,
aceptando feudos epistemoldgicos y fingiendo una ya trillada “in-
terdisciplinariedad” que no hace sino atomizar el conocimiento,
imposibilitar la comprensién respetando el puritano academicismo
tan apreciado en los pasillos de los espacios académicos.

Nuestra época tiene cada vez més dificultades para poder
adecuar y reflexionar sobre saberes discordes y encasillados en
disciplinas.

A pesar de esta “postmodernidad académica”, la realidad hu-
mana requiere cada vez con més urgencia respuestas transversales
a esa presupuesta horizontalidad en las que se posicionan por igual
los aislados discursos de las ciencias humanas, sociales, fisicas o
biolégicas. Por otro lado debemos observar que la parcelacién se
fortalece con la stper-especializacién del conocimiento que ha fa-
cilitado el vertiginoso avance de la tecnologia en todas las ciencias
y que impiden ver lo global y 1o esencial. Los problemas particulares
s6lo pueden ser planteados y pensados correctamente dentro de su
contexto, sin embargo la particién de las disciplinas hace imposible
captar precisamente lo que conforma el conocimiento, una red
inseparable, es decir lo complejo4.

Esta complejidad fragmenta la realidad, la desune, la fracciona
y da una visién unidimensional de lo que debe de ser una aproxi-
macién multidimensional. Las posibilidades de comprensién se
atrofian de la misma forma en la que la potencial agilidad cerebral
de un nifio decae cuando sélo ejercita de manera adictiva su coor-
dinacién psicomotora frente a un monitor y un video juego que
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requiera predominantemente una sola habilidad y una sola forma
de procesar informacién; excluyendo otras potencialidades de sus
funciones cerebrales superiores y de sus habilidades mentales®.

Un ejemplo muy fructifero que nos permite entender el encan-
tamiento de las ciencias y discursos no cientificos en la actualidad,
lo encontramos precisamente en los sistemas de racionalidad im-
perantes en el mundo contemporéneo, dominando temporalmente
una apreciacién unidimensional, pero no una comprensiénG. Estos
sistemas evidentemente provienen de la economia y de las ciencias
informadticas, cuyas aportaciones resultan distorsionadas,
atrofiadas o hipertrofiadas desde otros puntos de vista. Pensemos
en los paradigmas resultantes en nuestro mundo actual: los medios
y el mercado. Frente a estos, los demds discursos cuentan con
comprensiones factiblemente verdaderas, pero miopes. La posibili-
dad de interdisciplinariedad dificilmente nos habla de complejidad
en los términos en los que lo hemos sefialado:

Desde posiciones teéricas “extranjeras”, la globalizacién de la
economia y el desarrollo de la tecnologia telematica que inter-
conecta el planeta, supone una extensién global de problemas
abordables parcialmente:

Desde la ecologia (deterioro de la naturaleza, polucién de aguas
y rios, sobrecalentamiento atmosférico y pérdida de la ganancia

energética por la falta de reciclaje de recursos naturales no
renovables).

Desde la genética (pérdida de patrimonios genéticos y contami-
nacién transgénica de los ecosistemas, imposible de predecir y
reparar a través de la simulacién computacional).

Desde la sociologia (globalizacién del crimen organizado e invasion
del subsistema economia a otros subsistemas sociales a quines
termina sometiendo o haciendo capitular como la politica, la ciencia,
1a religion, las instituciones del Estado o la cultura).

Desde la politica (la interconexién global del mundo favorece el
desarrollo sélo en determinados dAmbitos de la vida, mientras en
otros es responsable del surgimiento de fundamentalismos re-
ligiosos e ideolégicos que tratan de compensar la pérdida de valores
y tradiciones locales y facilitan la ingobernabilidad).

Desde la misma economia (las empresas de proyeccion global se
sustraen al control del Estado, ante la previsién de politicas hostiles
a la industria o si se elevan los impuestos, dejando sin certidumbre
las estrategias de planeacion presupuestaria y de crecimiento).
Desde el psicoanalisis (la satisfaccién pulsional a través del signifi-
cado simbélico del intercambio de bienes materiales y de otros
productos de la economia sélo es satisfecha parcialmente; otras
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necesidades no materiales intensifican la dificultad para la construc-
cién de una identidad coherente con la realidad, compenséndose con
mecanismos primitivos que buscan contrarrestar la enajenacién con
narcisismo patolégico),

Desde el derecho (la incertidumbre juridica de los sistemas de
comunicacién global impiden construir un sistema minimo de justi-
cia social planetaria), etc.

A la altura en la que se encuentra los desarrollos disciplinarios
de las ciencias a principios del siglo XXI, las ventajas que han
aportan tienden a ser menores que los inconvenientes de la super-
especializacién, del encasillamiento y el fraccionamiento del saber.
Si sentdramos en una mesa redonda, a un representante de cada
uno de los discursos arriba ejemplificados, serfa muy complicado
lograr una complejidad suficientemente comprensible para permi-
tir soluciones objetivas a cada una de las posiciones que
problematicen el tema. La ausencia de muchas otras posiciones
tedricas es obvia y entre méds se incluyan, la fragmentacién es
mayor, no obstante pueda construirse un verdadero espejismo de
complejidad. Tal vez a la filosofia se le podria reclamar su presen-
cia, buscando una suerte de moderador légico. Pero el filésofo,
igualmente se ha apropiado de un léxico, de una metodologia y de
una discusion “ad-intra” del mismo gremio, que le resultaria
titanico apreciar con un minimo de objetividad y veracidad el
conocimiento que se le presenta fragmentario. Si lo logra, la
devolucién misma de sus reflexiones implicaria un movimiento
inverso de decodificacién lexicolégica y epistemolégica pseudo-
compleja que desvirtuaria en este intento sus auténticos valores y
normas (por ejemplo desde la Etica).

Pero como lograr eso en una universidad donde el titulo (final-
mente mercancia de consumo que vende la universidad), debe de
ser citado, exaltado y confesado.

Si reflexionamos el principio y el fin de toda disciplina o de toda
ciencia en la actualidad estd generalmente envuelta en tinieblas.
Es mds facil mencionar los limites donde el filé6sofo se considera
ajeno a la geografia o el jurista a la bioquimica, que las posibilidades
reales de coincidencia. Lo m4s desconcertante es que dichos apela-
tivos son intenciones de comprender diversos aspectos de la
realidad de lo humano.

La ciencia naturales, generalmente manifiestan que su
busqueda, claro estd, en y desde el ser humano, lo que buscan en
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los demads seres es su “naturaleza” Una suerte de principios es-
tables de variaciones que permanecen aparentemente idénticos a
través del tiempo. Lo poco que queda del positivismo en las ciencias
de la vida, es un espectro que finalmente terminé destruyendo la
nombrada idea aristotélica de “natura™ el cada vez menos certero
postulado de la invariabilidad de las leyes naturales.

Sin embargo, si pensamos lo que determina incluso bioldgi-
camente al hombre, es precisamente su invariabilidad. Pareceria
que Ortega y Gasset habia vislumbrado el replanteamiento mate-
rialista del ser humano desde la lente del genetista del siglo XXI.

La supuesta llave de la vida, la doble hélice que Watson y Crick
pretendieron mostrar como cédigo perfecto e inamovible de la vida,
y peor aun, de lo esencialmente humano en su versiéon de 23
cromosomas, resulté més una confirmacién de lo insustancial del
hombre que de la posibilidad de una constancia bioquimica.

. Qué proporcion de contenidos de esa secuencia de ADN de esos
23 cromosomas realmente son caracteristicas inmutables de lo
humano? Si pensamos en que eso sobrepasa el 3% de esos genes,
podriamos ya invadir otras supuestas expresiones pre-humanas. Y
si el menos ese 3% realmente fuera poseida y definida como exclu-
sivamente humana, tendriamos serios problemas para certificar
que la proxima generaciéon de humanos fabricados bajo esa matriz,
ese codigo, pudiera ser realmente DETERMINADO.

Si me permito cuestionar las histrionicas angustias del
Mundo Feliz de Aldous Huxley, tenemos una maravillosa salida,
incluso en los mismos territorios de lo material: mas del 95% de
la masa encefdlica prototipicamente sapiens (que por cierto no
se caracteriza ni por funciones lingiisticas ni por funciones
cerebrales consideradas racionales) estan determinadas, prede-
finidas, ni llegan incluso a inutilizarse ante los excesos
narcisistas de nuestra conflictiva época; esto es una verdadera
pizarra en blanco (por cierto bautizada asi por un padre supuesto
del determinismo, “Freud”).

Estamos acostumbrados al reciclaje y a la moda de actualizacion
del conocimiento y eso afecta hasta el enjuiciamiento de que la
relativa saturacion de informacion y las tendencias para reconec-
tarse en una direccién que llamemos 1Q de 150 como “superior” o
de 75 como “inferior”. Por fortuna la vida se abre paso, a pesar de
semejantes concepciones que llegaron a definirse como buenas,
virtuosas o al menos sanas.
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Un buen ejemplo nos lo muestran especies “inferiores” como los
coleépteros, donde la supremacia numérica de género (mas del 90%
de la poblacién es femenina) no afecta en lo mas minimo la su-
pervivencia de la especie.

S1 partimos de la “Teoria general de la vida”, cuyo nombre m4s
natural deberia ser Biologia (muy posterior a las concepciones
medievales de lo verdaderamente maravilloso), fue acotado por
Lamarck en un caracteristico espacio teérico feudalizado, asegurado
y delimitado como la mayoria de las artificiales divisiones modernas
de las ciencias y discursos no cientificos que tanto respetamos triste-
mente. La lexicologia por ejemplo es una garantia de muralla
dificilmente sorteable. Mencionen ustedes el término cristologia y
yo el de “trioctoecanoato de propanotriol” ¥y les aseguro un respetu-
050, mutuo y tragico silencio que nos distancia. Sin que por ello yo
renuncie a reflexionar sobre el misterio de mi fe religiosa o ustedes
a elegir un pedazo de jabén.

Ustedes pueden exaltar las brillantes mentes de los teélogos
contemporéneos protestantes en el mundo germano y yo el impacto
dela clinica francesa decimonénica que sigue posiciondndose frente
al robotizado médico norteamericano. Pero eso no deberia dejarlos
ni a ustedes ni a mi satisfechos.

Lamark no sabia griego e ignoraba que bios no es, lo mismo que
zoe (vida orgédnica). El territorio de lo bios es conducta y biografia
del ser viviente. Partir pues de una teoria de la vida humana que nos
proporciona la estructura abstracta de toda existencia individual
humana eir llenando sus “lugares vacios”, ir concretando sus ecuacio-
nes hasta llegar a la tinica auténtica y plenaria realidad que es “este
hombre” o0 “aquella mujeres”

Cada uno de nosotros estd hecho en la mayor proporcién de
aminodcidos, proteinas y estructuras genéticas que capitanean la
nave celular de la interaccién con la colectividad en que ha nacido
Y en que pervive.

Pueden ustedes suponer que lo correcto biolégico coincide con un
planteamiento coincidental mitico (estoy siendo irénico para acen-
tuar la importancia del Cosmos Mitico que determina el Universo
bic-antropolégico e incluso astronémico ¥ no viceversa).

La unica posibilidad de que una célula encuentre mejores alter-
nativas para mantenerse viva, y para que contribuya finalmente a
la sobrevivencia del organismo al que petenece es aceptando la
riqueza de su “semejante”, de la célula contigua con la que comparte
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la preciada informacién genética experienciada en realidades
distintas a la propia y por lo tanto enriquecedora. Si lo magnifi-
camos a lo psiquico, el silencio es la inica posibilidad de conocer la
verdad sobre el si-mismo, y NO la introspeccién. Porque el ver-
dadero enriquecimiento de lo emocional que evite lo equizoide y
lo autistico es el doloroso camino hacia el reconocimiento de la
pertinencia y de la grandiosidad del “Otro” hombre, que por cierto
también requiere de mi.

Por eso resulta tan desconcertante un concepto filoséfico ma-
ravilloso e irénico: las consecuencias de la introspeccién, la
exclusién del otro, el ensimismamiento y la eleccién (tal vez
caracteristicamente humana) por el cese de la actividad que evita
llegar a las cercanias de las cosas y del semejante que en su
momento hizo antes a través de la inquietud y del cuidado, el
hombre sumergido en la detencién de la nocién de tiempo vecto-
rial que aproxima a la muerte y en un espacio anulado por la
exclusividad de nuestra existencia que finalmente todos “pade-
cemos” o “gozamos” (segiin lo toleremos) en el ensimismamiento:
ese momento sublime de sumergirse en la mismidad, fusionarse
con el yo, en la relatividad del espacio y del tiempo. Me refiero
obviamente a la nocién de “ocio”, que paraddjicamente es opuesto
al “trabajo”, o sea al agarrarse y al aferrarse a las cosas y a las
personas de una manera tan vigorosa (Scheler lo define genial-
mente kriftig). Esa casi religiosidad germana por el aferrarse a
la tarea y al sacralizar la fusién del hombre con lo exterior en el
trabajo, le genera terror al mismo germano, claro, como buen
tolerante de la terrible realidad de la faceta narcisista de la
eleccién ociosa del artista

La “evolucién biolégica”, entendida como cambios, mas que como
perfeccién, intenta curiosamente luchar contra una suerte de en-
simismamiento orgénico. Pero paraddjicamente cae en eso mismo,
en proteger la definicién misma de una especie de “narcisismo
bioquimico™ me explico con dos estructuras interdependientes y
complementarias, pero paradéjicamente distintas: al ADN
(autoafirmativo y en esencia finalmente viral, independientemente
del organismo en el que se exprese) y la corteza cerebral, que rompe
los antiguos cdnones de crecer y desarrollarse de sustancias, de
elementos quimicos nutritivos, como cualquier tejido, sino que su
desarrollo, crecimiento y complejidad ordenada dependen de la
interaccién social entre individuos.
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Algo real es lo que se autodetermina en la medida en que estd
indeterminado. Dicha indeterminacién es lo que Aristételes lla-
maba dynamis (potencia, poder) y en el mismo Freud tiene la
misma idea de poder y control para el control de la pulsién

Hay una terrible disyuntiva de considerar el yo desde el intelecto
o desde la voluntad: en el caso de 1a metéfora, esta es imaginativa,
y por eso muy rica en significados, y también por eso mismo,
imprecisa. En el otro polo tenemos el caso de la formacién filoséfica
y cientifica el concepto tiende a ser preciso, determinando para
buscar alcanzar una suerte de precisién y consecuentemente per-
diendo riqueza significativa.

El punto es la representacién espacial de la negacién del espacio
y del tiempo. El punto est4 en el espacio, pero no es espacial (Leibniz
decia que una linea no puede ser linea de puntos, porque por maés
elementos inespaciales que se sumen nunca se obtiene espacio).

La mayoria de los filésofos se niegan a admitir que el alma o el
yo de cada hombre preexista a su organismo biolégico, y entre los
que aceptan que el acto primigenio que determina el yo o el alma
es directamente creado por Dios, generalmente sostienen que esa
creacion estd en concurrencia simultdnea con la unién sexual.

Cuando a la antropologia (filoséfica en especial), le interesa
quien y cémo es el sujeto del proceso embriolégico y del proceso
evolutivo, ni invade ilicitamente el campo de 1a embriologia ni el de
la psicologia evolutiva (ciencias que no se ocupan del quién ni del
c6mo) se centra el saber si ese sujeto es siempre el mismo inde-
pendientemente de que no sea lo mismo. Algo de lo que estamos
seguros es de que el cerebro no controla el inter juego de procesos y
cambios que se dan. El sexo, a partir de la unién sexual (fecundacién)
es el que inicia la primera fase evolutiva del nuevo ser humano,
mientras que el cerebro es la culminacién de la misma (haciendo
énfasis en el sentido de relacién de origen en ese “de lo mismo”, de lo
sexual). Aristételes, por ejemplo, adjudicé como centro de control y
de constancia del proceso de desarrollo humano al corazén, dado que
supuso que era el primer érgano que se diferenciaba de los dem4s. Los
filésofos medievales lo siguieron en el planteamiento. Muchos otros
siguieron a Alemeén de Crotona, sosteniendo que era el cerebro. Ahora
muchos piensan haber encontrado un verdadero acierto en la doble
hélice del ADN. Es curioso c6mo a pesar de todo eso, el gesto que en
muchas culturas como la nuestra, enfatiza la expresién verbal del
propio yo, es llevar el puifio, los dedos o el indice al centro del pecho,
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“al corazon”, mientras que llevarlos a la frente o a las sienes, es
indicativo de acciones como el pensamiento o la propia reflexion.

El proceso embriolégico es un una serie de varios miles de
millones de procesos de divisién y transmisién de informacién donde
simultdneamente se va constituyendo el organismo. Lo que la biologia
destaca solitaria, frente a otras disciplinas, es el increible fenémeno
de que en los seres vivos se alcanzan una energia superior a partir de
estadios mas degradados de energia, situacién contraria a las leyes
de la termodindmica donde en todos los procesos fisicos (considerados
inanimados), todo proceso favorece finalmente la pérdida de orden y
de energia en forma de entropia a menos que alcance velocidades
infinitas. Ser “yo” biolégico por lo tanto dificilmente tiene identidad
fisica, la cual como acabamos de ver se define en sentidos opuestos en
su comportamiento. Sin embargo, esa vida juega conrealidades fisicas
cuando se constituye como un organismo, en un interesante
fenémeno donde la materia se autoindividualiza y se autodetermina.

Las ciencias naturales, buscan en el ser humano lo que buscan
en los demds seres: un principio estable de variaciones. Ese prin-
cipio invariable ha ido constituyendo lo que llamamos “leyes
naturales”. Finalmente nada aleja mds la idea de humano que la
agonizante idea de ley natural, dado que lo bioldgice es extraordi-
nariamente mutante y alcanza uno de los puntos mas
representativos precisamente en lo humano. Los ejemplos mas
evidentes se refieren precisamente a los contenidos propios del
ADN que atestiguan esos constantes cambios. Por otrolado el Cerebro
no muestra lo mismo en una escala de tiempo infinitamente menor.
En este sentido, si pretendemos acercarnos mds a la naturaleza de lo
humano, consecuente con lo anterior, es necesaria la presencia de la
historia. Algunos teéricos medievales se acercaron sin la necesidad
del tecnicismo biolégico cuando nos hablan del eterno viaje, de la
situacién “in via” de la realidad humana. Pero cabe aclarar que el
constante cambio que alude a pract1camente una real imposibilidad
de definir la existencia estatica’ de hombre (o cualquier otra forma
biolégica) noimplica una evolucién “hacia delante” 0 en un solo sentido
en las vicisitudes adaptativas.

2.2Y ;qué es lo vivo?

Ni las consideraciones econdémicas (respetables y seriamente
sustentables), ni atin las estéticas son determinantes bésicas de la
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relacién del hombre con la Tierra. El criterio definitivo es moral (sin
que moral implique una pertenencia filoséfica o teolégica). Me refiero
a la posibilidad de pensar en lo correcto y en lo erréneo. Pues la ética
del medio surge de esa orientacién respecto a la vida de la Tierra.

Muchas personas bienintencionadas menosprecian las solucio-
nes mentales frente a las tecnolégicas en los problemas
ambientales. ;Por qué preocuparse por mil tipos distintos de con-
taminacién si la més apremiante es la contaminacién del espiritu?

;Por qué se debe perseverar cuando va de por medio el sacrificio
individual? A menos que podamos encontrar respuestas aceptables,
creo yo, la conservacion serd un edificio con cimientos de arena.

(Existe alguna posibilidad de avanzar mas all4 de una ética a
que se limita al Homo sapiens? (Cuestionamiento original de Aldo
Leopold en la segunda mitad del siglo XX).

La ética de la Tierra explicaba el desafio de ampliar los limites
de la comunidad para incluir terrenos, agua, plantas y animales, o
dicho colectivamente; la Tierra”. Tal vez estemos acostumbrados a
incluir a los mamiferos agradables en nuestra conciencia ética; los
convertimos en animales caseros y a menudo los tratamos tan
cuidadosamente como a los nifios; los defendemos del abuso con
nuestras propias vidas. Los animales utiles como los caballos y las
gallinas, también tienen un lugar seguro en la estructura ética. De
hecho generalmente cualquier persona se horrorizaria al ver que
alguien mata innecesariamente en la calle a un caballo, a un perro
0 a otra especie en peligro de extincién. Pero nuestra ceguera ética
empieza poco después de que desaparecen de nuestra vista. Una
serpiente de cascabel, un Escherichia coli o un retrovirus estdn més
alla de la proteccién de la ética.

3. MORAL Y ETICA

La palabra "moral" podemos tomarla con acepciones diferentes:

1) Con referencia directa al comportamiento humano y a su califi-
cacion como moral o su contrario, lo inmoral y 2) Como la parte de la
filosofia -filosofia moral, (“Moral” a secas, con maytscula, o Etica- que
se ocupa del comportamiento humano en cuanto bueno o malo.

Generalmente, se asume en los tratados sobre Etica, que el objeto
de ésta son los "actos humanos". Pero tal definicién nos hace pensar
en el riesgo de considerar en la vida humana, una sucesién separada
y fragmentada de "actos", independientes los unos de los otros.
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Ahora bien, asi se prejuzga una concepcién de la moral que, a mi
juicio, no es verdadera: lo que yo haga ahora depende, en buena
parte al menos, de lo que he hecho antes y que me han abierto (u
obturado) posibilidades de accién.

Pero adoptar un patrén de existencia, un “way of life”, implica
un conglomerado complejo de actos sucesivos que constituyen tanto
nuestra conciencia, como nuestra realidad inconsciente, nuestra
estirpe y la historia misma, como patrimonio de lo humano.

Naturalmente, esto no elimina la realidad de que, en determi-
nados momentos, haya que tomar decisiones, llevar a cabo una
eleccion, lo que da lugar a uno o varios actos que con razén
llamamos decisivos.

Pero la palabra "comportamiento” (o "conducta") cubre también,
como neutral, este Ambito de los actos aislados y decisivos, en tanto
que la palabra "actos" tiende a hacernos olvidar la conexién -mayor o
menor, pero en alguna medida presente siempre- entre todos ellos.

Aunque es inevitable hablar de los actos y del comportamiento
(entendido sé6lo como conducta) cuando nos posesionamos de terri-
torios caracteristicos de la moral y de la filosofia moral. Lo que
singulariza la moral es la consideracién de esos actos, de ese
comportamiento, en cuanto buenos o malos. Ahora bien, jqué
sentido tendria ocuparse de moral si nuestros actos, nuestro com-
portamiento, estuviesen rigidamente predeterminados?

Se imaginaran ustedes que esta pregunta puede resultar de
interés, sin quien la enuncia es un médico y un psicoanalista que
ha sido invitado a esta charla.

La Etica ha sido entendida, a lo largo de toda su historia, hasta
los tiempos presentes, como ética normativa, es decir, como la
disciplina filoséfica que nos dice, en el orden de los principios, no
en el de los actos o el comportamiento singular, de cada uno de
nosotros, lo que es misién de la prudencia (o incluso, si algunos ain
lo admiten, de la casuistica), 1o que es bueno y lo que es malo, en
general, como comportamiento; o, dicho de otro modo, lo que hemos
de hacer y lo que debemos dejar de hacer.

Dado que el gran filésofo Husserl, puso los fundamentos de una
axiologia general, o disciplina puramente tedérica que se limitaria
a describir la esencia de los valores; la ética (normativa) seria
consecuentemente su aplicacién précticag. .

Voy a seguir aqui la concepcién tradicional de la Etica como
disciplina normativa, entre otras razones porque asi es como la
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entienden la mayoria de “los no-filésofos” y hasta los légicos de la
moral cuando se comportan no como filésofos, sino como hombres
que tienen que tomar decisiones y darse a si mismos un modo
coherente de vida; y porque nos embarcariamos en dificiles cuestio-
nes técnicas de légica de los juicios éticos y anélisis lingiiistico de
los términos y de las proposiciones lingiiisticas.

Con esto no pretendo pasar por alto las aportaciones, hechas por
importantes filésofos. Por ejemplo, ;cémo omitir el examen de lo
que queremos decir con la palabra "bueno" y los otros términos
morales fundamentales?

No podemos olvidar que Aristételes se planteé ya esta cuestion
lingiiistica, a propésito, de la palabra misma "ética" y su etimologia,
y también de los términos "bien" y "bueno", "felicidad", ete.

Pero antes de acoger aqui, muy parcialmente, la problematica
del anélisis del lenguaje moral, debemos preguntarnos el por qué
de la preponderancia, en la actualidad, del punto de vista teérico,
16gico, metodoldgico y lingiiistico sobre el punto de vista normativo
o0 prescriptivo. Razones no faltan y vamos a dividirlas en dos clases:
formalmente cientificas, y de crisis de la moral prescriptiva (en el
fondo unas y otras hablan de lo mismo). Los cultivadores de esta
direccién de la Etica quieren convertir a ésta -o a lo que se pueda
de ésta- en una ciencia rigurosa. Ahora bien, la ciencia propiamente
dicha es siempre puramente teorética, descriptiva, y consiste en la
formulacion, verificacién y sistematizacién de juicios de hecho. La
ética normativa, por el contrario, consiste en un sistema de juicios
de valor, de evaluaciones y estimaciones.

Y ;/de dénde los sacamos, en qué los fundamentamos?

Evidentemente, de proposiciones procedentes de la metafisica,
de la religién, o de lo que los alemanes llaman Weltanschauung, de
la visién del mundo o lo que en antropologia cultural se denomina
precisamente "cultura" en una acepcién diferente de la usual.
Ahora bien, la visién del mundo y la religién nada tienen que ver
con la ciencia: y en cuanto a la metafisica, no hay duda de que est4
atravesando ”problemas”g.

Hasta ahora no hemos vivido de verdad en el seno de una
sociedad secular, pluralista y cambiante. Cada comunidad, aun
existiendo yuxtapuesta a otras, no las aceptaba; hoy, después del
movimiento ecuménico, Juan XXIII y el Concilio Vaticano II, si. El
principio de libertad religiosa, en cuanto que cada religion (y cada
irreligién) implica una moral, nos exige respeto a la moral de los
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otros y, desde este punto de vista, en esto precisamente consiste la
aceptacion de una sociedad pluralista. Nuestra sociedad, ademas
de pluralista, se compromete méas y mas en un proceso de seculari-
zacion. ;No son los mismos tedlogos cristianos los que se debaten
con el problema de la "muerte de Dios"? Es verdad que tal teologia
conduce, como con razon se ha sefialado, a una eticizacién creciente
de la fe. Pero esta "eticizacién" de ninguna manera significa un
consenso en cuanto al contenido concreto, normativo de la moral.
Finalmente, nuestra sociedad es también cambiante. Es verdad
que todas las sociedades lo son. Pero la aceleracién del cambio, el
tiempo vertiginoso de transformacion es, en la actualidad, evi-
dente. Pensemos en que, cualquiera que haya sido la decision papal,
el derecho a usar medios anticoncepcionales es ya, entre los catéli-
cos, una cuestion disputada; y que incluso se discute, aunque se
mantenga, el celibato eclesidstico.

Instalados en esta situacién animica de mutabilidad de las
normas, no me parece tan desconcertante el asombro frente al
sentimiento de crisis con respecto a la moral normativa.

Por eso el acento se desplaza de lo general a lo particular y en
vez de libros de moral general, a partir de cuestionados principios
universales, se tiende a tratar problemas éticos concretos (pues
nada de lo dicho significa que se haya amortiguado el sentidomoral,
al contrario); lo que pasa es que, en una época de crisis como la
nuestra, los principios se dejan méas o menos a un lado, y las
situaciones morales concretas -guerra, problema racial, libertad
real y no meramente juridico-formal, etc. - son las que importan.
Se repite, mutatis mutandis, lo que ocurrié al principio de la época
moderna con respecto a las normas generales tales como, por
ejemplo, las referentes a la usura, o a la proscripcién de toda
sexualidad, incluso dentro del matrimonio: el casuismo y los nu-
merosos tratados De Matrimonio intentaron adecuar, mediante la
resolucion de "casos" practicos, las normas en crisis a la cambiante
realidad biolégica.

Si se percatan, es la primera vez que utilizo un término con una
aparente amenaza al riguroso contexto epistemolégico y
académico de la filosofia al citar a una hija no tan legitima de la
misma filosofia: la “biologia”, pomposamente autodelimitada como
la “ciencia de la vida”.

Los bostezos pueden consolidarse en la parte de mi auditorio que
tiende a reaccionar casi fébicamente ante la posibilidad del deter-
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minismo que conviva con “la problematicidad” de una KEtica o
Filosofia moral normativa.

A primera vista parece que el determinismo elimina e] problema
moral. Sin embargo, no es asi. Por de pronto el determinismo,
aunque fuese cierto, es una explicacién de nuestra conducta, una
especie de "psicoanilisis" en el sentido del desenmascaramiento de
una ilusién, perfectamente compatible con nuestra conciencia y
vivencia delibertad no obstante la amenazante mirada que Shopen-
hauer pueda atisbar desde su “sospecha”. Por tanto, aunque ser
buenos o malos resultase, vistas las cosas desde una omnisciencia
extrinseca, algo totalmente independiente de nuestra voluntad, la
moralidad subsistiria como la lucha (inttil) por hacer lo que nos
impone el impulso o m4s simplistamente de una suerte de “causali-
dad psicolégica”.

Mas, por otra parte, el determinismo, aun aceptado, /es incom-
patible con la moral? ;Qué afirma, en realidad, el determinismo?
El determinismo, que (lo mismo que el indeterminismo) es una
hipétesis psicolégico-metafisica ¥, por tanto, problemética, no
afirma de ningtin modo que nuestros actos, nuestra conducta sean
determinados por causas extrinsecas, totalmente ajenas a nuestra
voluntad (insisto, sigue tolerante Shopenhauer). Eso serfa fatalismo,
concepeién completamente desprovista de fundamento cientifico. Al
contrario, lo que los que podemos asumirnos sin mayor pavor como
‘deterministas” sostenemos, es que (con las restricciones comunes
al indeterminismo: circunstancias o situacién, voluntad de los
otros, etc.) yo mismo me determino, es decir, hago lo que puedo,
quiero y busco. La memoria misma, en el mds pleno sentido occi-
dental de la nocién de tiempo finito, vectorial y conductor hacia una
muerte material, proporciona una luz de esperanza “determinada”
biolégicamente hacia un deseo ¥ una imposicién constructiva de
transcendencia en la 0posibilidad material biolégica de la misma
plasticidad neuronal®

3.1 Anarquia en la apropiacién Yy renuncia de problemas
morales

El alcohélico puede dar a su amigo (darse a si mismo) la engafiosa
satisfaccién de rechazar un vaso de alcohol que aquél le ofrezca.
Pero ;qué hara tan pronto como el amigo se marche? ;Seguirg
privandose de beber? Como antes deciamos, lo que decide sobre la
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moralidad no son actos aislados, gratuitos, irrelevantes, sino el
comportamiento a la larga, la conducta total.

Un cuestionamiento propio de la intimidad del médico que no
teme romper las ataduras de su marco epistemolégico, por desgra-
cia ya distante de la filosofia clésica: ;Puede el alcoholizado
liberarse de su alcoholismo? Puede, aunque no facilmente, por
ejemplo, tomando la decisién (aislada pero extraordinaria) de
ponerse en manos de un “médico especialista” e incluso, rara vez,
por autodisciplina, como consecuencia de un fuerte “shock”
psiquico que libere en él energias en reserva. E incluso, si no puede
ya, pudo a su tiempo, al principio, y, como segin hemos dicho
tantas veces, el comportamiento forma una secuencia unitaria, es,
por tanto, responsable o corresponsable (con la sociedad en que
vive; enseguida volveremos sobre ello) de su vicio. El caracter
mismo puede modificarse, al menos parcialmente. Y, por supuesto,
el way of life o modo de vida, también. Pero trabajosamente y
nunca, por decirlo asi, como apretando un botén.

Por otra parte, la tesis del indeterminismo, puede desembocar
en indeterminacién pura, en la arbitrariedad del obrar sin motivacio-
nes que impiden un minimo de luces directrices que se aproximen a
comprender la légica de la vida material del hombre, de su propio
“bios”. Peor ain, si la 16gica biolégica la consideramos comprensible
y valorable desde la légica de la razén como instrumento de pertinen-
cia para la comprensién del fenémeno biolégico, etiquetdndose con
s6lo esos recursos racionales desde la polaridad de lo “sano” o “en-
fermo”, hasta el territorio de lo “moral” 0 “inmoral”, “humano”.

En realidad, el determinismo razonable y el indeterminismo
razonable, tomando el problema cada cual por su lado, vienen a
decir lo mismo. Pero incluso el mds rigido determinismo deja
espacio para la moralidad. Sélo que ésta, si no podemos hacer mas
que lo que hacemos, consistiria en el vano deseo, condenado al
fracaso, pero reiterado, mantenido, de poder querer otra cosa. Es
decir, y para remedar el lenguaje luterano, la justificacién (moral)
por el solo, pero auténtico, deseo.

Respecto del amoralismo hay que distinguir su presentacion
como teoria filoséfica y la existencia de casos particulares de
amoralidad. En realidad, ninguna teoria filoséfica es amoralista.
Cuando por ejemplo Nietzsche preconizaba situarse Mas alla del
Bien y del Mal, lo que rechazaba es el bieny el mal entendidos -justa
o injustamente- a la manera cristiana. Pero predicaba, en cambio,
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a través de la subversién de la escala recibida de valores, otro bien
y otro mal.

Kant, en la primera fundamentacién verdaderamente moderna
dela ética, parti6 del faktum, del hecho de la moral, de la conciencia
y sentido de lo que debe hacerse. Y la antropologia cultural ha
confirmado que ninguna comunidad vive sin un sistema de normas,
validas para todos los que la constituyen. ¢Significa esto que no
puedan darse casos aislados, aberrantes, de privacién del sentido
del bien y del mal? Este problema tragicamente y sistematicamente
es “‘turnado” sisteméaticamente al supuesto especialista, por ejem-
plo al decir que “pertenece a la psicopatologia”, y no a la ética.

Llegamos, en fin, a la cuestién del relativismo. La Antropologia
cultural, es decir, el estudio de las "culturas" de los diferentes
pueblos, en especial de los primitivos, nos muestra que los sistemas
de normas morales, vigentes en ellos, suelen ser muy diferentes.
Pero prescindiendo de que esas normas, con frecuencia, no di-
fieren en el principio fundamental inspirador (por ejemplo, el
vinculo de amor y fidelidad conyugal), sino en la interferencia, al
nivel de su concreta aplicacién de creencias religiosas que de
ninguna manera compartimos (como el escéptico en materia
religiosa podria considerar al mértir como un insensato suicida),
ies légicamente licito el "salto" del plano del relativismo bio-an-
tropolégico-cultural al del relativismo ético? En el peor de los
casos el relativismo ético no eliminarfa la moral: el compor-
tamiento moral consistiria en la aceptacién de las normas de la
comunidad a que se pertenece.

Pero jes tan sencilla la respuesta? Cuando, mds adelante, conside-
remos el contraste entre las "sociedades cerradas" y las "sociedades
abiertas", la problematica en torno a lo que tradicionalmente se ha
llamado la "ley natural" y el cardcter fundamentalmente dinamico,
histérico y funcional de la moral, veremos que el problema es harto
mas complejo de como lo ven el absolutismo y el relativismo.

3.2 De las obligaciones para con la naturalezall
3.2.1 Tradicién “oriental” vs occidental
En 1854 el Gran Jefe Seattle contesta al Gran Jefe Blanco de

Washington (Carta dirigida al sefior Franklin Pierce, Presidente
de los Estados Unidos) que ofrecié comprar amplisima extensién
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blanco desde un tren en marcha. Soy un salvaje y no comprendo
como una mdquina humeante puede importar mds que el bufalo al
que nosotros matamos soélo para sobrevivir.

éQué seria el hombre sin los animales? Si todos fueran extermi-
nados, el hombre también moriria de una gran soledad espiritual.

Sabemos una cosa que quizd el hombre blanco descubra un dia:
nuestro Dios es el mismo dios. Ustedes pueden pensar ahora que El
les pertenece lo mismo que desean que nuestras tierras les per-
tenezcan, pero no es asti...

Esa tierra... esa vida....

Tiene un valor inestimable para El y si se dafia se provecaria la
ira del Creador. También los blancos se extinguirdn, quizd antes
que las demds tribus... contaminen sus lechos y una noche perecerdn
ahogados en sus propios residuos.

Este destino es un misterio para nosotros, pues no entendemos
por qué se exterminan los bifalos, se doman los caballos salvajes,
se saturan los rincones secretos de los bosques con el aliento de tantos
hombresy se atiborra el paisaje de las exuberantes colinas con cables
parlantes. ;Donde estd el matorral? Destruidos. ;Ddénde estd el
dguila? Desaparecid. Termina la vida y empieza la supervivencia.

3.3 Problematizaciéon de la realidad anterior

Las dos dificultades mayores con las que se topa el ecologismo
profundo en su proyecto de instituir la naturaleza en sujeto de
derecho, capaz de asumir el papel de socio en un "contrato natural”,
también pueden resumirse de la forma siguiente:

1) La primera, la que sorprende por su evidencia, es que la
naturaleza no es un agente, un ser susceptible de actuar con la
reciprocidad que cabe esperar de un alter ego juridico. El derecho
siempre existe para el hombre, para él pueden convertirse el arbol
o la ballena en los objetos de una forma de respeto relacionada con
unas legislaciones -no a la inversa-.

2) Menos evidente resulta la segunda dificultad: atin admitiendo
que sea posible hablar metaféricamente de "la naturaleza" como de
una "parte contratante", todavia queda por determinar lo que, en
ella, presuntamente posee un valor intrinseco. Los fundamentalis-
tas lasmés delas veces suelen contestar que se trata de la "biosfera"
en su conjunto, porque proporciona la vida a todos los seres que
estdn en ella o, cuando menos, les permite mantenerse dentro de
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la existencia. Pero la biosfera proporciona la vida tanto al virus del
SIDA como a la foca recién nacida, a la peste y al célera, como al
bosque y al riachuelo. ;Habra alguien capaz de afirmar seriamente
que el VIH es un sujeto de derecho, al mismo titulo que el hombre?

La objecion no pretende legitimar a contrario el antropocen-
trismo cartesiano, tan sélo destacar la dificultad existente cuando
se intenta hablar del mundo objetivo en términos de derechos
subjetivos: jcomo superar la antinomia del cartesianismo (que
tiende a negar cualquier valor intrinseco a los seres de naturaleza)
y de la ecologia profunda (que considera la biosfera como dnico
sujeto de derecho auténtico)? No hay duda de que esta pregunta,
bajo una forma u otra, ocupard un lugar central en los debates
ecoldgicos de los préximos afios. Estard en el meollo de las preocu-
paciones filoséficas referidas al nuevo estatuto de las relaciones del
hombre con la naturaleza, pero también de los proyectos legisla-
tivos que indefectiblemente naceran en los paises industrializados.
Sin pretender resolverla, ya cabe la posibilidad, desde ahora, de
indicar una via para la reflexién, andloga a la que ya se evocé a
propésito del derecho de los animales.

3.4 La transicion de las concepciones bioEticas

Si el animal sélo fuera una médquina, como opinan los cartesianos,
la cuestiéon de sus derechos jamads se habria planteado. Lo que
puede despertar respecto a él el sentimiento de una obligacién, mas
alld incluso de la compasién y de la piedad que resultan de la mera
simpatia, es el caracter no mecanico de lo vivo que el animal
encarna. No porque se trate de descalificar totalmente la aproxi-
macion sentimental de la cuestién de los derechos, sino mds bien
porque lo que se pretende investigar, mas all4 de la mera descrip-
cién fenomenolégica, son los eventuales principios de legitimidad.
Pues la simpatia no es mds que un hecho que se topa con otros
hechos y que, como tal, nada justifica: hay a quien le gustala corrida
de facto y quien la reprueba de facto, y si se pretende zanjar de iure,
hay que elevarse por encima de la esfera de la mera factualidad
para encontrar argumentos. Uno de ellos, al que ya he aludido en
oposicién a los cartesianos y a los utilitaristas para justificar laidea
de un determinado respeto hacia el animal, consiste en que se nos
presenta como perteneciendo a un orden de lo real que no es el de
la piedra, ni el de las plantas, sin pertenecer tampoco a la humani-
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dad propiamente dicha. Aunque impulsado por el c6digo del instinto,
y no por la libertad, es, en la naturaleza, el Gnico ser que parece capaz
de actuar en funcién de una representacion de los fines, por lo tanto
de forma consciente e intencional. Y a este titulo se aleja del reino
de la mecénica y se aproxima, por analogia, al de la libertad. No es
un mero autémata, y su sufrimiento, ante el que podemos e incluso
debemos no permanecer indiferentes, es uno de sus signos maés
visibles -entre muchos otros que cabria mencionar, como la abnega-
cion, el afecto o la inteligencia que a veces manifiesta -. Resu-
miendo, sucede como si la naturaleza, en el animal, tendiera en
determinadas circunstancias a hacerse humana, como si por si sola
coincidiera con unas ideas a las que concedemos un valor cuando
se manifiestan en los seres humanos.

El significado de este "como si" ha de ser precisado: es el indicio
de que el juicio de valor emitido a proposito del animal y de sus
derechos eventuales no es totalmente "naturalista" (como en la
ecologia profunda) ni completamente ‘antropocentrista" (como en
el cartesianismo y, en ciertos aspectos, asimismo en el kantismo).
Pues es en efecto la propia naturaleza la que emite unas sefiales
dirigidas a unas ideas que nos son muy queridas, y no nosotros
quienes las proyectamos en ella: en contra de lo que opinan los
cartesianos, parece razonable admitir que los gritos de los animales
que sufren no tienen el mismo significado que los sonidos de la
campana del reloj que cuenta las horas, o que la fidelidad del perro
no es la misma que la del reloj de pulsera. De ahfi la sensacién de
que, en efecto, la naturaleza posee ese famoso valor intrinseco en el
que se basan los deep ecologists para legitimar su antihumanismo.
Pero por otrolado, y en eso es en lo que no aciertan, las ideas evocadas
por la naturaleza son las que le confieren todo su valor. Sin ellas, no
le darfamos ni el mads minimo valor al mundo objetivo. Mds atin:
precisamente por ir la naturaleza, con frecuencia, en contra de ideas
de esta indole, por ser también generadora de violencia y de muerte,
la despojamos al momento del valor que hace un instante, cuando
nos parecia hermosa, armoniosa, o incluso en el animal, inteligente
y afectuosa, le atribuiamos.

Por ahi se ve c6mo la cuestién del "derecho de los srboles" deberia
replantearse al margen del antropocentrismo cartesiano (puesto
que es la naturaleza la que evoca unas ideas que amamos) y del
fundamentalismo (lo que no quita que sean las ideas, y no los
objetos en cuanto tales, las que producen juicios de valor que tan
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s6lo los hombres son capaces de formular: los fines éticos, politicos
o juridicos jamads “residen en la naturaleza”, que sélo entiende de
finalidades extramorales). Asi pues, hay que ser justos con el
sentimiento de que la naturaleza no carece de valor, de que tenemos
algunas obligaciones para con ella, que, no obstante, no es sujeto
de derecho. Asimismo en esta via se podria tratar de definir lo que en
lanaturaleza en simisma ha de ser respetado y lo que, por el contrario,
ha de ser combatido en nombre de un intervencionismo bien en-
tendido. A falta de una distincién de esta indole, la idea de unos
deberes para con la naturaleza perderia su sentido, ya que resulta
evidente que todo, en ella, no merece ser protegido por un igual.

Al margen de lalibertad, cuya huella percibimos en el sufrimien-
to de lo vivo en la medida que pone de manifiesto su caracter no
mecdanico, hay dos ideas que valorizamos y que, precisamente por
eso, valorizan asimismo la naturaleza cuando por ventura ésta las
"presenta"m, o las "ilustra": las de la belleza y la finalidad. No esta
prohibido, por supuesto, preferir, con Hegel o con los clasicos
franceses, las bellezas artisticas e intelectuales a las de la natu-
raleza. La atraccién romdntica por la virginidad silvestre de la
naturaleza, no obstante, parece algo tan generalizado que debe de
tener su buen fundamento. Es del dominio publico que Leibniz, que
fue tan gran cientifico como hombre cabal, solia devolver la libertad
al escarabajo que acababa de examinar en su microscopio. Los
dibujos geométricos de una pureza sin igual, la variedad infinita y
la armonia de los colores que adornan sus alas le parecian como la
sefial de un favor, como el don generoso de un universo material
que se hubiese vuelto, para la ocasién, artista y matematico. La
naturaleza es hermosa cuando imita al arte. No hay ni pizca de
antropomorfismo en esta consideracién: tan sélo la confirmacién
del misterio de la belleza natural, ese extrafno fenémeno mediante
el cual el mundo, pese a todo objetivo y ajeno a nosotros, acaba
volviéndose en cierto modo mds humano de lo que esperabamos.
Armonia de la naturaleza: momento en el que el caos se convierte
en orden sin que el hombre intervenga para imponerlo.

Un sentimiento analogo, creo, rige la observacién de las finalida-
des naturales. Los ecosistemas estdn mejor dispuestos por si
mismos que la mayoria de las construcciones humanas. De modo
que nuestras intervenciones suelen resultar las mas de las veces
tan desastrosas que requieren, como en el orden de la economia, la
méxima prudencia. Incluso cuando cree estar haciéndolo bien, el
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hombre incesantemente engendra "consecuencias inesperadas" y
"efectos perversos". En Francia, hay en marcha una campana de
exterminacion de los zorros porque trasmiten la rabia. Pero las
poblaciones de roedores, de los que son los predadores principales,
estan proliferando hasta tal punto que habra que volver a interve-
nir para restablecer un equilibrio, sin la certidumbre de no estar
engendrando con esa intervencién a su vez nuevas perturbaciones.
Abundan los ejemplos de este tipo. Indudablemente no se puede
recurrir a ellos para prohibir cualquier accién sobre el mundo. Pero
deberian por lo menos recordarnos la phronesis, esa famosa pru-
dencia de los antiguos de la que tan faltos estan nuestros politicos
modernos. Mds que nada, indican lo que, enel senodelanaturaleza,
ha de ser respetado: a través de la finalidad de la que hace gala, se
muestra a menudo superior a nosotros por suinteligencia. Ni asomo
de antropomorfismo en este caso tampoco, aun cuando la férmula
es deliberadamente provocadora. Sino, por el contrario, preocu-
pacion por reconocer y, dentro de lo posible, por preservar lo que
parece ya humano en ella y se acerca asi a las ideas que mas
estimamos: libertad, belleza, finalidad.

En esta perspectiva, tanto al margen del cartesianismo, como del
utilitarismo o de la ecologia fundamental, hay que elaborar una
teoria de las obligaciones para con la naturaleza. Por descontado,
no en el sentido de considerar a ésta sujeto y socio de un contrata
natural - cosa que carece de sentido - sino en razén de que la
equivocidad de unos seres determinados no podria dejar indiferen-
tes a aquellos que valoran las ideas que estos seres felizmente
encarnan. Equivocidad seria, en efecto, el término mas adecuado:
seres mixtos, sintesis de materia bruta y de ideas cultas, que
tienen tanto que ver con la naturalidad como con la humanidad.
Habria que hacer, asi pues, una fenomenologia de los signos de
lo humano en la naturaleza para alcanzar la conciencia clara de
lo que, en ella, puede y debe ser valorizado. E imponiendo limites
al intervencionismo de la tecnociencia sobre una base de estas
caracteristicas, la ecologia democratica asumira el reto que le
lanza, tanto en el orden politico como en la esfera metafisica, su
competidora integrista.

Nos hemos alejado del tradicional antropomorfismo, en el que
se le atribuyen caracteristicas humanas a otras formas de vida,
antes de otorgarles el respeto ético. Este atentado al antropocen-
trismo cambia el papel del hombre de conquistador y dominador a
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miembro de la comunidad y en el que se afirma lo animal o la
negritud.

El nivel m4s elevado de la evolucién de la ética, relacionando al
hombre con el entorno, pasa del medio vivo al no vivo, no solo en su
patrimonial escenario necesario para la vida, sino en un contexto
que le atribuye derechos. En la tradicién oriental este salto ético se
dio hace siglos al minimizar la importancia de cada vida, com-
parada con la del espiritu divino que abarca todas las cosas.

En occidente una roca no requiere de reorganizacién y tiempo.
La pangea es un organismo donde por el suelo fluye energia al
igual que por animales y plantas. Nuestra definicién de vida se
limita a los pocos colores, sonidos y procesos intelectuales con
los que categorizamos. Eiseley dice que "las piedras son bes-
tias... de una clase que el hombre no puede entender porque
vive con demasiada rapidez. Parecen inanimadas porque el
ritmo de vida es muy lento". Estas ideas resisten las pruebas
tradicionales, pero son las que descantan en la esencia de una
ética del ambiente. No todos los seres que tienen identidad ética
pueden hablar por si mismos. Aunque el antropocentrismo es
inevitable en cualquier cuestionamiento que busque cuestionar los
derechos del entorno.

El pensamiento primitivo (pre técnico) abarcaba una ética que
iba mucho maés alld que sus semejantes. El arquetipoindividualista
que reduce las implicaciones éticas a su nivel mas bajo ocurre
durante el siglo XIX.

3.5 Paradigmas contemporaneos y su influencia sobre los
otros territorios de la realidad humana

La revolucién cultural de fines del siglo XX se caracteriza entre
otras cosas por el triunfo del individuo sobre la sociedad o, mejor,
como la ruptura de los hijos que hasta entonces habian imbricado
a los individuos en el tejido social. Y es que este tejido no sélo estaba
compuesto por las relaciones reales entre los seres humanos y sus
formas de organizacién, sino también por los modelos generales de
esas relaciones y por las pautas de conducta que era de prever que
siguiesen en su trato mutuo los individuos, cuyos papeles estaban
predeterminados, aunque no siempre escritos.

Las instituciones a las que mas afecté el nuevo individualismo
moral fueron la familia tradicional y las iglesias tradicionales de
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Occidente, que sufrieron un colapso en el tercio final del siglo. El
cemento que habia mantenido unida a la comunidad catélica se
desintegr6 con asombrosa rapidez. “Paradéjicamente” “se descubre”
la nocién del conflicto intergenémico entre el cromosoma X/Y por
ejemplo ...

4. INGENIERIA GENETICA Y ECOLOGIA

Conviene primero una aclaracién de términos. Existen dos tipos de
acido nucleico: el ADN, y el ARN. E1 ADN contiene la informacién
0 c6digo que determinard la formacién de proteinas (compuestos
organicos fundamentales para la vida), y que se replica para trans-
mitir esta informacién de generacién a generacién en el proceso de
reproduccién. El ARN interviene directamente en el proceso de
elaboracién de las proteinas, traduciendo la informacién o "codigo
genético" registrado en el ADN. Las proteinas, a su vez, regulan la
expresién del ADN y su transcripeién, cortando, combinando, re-
codificando... Se establece con ello una compleja red "epigenética"
que a su vez se ensambla con la red metabélica e interactiia con ella
¥ con su entorno celular y externo.

Un GEN es el segmento elemental (0 unidad) de ADN que se
puede traducir en una proteina. El GENOMA es la totalidad del
material genético de un individuo. Una parte pequeiia de este
material constituye los genes, mientras del resto se desconoce casi
por completo su funcién.

El término "transgénico" se refiere a los organismos portadores
de material genético de especies no emparentadas, transferido
mediante ingenieria genétical®.

4.1 Liberacién de organismos manipulados genéticamente

El escape o la liberacién intencionada de organismos transgénicos al
entorno entrana por ello graves riesgos. Sin embargo, en la actualidad
proliferan las pruebas experimentales de campo con este tipo de
organismos, y la industria compite por invadir los mercados con seres
vivos con funciones o caracteristicas exéticas disefiados en un labora-
torio. Todo ello comporta enormes riesgos de desestabilizacién de una
biosfera de por si seriamente afectada por el cambio climatico, la
pérdida de biodiversidad, y las multiples actividades depredadoras y
contaminantes de nuestra sociedad industrial.
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4.1.1 Peligros por la liberacién de organismos manipulados
genéticamente

1. Desequilibrios en los Ecosistemas y Pérdida de Biodiversidad.
Los ecosistemas constituyen sistemas complejos, cuyo equilibrio;
depende muy directamente de interrelaciones e influencias recipro-
cas entre las diversas especies presentes, y su entorno.

La capacidad de respuesta de estos sistemas a posibles pertur-
baciones varia, en gran medida, en funcién de su complejidad, y
tiene un limite que una vez rebasado puede resultar en el colapso
total del sistema. Nuestro conocimiento de la dinamica que man-
tiene este delicado equilibrio, no obstante, es ain muy elemental,
y practicamente nulo para los ecosistemas menos estudiados -al-
guno por cierto gravemente amenazados-. Sin embargo la
ingenieria genética hace posible actualmente la construccién de
seres vivos con caracteristicas que no se dan enla naturaleza, y que
podrian alterar profundamente la dindmica y el equilibrio de los
ecosistemas. Por otra parte, recientemente se ha podido verificar
que la propagacién de caracteres transgénicos de plantas a especies
afines de entorno no sélo es posible, sino que ocurre a un ritmo
mucho mds rapido de lo que en principio se pensaba. Esto agrava
los posibles riesgos de "contaminacién genética”, pérdida de diver-
sidad, y perturbaciones relacionadas con la introduccion de
especies transgénicas en el medio natural.

La transferencia de rasgos transgénicos a organismos vivos
puede dotarles de una ventaja competitiva (como puede ser una
mayor resistencia a la salinidad, a la sequia, y al frio; la resistencia
a herbicidas y a plagas, etc.), que facilite su invasién de nuevos
habitats y el desplazamiento de otras especies, reduciendo la diver-
sidad biolégica y perturbando la dindmica y equilibrio de un
ecosistema. Teniendo en cuenta que los nuevos rasgos pueden
transmitirse a especies emparentadas, o evolucionar de forma
imprevisible, y que los organismos introducidos en un ecosistema
pueden reproducirse y dispersarse de forma incontrolable, el es-
cape o la liberacién intencionada de organismos transgénicos en el
medio puede tener unas repercusiones en cascada muy graves, y
en muchos casos imposibles de prever.

Para hacemos una idea del posible impacto baste pensar en las
devastadoras consecuencias que ha tenido la introduccién de algu-
nas especies exéticas en determinados habitats (el conejo en
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Australia, por ejemplo), o de enfermedades desconocidas para de-
terminadas poblaciones (la gripe que diezmé a las poblaciones
indigenas de las Américas), y un largo etcétera. Se calcula que
aproximadamente un 10% de las introducciones de especies exéti-
cas en el mundo han tenido un impacto negativo muy grave en el
entorno. Por citar un ejemplo mds cercano, no es dificil imaginar
las posibles repercusiones de un eucalipto resistente a las heladas,
que permitiria ampliar el dmbito de los monocultivos forestales de
crecimiento répido a zonas hasta ahora vedadas para el eucalipto.

En el caso de cultivos agricolas transgénicos el posible impacto
negativo seria mucho mds grave en los paises del Tercer Mundo,
donde se encuentran los principales centros de diversidad biolégica
del planeta. Los nuevos cultivos podrian "contaminar genéticamente"
a sus parientes silvestres, reduciendo la diversidad biolégica y alter-
ando el equilibrio de ecosistemas especialmente frdgiles, o
desplazando a variedades locales vitales para la seguridad alimen-
taria de la poblacién local y para el futuro de toda la humanidad.

Los riesgos de las aplicaciones de la ingenieria genética a la
acuicultura son atin mayores, ya que se trataria de especies ferales
-no domesticadas- que pueden sobrevivir y dispersarse amplia-
mente. Actualmente, se experimenta con peces de rapido
crecimiento, mds resistentes al frio, a ciertas infecciones... je in-
cluso se esta intentando conseguir salmén vegetariano! La invasién
de ecosistemas marinos por peces transgénicos dotados de ventajas
competitivas puede alterar de forma dréstica cadenas tréficas y
equilibrios fundamentales para la conservacién de la riqueza
biolégica y estabilidad de unos ecosistemas vitales para la subsis-
tencia de millones, y para la estabilidad ecolégica de todo el planeta.
Recientemente se ha descubierto la existencia de bacterias marinas,
y la presencia de importantes cantidades de virus en el plancton
-capaces ambos de recombinar y transferir ADN-, que pueden aumen-
tar los riesgos de contaminacién genética en el medio marino.

2. Plaguicidas incontrolables. Por otro lado, el cultivo de plantas
transgénicas con propiedades insecticidas o fungicidas puede inducir
la aparicién de nuevas resistencias dificiles de combatir, o provocar la
desaparicién de insectos beneficiosos, y de hongos que son imprescin-
dibles para el mantenimiento de multitud de procesos hiolégicos. Los
riesgos son aun mayores en el caso de los llamados "pesticidas
biolégicos", que en realidad son virus y bacterias transgénicas "pro-
gramados” para la produccién de potentes sustancias téxicas
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insecticidas, fungicidas o insectos especialmente disefiados para con-
trolar la poblacién de otros insectos. Su dispersion, y la posibilidad de
posibles mutaciones y recombinaciones con otros organismos, podria
provocar una verdadera catdstrofe ecoldgica. Si los pesticidas sintéti-
cos causaron estragos, con repercusiones en cadena que nadie habia
previsto, el gran peligro de los nuevos biocidas reside en la imposibili-
dad de controlar su comportamiento y evolucion, ni de atajar su
propagacion, caso de detectarse efectos nocivos. No hace mucho las
pruebas de campo realizadas con un virus al que se le habia trans-
ferido material genético procedente de un escorpién causaron gran
alarma en Inglaterra: el experimento no habia tenido en cuenta que,
casualmente, la zona era el habitat de varias especies protegidas de
mariposas nocturnas, sensibles al "insecticida biolégico". Un ejemplo
hipotético -aunque plausible - de mayor gravedad seria la alteracién
de la microfauna del suelo (hongos, bacterias, etc.) de los bosques
tropicales, que haria imposible su regeneracién.

3. Reactores y "limpiadores" biolégicos. La utilizacién de plantas
y bacterias para producir nuevas sustancias, o para "limpiar" el
entorno de residuos y elementos téxicos introducidos por nuestra
civilizacién industrial, supone una alteraciéon de los procesos
metabdlicos de estos organismos. Su introduccién en el medio
puede ir acompaiado de nuevos compuestos de mayor toxicidad, o
también modificar la composicién del sustrato en que viven, alterando
o contaminando suelos y agua, afectando a la microfauna, y pertur-
bando el desarrollo de los ciclos de la naturaleza.

Incluso manipulaciones genéticas aparentemente inofensivas
pueden provocar un desastre ecoldgico, como se ha demostrado
recientemente en el caso de una bacteria (Klebsiella planticola)
diseniada para "digerir" los residuos orgénicos de la agricultura
intensiva, transforméndoles en metano aprovechable como biocom-
bustible y en un residuo utilizable como abono organico. Las
pruebas experimentales realizadas por expertos en suelos de-
mostraron que su presencia alteraba el equilibrio hongos/ bacteria
imprescindible para la asimilacién de nutrientes por las plantas,
inutilizando totalmente para el cultivo determinados suelos. Sin
embargo, la normativa sobre evaluaciéon de impacto de organismos
transgénicos de EE.UU. no prevé el tipo de pruebas que hubieran
sido precisos para detectar este problema. De haberse llegado a
comercializar a gran escala, como se pretendia, la propagacion de
esta bacteria en el medio hubiera tenido consecuencias desastrosas.
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4. Nuevos patdgenos. No menos preocupante es la posibilidad
de que la manipulacién genética de seres vivos pueda resultar en
la creacién de nuevos virus patégenos, y de una ampliacién del
abanico de especies o variedades afectadas por una enfermedad.
Los virus son vectores muy eficaces que pueden intercambiar
acidos nucleicos entre si, o con células vivas. En la Naturaleza la
capacidad de transferencia genética horizontal y recombinacién
de los virus es un hecho conocido hace tiempo; pero la ingenieria
genética pudiera alterar una dinamica que apenas conocemos,
facilitando la recombinacién y propagacién de nuevas estirpes
nocivas. Actualmente se estdn llevando a cabo numerosas prue-
bas experimentales con plantas a las que se ha transferido
material genético de virus patégenos, con el objetivo de hacerlas
inmunes a determinadas enfermedades. También se han trans-
mitido enfermedades humanas a otras especies para estudiadas
en el laboratorio.

Por otra parte, la ingenieria genética ha disefiado virus capaces
de infectar una amplia gama de especies -incluido el hombre-, que
utiliza rutinariamente como vectores para la transmisién de genes.
Si bien se pensaba que los microorganismos de laboratorio no eran
capaces de sobrevivir en un medio natural, investigaciones reali-
zadas por el Okolnstitut de Alemania recientemente han
demostrado que la persistencia en diversos medios (ropas, aguas
residuales y depésitos de agua potable, fondos de lagos, suelos...)
de ADN y de microorganismos manipulados en diversos medios es
perfectamente viable. Es posible que virus de una cepa inofensiva
se "recombinen” con el material genético de virus patégenos pre-
sente en organismos transgénicos, incorporandolo a su propio
genoma y dando lugar a nuevas enfermedades. También es plausi-
ble que virus con un amplio espectro de huéspedes se recombinen
con material virico de patogenos transferido a organismos vivos; en
este caso el resultado puede ser la transmision de una enfermedad
especifica a otras especies, o la creacion de nuevas vias de contagio
de la enfermedad. Con todo ello, la ingenieria genética estaria
creando verdaderas "autopistas"” a través de las cuales se podrian
propagar nuevas enfermedades, con efectos inimaginables.

5. Organismos transgénicos imprevisibles. Los multiples efectos
colaterales, sorpresas y fracasos de la ingenieria genética son un
exponente mas de los riesgos de una tecnologia poderosa, y que
escapa a nuestra capacidad de control.
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Otro problema que agrava los riesgos de la introduccién de
seres vivos transgénicos en el medio es nuestra ignorancia de
cémo las condiciones ambientales pueden influir en su compor-
tamiento. Nuestro conocimiento del funcionamiento de los seres
vivos y de las interacciones genes/ organismo es todavia muy
burdo y limitado. En contra de lo que una ingenieria genética
reduccionista pretenderia, los genes no determinan una funcién
unica e invariable, ni actdan aislados de su entorno. Muy al
contrario, la funcién de un gen viene determinada por su inter-
accion con el conjunto de genes, y el conjunto de procesos
orgdnicos de cada ser vivo. Un gen puede enmascarar la presen-
cia de otro gen, o actuar en combinacién con otros genes para
expresar una funcién. Los efectos de transferir un gen de un
organismo a otro son por tanto en gran medida imprevisibles,
y mas imprevisibles cuanto més lejano sea el parentesco entre
ambos. De hecho, la ingenieria genética ha producido verdad-
eros engendros al "construir" seres vivos transgénicos en el
laboratorio: cerdos artriticos y medio ciegos, como resultado de
la transferencia de genes humanos para la produccién de hor-
monas de crecimiento; ovejas diabéticas, a raiz de una
manipulacién similar.

Sin embargo no sélo el entorno inmediato (el conjunto del orga-
nismo) influye de forma directa en la funcién de un gen, sino que
los seres vivos responden a factores externos, como el calor, la falta
de nutrientes, la sequia..., y estos factores pueden anular o alterar
la funcién de un gen transferido por ingenieria genética. Se ha
comprobado que el calor, 0 un cambio de composicién del suelo
pueden inhibir la expresién de genes transferidos a plantas ma-
nipuladas, o potenciarlos; y que plantas disefiadas con resistencia
a herbicidas que aguantaban una lluvia de herbicidas téxicos sin
problema en el vivero, se comportaban de modo distinto al cultivar-
las en el exterior.

4.2 Patentes sobre la vida

La busqueda de beneficios por parte de las grandes compaiifas
transnacionales que dominan los negocios basados en la ingenieria
genética esta llevando a una desenfrenada carrera por hacerse con
patentes sobre el material genético estudiado, incluido el humano.
En 1980 el tribunal supremo de EE.UU., afirmé la patentabilidad
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de microorganismos modificados genéticamente. A partir de 1988
se han patentado mamiferos transgénicos. Entre 1981 y 1995 se
otorgaron en todo el mundo 1,175 patentes sobre secuencias génicas
humanas, tres cuartas partes de ellas a empresas privadas (japone-
sas y estadounidenses en su mayor parte). En la Unién Europea se
localizan los propietarios del 24% de estas patentes de material
genético humano.

La concesién de patentes sobre seres vivos y sobre material
genético supone una profundizacién sin precedentes en el proceso
de total mercantilizacion, privatizacién de la naturaleza y domi-
nacién sobre las personas que caracteriza al sistema industrial
capitalista. Avanza la imposicién universal de unos principios -
los del productivismo y el mercantilismo occidental - que han
demostrado sobradamente su capacidad de destruccién de la
naturaleza y de la sociedad, y que hoy es mds urgente que nunca
revisar. Pues en el peor de los casos podriamos llegar poco a poco
a un monopolio de la vida por parte del capital transnacional,
contrario a todos los principios de respeto al ser humano y de
conservacién de la diversidad biolégico y cultural.

La concesién de patentes sobre material genético entrafia riesgo
de incrementar todavia mas los procesos de mercantilizacién y
oligopolizacién de la agricultura -que ya hoy son extremadamente
preocupantes- en beneficio de las empresas del agrobusiness de los
paises del Norte y en detrimento de la agricultura tradicional en
los paises del Sur. Las patentes obligarian a los campesinos a
comprar nuevas semillas cada afio, obstaculizarian el intercambio
de datos cientificos y aumentarian atin mas el control por parte de
las grandes empresas transnacionales.

En pocos casos como en este chocan de forma tan clara los
intentos de satisfacer 6ptimamente las necesidades bésicas de las
personas con la "necesidad" de valoracién del capital. El "secre-
tismo" asociado con el sistema de patentes retrasara la
investigacion biomédica. Por otra parte el desarrollo de la diversi-
dad genética en las especies agricolas es fruto de miles de afios de
trabajo campesino, y por justicia no deberia convertirse en
propiedad privada de una empresa que en apenas una década
puede transformarla en cultivo comercial.

No debe progresar en el &mbito de la vida el proceso general de
mercantilizacién y privatizacién que impulsa el capitalismo: cree-
mos que los genes no deben ser mercancias.
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4.3 Patentes de genes humanos

Los genes humanos también estdn siendo privatizados. A medida
que los proyecto sobre el genoma humano avanzan en la localiza-
ci6n y determinacién de las funciones de un nimero creciente de
segmentos de material genético (ADN), aumenta la carrera para
obtener la propiedad comercial de este material y sus aplicaciones.
La apropiacién de las personas (esclavitud) se ha trasladado a la
de sus genes.

El Proyecto Genoma Humano es un Programa de investigacion
consistente en determinar la secuencia completa de nucledtidos de
los cromosomas de la especie humana -al tiempo que de organismos
modelo utilizados en experimentacién de laboratorio-, para conocer
todos y cada uno de los genes humanos, su localizacién y funcién.
Dependiente del Departamento de Energia y de los Institutos
Nacionales de Salud (NIH) de EE.UU., cuenta con un presupuesto
anual sostenido de 200 millones de délares durante 15 anos, hasta
2005. James Watson, renombrado premio Nobel por su enunciado
de la estructura del ADN, se opuso, hasta dimitir en 1992 de su
cargo como director del Programa, cuando los dirigentes del NIH
patentaron los tramos de genoma secuenciados; también han so-
licitado patentes sobre material del cerebro humano alegando su
posible utilidad futura. La empresa biotecnoldgica californiana
INCYT pretende patentar 40,000 sinapsis y material genético del
cerebro humano. Entre 1981 y 1995 se han concedido en todo el
mundo 1,175 patentes sobre secuencias genéticas humanas, aun-
aue en la mayoria de los casos se desconoce su funcién.

A John Moore le extirparon el bazo en una operacién quirurgica.
Su médico extrajo células del érgano sin el consentimiento del
paciente, y patenté una linea de células desarrollada a partir de
ese material. Moore pidié a los tribunales la revocacién de la
patente argumentando que se concedia a otros la propiedad de su
esencia genética. Sin embargo el titular de la patente sostuvo que
las células patentadas eran diferentes de las originales extraidas
de su cuerpo, y Moore perdié el caso. El fallo del Tribunal supone
que se pueden patentar los genes de una persona no solamente en
el caso de que se haya negado a dar su consentimiento sino inclusive
habiendo adoptado acciones legales para impedirlo.

Los tribunales son reacios a otorgar patentes a los pacientes
sobre sus 6rganos, por temor a inhibir la investigacién médica. Los
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duefios de patentes se escudan en el argumento de que la propiedad
de las patentes no equivale a la propiedad de los materiales organi-
cos derivados del cuerpo humano, sino que simplemente poseen los
derechos de su desarrollo comercial. En la realidad, sin embargo,
estas dos formas de propiedad est4n intrinsecamente ligadas.

El Proyecto Diversidad del Genoma Humano de Naciones Uni-
das, impulsado por Luca CavalliSforza de la Universidad de
Stanford (EE.UU.), consiste en una recoleccién genética de
poblaciones que representan reliquias histéricas en peligro de
extincion, para almacenarlas en bancos genéticos y posteriormente
descifrarlas y patentarlas. Una secuencia de una mujer guaymi de
Panamd, que se cree contiene el gen contra la obesidad, ha sido
patentada en EE.UU. con Ron Brown, ministro de comercio
estadounidense, como titular. Los NIH han solicitado patentes
mundiales sobre ADN y lineas celulares de indigenas de Panams,
Papia y las Islas Salomén.

Una masacre no aclarada de 73 yanomamis a los que les habian
extraido los érganos, se ha relacionado con la presencia en esas
fechas del avién de reconocimiento del Proyecto de Diversidad del
Genoma. Muestras de sangre, cabellos y células epiteliales de la
boca son tomadas de los indigenas de 722 tribus, sin ser informados
sobre su objetivo y sin su consentimiento. El punto clave es el debate
ético sobre el "consentimiento informado" de dificil solucién porque
si los indigenas no entienden el proyecto no pueden dar el consenti-
miento, y si lo entendieran, muy probablemente rehusarian
hacerlo. Genetistas del Instituto de Genética de Bogot4 han recono-
cido que tomaron muestras de indigenas asarios en la Sierra
Nevada colombiana simulando programas de ayuda sanitaria con
la ayuda de personal de la multinacional farmacéutica Hoffman-La
Roche. La solucién propuesta de suscribir contratos para que los
pueblos indigenas obtengan parte de los beneficios de la explotacién
comercial de su material genético resulta muy problematica por la
imposibilidad para estas poblaciones de vigilar y hacer cumplir los
acuerdos. Una vez inmortalizados los genes de estos pueblos, no
parecen tan necesario los esfuerzos para garantizar su supervivencia.

4.4 Enfoque reduccionista

El enfoque reduccionista de la ingenieria genética, por otra parte,
se presta peligrosamente a una simplificacién del andlisis de los
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problemas de la humanidad, y a soluciones del tipo "remiendo tras
remiendo” que no harian sino postergar -o agravar- los problemas.
A la salinizacién de los suelos provecada por la agricultura inten-
siva, la ingenieria genética responde disefiando plantas resistentes
a la salinidad, restando importancia a la urgente necesidad de
cambio de unos sistemas productivos que han provocado la des-
truccién de tierras fértiles y de la diversidad genética que es la base
de la agricultura, y una mayor desigualdad en el reparto de ali-
mentos. Si la contaminacién mina nuestras defensas y deteriora la
salud humana, la ingenieria genética pondra a nuestra disposicién
nuevos farmacos cada vez mads sofisticados, y quizas intentara
"reconstruir" nuestro sistema inmunolégico para soportar la carga
toxica que le rodea, obviando la necesidad de recuperar un entorno
fisico y afectivo saludable. Si el crecimiento de nuestra voraz
sociedad de consumo inunda de residuos el entorno, la ingenieria
genética no cuestionard la insensatez de avanzar en ese sentido,
sino que disefiara nuevas formas de vida capaces de "digerir"
nuestros vertidos, aunque ello implique un deterioro atin mayor del
entramado que sustenta la vida en el planeta.

4.5 Expresion fobica

Los gravisimos desequilibrios ambientales y sociales que amena-
zan el futuro de la humanidad son fruto de un sistema econémico
depredador, y de unas tecnologias que han pretendido reducir la
Naturaleza y las personas a mero recurso para el crecimiento de la
produccién industrial. Con la ingenieria genética, la propia vida se
incorpora a los procesos industriales.

La ingenieria genética se desarrollo casi exclusivamente con
financiacién publica en sus inicios, pero pronto las enormes
expectativas creadas atrajeron el interés de la industria. En los
dltimos 20 afos la ingenieria genética ha acaparado sumas
multimillonarias de inversién (del orden de 20,000 millones de
délares), concentrando progresivamente la investigaciéon en ma-
nos de las grandes multinacionales agroquimicas y
farmacéuticas, que hoy se puede decir que controlan el sector.
Una gran proporcion de los fondos publicos de los paises ricos se
han seguido destinado a su vez a la co-financiacién de proyectos
de ingenieria genética, en un caso "de manual" de privatizacién
del capital social, de apropiacién privada del fruto de los esfuer-
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zos sociales. Hoy la necesidad de rentabilizar inversiones estd con-
dicionando y limitando el desarrollo de la investigacién basica, y
escora peligrosamente la orientacién de la investigacién apli-
cada. Por desgracia, dificilmente se puede esperar la atencién
a problemas locales que seria preciso para una reorientacién
ecolégica y social de la economia, de una investigacién motivada
por la rentabilidad en los mercados globales. En agricultura, por
ejemplo, el desarrollo de variedades de cultivo con tolerancia a
herbicidas (producidos por la propia empresa, por supuesto) es
el campo de investigacién m4s importante.

Todo ello, si nos ponemos en el mejor de los casos y no suponemos
que esta poderosa tecnologia vaya a ser utilizada con fines bélicos,
o con fines de dominio y control de las personas cuya sola posibilidad
es una pesadilla macabra.

4.6 Argumentos contra las patentes sobre la vida

Los siguientes argumentos dan una idea de la enorme trascen-
dencia que tiene la patentabilidad de seres vivos, y resumen los
fundamentos muy diversos que han movilizado a la sociedad en
contra de las patentes sobre la vida. Algunos proceden de ambitos
que estan en contra de la manipulacién genética per se; otros
responden a la preocupacién por sus repercusiones en determi-
nados sectores o aspectos de nuestra vida.

4.6.1 Relacion con la naturaleza

El respeto a la vida, a la creacién y a la reproduccién estd siendo
minado por una concepcién del mundo reduccionista y materialista,
que considera que la vida no es mas que una coleccién de sustancias
quimicas que son capaces de autoreproducirse. No se puede "in-
ventar" o "crear" a la Naturaleza. Sin embargo la concesién de
patentes sobre seres vivos supone la apropiacién de una parte de
ella para su explotacién, reduciendo la relacién de la sociedad con
la naturaleza a intereses comerciales basados en la explotacién y
el lucro. La idea de que todo lo que existe puede ser comercializado
y convertido en propiedad privada es profundamente destructiva y
nos estd llevando a una degradacién de la naturaleza y de las
relaciones sociales humanas que pone en peligro nuestra propia
supervivencia
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4.6.2 Derechos humanos

Los derechos de una persona a decidir sobre su propio cuerpo y su
vida se verian gravemente socavados si los seres humanos, partes
de su cuerpo, sus rasgos fisicos y psicoldgicos, y la informacion
genética personal puede convertirse en propiedad exclusiva del
titular de una patente. El limite entre lo que puede ser aceptable
v lo inaceptable en intervenciones sobre el ser humano se hara cada
vez mas difuso. Poco a poco la eugenesia aparecerd como algo menos
impensable.

4.6.3 Derechos indigenas

Las patentes sobre material genético humano estimularan, como
ya viene ocurriendo, el contacto con grupos indigenas cuya super-
vivencia est4 en juego, a la busqueda de particularidades genéticas
de utilidad comercial. A menudo las apropiaciones se producen sin
el consentimiento informado de los "donantes". Ademas, no existe
una normativa que asegure que el material genético recolectado no
pueda caer en manos de quienes pudieran utilizarlo como arma
biolégica contra grupos humanos especificos.

4.6.4 Las mujeres

Las mujeres se veran afectadas porque su capacidad reproductiva
estd siendo manipulada para controlar tanto la cantidad de hijos
con las politicas de poblacién, como la "calidad" de éstos, por
egjemplo en la discriminacién de sexos en India y China o las
pruebas fetales obligatorias en EE.UU., con argumentos de-
masiado cercanos a la eugenesia y a la exaltacién tradicional de la
maternidad.

4.6.5 Bienestar animal

Las patentes estimularan la utilizacién de ingenieria genética en
animales, y por consiguiente, la viviseccion. Los animales estaran
expuestos a nuevas formas de sufrimientos, convertidos en cone-
jillos de indias para la investigacién, y en auténticas fabricas
animales para la produccién farmacéutica (los llamados biorreac-
tores) o de materia prima para la industria alimentaria. Las
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posibles deformidades fisicas y el estrés a que se verdan sometidos
seran considerados como un precio aceptable a pagar por el "pro-
greso" tecnolégico.

4.6.6 Agricultores

Los agricultores tendrdn que pagar royalties por las semillas,
plantas y ganado que compren (a precios de mercado que reflejaran
el valor de los nuevos rasgos genéticos milagrosos), y por las
cosechas y crias que pretendan vender, dado que los derechos del
titular de una patente abarcan también la descendencia portadora
de material patentado. Este incremento de los costes de produccién
puede suponer que muchos agricultores pequeiios no podran com-
petir con las grandes explotaciones industriales, puesto que el cobro
de royalties sobre las cosechas y la descendencia del ganado ser4
complicado. Como consecuencia, multitud de pequefios agricultores
se veran forzados a dejar sus tierras, con el consiguiente
desmantelamiento de las economias campesinas y de comunidades
rurales de todo el mundo. La agroindustria multinacional pasar4 a
controlar cada vez mas el abastecimiento de alimentos, y que
garantizaba el libre acceso al germoplasma necesario para el de-
sarrollo de nuevas variedades, las patentes sobre material vivo
otorgan a su titular derechos monopdlicos. En consecuencia, el
desarrollo de nuevas variedades puede quedar en manos de un
pufiado de compaiias industriales, sin que los mejoradores in-
dependientes de variedades y razas puedan acceder a recursos
genéticos fundamentales.

4.6.7 Consumidores

Los consumidores probablemente acabemos pagando mas por los
alimentos, medicinas y otros productos de la biotecnologia. El
precio de un producto légicamente reflejard los costes de las multi-
ples licencias y tasas pagadas por las caracteristicas, componentes
y procesos de elaboracién patentados. Por otra parte, las decisiones
de la agroindustria enlo que se refiere ala variedad de los alimentos
se tomaran en funcién de la titularidad de patentes mas que de las
necesidades de los consumidores.

En cuanto a calidad, se tendera a buscar caracteristicas ttiles
para la agroindustria y la distribucién, como en los tomates
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manipulados genéticamente para retardar su proceso de marchi-
tamiento y que puedan durar semanas en la estanteria de un
supermercado. En el futuro serd aun més grave, cuando la misma
empresa responsable de la calidad de los alimentos sera quien
controle el mercado de productos farmacéuticos destinados a paliar
o corregir los dafios a nuestra salud que una alimentacién cada vez
mas artificial y desequilibrada provoca.

4.6.8 Mejora genética y vegetal. Diversidad genética

Las grandes companias de semillas independientes han sido pro-
gresivamente absorbidas por los gigantes industriales (quimica,
farmacia, etc.), que han ido tomando posiciones para controlar el
mercado mundial de semillas.

A medida que el control sobre los recursos genéticos del mundo
se concentra en manos privadas, con la concesién de monopolio
sobre los derechos de explotacidn, la idea de que esos recursos son
Patrimonio de la Humanidad desaparece.

La investigacién tecnolégica -que se nos presenta como tabla de
salvaciéon milagrosa, prometiendo conseguir supervariedades de
cultivos de alto rendimiento resistentes a plagas y enfermedades-,
en la practica orienta la bisqueda de soluciones hacia el monocul-
tivo para rentabilizar las inversiones en los grandes mercados
mundiales. Esta orientacién traera como consecuencia una grave
pérdida de diversidad que entrafia graves riesgos ecolégicos y
econémicos, puesto que no se dispondra (ni en el campo, ni en
bancos genéticos putblicos) de la variabilidad genética imprescin-
dible para poder luchar contra nuevas plagas, o adaptar los cultivos
a alteraciones imprevistas de las condiciones ambientales.

4.6.9 Investigacion publica

El sector privado financia, o cofinancia, una creciente proporcién
de los proyectos de investigacién y otras instituciones publicas. En
el campo de la ingenieria genética son las multinacionales quienes
deciden las prioridades de investigacién, reclamando patentes y
derechos de explotacién exclusivos de los resultados de un proyecto,
como contraprestacién a su apoyo financiero. La libertad para
publicar y el libre intercambio de descubrimientos cientificos que
era tradicional en el entorno académico esta desapareciendo pau-
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latinamente, ante la necesidad de mantener en secreto la infor-
macién con vistas a la solicitud de una patente. Consecuentemente
el secretismo asociado con el sistema de patentes retrasara la
Investigacion biomédica.

Por otra parte, los expertos y académicos independientes (no
vinculados a la industria) que la Administracién publica precisaria
como asesores en materia de salud y medio ambiente, se estdn
convirtiendo en una especie en peligro de extincién.

4.6.10 Concentracién industrial y pérdida de empleo

Los sectores en los que las expectativas de mercado relacionadas
con la innovacién biotecnolégica son mayores (farmacéutico, qui-
mico, agroindustrial y de elaboracién de alimentos) estdn ya en
manos de gigantes multinacionales, y las dificultades para intro-
ducirse en su campo de accién son enormes. Las adquisiciones y
fusiones entre sectores estdn contribuyendo a crear conglomerados
gigantes de "bioagrofarmaquimicas”. El monopolio de patentes
sobre las nuevas biotecnologias y el material genético de los seres
vivos supondra que menos empresas van a poder competir en un
mercado cada vez mas globalizado. Esta concentracién de poder
estd dejando al ciudadano de a pie con muy pocas posibilidades de
influir sobre el tipo de alimentacién, salud y medioambiente que
desea. Por ejemplo, cerca del 80% de todas las patentes de plantas
manipuladas genéticamente pertenecen a 14 compaiiias.

La Administracion y los legisladores se ven igualmente confron-
tados a un mercado desequilibrado, y con un grupo de presion
industrial con un poder desproporcionado. Por otra parte se afirma
que se crearan mas puestos de trabajo, pero no se dice cudntos, ni
para quién, ni los empleos que desapareceran por causas directas
o indirectas.

4.6.11 El tercer mundo

Los paises del Sur se encontrardn con crecientes dificultades para
acceder a la informacién cientifica y a la transferencia de tec-
nologia. Por otra parte, las patentes sobre seres vivos propiciaran
el expolio y la privatizacién de la riqueza en recursos genéticos
originados en el Tercer Mundo sin compensacién de ningin tipo.
La concesién de patentes llevard a la paradoja de que la industria
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del Norte acceda al ingente "capital natural” del Sur,y alavez exija
el pago de costosas licencias y precios mas elevados por sus tec-
nologias y productos, agravando asi la carga de la deuda, la margi-
nacién de los sectores de la poblacién mas desfavorecidos y las
desigualdades entre naciones. Hay que recordar que los 15 mayores
conglomerados mundiales tienen mayor ingreso bruto que 120
paises del planeta y que 300 empresas del Norte concentran el 25
% de los bienes y servicios que se producen en el mundo.

La prospeccién genética por parte de las multinacionales farma-
céuticas y agroquimicas en el Tercer Mundo es hoy un hecho. Por
ejemplo, Costa Rica ha cedido a cambio de un millén de délares a
la mayor transnacional farmacéutica, Merk, el acceso a sus recur-
sos genéticos, cifrados en un 5% de todas las variedades de especies
del Planeta. Las empresas multinacionales estan firmando acuer-
dos de explotacién exclusiva y contratos de patentes con paises cuya
capacidad de negociacién de las condiciones pactadas es escasa,
debido a la imperiosa necesidad de ingreso de divisas que impone
el pago de la deuda externa. El Convenio de Biodiversidad firmado
en la Cumbre de la Tierra (Rio de Janeiro, 1992) recogia esta
preocupacién, pero la legislacién europea de patentes no ha incor-
porado disposicién alguna para regular la participacién de los
paises donantes en los beneficios derivados de la utilizacién de sus
recursos genéticos.

5. NUEVE PRINCIPIOS GENETICOS*

Estos Principios GenEticos sélo deben verse como el comienzo. En
afios sucesivos, vamos a necesitar un rico surtido de Principios
GenEticos humanitarios, cientificamente sélidos y ampliamente
aceptables, que nos ayuden aresolver las dificiles cuestiones éticas,
relativas a la direccién que vamos a permitir que tomen las nuevas
tecnologias génicas.

1. Para comprender muchos de los dificiles problemas morales
que se derivan de la genética moderna debemos comprender en
primer lugar la naturaleza de los genes: sus origenes, su papel en
los procesos hereditarios de las células y las posibilidades de
controlarlos.

2. La gran mayoria de las diferencias humanas hereditarias son
poligénicas, o involucran la interaccion de muchos genes; por consi-
guiente, es una simplificacién peligrosa alegar una relacién causal
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entre comportamientos humanos y los denominados "defectos" en
el ADN humano.

3. La informacién acerca de la constitucién genética de un
individuo deberia usarse para informar sus decisiones personales
y no para imponérselas.

4. La manipulacién génica de las células somaticas puede caer
en el dmbito de la decisién personal; la manipulacién de las células
germinales humanas, no. La terapia que incide sobre células germi-
nales, sin que medie el consentimiento de todes los miembros de 1a
sociedad, deberia estar explicitamente prohibida.

5. El desarrollo de armas biolégicas es una mala aplicacién de la
genética, que es moralmente inaceptable -como lo es también el aire
de secreto que la rodea-.

6. La informacién contenida en las moléculas genéticas es sus-
ceptible de perderse, debido a mutaciones causadas por los rayos
del sol, la radiactividad, sustancias quimicas y otras fuerzas mu-
tagénicas externas. Cada uno de nosotros tiene la responsabilidad
de conocer los mutédgenos potenciales que hay en nuestro entorno
inmediato y tratar de aminorar el dafio medioambientalmente
inducido a nuestro ADN.

7. Hasta que no comprendamos mejor el alcance del intercambio
genético entre especies con parentesco lejano en la naturaleza,
debemos considerar las "fronteras” evolutivas -areas de intercam-
bio genético relativamente limitado - como, por lo menos,
indicadores provisionales de zonas de peligro potencial para la
transferencia casual de genes recombinantes entre especies.

8. La diversidad genética, tanto en las especies humanas como
en las no humanas, es un recurso planetario precioso. Nos conviene
controlar y preservar esa diversidad.

9. La mera acumulacién de conocimiento sobre genética -por muy
valiosa que sea en si misma- no garantiza la sabiduria de nuestras
decisiones con relacién a la herencia humana; si tal conocimiento
origina una falsa percepcién del control que los hombres podemos
alcanzar sobre los genes, puede llevar incluso a la locura.
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NOTAS:

1. Para el lector que requiera identificar una pertenencia ideolégica al seguirme, podrd
encontrar referencias mas profundas en este sentido, en el pensamiento de Edgar
Morin, de Hans Kiing, de Gilles Lipovestsky, de Cornelius Castoriadis, de Sigmund
Freud, de Erich Fromm, de Pierre Bourdieu y de pensadores afines.

2. Lo cual me implica posibilidad de verdad iterativa.

3. Cabe enfatizar la importancia del silencia, no sélo del “lenguaje”, entendido éste
desde la perspectiva racional filosofica.

4. En su acepcion citada en el Diccionario de la Lengua Espaniola: la unién de dos o
mads cosas.

5. Sin pretender hacer una equivalencia.

6. A lo largo de mi “transitar” académico, los discursos académicos biolégico-médico,
psicoldgico, teoldgico y filoséfico, me han confirmado sistemdticamente este
fenémeno.

7. En clara coincidencia con la idea de hombre insustancial e inexistente por su
mutatividad de Ortega y Gasset.

8. Tal vez esté siendo irrespetuoso de algunos dmbitos filoséficos anglo-americano,
donde se concibe la Etica una disciplina puramente tedrica y metodoldgica, consis-
tente en el estudio de la légica (o carencia de légica) del lenguaje moral.

9. Me refiero a los presupuestos metafisicos de Aristételes o santo Tomas, que sé la
importancia que tienen en el territorio de la teologia catélica de este auditorio y que
considero valiosos como punto de partida. Por otro lado evito comodamente el
adjetivo crisis, mas afin a disertaciones puramente filosdficas y ajenas a este trabajo.
10. Esta explicacién tiene diversas analogias dentro del territorio lexicologice de la
definicién antropolégica de lo “sapiens”, prehistéricamente definido como lo
hominido trascendente (Edgar Morin por ejemplo), o en el mismo Freud ante la
presencia coercitiva de la funcién superyoica que refina el intento “represivo” de
pretéritos momentos mds primitivos y dominadores de situacion pre-edipicas).

11. El nuevo orden ecoldgico. El drbol, el animal y el hombre, (trad. del francés: Thomas
Kauf), Tusquests Editores, Barcelona 1994, Ila parte, Cap. iv, pp. 204-210.

12. Segtin una estructura que es la de lo que la filosofia designa como un “juicio
reflexionante”.

13. La ingenieria genética, llamada también de ADN recombinante, consiste en una
serie de técnicas que nos permiten cambiar el genoma de un individuo, modificandolo
o incorporando a su composicién material genético de otras especies.

Los pasos que se siguen para realizar la manipulacién genética de una planta, para
dotarla de resistencia a un herbicida, son muy diversas: desde la utilizacion de
verdaderas “tijeras" orgédnicas (las enzimas de restriccion), se "recorta” y aisla el
segmento responsable de la resistencia al herbicida. También puede ser por genes que
se insertan en un anillo de ADN autoreplicable (plasmido), junto con un gen de
resistencia a antibiticos, que servira para seleccionar las plantas que han asimilado
la resistencia en una fase posterior. El plasmido -con el nuevo material genético- se
introduce en el huésped temporal (en este caso bacterias E. coli) para su replica. (Los
pldsmidos son anillos de ADN sencillos, capaces de autoreplicarse en el seno de
bacterias con ayuda de enzimas de la bacteria). Los plasmidos replicados se intro-
ducen en bacterias Agrobacterium tumefaciens (seleccionada en este caso como vector
por su gran capacidad de infectar distintas plantas angiospermas). Agrobacterium
tumefaciens infecta células de la planta cultivadas en el laboratorio, transfiriendo el
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pldsmido a las células infectadas. El plasmido transfiere la resistencia al herbicida,
mas la resistencia al antibidtico, al genoma de las células infectadas. Las células se
tratan con hormonas para regenerar plantas completas. Resultado: nuevas plantas
transgénicas, que pueden expresar resistencia a un herbicida.

14. ZUZUKI, D., - P. KNUDTSON, Genética.



LA RACIONALIDAD COMO BASE PARA
UNA ETICA MEDICA

Dr. Miguel Lépez Ddvalos

Elobjeto del presente estudio es analizar la racionalidad del hombre
que no ha cambiado su modus operandi, lo cual se da a través de
principios, y se manifiesta a través de la historia y que nosotros
trataremos en una primera parte. En la segunda parte estudiaremos
la naturaleza de la racionalidad como base para una ética humana.
Y en una tercera, marcando el valor y la trascendencia de este
principio de la racionalidad, afirmaremos el valor y la trascenden-
cia de la racionalidad para colocarla como base de una ética médica
que ilumine v ayude a poner las acciones que el médico en un
determinado momento tendrd que realizar con su paciente, con el
avance y progreso de la medicina, para hacer de ella una medicina
que responda a la dignidad del hombre.

INTRODUCCION

Cuando hablamos de racionalidad
nos referimos a la forma de ser natural del hombre. Una forma que
lo penetra y lo imbuye todo integralmente. De ahi que digamos que
lo especial en el hombre y que lo distingue de todos los demas seres
de la naturaleza es su racionalidad. Este es un principio que
informa no solo al entendimiento sino también a la misma volun-
tad. El conocimiento que opera adecuando la mente a las cosas, en
lo cual consiste la verdad; y la voluntad que opera en busca del bien,
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en lo cual consiste la satisfacciéon del apetito de la misma. Ahora
bien, tanto la operacién del entendimiento que busca la verdad,
como la operacién de la voluntad que tiende hacia el bien, se hacen
mediante principios. A los primeros denominamos principios de
verdad, mientras que a los segundo denominamos principios de
operacion.

Tanto los principios de la verdad como los principios que rigen el
apetito de la voluntad hacia el bien, son principios de la racionalidad.
A través de estos principios se manifiesta el principio de la razén, la
cual al razonar lo hace de una manera racional. Concretamente,
hablando de la ética que el Iluminismo pone en la voluntad del
hombre podemos decir que en los momentos actuales en que se han
puesto en tela de juicio todos los principios y valores por los cuales
se regia el hombre, podriamos decir que lo que es natural en el
hombre y que por ende no puede cambiar es su racionalidad,
aunque los valores culturales y las circunstancias histéricas
hayan cambiado. El objeto del presente estudio es analizar la
racionalidad del hombre que no ha cambiado su modus operandi,
lo cual se da a través de principios y se manifiesta a través de la
historia y que nosotros trataremos en una primera parte. En la
segunda parte estudiaremos la naturaleza de la racionalidad
como base para una ética humana. Y en una tercera, marcando
el valor y la trascendencia de este principio de la racionalidad,
afirmaremos el valor y la trascendencia de la racionalidad para
colocarla como base de una ética médica que ilumine y ayude a
poner las acciones que el médico en un determinado momento
tendré que realizar con su paciente, con el avance y progreso de la

medicina, para hacer de ella una medicina que responda a la
dignidad del hombre.

1. BREVE SINTESIS HISTORICA DE LA RACIONALIDAD
COMO BASE DE LOS PRINCIPIOS ETICOS

Si bien en la época de Platén las operaciones del hombre eran en
razon del mismo fin del hombre, éste era considerado como alguien
que tenia una teleologia orientada hacia la posesion del sumo bien,
en la cual consistia la felicidad. Con respecto a Aristoételes, el fin
del hombre, que era el principio que debia regir todos sus actos, era

la posesion de la verdad, principio en el cual consistia toda la
felicidad.
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1.1 La racionalidad a través de la virtudes

La primera forma de manifestar los principios de la operacién en
la época antigua, concretamente la Aristotélica, fue a través de la
estructura de las virtudes. En la forma de virtud él entiende una
doble especie; la intelectual y la morall. Estas operaciones, tanto
hablando de las virtudes morales, como de la virtud intelectual,
sobre todo se manifiesta en esta estructura de las mismas, el hecho
de que la accién debia tener una opcién por el justo medio. Los
extremos son viciosos. De ahi que a través de estas virtudes se
manifieste la razén que razona racionalmente.

1.2 La racionalidad a través de los principios

Santo Tomas se plantea la naturaleza de las operaciones del hom-
bre que tienen su fundamento en la racionalidad, precisamente
comentando el Libro XI y XII de la Metafisica de Aristételes.
Precisamente en base a ésta el hombre se distingue del animal que
puede tener un conocimiento sensible de las cosas, conocimiento
que también, posee el hombre, solo que este tiene un conocimiento
que no depende de las cosas, ni tampoco permanece en lo que se
puede conocer a través de los sensible; sino que el conocimiento es
abstracto y universal, lo cual constituye a su vez el objeto del
conocimiento racional. Mientras que la voluntad, que es un apetito
que tiende al fin, considerado bajo 1a razén del bien, se mueve por
principios de carécter racional, como es el concepto de bien, de fin
y de interss.

2.NATURALEZA DE LA RAZON QUE RAZONA RACIONAL.-
MENTE. BASE DE LA ETICA HUMANA

La racionalidad en el hombre es un principio en razén del cual el
hombre opera, tanto bajo el aspecto del entendimiento, teniendo
como fruto la ciencia, y operando por medio de la voluntad a
través de la cual se obtiene como fruto la libertad como aspecto
del ejercicio de la voluntad. Este operar del hombre de acuerdo a
principios es una exigencia de parte de la racionalidad del hom-
bre. De ahi que se diga que el principio en el cual se funda su
operar y del cual parten los principios es el de larazén que razona
racionalmente.
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2.1 El conocer en base a principios racionales

El entendimiento conoce siguiendo principios que van rigiendo el
discurso de la razén para adecuar la mente a las cosas. Igualmente
la voluntad apetece siguiendo principios que a su vez son exigidos
por la misma razén. Teniendo en cuenta esto, a los principios que
rigen el proceso del discurso de la razdn, se les ha denominado
principios de la verdad, tales como el principio de identidad, el
principio de contradiccién y el principio de la razén suficiente.

2.2 La operacion en base a principios racionales

Con las mismas exigencias con que opera la razdn, el conocimiento,
que es discursivo y que debe seguir ciertos principios, de esa misma
manera opera la voluntad que también es racional. Esta debera
seguir lo que S. Tomas designa en su tratado de la Veritate, los
principios de la operacién. La razén opera en razon de un fin, que
a su vez se transforma en un bien para el sujeto que opera.
Igualmente sigue el principio de la utilidad, y el principio de la
eficacia, como también los principios del amor y de la solidaridad
cuando se encuentra en convivencia con sus semej antes®.

Exigida porlaracionalidad del hombre, es una facultad de caracter
practico. Desde hace tiempo se ha venido teniendo en cuenta que esta
voluntad pone sus operaciones siguiendo una serie de principios, unos
generales y otros de caracter especifico. Los principios generales que
mueven a la voluntad para poner su operacion son el del bien, el del
interés, que es la categoria mas amplia que mueve al hombre a poner
sus operaciones, el de la utilidad y el del fin. La voluntad de una
facultad teleolégica que se mueve en razén de una finalidad y esta
finalidad para la voluntad significa un bien racional que la satisface
racionalmente. Mientras que en el operar, suponiendo una respuesta
a estos principios generales y conservando su dimensién ética, a
través de la historia se han elaborado una serie de principios que tiene
una dimensién técnica y que la voluntad sigue para poner su actos
dentro de un campo ético moral.

2.3 Principios adicionales en las operaciones éticas

La racionalidad exige que las operaciones del entendimiento y de
la voluntad se pongan de acuerdo a ciertos principios o criterios
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para responder, o bien a la verdad, o bien a la bondad del fin, en
general. Sin embargo, ya de una manera concreta, el sujeto de
operacion que es el hombre muchas veces tiene una serie de dudas
de conciencia que le impide el poner ciertas operaciones, de ahi la
necesidad de tener principios especificos y adicionales que le
ayuden a disipar las dudas de conciencia. Para superar estas dudas
de conciencia, los moralistas tradicionales elaboraron una serie de
principios o criterios fundados en un valor y con carscter de lmpera-
tivo. Son los llamados principios reflejos, particulares o univer-
sales, indirectos o directos que han sido expuestos después de
enumerar una serie de principios previos o fundamentales. Se trata
de resolver una duda en la cual se encuentra la conciencia. Esta
vacila sobre la licitud o ilicitud de la accién sin decidirse a emitir
su dictamen. Mds que juicio de conciencia es la situacién de in-
seguridad e incertidumbre que impide la decisién.

3. VALOR Y TRASCENDENCIA DE LA RACIONALIDAD
COMO BASE PARA UNA ETICA MEDICA

Los dos elementos por los cuales el hombre se distingue de los
animales es no solo el de la razén, sino también el de la capacidad
para manejar las manos. Este altimo, es lo que ha permitido que el
hombre haya llegado a tener un mayor acceso a la realidad de las
cosas que lo circundan. Su conocimiento que es racional no se limita
a los puros sentidos.

3.1 Conocimiento por medios electrénicos y la experimentacién

El hombre ha construido instrumentos que le han puesto en la
posibilidad de ampliar la accién de estos mismos sentidos. Caso
concreto el del microscopio, y ahora actualmente el de los medios
electrénicos. Su diagnéstico ya no se limita al ejercicio de sus
sentidos sobre el paciente, sino que ahora ya dispones des medios
electrénicos que le ofrecen un conocimiento m4s concreto del cuerpo
del paciente.

La medicina actual, con el empleo de los medios electrénicos ha
dado pasos agigantados en lo que respecta el conocimiento de los
enfermos, y el conocimiento del origen del hombre, de su reproduc-
ci6n, de su estructura molecular, como en los sistemas terapéuticos.
Esto significa que el hombre dispone de nuevos medios para poder
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accesar a lo que es la realidad del hombre que es un hecho y no una
suposicion.

3.2 Sistema de principios para aclarar las dudas

No obstante que el medico actualmente dispone de un cono-
cimien.o mayor del cuerpo del paciente, sin embargo ese conjunto
de conocimientos nuevos han creado en el mismo una serie de
dudas a las cuales no responden los principios de la ética de que
él disponia.

Aparecen situaciones nuevas que de manera evidente mani-
fiestan al paciente como una realidad compleja. A estas
situaciones nuevas se debe dar una respuesta operativa que
por una parte debe estar basada en la racionalidad, i.e. en la
razén que razona racionalmente; pero por otra, no se tienen todos
los elementos que en dicha situacién no aparecen tan evidentes. De
ahi la necesidad de acudir al auxilio de otros principios que ayuden
a disipar las dudas que tales situaciones han creado.

Tanto por parte de una lado se dan razones que son graves para
actuar de un modo determinado; pero por otra parte se dan también
razones graves, aunque no convincentes. Habra que acudir a las
dudas de hecho que se interpretan de si se dan las circunstancias
o el mismo hecho para que me obligue determinado principio o ley.
O bien si se da la duda de derecho, de si existe algin principio o ley
que impida lo que pienso hacer.

También disponemos de principios indirectos o reflejos para poder
eliminar directamente la duda. Los principios directos producen de
por si e inmediatamente la evidencia o credibilidad; mientras que
los principios indirectos o reflejos son ciertas normas generales
verdaderas y claras que por si mismas y directamente no prueban
Jo que se quiera clarificar pero ayudan a quitar la duda y que para el
caso concreto, son un medio para obtener la seguridad moral.

Entre los sistemas de principios indirectos o reflejos encontra-
mos los siguientes:

3.2.1 Los principios de seguridad moral
1) Entre estos principios est4 el de los més seguros; el Tutiorismo

2) El principio de la presuncién y posesién. Este quiere decir que en
caso de duda, se ha de estar por aquel a quien favorece la presuncion.
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3) El principio de la ley dudosa que no obliga.

Al lado de estos principios extremistas se colocan los sistemas
morales de principios extremistas o bien de principios equilibrados
como el Equiprobabilismo, el Compensacionismo, y también el de
Probabilismo.

3.2.2 Los principios para resolver conflictos

1) El principio del doble efecto.

Otra serie de principios que van a ayudar a resolver las situacio-
nes conflictivas, es el principio de doble efecto, acciones con un
efecto bueno y otro malo. Este fue un sistema que adquirié gran
popularidad hasta los afos setenta.

2) El principio de totalidad.

Otro principio técnico mds estructurado es el de totalidad. Este
consiste en la relacién de ayuda, colaboracién e interdependencia
entre el todo y las partes, entre cada uno de los miembros y el bien
comun. La conflictividad de este principio se da cuando hay que
elegir entre la parte y el todo en cualquier nivel, ya sea fisico o ético.

3) El Principio de la Proporcionalidad.

Tenemos también el principio de proporcionalidad. Se puede
decir que este principio es una reformulacién del principio de doble
efecto en el cual falta que exista una razén justa y proporcionada
que permite y compense la realidad de determinados efectos nega-
tivos que no son los que se intentan ni los que se quieren. En base
a este principio para superar cualquier situacién conflictiva es
preciso determinar las exigencias que se esconden detrés de cada
alternativa.

4) Ante el principio de Proporcionalidad y cuando el problema se
plantea entre el todo y la parte, se debe tener el principio de la ratio
proportionata gravis™. La formulacién de este principio de propor-
cionalidad se encuentra en santo Tomds al tratar de la defensa
propia: "si uno para defender la propia vida, usa de mayor violencia
que la requerida, ese acto sera ilicito. Pero si rechaza la agresién
moderadamente, serd licita la defensa"®. Para santo Tom4s el ver-
dadero criterio para valorar la moralidad de un acto consiste en la
proporcionalidad entre este acto y el fin que se pretende.

5) El principio del Valor preferencial.

Otro principio técnico menos estructurado fue el del Principio
del valor preferencial. Este principio, en intima conexién con los
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principios anteriores, afronta alternativas en conflicto por
acciones con un efecto positivo y otro negativo, como el Prin-
cipio del doble efecto. Valora la relacién entre la parte y el todo
en litigio como el Principio de totalidad, y fundamenta la justa
razén antes de elegir el camino a seguir. En esto precisamente
consiste el Principio de la proporcionalidad. Concretamente
este consiste en probar si la decisién sobre el camino a seguir
es adecuada dadas las diversas posibilidadesG. La opcién por
el valor preferencial se da en el conflicto de deberes que se
plantea en la modalidad de valores en tensién. Y ante éstos,
se deberd optar entre las diversas posibilidades negativas por
aquelia que parece la mejor.

6) El Principio de la complementariedad.

Este principio integra diversos factores para juzgar la bon-
dad o malicia de una respuesta concreta y confia al
dictamen sincero de la conciencia la valoracion de cada
aspecto de la moralidad. Este principio asume con caracter
relativo la fundamentacién deontolégica y la teoleoldgica,
y las exigencias de la naturaleza y de la realizacién per-
sonal. El Principio de la complementariedad sintetiza,
mediante un juicio imperativo o indicativo, el planteamiento
cldsico sobre el objeto, el fin, la intencién y las circunstancias con
otro principio moderno sobre la creatividad de la conciencia
en situaciones conflictivas’.

3.2.3 Principios de Calificacion moral

Otros principios que son técnicos pero de menor estructura es el
de la deontologia y el de la teleologia.

1) El principio de la Deontologia.

El principio de la deontologia es aquel que se impone en los casos
en los que la calificacién moral es apriori, independientemente de
las consecuencias. Por el principio deontolégico las acciones son
Intrinsecamente malas.

2) El principio de la Teleologia. El principio teleolégico es aquel
por el cual ciertas acciones se juzgan mediante una ponderacion de
las consecuencias. Si por el principio deontolégico las acciones son
intrinsecamente malas; mientras que por el principio teleolégico
las acciones se juzgan por la consecuencias del comportamientoi.e.
mediante la argumentacion por el fin®.
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CONCLUSION

Teniendo presente estos hechos y estos principios podemos llegar
a las siguientes conclusiones:

1) El primer criterio o principio para operar fue el del esquema
de las virtudes, tal y como aparece en Aristételes al tratar de las
mismas. El secreto de la operacién racional se manifiesta sobre todo
en el cuidado por guardar el medio, para asi tener una operacién
buena y licita. Con S. Tomas la razén opera racionalmente sea a
través del entendimiento como también de la voluntad.

2) El principio base de la operacién racional del hombre se puede
formular como la razén que opera racionalmente. En si esto no
consiste en un principio abstracto y filoséfico, sino que es un
principio que responde a una realidad que es el hombre. Este operar
del hombre es evidente, es un hecho que se nos manifiesta. Y la
racionalidad es lo que distingue a este en todas sus operaciones.

3) Con el acceso a la realidad del hombre, ya sea con el trato con
el paciente quien se encomienda a la confianza del médico para que
busque su bien de una manera integral y no solo le quite el
padecimiento, y el dolor. La racionalidad del hombre exige del
médico ver en el paciente al hombre como una realidad integral,
con la cual se debe operar el espiritu de solidaridad y de caridad.

4) También se tiene acceso a la realidad del hombre cuando se
elaboran experimentos con humanos, con todos los cuidados y con
todo el respeto de parte del médico que investiga. El criterio o
principio que rige la operacién del médico que realiza la experimen-
tacién en vista a una realizacion del futuro del hombre exigida por
la misma dignidad del hombre.

5) En las situaciones de dudas que se producen todos los dias en
la conciencia del médico, la historia ha elaborado una serie de
sistemas de principio que ayudan a dilucidar la situacién concreta,
pero sobre todo ayudan a realizar una operacién que en si debe
convenir al hombre como la mejor. Estos sistema de principios no
cambian, pero se debe tener en cuenta que para que se obtengan
los beneficios de la operacién de la racionalidad, es necesario que
se apliquen todos en un sentido de complementariedad., para asi
obtener la mejor decisién para el bien del paciente y para el bien
del mismo hombre.

6) Poniendo de base la racionalidad, los principios éticos que se
elaboran sobre la misma tendran la garantia de responder a una
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ética profundamente humana, en la cual se considera al hombre
integralmente en su dimensién humana y propia y no puramente
como un caso de enfermedad que hay que tratar para hacerla
desaparecer.

NOTAS:

1. Cf. GOMEZ ROBLEDO, A (Trad)., Etica Nicomaquea, en Etica Nicomaquea, Politica,
edito Parcia, México 1999, 18.

2. In Duodecim Libros Metaphysicorum Aristotelis Expositio, edito Mariett Taurini, 1950,
507ss., Quaest. XXI, De Ventate. arto 1.

3. Quaest. XXII, De Veriate, art. 1.

4. Cf. SANCHEZ GARCIA, U., Antiguos y modernos principios en la Teologia moral,
Universidad Pontificia de México, México 1993, 93.
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6. Cf. SANCHEZ GARCIA, U., Antiguos... 9.
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8. Cf. 1d.
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Mtro. Luis Javier Rubio Guerrero opI

Hoy en dia seguimos defendiendo el valor de la vida, pero de la
misma manera seguimos buscando criterios bdsico aceptados por
todos que nos ayuden en la realizacion de esta tarea. En una
soctedad pluralista como la nuestra hace falta algo mds que el
horror y la buena voluntad para dejar de atentar contra la dignidad
humana, hacen falta argumentos vdlidos Y universales para pro-
teger la vida de millones de personas amenazada por multiples
factores que hoy nos rodean. Es precisamente aqui donde entra la
exposicion que me propongo realizar sobre la llamada ética de
minimos, que, como veremos no se puede comprender, sino es a
partir de una ética de mdximos. Estamos hablando de la necesidad
de la estructuracion de una bioética civil, es decir aceptada por todos
los ciudadanos, desde la propia dindmica del avance histérico dela
sociedad, de la ciencia y de la tecnologia. Asi en este sentido una
adecuado pluralismo moral seria aquel que en una sociedad donde
hay distintas éticas de mdximos, es decir, distintas propuestas de
vida feliz, esas distintas éticas de mdximos comparten unos mini-
mos de justicia que se concretan en valores ¥y en principios ttiles
para todos.

St afirmamos que la bioética es la blisqueda aplicada a las cuestio-
nes planteadas por el progreso biomédico, a partir de un estudio
interdisciplinar del conjunto de condiciones, que exige una gestion
responsable de la vida humana en el marco de los rapidos y com-
plejos progresos del saber y de las tecnologias biomédicas, nos
daremos cuante que la postulacién de una ética de minimos serd
una necesidad imperiosa para propiciar su desarrollo y aceptacion
por la comunidad mundial que busca encontrar una serie de com-
promisos prdcticos que favorezcan el respeto por la vida humana.
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Una preocupacion constante ha re-
corrido la historia de la humanidad y es la preocupacién por la vida
humana, sin embargo como afirma el moralista José Ramén
Flecha, un rio de sangre atraviesa la historia de la humanidad, y
si bien todas las culturas han tenido la buena preocupacion por
prohibir el asesinato, en diversos momentos de su historia se han
visto obligadas a repetirse a s{ mismas ese mandamiento, no por
falta de prescripciones morales o legales, sino en el alcance de las
mismas, es decir, ;/quiénes son personas humanas” o més profundo
(,que es lo que constituye la persona humana?’ Y a partir de esto
.qué es lo que se tiene que proteger, defender o respetar en las
diversas circunstancias de la vida?

Hoy en dia seguimos defendiendo el valor de la vida, pero de la
misma manera seguimos buscando criterios basico aceptados por
todos que nos ayuden en la realizacién de esta tarea. A mucho nos
horroriza que se pueda seguir permitiendo la pena de muerte, el
asesinato eugenésico, la eutanasia, el aborto sin m4s, etc., pero,
también nos damos cuenta, que en una sociedad pluralista como la
nuestra hace falta algo més que el horror y la buena voluntad para
dejar de atentar contra la dignidad humana, hacen falta argumen-
tos validos y universales para proteger la vida de millones de
personas amenazada por multiples factores que hoy nos rodean. Es
precisamente aqui donde entra la exposicion que me propongo
realizar sobre la llamada ética de minimos, que, como veremos mas
delante no se puede comprender, sino es a partir de una ética de
méximos. Pero vayamos por partes, sehalando en primer lugar,
segin la Doctora Adela Cortina® algunas de las razones que hoy
exigen una respuesta, desde una ética aceptada por todos los
ciudadanos, las situaciones que tienen que ver con la promocion y
defensa de la vida humana:

1. El incremento del poder tecnoldgico. Es evidente que en la
modernidad, si algo ha triunfado, es el lado tecnolégico de la
modernidad. El progreso tecnolégico indudable y las biotecnologias
son, en el mundo empresarial, el segundo factor de generacién de
riqueza, después de la industria bélica. Sin embargo, este progreso
tecnolégico obliga a un aumento de responsabilidad por parte de
quienes tienen ese poder. Cuando se tiene mayor poder también se
tiene una mayor responsabilidad y, por eso, se siente la necesidad
de hacer una ética de la responsabilidad.
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2. Aumento de la posibilidad de atropellar lo autonomia de las
personas. Cuando el poder tecnolégico es grande, se puede hasta tal
punto penetrar en las personas, que se les puede llegar a arrebatar
sus propias decisiones, su propia intimidad y, en el peor de los casos,
su autonomia, por eso aqui otra de las razones para generar una
Bioética que pueda defenderlas.

3. La posibilidad de reorientar el curso de la evolucién. Por
primera vez en la historia, el género humano se encuentra con el
poder de reorientar la evolucién hacia un lado u otro, en una
direccién o en otra, ¥, evidentemente, cuando se tiene un poder
tan enorme, es mayor la responsabilidad de hacia dénde se
orienta la evolucién. Porque, hasta el momento presente, veniamos
entendiendo a la especie humana como aquella que es capaz de
autodeterminarse y, a lo mejor, los cambios tecnoloégicos, la in-
genieria tecnolégica, nos puede llevar, incluso, a poner en
cuestién la autonomia de los seres humanos. Efectivamente, hay
que orientar la evolucién y hay que hacerlo éticamente. Porque
dentro de este progreso tecnolégico, también est4 la posibilidad de
aumentar las injusticias sociales.

4. La conciencia ciudadana de los Derechos Humanos. Los
ciudadanos cada vez tienen més conciencia de sus derechos y
exigen que se les dé una asistencia sanitaria de calidad, exigen que
se les trate como fines en si mismos y no como simples medios,
ligando con la idea de la libertad la exigencia de respetar sus
derechos claramente, siendo ciudadanos que a cada uno se le dé lo
que se le debe, lo que le corresponde como un ser humano que es
un fin en si mismo y tiene derecho a una asistencia sanitaria de
calidad y a aprovecharse de los bienes de las biotecnologias que a
fin de cuentas tienen que llegar a todos los seres humanos.

5. La conciencia del uso racional y sustentable de los recursos
naturales. La naturaleza tiene unos recursos que son limitados, y
el desarrollo tecnolégico est4 teniendo como consecuencia, entre
otras cosas, el acabar con los recursos renovables. El tema es el de
un progreso que estd acabando con las fuentes de la tierra. Se
necesita, entonces, cambiar la idea de progreso por la idea de
desarrollo sostenible. En este sentido, una Ecoética es fundamental,
como ética de la responsabilidad.

6. La necesidad de que la ética tenga aplicaciones concretas en
un verdadero desarrollo de la humanidad. Es precisamente en
nuestros dias que en todo 4mbito de la praxis social se exige una
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remoralizacién de cualquier actividad del hombre para que ella sea
verdaderamente humana. La sociedad se ha dado cuenta que no
basta el crecimiento sin m4ds, el desarrollo tiene que estar ligado
necesariamente a una serie de “requisitos” que permitan que ese
crecimiento sea en beneficio de la persona humana, asi la ética
encuentra en las éticas aplicadas el ambito propio para lograr una
adecuada orientacidn de los avances tecnoldgicos, de la experimen-
tacién o incluso, en la puesta practica de teorias o estrategias
sociales, de comunicacién, de economia, de medicina o de la llamada
biotecnologia. Es por eso que el nacimiento y fortalecimiento de la
Bioética se da a partir de los afios 70’s del siglo XX, buscando que
la ética dentro de la medicina o en la biologia sea algo mas que una
serie de cédigos deontolégicos y heterénomos que prohiban o man-
den algo, se trata de construir una ética que verdaderamente
promueva el crecimiento cientifico y tecnoldgico pero sin perder de
vista la finalidad de é€l, la persona humana.

Asi, como hemos visto, muy brevemente, el surgimiento y el
fortalecimiento de una bioética comprometida con el verdadero
desarrollo de la humanidad, en una sociedad pluralista como la
nuestra, es una urgencia que hoy interpela todo deseo de construc-
cién de una sociedad méis humana donde el respeto por la vida,
estaremos de acuerdo, es su ntcleo esencial.

Pero si hasta aqui hemos hablado de la necesidad de la estruc-
turaciéon de una bioética civil, es decir aceptada por todos los
ciudadanos, desde la propia dindmica del avance histdrico de la
sociedad, de la ciencia y de la tecnologia, no debemos dejar de lado, la
misma urgencia de esta elaboracién por parte de los creyentes en
Jesucristo. Recuerdo aqui que el contexto de esta charla se da en
cuanto que la ética de minimos sea posibilitante de una ética teolégica,
por lo que la fe no deberd considerarse como un lastre para el
desarrollo de la humanidad, lo que muchas veces se hace y se propaga.

Por eso, si bien es cierto, que hoy en dia en general la sociedad,
pero sobre todo los cientificos, no aceptan sin justificacién argu-
mentos basados en una autoridad religiosa o eclesiastica, ni una
ensefianza biblica aunque esté ratificada por el Magisterio de la
Iglesia, la teologia no puede quedarse callada, sabiendo que ella
debe comprometerse con el hombre integral y no sélo con el &mbito
espiritual de su vida. Es aqui que debemos replantear nuestro
papel como teélogos en estos temas, dejando de lado la funcién de
ser simples repetidores del magisterio, por més veridico que éste
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Sea, para pasar a argumentar sobre bases mutuamente reconocidas
a favor de la vida humana, sin por ello renunciar a las convicciones
que son nuestras. Por eso dejo claro aqui, que la presente argumen-
tacion sobre la ética de minimos estd pensada para que ella sea
posibilitadora de un posterior didlogo a nivel interdisciplinar
(filosofia, teologia, biologia, medicina, etc...) pero desde una base
comun. La ensefianza concreta de la Iglesia sobre la vida humana
estd claramente definida en la enciclica Evangelium Vitae del Papa
Juan Pablo II, pero aqui buscamos abrir un espacio para su lectura
fuera del dmbito confesional y la construccién de una ética no
contraria a la fe cristiana en un mundo plural.

Un abordaje que me ha parecido muy pertinente para explicar,
la ética de minimos, a la cual hemos hecho alusién, pero no hemos
definido, es la distincién entre moral y ética que realiza Adela
Cortina, en ella no obstante que se tiene claro que moral y ética,
desde el punto de vista etimoldgico, significan lo mismo, porque a
fin de cuentas ética viene del griego ethos, y moral del término latino
mores, y los dos vienen a querer decir “costumbre” o “caracter”, y en
este sentido, tanto la moral como la ética se ocuparian del caricter
de las personas, y por extensién de las organizaciones y de los
pueblos. En filosofia se distinguen a partir de dos niveles: el de la
reflexién y el del lenguaje; asi la moral se mueve en el nivel de la
vida cotidiana, y el de la ética a nivel de la reflexién filoséfica?.

Asi, la moral, se referiria al 4mbito de la vida cotidiana, en el
que siempre, en todos los pueblos, ha habido algin tipo de concien-
cia moral, porque todos han entendido que debian hacerse cosas,
que habian acciones que eran mejores que otras y que, por lo tanto,
habria algunas normas o algin sentido de la felicidad que habria
que seguir, independientemente de que algtin pensador sancionara
o reflexionara sobre esas pautas, principios o normas. La moral en
este contexto sera la conciencia de lo correcto o incorrecto en la vida
que comparte un pueblo, aunque evidentemente la filosofia ha
tenido también influencia en las reflexiones de la vida cotidiana.

Por su parte, la ética seria la reflexién filoséfica de moral, es
decir, aquella parte de la filosofia que se ocupa de la moral, y que
tendria tres tareas bdsicas: aclarar en qué consiste el fenémeno de
lo moral, tratar de fundamentar la moral; y tratar de aplicar lo que
se ha ganado en el proceso de fundamentacién, a la vida cotidiana.

Es desde lo anterior que por ahora me concentraré en la segunda
y tercera tareas, en el entendido que sélo desde la confianza en la
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posibilidad de que la razén pueda descubrir lo correcto y lo valido
en una sociedad plural como la nuestra se podran establecer unos
minimos éticos para potenciar el uso publico de la razén, y de esta
manera lograr una convivencia arménica entre todos los miembros
de la sociedad en las distintas areas de su accién, a partir de que
todos ellos los consideran valiosos y adecuados.

Asi la posibilidad de que se pueda vivir humanamente dentro de
un pluralismo moral, es decir dentro de una sociedad que tiene
diferentes formas de vida, se explica por la articulacién de dos tipos
de ética: una ética civica minima que serd aquella que postule una
serie de criterios y orientaciones aceptadas por todos, y unas éticas
de maximos que equivaldria a la aceptacién de otros criterios
diferentes de los anteriores pero que suponen aquellos para poder
ejercerlos. Adela Cortina los articulacién a partir de la relacién
entre minimos de justicia y maximos de felicidad, o0 maximos de
vida buena, de la siguiente manera:

En el conjunto del fenémeno moral, la ética suele fijarse en dos
orientaciones centrales que serian la orientacion de la justicia y la
orientacion de la felicidad, y en ese sentido entiendo que en una
sociedad plural se trata de establecer unos minimos de justicia
compartidos por todos los grupos de una sociedad pluralista, grupos
que por su parte defienden lo que a mi me parece oportuno llamar
unos mdximos de felicidad o de vida buena; a fin de cuentas, todos
los seres humanos tienden a la felicidad, como ya dijera Aristdteles
hace mds de veinticinco siglos. Todos los seres humanos tienden a
la felicidad, distintos grupos humanos proponen distintos modelos
de vida feliz, pero lo que es también cierto es que todos los seres
humanos plantean unas exigencias de justicia.

Asi en este sentido una adecuado pluralismo moral seria aquel
que en una sociedad donde hay distintas éticas de maximos, es
decir, distintas propuestas de vida feliz, esas distintas éticas de
maximos comparten unos minimos de justicia que se concretan en
valores y en principios utiles para todos.

Esto nos previene de la llegada de una sociedad moralmente
monista, que busca imponer, incluso por medio de la fuerza, un
mismo cédigo moral o un mismo ideal de felicidad. Y de una
sociedad moralmente politeista que “respeta” todos los distintos
cédigos morales pero hasta tal punto que no existe una posibilidad
de dialogo entre todos ellos, y menos l1a posibilidad de encontrar un
minimo de acuerdo que permita la puesta en practica de acciones
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que beneficien a toda la comunidad, cerrando, también, la oportuni-
dad de construir una vida juntos que sélo se puede lograr desde
unos principios compartidos, lo que se convertiria en un verdadero
mal para todos, lo que solamente puede ser sustituido, o que puede
ser paliado, con el fortalecimiento de un capital social que venga de
unos valores que se reconocen explicitamente como unos valores
compartidos.

Por eso la ética de minimos, o la ética civica, tal como es
formulada por su principal promotora, la multicitada Adela Cortina
es la que contendria ese minimo de justicia, esos minimos compar-
tidos por los distintos miembros que hacen posible que no haya ni
un monismo ni un politeismo, sino lo que se podria llamar clara-
mente un pluralismo, en el que hay distintos cédigos, pero distintos
codigos que tienen algo en comun.

Ahora bien desde esta perspectiva, nos parecers légico que estos
minimos de justicia pertenezcan a la dimensién de la exigencia
moral para toda la sociedad, incluso de lo posiblemente normativo
y juridico para ella; mientras que los maximos de felicidad pertene-
cerdn a la dimensién de la motivacién o de la invitacién para toda
la sociedad, aunque podran ser de exigencia o normativos para un
grupo en especial, sin olvidar que en una sociedad pluralista nece-
sariamente estas dos dimensiones se conjugan, pues no entraiia
ninguna contradiccién en ellas. Me parece por otra parte que esto
también nos podra dar luces para continuar nuestrareflexién desde
la teologia sobre la especificidad de la moral cristiana en una
sociedad pluralista a partir de esos elementos.

Asi, la Etica Civil se presenta como un nuevo intento por construir
una ética universal y pretende asegurar unos minimos éticos com-
partidos entre todos, que sean las bases para una nueva legislacién.
Ella no pretende ser una ética independiente de las demas éticas,
sino que las presupone, pues los hombres y las mujeres viven en su
realidad sus éticas de felicidad o de méximos pero es desde eso que
aceptan y viven desde donde se realizara el didlogo.

Una ultima consideracién general sobre la ética de minimos
constituye el problema de cémo llegar a definir estos minimos éticos
comunes. La Etica Civil propone un didlogo y un consenso desde
una base racional como método para determinar los contenidos
minimos compartidos y para poder ir amplidndolos. De este modo,
los contenidos se buscan en un didlogo con una serie de condiciones,
por ejemplo:
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a) hay que tener en cuenta a todos los afectados por la cuestion
propuesta; todos ellos tienen que ser considerados interlocutores
validos;

b) todas las conclusiones son siempre susceptibles de ser re-
visadas hasta que no se llegue a una situacién de verdadera
comunicacion racional;

c) todos pueden manifestar su postura;

d) El didlogo propuesto llega a un consenso sobre determinadas
cuestiones, pero tal consenso no es estratégico o de mayorias, sino
que tiene que ser una verdadera convergencia ética entre todos los
participantes. Asi, para la ética de minimos, el fundamento de toda
norma moral radica en su legitimacién a través del consenso
racional. Los contenidos consensuados deben ser aceptados por
todos y los contenidos éticos de mdximos o de felicidad, que viven
las distintas comunidades o individuos, tienen que ser tolerados y
respetados, puesto que no han sido consensuados, y por la misma
dindmica no van contra los minimos aceptados.

Algunos de los puntos considerados més valiosos para las actu-
ales circunstancias, son sefialados por Joan Carrera, que desde esta
propuesta ética atisba los siguientes beneficios:

a) Acepta el pluralismo ético de la sociedad actual, no pretende
ser totalitaria ni imponerse por medios que no sean pacificos.

b) Persigue, con la participacién de todos, una moral minima
para preservar unos valores supuestamente compartidos por toda
la humanidad, adem4s, propone un proceso para ir ampliando estos
minimos éticos.

c) No se opone a las éticas de felicidad o de méaximos (los hombres
y las mujeres pueden seguir viviendo con sus éticas de méaximos
mientras respeten estos minimos); asi se permite el desarrollo de
comunidades morales particulares, con sus éticas de mdximos,
siempre y cuando no atenten contra estos minimos.

d) Da respuesta a una preocupacién de toda la humanidad por
encontrar soluciones a problemas comunes.

e) Hace una fuerte critica al consenso entendido como mero
acuerdo estratégico, en el que las mayorias siempre se imponen.
Representa una profundizacién del espiritu verdaderamente de-
mocratico, concebido como participacion de todas las personas en
las decisiones que les afectan.

f) Fomenta la democracia, entendida como participacién de todos
en los asuntos comunes y publicos.
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g8) Emplaza a todos los implicados en una cuestién a abrir un
proceso de didlogo. No excluye a nadie, puesto que todos los afec-
tados tienen que participar en este didlogo favoreciendo con ello la
igualdad en el centro de la sociedad.

h) Subraya la importancia de los contenidos conseguidos mediante
el consenso, como minimos necesarios para la convivencia humana.
Ast, 1a Etica Civil no tiene miedo de enunciar, de manera normativa,
estos contenidos minimos obtenidos a través del consenso, pese a
que siempre se puedan considerar provisionales.

1) Marca unos minimos éticos en la situacién actual de gran
pluralismo ético, unos minimos que desacreditan determinadas
praxis por su inhumanidad.

J) Persigue unos minimos para poder legislar en los paises
democriticos. Estos minimos son los que legitiman las leyes positivas.
En este sentido, no serian justas aquellas leyes positivas emanadas
de una autoridad cualquiera que no respetaran los minimos éticos,
como la Declaracién de los Derechos Humanos, por ejemplo.

De la misma manera el autor seiala algunos de los peligros o
aspectos mas débiles de esta propuesta ética:

a) Entre m4s sea la base participativa (personas que entran en
el didlogo) para asegurar estos minimos, més dificil ser4 llegar a
acuerdos, con lo que probablemente algunos de los contenidos a los
que se llegara serdn demasiado genéricos, abstractos, con el fin de
incluir todas las sensibilidades.

b) La existencia de valores compartidos ya presupuestos por los
ciudadanos que son imposibles de demostrar, lo que puede oca-
sionar diferencias con grupos totalmente diversos culturalmente.

¢) La provisionalidad de los valores éticos compartidos, pues la
propia dindmica del modelo nos sefiala la pertinencia de ir aumen-
tando el numero de acuerdos, lo cual da un cierto caricter
relativista a los mismos consensos.

d) La posibilidad siempre latente de pensar que con tener unos
minimos éticos es suficiente para construir toda la vida ética,
cuando esto sélo se articula como una base para a partir de all{
llegar a acuerdos mayores.

e) La critica de la postmodernidad que le hace alarazén y a la
intencién de un proyecto universalizador en un mundo fragmen-
tado y desconfiado de las posibilidades precisamente de la razén.

f) El riesgo de pensar que el Derecho necesariamente tendri que
legislar positivamente y concretamente sobre estos acuerdos conseguidos.
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g) El modelo presupone condiciones de igualdad entre los dia-
logantes, lo cual es bastante hipotético en nuestras actuales
circunstancias politicas y econémicas, lo que supone un trabajo
previo en estos 6rdenes.

h) La falsa interpretacién por los diferentes grupos a propoésito
de que estos acuerdos inhiben o cierran caminos para la vivencia
de otros valores no incluidos en los acuerdos o la incapacidad de
lograr nuevos.

Conectando de nuevo con la dimensién teolégica y el ambito de
la fe podemos decir para finalizar este apartado que la
propuesta de la Etica Civil, bien entendida, permite a la
Iglesia seguir haciendo un servicio de humanizacién en todo
el mundo, pues a partir de unos minimos consensuados puede
entrar en didlogo desde su propuesta de maximos, mostrando sus
propios valores, superando la tentacién de cerrarse en si misma
y renunciar a su labor evangelizadora. La aceptacién de la Etica
Civil no significa la renuncia a los gestos proféticos y al disen-
timiento, sino sélo la renuncia a la imposicién por la fuerza de
las convicciones morales. Incluso puede dar respuesta a lo que
reclamaba el Concilio Vaticano II, de que a pesar de no com-
partir una misma fe, todos los hombres y mujeres pudieran
hallar un punto de encuentro en una moral compartida (GS 92),
de forma que la Iglesia se enriquecerd (GS 44) con las aportacio-
nes de todos y podrd compartir la tarea comin de hacer una
sociedad mds humana (GS 21).

Me parece asi que una vez que hemos dejado en claro a que nos
referimos cuando hablamos de una ética de minimos, resta ahora
hablar sobre suimplicacién en la construccion de una bioética civil,
aunque ya la propia bioética como hemos visto supone un intento
por conseguir un enfoque secular, interdisciplinario, prospectivo,
global y sistematico, de todas las cuestiones éticas que conciernen
a las investigacién sobre el ser humano y en especial a la biologia
y a la medicina, como explica el Dr. Leén Correa.

Asi, si afirmamos que la bioética es la busqueda aplicada a las
cuestiones planteadas por el progreso biomédico, a partir de un
estudio interdisciplinar del conjunto de condiciones, que exige una
gestién responsable de la vida humana en el marco de los rapidos
y complejos progresos del saber y de las tecnologias biomédicas, nos
daremos cuanta que la postulacién de una ética de minimos sera
una necesidad imperiosa para propiciar su desarrollo y aceptacién
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por la comunidad mundial que busca encontrar una serie de com-
promisos précticos que favorezcan el respeto por la vida humana.

Y es que si bien la bioética no quiere ser reducida sélo a una lista
reglas determinadas de forma abstracta y que se impongan a la
realidad de forma autoritaria, sefialando sélo prohibiciones incues-
tionables, tampoco puede negar su objetivo de encontrar criterios
y principios que norman esta actividad bdsica para el desarrollo
integral de la humanidad.

En el anterior sentido es que estaremos de acuerdo en compartir con
Adela Cortina la afirmacién de que La Bioética a fin de cuentas es la
ética civica, aplicada a la defensa de la vida amenazada, sobre todo en
el terreno de las ciencias de la salud y en el terreno de las biotecnologias.
De esta forma, y aplicando a un campo concreto del quehacer humano
lo que hemos dicho sobre la ética de minimos o ética, la bioética se
constituiria como una de las modalidades de la ética ciudadana que se
aplica en este caso a las ciencias de la salud y a las biotecnologias, lo
cual se podria ampliar si se quiere, también al medio ambiente,

Un intento de realizar este proyecto en lo concreto nos lo pre-
senta Francisco José Alarcos, profesor de la Universidad Pontificia
de Comillas, a propésito de Instituto de Bioética y la Fundacién de
las Ciencias de la Salud quienes alentaron un trabajo de este tipo
a partir de la conformacién del Comité de Expertos sobre bioética y
Clonacion, el cual consiste en reunir a expertos de un determinado
campo y hacerlos interactuar con sociélogos, psicélogos, bioeticis-
tas, tedlogos y juristas en orden a llevar a ciertas practicas y
proporcionar recomendaciones que puedan ser ttiles a las insti-
tuciones del estado y a la Sociedad en general. Este Comité elaboré
un informe llamado Informe de la Clonacién, pero més alla de los
resultados, en nuestro caso lo que importa es el proceso utilizado
para llegar a ellos, y que consiste en favorecer la reflexién interdis-
ciplinar a partir de tres principios: participacién, deliberacién y
prudencia.

Participacion. Consiste en tener claro que la realidad es tremen-
damente compleja por lo que es imposible pensar que una sola
persona puede abarcar todos los aspectos relevantes de un
fenémeno, de ahi la necesidad de un trabajo colectivo en conjunto
donde se deben privilegiar el respeto por escuchar a la otra parte y
la humildad de saber que no podemos decir toda la verdad sobre un
asunto. El trabajo consiste en un trabajo deliberativo racional que
evita toda simplificacién.
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Deliberacién. En nuestro contexto este concepto significa la
tarea de solicitar en cuestiones importantes el consejo de otros
porque desconfiamos de nosotros mismo y no nos creemos suficien-
tes para decidir ante una cantidad enorme de factores, datos y
circunstancias que exigen un proceso colaborativo. La deliberacién
parte del principio de que el intercambio de informacién y valores
enriquece el proceso de decisiones, y permite alcanzar soluciones
mas prudentes.

Prudencia. Consiste en que a partir de un didlogo inclusivo y
deliberativo, como hemos sefialado, se llegue a soluciones concretas
que nunca podran aspirar a una certeza, es decir a una seguridad
del cien por ciento; asi, la prudencia es la toma racional de solucio-
nes en condiciones de incertidumbre, porque si se pudiera hablar
de certeza, no tendria sentido hablar de prudencia. La prudencia
intenta ser el control racional de la incertidumbre en las cuestiones
relacionadas con la vida y las costumbres.

En este proceso en concreto fueron analizadas las diferentes
actitudes morales en la sociedad y sus presupuestos, desde la
argumentacién basada en la inviolabilidad del orden de la natu-
raleza, los argumentos basados en la dignidad de la persona, hasta
los argumentos cientificos sobre el estatuto antropolégico del em-
brién, los cuales fueron aceptados desde su caracter razonable para
desde alli elaborar unos minimos aceptados por todos los miembros
del comité, lo cual, por otra parte, no garantiza anular otras
alternativas, con lo cual demuestra sus limites esta propuesta que
busca construir puntos de encuentro inclusivos para mantener
marcos referenciales para todos y cada uno de los seres humanos
que componen la sociedad, en contra, de aquella, otra opinién de
que cada uno actie segin la conciencia ante la imposibilidad de
llegar a minimos validos para todos, lo cual me parece, va contra
la propia vocacién universal de la etica que busca hacerse publica
para guiar a la sociedad en la cual ha surgido.

Al respecto Victoria Camps afirma: Si decimos sélo que la
obligacion moral actia sobre la conciencia de la persona, ello
conduce facilmente al equivoco de pensar que la moral es un asunto
estrictamente privado, subjetivo e individual. Cada cual tiene su
moral, oimos decir, dando a entender que nadie es juez de nadie,
pero sdlo en parte es aceptable esta forma de hablar. Es cierto que
la moral es auténoma y obliga por conviccién personal, pero tam-
bién lo es que la moral tiene una dimension publica, actua allidonde
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estd en juego el bien de mds de un individuo, donde hay que tomar
decisiones que afectan a alguien mds que uno mismo. La moral se
materializa en normas, normas para hacer mds llevable la con-
vivencia , para evitar males Y corregir situaciones que son
perfeccionables. Normas, por lo tanto, que obligan a suscribir unos
principios y valores comunes™,

Teniendo en cuenta todo lo anterior la Conferencia Episcopal
Espariola en una Instruccién pastoral con motivo de su LXV asam-
blea plenaria, titulada Moral y Sociedad democratica, afirmaba: No
excluimos, pues lo que suele llamarse ética cLvil, sino que pensamos
que es posible y deseable. Deseamos que en medio de la pluralidad
legitima y democrdtica, se avance en el respeto de unos auténticos
valores éticos comunes, que arraigados en la verdad del hombre,
mucho mds alld del puro consenso factico y de las meras decisiones
autoritarias, merezcan el nombre de valores y sirvan de base q lg
convivencia en la justicia Y en la paz® con lo que se afirma que la
vida y la reflexién del creyente puede encontrar en esos minimos
un medio ambiente que posibilite la convivencia en una sociedad
plural, pero también que propicie la participacién activa del mismo
creyente e incluso de la Iglesia, como organismo, para buscar
nuevos minimos enriquecidos que alimenten 1a conformacién hu-
mana cada dia m4s.

Asi una legislacién en materia de bioética reclama, dentro de la
pluralidad de un sistema democrético, una ética de minimos, pero
no de unos minimos “a la baja”, sino de unos minimos “a la alza”,
pues no deben ser frutos sélo de unos consensos pactados: el propio
consenso y la democracia no son posibles sin la aceptacién de unos
minimos éticos objetivos. Recordamos nuevamente que la moral no
€s meramente convencional, ni mero resultado de la estrategia o
del pacto sino que puede fundamentarse objetivamente.

Ahora bien, de qué principios o minimos estariamos hablando
para iniciar una articulacién de la bioética de las dimensiones que
hemos propuesto. El Dr. Leén Correa, Director del Grupo de Inves-
tigacién Bioética de Galicia, sefala que existen dos principios
fundamentales, unanimemente reconocidos, que son complemen-
tarios: el respeto a la vida humana, que pertenece al orden de la
objetividad y debe servir de finalidad a la actuacién ética; y el
principio de la autodeterminacién de la persona, que remite al
dominio de la subjetividad y es esencial en la ética. Acompafados
de otros principios también aceptados tradicionalmente por la
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deontologia médica, como el principio de beneficencia (hacer el bien
y no el mal), el principio de benevolencia, el de la justicia y la
confidencialidad; y también otros principios ma&s recientes que
influyen en la consideracién bioética v que rapidamente van siendo
aceptados, también podrian constituir esta plataforma: el principio
utilitarista de buscar el mayor bien para el mayor nimero de
personas; el principio de universalizacién que propone siempre a
la persona como fin y nunca como un medio; el principio de igualdad
en dignidad y valor de todas las personas humanas; el principio de
equidad, que puede compensar el utilitarismo primando la ayuda
a los menos favorecidos.

Es cierto que todos ellos representan valores abstractos, que no
ofrecen soluciones concretas, pero, al fin y al cabo, valores que
sirven de pauta para ir construyendo las normas, derechos y
deberes que constituyen las bases del cuerpo de una bioética de
minimos que no estara refiida con una bioética de maximos, propia
de las religiones, que dardn otros principios y criterios no contrarios
a los anteriores pero si mas concretos y exigentes de acuerdo con el
ideal de felicidad que persiguen. Tal como lo afirma Adela Cortina:
Las sociedades pluralistas y multiculturales deben de tener buen
cuidado de articular maximos y minimos de modo que ni quede
atropellada la justicia ni se pierdan las ofertas de felicidad7.

La propia autora propone una articulaciéon entre estas éticas
(minimos y maximos) que permitan potenciar la moralidad en la
sociedad de la siguiente manera:

Establecer una relacion de no absorcién, donde no haya coaccién
por parte de ningin poder para seguir determinada éticas de méxi-
mos, pero si libertad para presentar la oferta de ellas siempre y
cuando respeten los minimos de justicia contenidos en la ética civica.

e Los minimos se alimentan de los médximos, es decir no confor-

marse con unos minimos ya establecidos, sino continuar con
el establecimientos de nuevos minimos a la alza que nece-
sariamente tendrdn que surgir de los ideales méaximos.

¢ Los Maximos han de purificarse desde los minimos, lo que

sugiere que los maximos estén en continua revisiéon desde los
minimos, por debajo de los cuales nunca deberan estar.

¢ Evitar la separacién, lo que nos previene contra cualquier

intento de imposicién por una parte o por la otra, llevando en
un caso al dogmatismo ético-religioso del signo que sea, o a un
totalitarismo ético de Estado.
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Finalmente, unas Palabras del Cardenal Tarancén ofrecidas por
José Alarcos nos serviran para cerrar esta exposicién: Cuando la
Iglesia defiende los valores éticos desde la fe, reconociendo el plu-
ralismo de la sociedad democrdtica, estd haciendo una labor muy
positiva cerrando el paso a cualquier intento de monopolio ético de
la existencia humana. El cristianismo debe presentar lealmente sy
propia oferta, pero respetando a los demds; deben abrirse horizontes
de trascendencia que fortalezcan los deberes morales, ofreciendo sin
imponer, invitando sin coaccionar, presentando la utopia de la
moral evangélica, sabiendo que €sta no puede conseguirse plena-
mente en la tierra, pero invitando a todos a mirar las estrellas.
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POSIBILIDAD DE UNA BIOETICA
TEOLOGICA
DE AUTONOMIA TEONOMA

Dr. Eduardo Bonnin Barcels

El autor, quien no hace una distincién entre ética y moral, como hacen
otros tedlogos, nos presenta las caracteristicas generales de una ética
auténoma y heterénoma, para mostrar que la posibilidad de didlogo
entre una ética teoldgica de autonomia teénoma con las demds éticas
no confesionales sdlo es posible a partir de moral de aufonomia
tednoma y no es posible desde una moral heterénoma. Teniendo como
punto de partida esa distincién estudia las relaciones entre la moral
autonoma cristiana y las bioéticas no confesionales.

A la pregunta de si existe una moral especificamente cristiana,
muchos damos la respuesta de que no en cuanto a los contenidos,
pero st en cuanto a las motivaciones y a la opcidn fundamental. En
pocas palabras, no existen unos mandamientos que sean solo para
los cristianos o para los catdlicos.

En la parte final, el autor reflexiona sobre las relaciones y aportes
mutuos entre la bicética teolégica de autonomia teénoma vy las
bioéticas lacias y lanza el reto para elaborar una ética teoldgica de
autonomia teénoma regional, mexicana, que recupere los valores
propiosde la cultura y que son valores auténticamente humanos que
en otras culturas se estan perdiendo o no tienen la vitalidad que en
México muestran.

INTRODUCCION L

o primero que hay que decir es que
si ya existe una bioética teoldgica, esto significa que si es posible y
como ejemplo tenemos el libro péstumo de este gran bioeticista,
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tedlogo jesuita, Javier Gafo que se titula Bioética teoldgica. Pero en
realidad, cuando se habla de la posibilidad de una bioética
teolégica, normalmente lo que se quiere preguntar es si puede darse
una bioética teolégica que esté en didlogo cientifico y constructivo
con las bioéticas no teolégicas. Creo yo que la respuesta es si, pero
vamos a intentar demostrarlo.

1. MORAL HETERONOMA Y MORAL AUTONOMA

Comencemos par aclararnos, con la explicacién de términos. Con-
cretamente comencemos con lo de la autonomia teénoma y dentro
de esto, comencemos por la autonomia. La autonomia viene de
autds, uno mismo, yo mismo y nomos, ley, en griego, significa que
la persona es ley para si misma, que uno mismo es la propia ley
moral. El gran defensor de la autonomia moral fue el filésofo E.
Kant. Lo contrario es 1a heteronomia, que viene de héteros, fuera y
nomos, ley; cuando la ley moral viene del fuera.

Hay diversas fundamentaciones heterénomas de la moral. Por
ejemplo, siguiendo a Marciano Vidal, se puede hablar de la moral
del tab, como es el caso de personas que cuando llega la cuaresma
se confiesan de haber comido carne el viernes de cuaresma, pero
justificAndose porque no se habjan dado cuenta en el momento, sino
después. Les digo que si no se dieron cuenta no hay pecado. JEn
qué Dios cree Usted, que cree que la va a castigar por hacer algo
sin saber que era malo? Lo que pasa es que se ha ido contra el tabu.
Asi, también como esas personas que se confiesan por haber faltado
a misa el domingo, y se justifican diciendo que no podian. Les diria
lo mismo. Si no podian no cometieron ningiin pecado. Una senora
en una ocasién ante esa acusacién y mi respuesta de que Dios no
nos obliga a lo que no podemos, me dijo que si, que ya lo sabia, pero
que de todos modos se confesaba de eso por si acaso. Es decir, el
tabu estaba ahi presente.

Puede darse también como modelo de moral heterénoma, una
moral nominalista, en la que la dnica virtud que existe es la virtud
de la obediencia. Es hacer aquello que nos manda el superior, que
puede ser Dios, el Papa, el parroco... Dentro de las morales
heterénomas encontramos la que se denomina de positivismo so-
ciolégico, es decir, esto es bueno por que lo dice la tele, la mayoria,
el grupo de amigos... En todos estos casos, la moral heter6noma,
aunque sea una moral heterénoma impuesta por Dios, es alienante



POSIBILIDAD DE UN BIOETICA TEQLOGICA.... 103

e infantilizadora. Impide el crecimiento de las personas. Muchas
veces esta moral heterénoma, sobretodo la moral nominalista, la
pura moral de la obediencia ha sido 1a ocasién para el imperialismo
clerical, fruto del crelicalismo reinante. Frente a esto, muchos
tedlogos moralistas actuales, catélicos, incluso el Papa, hablan de
que la moral cristiana debe ser una moral auténoma, segun la cual
la moral brota del propio ser humano, pero se afiade que tiene que
ser una moral de autonomia teénoma.

2. MORAL DE AUTONOMIA TEONOMA

{Qué es esto de la moral de autonomia teénoma? Si el ser humano
estd siendo creado a cada momento por Dios a su Imagen y seme-
janza, desde el punto de vista de la moral, esto quiere decir que la
persona humana es una palabra del creador. Cada uno es una
palabra de Dios, que no solo expresa al ser divino, sino también la
voluntad divina; el querer de Dios. Para el hombre, dotado de razén,
la semejanza de su ser con Dios, implica la obligacién de no profanar
lo divino que lleva dentro de él por el hecho de esta semejanza.
Dando de si mismo una imagen creada, Dios ha dado necesaria-
mente las invitaciones sobre c6mo tienen que actuar las criaturas
humanas. Por otra parte el cardcter absoluto de Dios, comunica al
ser creado a su imagen y semejanza un valor de regla absoluta que
lleva consigo que en el orden de la praxis, la persona humana debe
ser siempre tratada como un fin y nunca como un medio. Desde el
punto de vista del comportamiento negativo, el Documento de
Puebla en ntimero306, sacé las consecuencias de esta doctrina: la
Iglesia profesa que todo atropello a la dignidad humana, es atro-
pello al mismo Dios, de quien es imagen. Desde esta perspectiva,
el pecado es tratar a la persona, o tratarse a uno mismo de un modo
que no esté de acuerdo con la dignidad del ser humano.

Lo anterior nos permite hablar del cardcter teénomo de la moral
humana. Este concepto de teonomia es muy antiguo, aunque no con
esas palabras. Quiza el que primero hablé de estas cosas fue san
Agustin, cuando, sobretodo en las Confesiones, dice que Dios est4
mas dentro de mf, de lo mds interior que hay en mi.

Resumiendo. Bajo el presupuesto de que estamos ante la persona
humana y cuando a la persona las normas morales le vienen de
fuera tenemos la heteronomia. Esto que est4 fuera puede que sean
los papaés, Dios, la Iglesia, las modas... Cuando la persona acepta



104 LA BIOETICA CRISTIANA ANTE LOS DESAFIOS...

una norma moral, simplemente porque le viene de fuera, esta moral
es alienante.

Una moral auténoma, es la moral en la que las normas morales
surgen de lo mas profundo del ser humano. Segun lo que dice san
Agustin, antes citado, esto quiere decir que Dios estd dentro de cada
persona, que cada persona estd siendo creada a imagen y seme-
janza de Dios y por lo tanto, cuando més auténtico soy yo, cuando
mas fiel soy a lo mas profundo e intimo de mi ser, entonces mds y
mejor estoy obedeciendo a Dios. Esa moral es entonces auténoma
y también es teénoma, porque no es ese Dios que viene de fuera,
sino ese Dios que actiia dentro de mi. Lo explico un poco mas.

Uno de los que mejor ha hablado dentro de la teologia moderna,
de la autonomia teénoma es el tedlogo protestante Paul Tilich. En
el tomo I, de su teologia sistemadtica dice lo siguiente: La teonomia
no significa la aceptacion de una ley divina impuesta a la razén por
una muy alta autoridad, significa la razén auténoma unida a su
propia profundidad. En una situacidn teénoma, la razon se actualiza
en la obediencia a sus leyes estructurales y arraigando en el poder
de su propio fondo inagotable, dicho esto con un fondo de lenguaje
existencial. Siendo Dios, theos, la ley, nomos, tanto de la estructura
como del fondo de la razén, ambos, estructura y fondo estdn unidos
en Dios y su unidad se manifiesta en una situacién teénoma. El
Padre José Fuchs, gran moralista catélico, profesor de la Universi-
dad Gregoriana por muchos afios, lo explica del siguiente modo: /a
tednoma autonomia moral, significa que Dios no ha puesto junto a
si a un segundo Dios, sino que ha puesto a su lado una imagen suya.
La tarea del ser humano es vivir como imagen de Dios, buscarla,
encontrarla, en su libre experiencia y llevarla a cabo en su misma
vida. En ese sentido, el hombre creado y salvado se convierte
realmente en el criterio axiolégico de todas las cosas. Por otra parte,
la automanifestacién de Dios no cambia la estructura esencial de
la realidad humana. Fuchs inisite en que el ser humano no es algo
ya hecho, sino que se va haciendo, segin un proyecto humano que
esta de acuerdo con la vocacién que Dios le ha dado. Dice el Padre
Fuchs, que se declara pues que al hombre le ha sido dada una
capacidad creativa como participacion de la creatividad de Dios en
el proceso individuativo de las normas y de los juicios morales.

La autonomia como expresion de la imagen divina en el hombre
quiere decir que cuando éste es més auténtico, cuanto mas actua
de acuerdo con las exigencias mds profundas de su ser, més esta
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actuando de acuerdo con la voluntad de Dios, un Dios que no manda
desde afuera, sino que esta plenamente presente en la interioridad
del ser humano. Esto, de alguna forma ya lo habia dicho santo
Tomas de Aquino, quien en el libro III, de la suma Contra gentiles,
tiene la siguiente frase; a causa de Ia divina providencia, los
hombres gozan de la posibilidad de formarse un juicio de su razén
como principto de los propios actos. Y santo Tomaés dice que a los
animales Dios los guia por medio de los instintos, a las personas
humanas, Dios las guia por medio de la recta razén. En ese sentido
estamos hablando de una fundamentacién auténoma.

Aunque a algunas personas les parezca raro, todas estas ideas
estdn expresadas muy claramente en la Enciclica Veritatis Splen-
dor de Juan Pablo II. En ella se afirma lo siguiente, en el n. 40: la
vida moral se base pues en el principio de una juste autonomia del
hombre, sujeto personal de sus actos, en virtud de la razén natural
que deriva de la sabiduria divina la ley moral es al mismo tiempo
la ley propia del hombre. La Justa autonomia de la razén practica
significa que el hombre posee en s{ mismo la propia ley recibida del
creador, pero es propia ley. En el No. 41 dice Juan Pablo II: Ia
obediencia a Dios no es como algunos piensan una heteronomia,
como si la vida moral estuviera sometida o la voluntad de una
omnipotencia absoluta externa al hombre Y contraria a la afirma-
cion de su libertad. Algunos opinan positivamente de la teonomia,
0 de teonomia participada, porque la libre obediencia del hombre a
la ley de Dios implica efectivamente que la razén y la voluntad
humana participan de la sabiduria y de la providencia de Dios. La
moral cristiana no es fruto de los caprichos de Dios. Los man-
damientos de Dios, que son mandamientos que surgen del propio
ser humano como imagen de Dios, son expresién de la providencia
y de la sabiduria de Dios y por lo tanto hay que hacer un esfuerzo
para mostrar que lo que manda Dios es algo sabio, es fruto de la
sabiduria y del amor providente de Dios. Es asi que la teologia
moral tiene que hacer una esfuerzo para hacer ver que la moral
cristiana no es heterénoma, sino autonoma, y en segundo lugar
para hacer ver que los preceptos de Dios, internos, son fruto del
amor y de la providencia de Dios.

Comprendo por ejemplo, que a los nifos, y Piaget y otros lo han
explicado muy bien, a los nifios no se les puede educar de buenas a
primeras en una autonomia, se comienza con una heteronomia,
pero una educacién heternénoma que yalleva una meta, por la cual
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esta educacién, si quiere ser plenamente humana tiene que desem-
bocar en la autonomia. Para la Iglesia esto supone que tiene que
ser un sacramento de libertad y de amor y no presentemos un Dios
alienante que ha sido la causa primera de la fabricacién de ateos
por el mundo entero. Muchisima gente no cree en Dios porque dice
que Dios es el enemigo nimero uno de mi libertad, y si tengo que
escoge entre Dios y la libertad, elijo la libertad. Desgraciadamente
la moral legalista ha llevado a que a muchas personas muy autén-
ticas se les presenten estos dilemas, pero son dilemas que no tienen
por qué existir, segtin la tradicién més antigua de la Biblia.

Esta teoria de la autonomia teénoma se completa con la en-
sefianza también muy tradicional de san Pablo, san Agustin, santo
Tomas, también recordada por Juan Pablo I en la Veritatis Splen-
dor, de que la ley de Cristo es el Espiritu Santo que actua en
nosotros en la fe. Esto significa que la norma fundamental a la que
yo tengo que obedecer no es qué dice la ley, ni siquiera qué dice la
ley de Dios, sino qué me pide el Espiritu Santo. Esta es una
ensefianza muy tradicional; santo Tomds y san Agustin hablan
muy bien sobre esto, y yo lo retomo en mi libro Ley del Espiritu y
conciencia cristiana, editado por Dabar.

2.1 Moral de autonomia teénoma y seguimiento de Jesus

Algunos podrian preguntarse, si la moral cristiana es de autonomia
teénoma, si hay que hacer lo que nos diga el Espiritu Santo, no
desde fuera, sino desde dentro, entonces qué papel tiene una moral
del seguimiento de Jests, de la que tanto se ha hablado en América
Latina. Me explico. La moral es 1a ciencia que nos ayuda a discernir
entre el bien y el mal moral o ético, bajo el supuesto de que moral
y ética son sinénimos, aunque la mayoria de los teélogos si distin-
guen ambos términos. Lo que pasa es que muchos moralistas nos
hemos encontrado con que en muchos ambientes la palabra moral
estd muy desacreditada a causa de la heteronomia, entonces para
poder entrar en didlogo, hablamos hoy de ética, que en principio no
est4 tan desacreditada.

Pues bien, ;qué es el bien moral? Para una moral legalista es lo
que estd mandado por la autoridad. Adn algunos nominalistas
llegaron a decir que si Dios nos mandara odiarlo, habria obligacion
de odiar a Dios. Para una moral auténoma, lo mismo que la
auténoma teénoma, es la que contribuye a discernir el modo de
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actuar que conviene a la plena realizacién y a la felicidad de la
persona humana y por extensién, a todo el cosmos. En palabras de
Schilleebeckx, la realidad concreta es la verdadera norma moral,
y claro, dentro de esta realidad, la realidad concreta que es la
persona humana. Aclaro que no estoy cayendo en el individualismo
posmoderno. Cuando hablo de persona humana concreta, me estoy
refiriendo a un ser que es esencialmente social ¥ que como dice la
Gaudium es spes, no puede realizarse plenamente a sf mismo sino
es en relacién y en el amor con los demis.

Hans Kiing dice lo siguiente; bueno es para el hombre lo que le
ayuda a ser verdadero hombre. He aqui la norma auténoma funda-
mental, el hombre debe ser hombre, debe realizar su humanidad,
debe vivir humanamente, por tanto, es éticamente bueno lo que
hace que la vida humana a la larga tenga éxito y se realice fe-
lizmente en su dimensién individual y social, lo que facilita el
optimo desarrollo del hombre en todos sus planos y dimensiones.

Un autor alemdn, traducido al espafnol H. Weber, en su Teologia
moral general, editado por Herder, dice: el bien de la persona
humana es el que determina lo que debe hacerse u omitirse, desde
aqui debe descubrirse y fundamentarse la exigencia ética, es bueno
y debe por tanto llevarse a cabo lo que responde y sirve al bien
personal del hombre, lo que le promueve como hombre, lo que
desarrolla su ser humano y le permite ser mas y mejor hombre. Y
a la inversa, es moralmente negativo y no debe por tanto hacerse,
sino omitirse, todo cuanto resulte nocivo para el bien de 1a persona,
lo que obstaculiza, retrasa o impide su desarrollo personal. Este
autor llama a esto, teleologia personal, y también santo Tomads de
Aquino va por ahf, hablando del pecado. Dice el santo; nosotros sélo
ofendemos a Dios en cuanto actuamos contra nuestro propio bien.

Entenddmonos aqui también adecuadamente cuando decimos
que bueno moralmente es lo que contribuye a la plena realizacién
y la felicidad de la persona humana. Puede suceder que para ello
la persona pase por mediaciones dificiles, como una operacién
quirurgica que le hara pasar algunos dias muy malos, o cuando se
le hace una correccién fraterna, que le hace sentir mal, o una
persona puede llegar como Jesis, a su plena realizacién, entre-
gando su vida por aquéllos a quienes ama.

Pero ;como saber lo que es bueno para la persona humana?
Desde un punto de vista biblico hay dos principios que creo nos
ayudan a discernir. Primer principio: la persona est4 siendo creada
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a cada momento a imagen y semejanza de Dios. Este principio nos
da la base teolégica para fundamentar una moral autonoma.
Segundo principio: 1a persona estd llamada en el Espiritu Santo a
la manifestacién del Reino de Dios, en el seguimiento de Jesus,
hombre perfecto. Este principio nos orienta para configurar el
modelo de una moral especificamente cristiana que tiene sus raices
en el seguimiento de Jests y en la edificacion del Reino, sin que el
seguimiento de Jesus signifique de manera alguna pasarnos a la
moral heterénoma. Es el Espiritu Santo el que nos indica lo que nos
ensefi6é a Jests. A Jestis y su ensefianza ya no la conocemos seguin la
carne, sino segtin el Espiritu, aunque para discernirla voz del Espiritu
tengamos el Evangelio que se nos transmite por la Iglesia, porque es
el mismo Espiritu Santo el que actia en nosotros y que actia en toda
la Iglesia en su tarea de transmitirnos las palabras de Jesus.

Podemos decir entonces que el primer principio nos ayuda em-
pleando la razén cientifica de las diversas ciencias, lo que esta o no
de acuerdo con la dignidad humana y segun el segundo principio los
cristianos tenemos en Cristo un suplemento de posibilidad de alcan-
zar la verdad para conocer o no lo que estd de acuerdo con la dignidad
humana. Cristo es, segin la Gaudim et spes, quien manifiesta al
hombre lo que es el hombre. Entonces jcémo conocer lo bueno moral-
mente, lo que est4 de acuerdo con la dignidad humana, ala luz de la
razén, de la ciencia, a la luz del seguimiento de la persona de Jests?
En Jests, hombre perfecto, podemos encontrar un camino, sin despre-
ciar los otros, para saber qué es lo que tenemos que hacer para
adecuarnos a una moral auténoma-teénoma.

3. RELACION ENTRE ETICA TEOLOGICA CON LAS
BIOETICAS NO TEOLOGICAS

Un paso més para aclarar las relaciones de la ética teolégica con la
bioética no teoldgica.

A la pregunta de si existe una moral especificamente cristiana,
muchos damos la respuesta de que no en cuanto a los contenidos,
pero si en cuanto a las motivaciones. En pocas palabras, no existen
unos mandamientos que sean solo para los cristianos o para los
catélicos. Un médico cristiano por ser cristiano no tiene més obli-
gaciones, sinola de ser buen médico. Algunos dirdn que hay algunos
mandamientos que son especificamente cristianos, como por ejem-
plo el amor a los enemigos. Traigo a colacién una frase que viene
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de cinco siglos antes del cristianismo, que se encontré en un papiro
del antiguo Egipto, y ahf un padreleda a suhijo el siguiente consejo:
no hagas mal a tu adversario, recompensa con bienes al que te hace
mal, procura que se hoga justicia a tu enemigo, sonrie a tu adver-
sario. El amor a los enemigos, cinco siglos antes de Cristo y por lo
tanto ese mandamiento no es especificamente cristiano, es algo que
surge de la dignidad humana. Gente como E. Fromm ha dicho cosas
muy importantes sobre este asunto. Ha dicho que el odio impide la
plena realizacién del ser humano; el m4s fastidiado por el odio es
la persona que odia.

Decimos que si existe una moral especificamente cristiana en
cuanto a las motivaciones y a la opcion fundamental. Lo que el
Padre Fuchs llama la moral trascendental. La de los contenidos
seria la moral categorial y la de las motivaciones y la de la opcién
fundamental serfa la moral trascendental

Entonces, el que la persona haga una opcién fundamental por
Dios en Cristo, por el Espiritu Santo y para el Reino, no se lo
podemos pedir a los ateos. O hay también algunas motivaciones
especificamente cristianas, por ejemplo cuando en la carta a los
Efesios, el autor pudo haber dicho que los esposos se amen entre sf,
pero no, el autor de la carta a los Efesios dice: Esposos, 4mense
mutuamente como Cristo ama a la Iglesia y la Iglesia ama a Cristo.
Esto ya no lo podemos decir a los no cristianos, esta motivacion es algo
especificamente cristiano. O san Pablo en el capitulo sexto de la I
Corintios, dado que habia unos cristianos entre los corintios que en
nombre de la libertad de los hijos de Dios se habian pasado al libertinaje
y muchos practicaban la prostitucién sagrada y algunos corintios
decian que todo se vale, todo es bueno y san Pablo les dice que no, que
la prostitucién por muy sagrada que sea, es inmoral. Esto que san Pablo
les dice se los pudo haber comunicado a través de un razonamiento solo
humano, pero les dice que si justedes no saben que su cuerpo es templo
del Espiritu Santo y voy a hacer yo al templo del Espiritu Santo
miembro de una prostituta? Eso es ya un razonamiento especifi-
camente cristiano. Si a los ateos de buena fe los queremos llamar
cristianos anénimos, no podemos argumentarles diciendo que tienen
que ser buenos porque son miembros del Espiritu Santo.

Por tanto, en cuanto a los contenidos no existe una moral especifi-
camente cristiana. Si que existe en cuanto a la opcién fundamental y
en cuanto a las motivaciones. Esto no es un dogma de fe, es simple-
mente una teoria muy aceptada por muchos moralistas actuales.
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4. BIOETICA EN CLAVE DE AUTONOMIA TEONOMA

Se suele decir que la bioética nace en 1971 con la publicacién del
libros Bioética, un puente para el futuro, del cancerélogo
norteamericano Van Rensselaer Potter. El, aunque no sélo él, es
inventor del nombre de bioética. Quiza haya que resaltar que la
intencion de este cancerdlogo, fue la de crear una nueva ciencia
frente a todos los avances de la biotecnologia, que sirviera de enlace
entre dos culturas; la de las ciencias positivas y la de las humani-
dades, en este sentido podemos dar la siguiente definicién de bioética
que da la enciclopedia norteamericana de bioética: seria el estudio
sistematico de la conducta humana en el 4rea de las ciencias de la
vida y del cuidado de la salud, en cuanto que dicha conducta es
examinada a la luz de los valores y de los principios morales.

Comentando esta definicién Elizari y Vidal, en un articulo dicen
lo siguiente: la bioética es formalmente una rama o subdisciplina
del saber ético, del que recibe el estatuto epistemolégico bésico y
con el que mantiene una relacién de dependencia justificadora y
orientadora. Los contenidos materiales le son proporcionados a la
bioética por la realidad del cuidado de la salud y por los datos de
las ciencias de la vida como la biologia, la medicina, la antropologia,
la sociologia, etc. El andlisis de los temas, aunque tiene una omnipre-
sente referencia a la ética, tiene que ser llevado a cabo mediante
una metodologia interdisciplinar. Ciencias, derecho, politica... son
magnitudes imprescindibles para configurar la bioética.

Aunque esta definicién es buena, yo prefiero otra, mas breve, que
seria; bioética es el estudio de las cuestiones éticas relacionadas con
el derecho a la vida. De esta forma, entre otras cosas, intentamos
impedir que la bioética se convierta en una ética médica. Es mucho
ma4ds amplio el campo de la bioética que el campo de la medicina.

Cuando asisti en Espaiia al II Congreso Mundial de Bioética, me
dio mucho gusto constatar que todos los latinoamericanos
estabamos muy de acuerdo en esto de que la bioética es la moral
que se refiere a las cuestiones relacionadas con la vida, no sola-
mente con la salud. Esto tendrd sus consecuencias p.e. en temas
como el hambre, o el narcotrafico, que apenas son tratados por los
autores que hablan de bioética desde el primer mundo y que no
podemos olvidar en una bioética desde el tercer mundo.

La bioética, en el sentido aqui indicado, se distingue de los
tratados de moral o deontologia moral médica, muy antiguos y que
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se multiplicaron en la segunda mitad del siglo XIX ¥ primera mitad
del siglo XX. Y se distingue la bioética de esta deontologia médica
en lo siguiente: 1) no se reduce a moral médica, 2) no es deductiva,
sino inductiva; parte de la realidad, como norma fundamental de
la moral, 3) tiene una metodologia interdisciplinar . Esto ultimo,
quiza sea lo més caracteristico de la bioética en el sentido moderno de
la expresion. Por ejemplo en los comités de bioética, como los de
Estados Unidos, o en México, siempre hay profesionales de diversas
ciencias, incluyendo filésofos y tedlogos. Y eso es debido a los abusos
que se han dado de la ciencia moderna, que los modernos cientificos
ya saben que no hay que preguntarse solamente por la razén instru-
mental; los métodos, sino que hay que preguntarse por los fines y por
eso en esos comités se necesitan pensadores filésofos, tedlogos...

La razén por la que la bioética estd de moda, creo la sabemos
todos. Abrimos el periédico y vemos la televisién, donde hoy se
habla del genoma humano, otro dia de las madres de alquiler, al
dia siguiente de que ya se ha clonado un embrién humano, etec...,
problemas relacionados con la biotecnologia, incluyendo la cuestién
de los alimentos genéticos, por ejemplo. Esto ya es el pan nuestro
en la informacién de cada dia.

Ciertamente la moderna bioética es una ciencia auténoma y no
heterénoma; no se mueve con argumentos de autoridad.

5. INTERACCION ENTRE BIOETICA Y MORAL DE
AUTONOMIA TEONOMA

Pues bien, hagamos la relacién entre la bioética y la moral de
autonomia teénoma. Juntemos las dos cosas y la conclusién es que
si, habria problemas para el didlogo entre una moral catélica
heterénoma y una bioética laica, no confesional. Pero no hay proble-
mas para el didlogo entre una moral catélica auténoma-teénoma y
una bioética laica o confesional no catélica. Concretamente una
ética teolégica acepta sin reticencias los cuatro grandes principios
de la bioética laica, que son los principios de la beneficencia, no
maleficencia, autonomia y justicia. Por otra parte, el hecho de que
en cuanto a los contenidos no haya una moral especificamente
cristiana, facilita mucho las cosas en lo referente al didlogo, pues
una bioética teolégica no intenta imponer preceptos especifi-
camente confesionales a una moral laica. Cuando la Iglesia catélica
p.e. va contra el aborto, no estd intentando imponer una moral
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catélica a los no catélicos, de lo que est4 hablando es de la dignidad
de la persona humana que comienza por el derecho a la vida,
aunque luego se pueda discutir cudndo comienza a haber persona
humana en el seno materno. Aqui la Biblia no dice nada sobre el
aborto, aunque si hay una amplia tradicién de veinte siglos que
tiene su fuerza teolégica. O cuando la Iglesia va contra la eutanasia
activa, no estd queriendo imponer una moral confesional, esta
recordando la dignidad humana, que a veces, desgraciadamente en
algunas culturas ciertos aspectos de la dignidad humana se pierden
y entonces la Iglesia con este suplemento, que es Cristo, que tiene
para conocer la verdad, puede ayudar también al mundo laico. Por
ejemplo durante los siglos XVII, XVIII y parte del XIX, entre las
clases altas estaban de acuerdo en que si alguno le ofendia en su
honor, se arreglaba con un duelo. La Iglesia excomulgd a los
duelistas y les negé la sepultura eclesigstica. Actualmente, todos
estamos de acuerdo en que es una suprema idiotez creer que en una
discusion el que tiene razén es el mas habil con la pistola o con la
espada. Pero antes no lo veian asi. Entonces la Iglesia al condenar
el duelo no queria imponer una moral confesional a la sociedad, lo
que queria era resaltar ciertos aspectos de la dignidad humana que
estaban olvidados.

Hay que recordar que ciertos valores plenamente humanos en
la cultura occidental, en nombre del individualismo excesivo, en
nombre del erotismo, del miedo al dolor... han sido olvidados y es
ahi que como cristianos tenemos que hacer un servicio, no im-
poniendo, sino proponiendo esos valores que son cristianos, pero
que son al mismo tiempo auténticamente humanos. Por eso, para
cuando llegue la hora de hacer leyes, habra que buscar consensos.
Pero en principio, todo aquello que a la luz del Evangelio y a la luz
de la recta razén y de lo que nos dicen las ciencias, es algo que esta
de acuerdo con la dignidad humana, esto es algo que tenemos que
practicar, tenemos que dar testimonio y tenemos que proponer al
mundo de nuestros dias.

Pero, ademds del didlogo entre la bioética teénoma-auténoma y
las otras bioéticas, ;puede aportar algo una teologia moral
autonoma-teénoma en su aspecto especifico cristiano de moral
trascendental, es decir, en cuanto a su opcién fundamental, o0 a sus
motivaciones? Creo que si. Una moral, por muy objetiva que quiera
ser, siempre vive en el seno de una cultura, una cultura que subraya
ciertos valores humanos y deja més o menos en la sombra otros
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valores humanos que quiza son los acentuados por otras bioéticas.
En este sentido, este plus cristiano para alcanzar la verdad que nos
da el seguimiento de Cristo, puede ser una ayuda concreta para que
la bioética teolégica aporte algo a otras bioéticas, porque este plus
no es extra humano ni sobre humano, sino auténticamente hu-
mano. Cristo es el que muestra al hombre lo que es el hombre. Tal
vez muchos de ustedes han leido el libro de ;Quién es este hombre?
Jests antes del cristianismo, de Albert Nolan. El explica ahi que lo
mas caracteristico de Jesus, como persona humana, es que Jests
fue una persona que tuvo compasién por los débiles, por los enfer-
mos, por los rechazados. Pues bien, este es un valor humano y
cristiano que en un mundo dominado por la violencia, dominado
por el afdn de prepotencia de los fuertes, por el afan de ganar mas.
Es en este mundo, en el que nosotros como cristianos, como perso-
nas humanas, debemos recordar la opcién preferencial por los
pobres, recordar que para ser plenamente humanos no hay que ser
el Super-hombre de Nietzche, sino que hay que ser una persona
compasiva con los més débiles.

Y recordemos que cuando estamos hablando de esto, estamos
hablando de la calidad de vida. Hay algunos autores que dicen, en
contra de la Iglesia catélica, que la Iglesia catdlica habla de la santidad
de la vida y de lo que hay que hablar es de 1a calidad de la vida.

Después de los atentados del 11 de septiembre en New York y
del 11 de marzo en Espafia, he estado tentado a escribir un articulo
donde diga a los espafioles, bienvenidos hermanos espafioles a la
santidad de la vida. Es decir, cuando las personas estdn en peligro,
cuando es su seguridad vital la que est4 en juego cada dia, porque
no saben en qué momento va a explotar la bomba de los terroristas,
entonces se dan cuenta de que es muy importante hablar de la
santidad de la vida humana, aunque con ello no diga que hay que
despreciar la calidad de la vida humana.

Por otra parte también la bioética teolégica puede aprender. Por
gjemplo ese aspecto de la calidad de la vida y de la santidad vida se
traduce en la igualdad entre varones y mujeres. Ciertamente no
siempre, ni mucho menos la Iglesia catélica ha sabido guardar
integramente los valores humanos relacionados con la vida. Pen-
semos en el racismo practicado muy especialmente en las naciones
catélicas, pensemos en la pena de muerte, en la tortura aplicada
ampliamente en los paises catélicos y no catélicos, pero también en
los Estados Pontificios... No podemos presentarnos como los gran-
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des defensores a través de toda la historia de los valores humanos
a favor de la vida, pero el que a veces hayamos pecado contra la
vida, no es argumento para que nos cierren la boca y no hablemos
muy claramente de este mensaje de Jesis en favor de la vida y
concretamente, en este caso, la bioética teolégica puede aprender
de otras bioéticas no teolégicas en lo que se refiere a la igualdad y
dignidad entre el varén y la mujer, teéricamente aceptada, pero
practicamente no aceptada.

Y en el didlogo teolégico entre la bioética teoldgica y otras
bioéticas, también la bioética teolégica puede aportar algo en lo que
se refiere a las bioéticas regionales. Como dice la Evangelii Nun-
tiandi de Pablo VI en el No. 20; el reino que anuncia el Evangelio
es vivido siempre por personas profundamente vinculadas a una
cultura. Es légico que las bioéticas que surgen en el seno de las
diversas culturas subrayen determinados valores. En ese sentido
me parece paradigmadtico el ejemplo de los tedlogos moralistas del
sur de Italia, de crear una bioética mediterranea, que de alguna
forma equilibraria el predominio de la bioética norteamericana.
Pues bien, esta todavia por hacer una bioética teologica auténoma-
tebnoma mexicana y que ciertamente tendra caracteristicas
propias, no en cuanto al contenido, sino en cuanto a los valores
humanos y evangélicos que se privilegien. Dos ejemplos. /Nosehan
dado cuenta ustedes de lo tremendamente “mexicano” que es el
Padre de la pardbola del hijo prédigoe? Regresa el hijo prédigo y lo
primero que se le ocurre es organizar un fiesta. La mayoria de los
mexicanos estdn siempre a la bisqueda de ocasiones para organi-
zar fiestas. Puesbien, este sentido de la fiesta, sobretodo de la fiesta
religiosa ha sido en gran parte perdido en la cultura occidental
secular. Una bioética mexicana tendria que recuperar este aspecto
dela vida; la celebracién de la vida. Otro ejemplo es la hospitalidad.
Los extranjeros que hemos venidos a visitar a México, y algunos
nos hemos quedado, hablamos maravillas de la hospitalidad del
mexicano. Un valor que en otras culturas se ha perdido. Un valor
auténticamente humano y por lo tanto auténticamente cristiano.

Por ahi, y por muchos més ejemplos, tendria que ir una bioética
que sea atuénoma-teénoma, que esté en didlogo con las otras
bioéticas, pero que al mismo tiempo sea muy fiel al seguimiento de
Jesus y a la construccién del Reino.
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