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PRESENTACION

Hace diez afios, por 1mC1at1va del Mtro. Sergio-César Espi-
nosa Gonzalez MG, apareci VOCES. Revista de Teologia
Misionera. A propbsito de este aniversario, estamos publi-
cando este nimero especial de VOCES como uno de los signbs
del esfuerzo que la Universidad Intercontinental, a través de
su Escuela de Teologia real]za a favor de la accién evangeh-
‘zadora de la Iglesia.

Queremos compartir con Ustedes la alegria y el gozo de
part1c1p arles las reflexiones que en torno a la fe se hacen, las
experiencias que conlleva el anuncio del Evangelio y el tra-
bajo que durante este tiempo hemos realizado. |

Lo que en este niimero especial ofrecemos no es un com-
pendio de los diez afios de traba_]o ni un analisis de lo que
hemos hecho, ni una recuperacién retrospectiva, sino mas
bien una presentacién que muestra la pluralidad de perspec-
tivas de nuestra Revista, desde la perspectiva institucional a
nivel eclesial y Universitario, hasta la perspectiva laical.
Tenemos en este niimero un aporte del Nuncio Apostdlico en
Meéxico, aporte que se refiere a su experiencia misionera en
Africa, especificamente en Sudan, 'Togo, Benin y Ghana. Aqui
Mons. Bertello nos ayuda a entender un poco méas la misién del
Nuncio y su papel en la accién evangelizadora de 1a Iglesia. El
P. Rigoni, misionero Scalabriniano nos comparte su experiencia
misionera con los migrantes, experiencia que afecta su
manera especial de hacer hermenéutica biblica. Invitamos al
lector a notar la forma cémo el P. Rigoni relee los textos
biblicos a la luz de la situacién actual de los migrantes con
quienes él comparte la vida. José Luis Gonzalez que es un
laico, nos plantea algunas cuestiones sobre las tensiones
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interculturales en la aldea global y lo retos que ello repre-
senta al evangelio y a las culturas locales.

Ademas de estas tres experiencias encontraremos en esta
entrega las reflexiones de tres personas que laboran en esta
Institucién. E1 P, Alfredo Dominguez, quien en su calidad de
Jefe del Departamento de Promocién humana es responsable
también de la Pastoral Universitaria de esta Institucién. En
su articulo nos habla de su experiencia (de mas de tres afios)
en la tarea de propiciar un desarrollo armoénico a nivel indi-
vidual y la integracién de todos los miembros dela comunidad
universitaria, para favorecer con ello la vivencia del ideario
de 1a Universidad y en particular.el de la i inspiracién cris-
tiana, lo cual le permite afirmar que la Pastoral Umvers1tar1a
se Inserta en la tarea de la Evangehzacmn de las culturas El
Prof. Sergio Sanchez nos habla mas bien en su cahdad de
ex-alumno de nuestra Escuela de Teolog1a y nos da su punto de
vista critico sobre su proceso de formacién visto a la distancia.
Finalmente el P. Merlos, sacerdote diocesano y profesor en
nuestra Escuela de Teologla nos presenta un articulo cntlco y
propositivo para la accién pastoral con las familias.

También junto a estos aportes nos encontraremos un
indice de titulos de Voces con los articulos que corresponden
a cada niimero y un indice por autores.

Esto es solo parte de lo que queremos ofrecerles y con gusto
lo hacemos, sin embargo deseamos darles un mejor servicio
por lo que les hacemos la s1gu1ente invitacién.

Sabemos que hay mucho camino por recorrer, mucho que
meJorar v en esa disposicién nos encontramos, para lo cual
nos seria muy 1til, que ademas de recibirnos nos hicieran los
comentarios y observaciones que les parezcan pertinentes.
Seguramente habra articulos con cuyos contenidos se veran
identificados y otros no en cada una de nuestras entregas. A

proposito de ello les agradeceriamos nos enviaran a esta
redaccién sus observaciones, sea como comentarios,
respuestas a alguna cuestién o cuestiones que susciten la
lectura de determinado artlculo etc., y a'su vez permitir-a los
autores ofrecer aclaraciones, asumir criticas, abundar en
algtin punto... Ademas de esto pueden enviarnos sus propios
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articulos en orden a ser puestos a consideracién del Consejo
Editorial y valorar su posible publicacion en esta Revista.
Nuestra invitacion es a todos nuestros lectores, pero especial-
mente a todas aquellas personas que realizan algan tipo de
actividad misionera y que tengan el gusto y el deseo de
compartirnos sus experiencias y reflexiones en ese trabajo
evangelizador. La idea es ir creando un espacio de intexcam-
bio y reflexién inter-activo con las personas e instituciones
que nos reciben en orden a mejor el servicio que prestamos.

México, D.F.
Febrero de 2003
Revista VOCES



MI EXPERIENCIA MISIONERA
EN AFRICA

Mons. Giuseppe Bertello

Este aporte es fruto de una conferencia que Monseiior Bertello hizo el
favor de pronunciar en la Escuela de Teologia de la Universidad
Intercontinental. De su exposicién hemos redactado lo que aqui se lee.
Lo que nos narra son sus experiencias misioneras en el Africa como
Nuncio, primero en Suddn, después en Ghana, Togo y Benin y
finalmente en Ruanda. Lo que por su testimonio queda claro es que
la experiencia misionera que ha tenido en Afnca ha impactado su
vida y a uno como lector le aclara un poco sobre las funciones
evangelizadoras que un nuncio realiza. N
Nos dice, con sus propias palabras que muchas veces se piensa que
el representante del Papa llega alli como un diplomdtico que se
encierraen su casay trata de seguir un poco con los demds miembros
del cuerpo diplomdticos los acontecimientos del pais. Personal-
mente yo he vivido esta experiencia tratando de ubicarme como
misionero, estando sobre todo al lado de los sacerdotes, de conocerlos
en su parroquia, de ver lo que hacen... ademds de la ayuda que uno
puede ofrecer a través de las Obras Mzszonems Poniificiasy verzfzcar
que llegue a buen fin esa ayuda.

He tratado de vivir esos afios con un énimo muy fraterno, sobre todo
con los sacerdotes autéctonos y los misioneros, para que la iglesia
de Roma se sienta hermana de la iglesia de un lugar. El Papa
preside en la caridad a la iglesia universal decia san Irineo y creo
que esto lo debemos poner en prdctica no tanto desde el punto de
vista juridico, sino desde un punto de vista humano, de relaciones...
No debemos dar la impresién de que la Iglesia es un poder. La
Iglesia es una comunidad que sirve, ante todo al Evangelio, y
tratando de ser testigo de este Evangelio se despoja de-todo lo que
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no es necesario para hacer aparecer solo al Serior Jestis. Es el
Evangelio lo primero que debemos anunciar”.

1. NOMBRAMIENTO

Gramas por invitarme a compar-
tir con ustedes mi expenenma de diez afios de misién en Africa,
que para mi ha sido lo que mas me han impactado en la vida.

Soy un sacerdote de una didcesis pequefia del norte de
Italia, del Piamonte, con una poblacién en torno a los 250 000
habitantes, que para nosotros es mucho, pero que para ustedes
es apenas la poblacién de tres parroquias. Vengo de una comu-
nidad parroquial de donde han salido muchos sacerdotes,
entre otras razones porque hasta hace algunos afios estaba
ahi presente la congregacién de los Salesianos de don Bosco
y naturalmente con su pastoral juvenil muchos de nosotros
jévenes hemos encontrado un poco el camino hacia el sacer-
docio; unos en la vida salesiana, otros, como es mi caso, en
la di()cesis, otros también en alguna congregacién misionera.
Yo hice todo mi seminario en la didcesis. Me nombraron vicario
parroquial. Estaba muy tranquilo en mi parroquia, cuando el
obispo me llama y me dice que han pedido un sacerdote para la
Santa Sede y que ha enviado mi curricuilum a Roma. Me
preguntd mi parecer. Y me dijo enseguida; mira, yo tengo que
salir para una reunion de obispos. Dejo la respuesta al Vicario
General. Le dije que si él deJaba la respuesta era inatil que yO
viniera después a darle mi parecer. Y asi fue.

Mi vida dio un cambio total de direccién. Comencé en Roma
estudios para diplomaticos de la Santa Sede. Frecuenté el
curso de Derecho Canédnico durante el afio y en la sesion de
otofio pasé ].os examenes de teologia que no tenla a n1vel'
universitario.: »

2. EXPERIENCIA MISIONERA EN SUDAN GHANA
TOGO Y BENIN

X1 2 de febrero de 1971 comencé mi servicio diplomatico que
me llevo a Sudan, Turquia, Venezuela y Gi;’lebra ante las
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Naciones Unidas por primera vez. Después en 1987 me nom-
braron Nuncio por Ghana, Togo y Benin. En ese entonces
habia una nunciatura para los tres paises y cuando estalls la
guerra en Ruanda a finales de 1990, en enero de 1991 me
enviaron a Ruanda donde me quedé hasta cuando se cerraron
las embajadas durante el genocidio. Después volvi a Ginebra
paralas Naciones Unidas y ahora estoy con ustedes de N uncio
en México. : |

Como les dec1a mi experiencia en Afrlca fue de diez anos
poco més. He tenido tres experiencias bastante diferentes. En
Sudan yo vivi este periodo entre 1971-1973. Este ha sido un
periodo muy interesante para ese pais. Yo llegué ahi en el
momento en el cual se discutian los primeros acuerdos de
Addis Abeba, que en 1972 llevaron a un acuerdo de paz entre
norte y sur y al final de la guerra, de la primera guerra, con
todo lo que esto ha significado, ante todo como presencia de
la Iglesia en el sur, donde se hace mas viva, mas presente, a
través de la ]legada de unos misioneros. Me explico mejor,
porque para mi ha sido esta una experiencia Interesantisima
y también entusiasmante. |

El Sudan, es un pais que como todos 1os paises de esta 4 area,
centro norte de Africa, sufren un poco de la divisién de sus
fronteras por la colonizacién, como Africa Central, Nigeria,
Togo Ghana y Benin. Sudé4n est4 dividido en dos grandes
regiones. La reglon del norte, practicamente desértica con
una gran mayoria, casi totalmente musulmana de nacionali-
dad arabe y al contrario, la franja sur con una poblacién
africana, animista, donde se desarrollé més la misién cris-
tiana. En-1964 durante el gobierno, ahora lo llamariamos
islamista, fueron expulsados todos lo misioneros del sur de
Sudan. Estos misioneros pertenecian todos a la congregacwn
de los Combonianos. Un grupo de estos, cerca de casi cien
misioneros, vino para América latina y especificamente a
Meéxico vino un grupo que se asenté en lo que era el vicariato
apostdlico de la Paz en Baja California Sur y que llegara a ser
la didcesis de 1a Paz.

Con esta expulsién quedaron solos, para un millén de
kilémetros cuadrados, mas o menos, quince sacerdotes dioce-
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sanos, con un obispo y tres administradores apostolicos, en
Yuba, que es la verdadera capital del sur de Sudan, Malakal
y Tombura, que es la regién mas occidental, al lado de la
reptiblica Centro Africana. Las comunicaciones eran ya
dificiles hace treinta afios y con el sur de Sudan practi-
camente imposibles. Puedo decir que el delegado apostolico
-no habia todavia relaciones diplomaticas-, traté de ir de vez
en cuando a Yuba, pero no le permltleron ir a Wau Rumbek
y Malakal.

En 1969 se fund6 esta Delegacién apostohca para que la
Santa Sede tuviera un punto de referencia en el Sudan, para
coordinar un poco el trabajo misionero, porque al norte los
misioneros se quedaron mas bien gracias a la presién de las
familias pudientes arabes, pues en un primer momento
pensaban también expulsar a los misioneros del norte, pero las
mejores escuelas para mujeres jovenes eranlas delashermanas,
de manera que con la excusa de que las hermanas pudieran
tener capellanes y asistencia espiritual permitieron a los
misioneros quedarse en el norte con sus obras, obras que
todavia no estaban bien desarrolladas, porque todavia no habia
la inmigracion del sur como sucedera en los siguientes afios.

Practicamente la presencia estaba en Kartum, como vi-
cariato apostohco bien organizado. El vicario apostolico era
un obispo de origen italiano, Monsefior Baroni, que pidi6 la
nacionalidad sudanesa y cosa muy rara, se la concedieron.
Estaba también la didcesis de El Obeid, que esta mas al norte,
rumbo a la Republica Centro Africana. Habia dos o tres
puntos mas en Sudan para la llegada de lo que es necesario
para una vida de misién, en la zona norte en terreno total-
mente arabe, en la regién de la Nubia cerca de la frontera con
‘Egipto. Nubia fue una de las regiones evangelizadas al
comienzo de la cristiandad y ahora es casi totalmente musul-
mana y el gobierno musulman de Kartum frena el trabajo
arqueoldgico porque se esta descubriendo toda una presencia
cristiana de Iglesias que a ellos no les gusta mucho.

Cuando con los acuerdos de paz de 1973 se llegb a la
‘posibilidad de abrir las fronteras también a los misioneros se
hizo evidente el no dejar el monopolio a una sola congre-
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gacion; los combonianos y combonianas y se comenz6 abuscar
a otras congregaciones, asi se llamoé a los jesuitas de la India.
Recuerdo muy bien cuando se discutié con el ministro del
interior, pues yo acompaiiaba al delegado apostolico.

Se pensaba abrir enseguida un seminario-en el sur, porque
habia un solo seminario y estaba al norte, en Kartum, y era
muy dificil para los jévenes del sur tenerla autorizacién para:
pasar al norte y sobre todo para poder entrar a un seminario.
Se crey6 conveniente -abrir un nuevo seminario y se pensé
para ello en los jesuitas. Recuerdo muy bien el didlogo, en un
contexto donde naturalmente esa gente estaba acostumbrada
a conocer solamente a una congregacién religiosa y ademas
europea, por lo que estaban preparados para un no rotundo.
Recordemos que en aquellos afios estaba todo aquel
movimiento de los paises no alineados que se 6ponian-a todo
lo que era europeo, occidental. Este ministro del interior se
llamaba Mustafa Ibrahim y estaba listo- para. decir que no y-
pregunté que de dénde vendrian esos misioneros. Se le dijo
que de India. El ministro se quedé asombrado y no pudo decir
que no y acepté la llegada de este primer grupo y tengo que
decir que el ejemplo que me dieron esos misioneros al aceptar
vivir en esas condiciones, fue un ejemplo que sirve a nosotros
de los paises desarrollados que vames a un pais de misién.

Empezaron todo un trabajo humanitario; ayudando a re-
gresar a los refugiados: que ‘estaban sobre todo en Uganda y
Africa Central Yy un poco menos en Zaire; que hoy es la
Repiblica Democratica del Congo. Enviaron muchas ayudas,
sobre todo médicas y comenzaron a permitir que las hermanas
abrieran unos dispensarios en el sur. Después se cre6 una
escuela para enfermeras en Wau, y comenz0 a desarrollarse
toda la actividad misionera. :

En ese entonces mi impresion era, ante todo, la de un pais
con una divisién profunda entre los arabes y los africanos,
como pasa hoy en Ixlanda. Muchos pensaban que se trataba
de una guerra de religién, pero no era asi en absoluto. Cuando
se -descubrieron restos ar¢queoldgicos en Nubia se ve que ya
entonces el negro africano era tratado como un esclavo, como
una persona de segunda o tercera categoria y siempre hay en la
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historia y creo que hoy en la cultura misma de las poblaciones
del sur esta oposicién racial por un lado y también cultural,
que toca también el aspecto religioso con los arabes.

Creo que esta es una clave para comprender la situacion
actual: esta voluntad por un lado del gobierno central de islami-
zarel sury de parte de los surefios deliberarse verdaderamente
de esta 1mp031c10n por no decir dictadura del norte. Esta ha
sido mi primera experiencia. Yo sali a finales'del mes de
octubre de 1973 para Turquia, que no me parece un pais
misionero en el sentido clasico.

Como nuncio estuve en Ghana todo el tlempo y es otra
realidad muy diferente. Es un pais que viene de la coloni-
zacién inglesa y por otra parte Togo y Benin venian de la
colonizacién francesa. Los idiomas oficiales son el inglés en
Ghana y el francés en Togo y Benin. Estos idiomas son
también idiomas de unificacién nacional, porque sobre todo
en el norte de estos paises hay muchos grupos que tienen su
idioma ¥ que son incomprensibles para los demés. Recuerdo
la primera vez que llegué a Navrongo, al extremo norte de
Ghana, que me sorprendié muchisimo cuando el obispo me
dijo que tenia siete 1d10mas LitGrgicos para celebrar la mlsa y
él sélo conocia cinco.

Decia que la situacién es deerente porque en esa regién la
divisioén geograﬁca al momento de la independencia, con la
frontera de los palses no es una division horizontal, dado que
las poblaciones si se encuentran de oeste a este, sino vertical;
sur-norte, de manera que hay poblaciones que estan total-
mente separadas por una frontera, sobre todo entre Togo y
Benin, entre Benin y Nigeria y entre Ghana y Togo. Son
fronteras artificiales porque su vida es una vida vinculada al
srupo étnico. Me viene ahora a la memora los cocombas, que
estan en la parte central de Ghana y Togo y que estan
separados a la mitad por las fronteras. -

Un segundo aspecto es que ahi se encuentra una cosa
bastante rara y que es fruto también de la evangelizacion y
es que hay una presencia cristiana bastante grande en el sur,
después una faja horizontal grande de poblaciones musul-
manas y al norte, otra faja de poblacwn sobre todo animista.
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Todas estas razas son africanas, ante todo niléticos o bants.
Ahi la iglesia estd muy presente. En Ghana creo que estamos
con mas del cincuenta por ciento de presencia cristiana, la
mayoria anglicana y para ello hay una explicacién. Durante
la colonia para no crear problemas entre los diferentes grupos
raciales y los grupos religiosos cristianos, se confiaba un area
alaiglesia anglicana y otra ala parte catélica. En Ghana fue
la parte anglicana la beneficiada y al contrario en Togo y
Benin donde la presencia catdlica fue la favorecida. A pesar
de ello hoy se camina muy bien y hay una apertura para todos.

Yo residia en Ghana y trataba de estar 20 dias en Ghana,
y 10 dias en Togo y Benin, pues Ghana es un pais mas grande
que tenia entonces nueve didcesis y se estaba estudiando la
posibilidad de hacer nuevas dideesis, cosa que sucedera des-'
pués de mi salida. o

La situacion politica era muy diferente (1987-199 1), en ese
momento estaba en el gobierno un hombre muy carismatico;
J. Rawlings que era un hombre muy joven y que llegé al poder
con un golpe de estado como todos sus colegas en la regién en
ese penodo Eraun hombre muy mtegro desde el punto de vista
econémico y muy libre. :

Habia visitado todas las parroquias de ocho didcesis sobre
nueve y estaba por comenzar la visita a la Gltima diécesis, la
didcesis de Wau, al extremo norte, cuando me avisaron de mi
cambio para ir a Ruanda. Este gobernante estaba muy intere-
sado en conocer lo que yo pensaba después de estas visitas a las
didcesis, visitas que no son como las de aqui, que va uno dos o
tres dias y se regresa. All el obispo me acompafiaba 4 todaslas
parroquias y de vez en cuando a las estaciones misioneras, de
manera que eran 15 o 20 dias y les aseguro que fue una
experiencia fuerte para mi, de poder encontrar a los sacerdotes,
a los misioneros en su lugar y compartir con ellos un dia o medio
dia, ver un poco sus dificultades, encontrar a la gente...

En todos estos paises hay un buen ntmero de clero autoc-
tonoy de misioneros que vienen de todos los paises. Por ejemplo
encontré combonianos mexicanos entre Ghana y Togo. Ellos
toman los lugares de frontera, los lugares mas-abandonados;
mas necesitados, donde es necesario crear todavia-una presen-



18 . VOCES. DECIMO ANIVERSARIO 1992-2002

cia de la Iglesia y también crear las estructuras que sean
necesarias. La jerarjuia es autoctona, con obispos muy bue-
nos, atentos a la vida de los sacerdotes, que animan mucho
a sus fieles, especialmente a los catequistas. En Africa yono
he encontrado didconos permanentes, pero los catequistas
son verdaderamente el pilar de toda la actividad de evan-
gelizacion, por 1a estructura urbana que tienen estos paises
que tienen un centro y alrededor pequeilas comunidades.
Algo parecido como lo que pasa en Chiapas donde el
catequista es el verdadero pilar de la presencia cristiana.
He vivido desde mi punto de vista algo muy importante,
porque ahi se nota lo que significa la presencia de una Iglesia
viva, que esta al lado del pueblo, que sirve al pueblo. He
vivido una experiencia interesantisima en Benin. Ustedes
recordaran que en el ano 1989 el presidente de Francia,
Mitterand hizo un famoso discurso, en el cual decia que
Francia daria prlorldad en la ayuda a los paises de Africa que
tomaran el camino de la democracia. Y Benin fue el primero,
por razones practicas, que inici6 este camino. Benin era
entonces un pais que se llamaba marxista, pero un marxismo
‘muy africano. Antes de ser nuncio fui enviado por un mes a
Corea del Norte, a Pyongyang, y fui el primer sacerdote que
llegb alla después de la guerra de Corea de 1950. La Santa
Sede no tenia ninguna informacién sobre 1a vida en Corea del
Norte, sobre la presencia cristiana, porque es un pais her-
méticamente cerrado a todo. En ese mes no pude oir la BBC
o alguna radio europea, porque no se podian escuchar. Ese
pais estaba organizado de una manera marxista rigida, sin
familia, sin libertad, la gente que caminaba militarizada, a
paso militar y cuando llegué a Benin encontré la copia de
dos monumentos que estaban en Pyongyang, y vi la anima-
cion marxista y pensé que nunca podia llegar ese marxismo
a Africa, porque culturalmente no se puede. Pero durante
todos esos afios de dictadura que se llamaba marxista, el
gobierno habia nacionalizado hospitales, escuelas y habia
creados muchos problemas a la presencia de la Iglesia y de
los misioneros. La Iglesia continué haciendo, con todas
estas dificultades lo que podia con su trabajo apostélico.
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Benin estaba atravesando un periodo de crisis econémica
muy fuerte y el que era entonces presidente de la repdblica y
que es todavia el presidente, pero ahora elegido democrati-
camente, habia tenido la idea en el pasado de reunir las
fuerzas vivas de la nacién, un poco para no tener él toda la
responsabilidad del desastre econémico y también para
mostrar que habia un didlogo y que no era una dictadura como
las demas. Recuerdo la fecha, el 8 de diciembre de 1989.

En ese momento yo estaba en Cotonou, donde hay una gran
Iglesia consagrada a la Inmaculada, en la gque habiamos
celebrado una misa con todos los sacerdotes de la Ar-
quididcesis de Cotonou. Por la noche aparecié el presidente
en la televisién y anuncié que haria una Conferencia Na-
cional, no solo para resolver los problemas economlcos 'sino
para darle una nueva estructura al pais.

Enese momento Benin es un pais que tieneuna mtehgencia,
esto es, un grupo de personas bien preparadas en los campos
econdmico, politico... Muchas de esas personas estaban re-
fugiadas o trabajaban en organizaciones internacionales, como.
el director adjunto de la Organizacién Internacional del Trabajo
cuando yo estuve en Ginebra, o como el vice-presidente de la
Banca Mundial que llegara a ser Primer Ministro de Benin.
Estos grupos regresaron al pais para participar en esta Con-
ferencia.” Al momento de la eleccion del presidente de esta
Conferencia, todos piden que sea un obispo y nos lo han pedido
como un acto de confianza en la Iglesia, porque el afio anterior
habiamos preparado una carta pastoral sobre los Derechos Hu-
manos, donde se presentaba una visién cristiana, evangélica de
la situacién del pais y se criticaba todo lo que eran los excesos
del poder en materia de privilegios, corrupcién y de derechos
humanos. Esa carta fue editada dos o tres veces y fue el
verdadero “manual” sobre el cual se prepard este cambio
politico. Fue elegido como presidente de esa Conferencia el
obispo coadjutor de Cotonou, Mons. Isidore de Souza, que ya
falleci6, quien era un hombre valiosisimo, un hombre de Dios.
El toma el liderazgo de esta Conferencia y gracias, creo a él, tuvo
buen fruto esta Conferencia, porque naturalmente habia todo el
grupo vinculado al sistema que no queria cambiar, porque para
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ellos era la fuente de su vida, de su poder y su prestigio y
amenazaban con otro golpe de Estado. Gracias a este hombre,
Mons. de Souza se convencié al presidente de la Republica,
Kérékou, a aceptar las conclusiones de la Conferencia y asiel
presidente se abrié a un cambio democratico que hoy sigue
en marcha. -

Cuando estuve en Ruanda me preguntaban por qué en
Ruanda no insistia para que se hiciera una Conferencia
Nacional, a lo que yo me opuse siempre porque no habia los
elementos para hacer una Conferencia Nacional en Ruanda,
sobretodo porque en vez de hablar con el micréfono se hablaba
primero con el machete y después la historia desgraciada-
mente asilo demostr6 y porque los datos fundamentales eran
diferentes. Kérékou era un hombre honesto. £l era un militar
que llego pobre al poder y lo dejé siendo pobre Nunca privi-
legié a su regién. El era del norte del pais. Las fuerzas
armadas no eran regionales, es decir, vinculadas al grupo
racial del presidente, del jefe de Estado o del ministro de
defensa, sino que era una fuerza nacional que representaba a
todo el pais, venian de todo el pais y porque la situacién de la
_iglesia era muy diferente. Laiglesia que sufrié bastante durante
el periodo marxista se fortaleci6 mucho y los obispos nunca
legaron a compromisos con el poder politico, lo que no pasaba
en Ruanda en ese entonces. De manera que siempre me opuse
y asi se le expresé al Papa, quien sonriendo un dia me dijo
que yo 1o habia dado un buen e]emplo en Africa y yo le dije;
mire su Santidad, -tomando todo mi animo y energia-, Mons.
de Souza es una sola persona y no se puede exportar y le
expliqué lo que ahora les acabo de decir.

Después de estos tres afios y medio en Ghana pasé a
Ruanda, pais del que me sorprendi6 encarifiarme tan rapida-
mente pues yo me encontraba muy contento en Ghana, Togo
y Benin.

Ustedes sabran que a los nuncios también nos piden
obediencia. Un dia recibi una llamada telefénica de la Secre-
taria de Estado y lo primero que pensé es que me habian
matado a otro sacerdote en Liberia, porque teniamos a
unos sacerdotes ghaneanos misioneros en Liberia y pocos
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mesesanteshabian matado a uno de ellos y para informar
ala familia llamaron a Roma y de Roma ala nunciatura, por
eso creia que habian matado a otro de ellos. Al contrario, el
actual cardenal que ha venido por estos dias a México,
después de saludarme, me dijo que hay un pais en Afrlca
que tiene problemas y han pensado en mi. Yo le respondi
que era Ruanda, a lo que respondié afirmativamente y me
dijo que el clima de alla era muy bueno, mejor que en Ghana.
Yo le dije que no pedia nada sobre el clima y que tenia todo
un programa acordado con el cardenal Tomko, (el prefecto
de la Congregacién de Propaganda Fide estaba en Ghanay
habia salido la noche anterior) y también con el jefe de
Estado (porque Rawlings me habia pedido mediar en un
asunto de una ley sobre las iglesias, sobre la libertad re-
ligiosa). Pedi que al menos esperaran al regreso del cardenal
Tomko para tomar una decisién. El resultado fue que me
hicieron saber el nombramiento el d1a que se publicé en el
I/osservatore romano.

Ciertamente me costé mucho dejar Togo y Benin. Cuando
llegué a Ruanda comenzaba la guerra. El Frente Patridtico
Ruandés, que ahora tiene el poder, se encontraba entonces
en la frontera con Uganda. :

Lo que primero intenté fue entender la s1tua01on Como
ustedes saben Ruanda tiene toda una historia en la que
hablando con toda claridad, creo que la Iglesia catélica tiene
su responsabilidad. En Ruanda hay basicamente tres grupos,
uno de ellos muy pequefio; twa, que son muy bajos de es-
tatura, vivian de la caza, por lo que vivian en los bosques.
Como han 1do desapareciendo los bosques ahora viven de la
alfareria. Hay otros dos grupos, el mayoritario es el de los
hutus que se dedican a la agricultura y el de los tutsis que se
dedicaban mas bien al pastoreo y eran un poco némadas..

Antes de la colonizacién el sistema era monarquico, en el
cual el rey venia de una familia de origen tutsi, pero integraba
en la corte real a los hutus en su consejo. Cuando legaron los
belgas, leyeron la situacion de Ruanda con los ojos de la
situacion belga (porque hay un debate si son ‘dos grupos
étnicos diferentes o no), y crearon también a estos dos grupos
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como dos grupos étnicos totalmente diferentes, cuando al
contrario, en Ruanda los dos grupos estan en el mismo terri-
torio. No es como en Togo y Benin, donde cada grupo ocupa
su propio territorio. Estos grupos vivian muy mezclados.
Segundo; habia un intercambio generacional a través del
matrimonio y cosa muy rara, un hutu rico era considerado
tutsi y un tutsipobre era considerado hutu, tanto que cuando
en 1932 hicieron el primer censo de la poblacién un hijo de
rey no tenia suficientes vacas, de manera que tuvieron que
darle vacas para considerarlo tutsi, porque la manera para
saber si uno era tutsi o hutu era el nimero de vacas y no la
fisionomia, la estatura..., sino el nimero de vacas que se tenian.
Asi que la colonia ayuddé mucho a crear esta separacién y
también esta oposicién entre los dos grupos; los tutsi como los
dominadores, 1o que no eraverdad porque habia un pequefisimo
grupo de gente que dominaba que eran tutsi de origen hutu que
eran considerados tutsis y la gran mayoria de la poblacién que
vivia pobremente de la agricultura y el pastoreo.

Al comienzo los belgas dieron toda la autoridad y el poder
al rey y continuaron en este sentido, porque la colonia empezo
a comienzos del siglo XX, primero Alemania y después de la
Primera Guerra Mundial pasé a Bélgica. Después, al final de
los afios 50’s cuando en toda Africa comenzaron los grupos
politicos que pedian la independencia de las colonias, éste
grupo monarquico y la élite intelectual comenz6 a acercarse
a Lubumba, vecino de ellos y los belgas pensaron que se
querian de alguna forma pasar a este grupo filo-soviético y
para evitar esto comenzaron a apoyar y empujar a la oposi-
cién y después de 1959 luego de unas elecciones no muy
transparentes ganaron los hutus y comenzaron las primeras
masacres, 1o que obligd a mas de 350 000 tutsis a huir de su
pais hacia Uganda, Zaire y Burundi. Después de la inde-
pendencia estos refugiados intentaron regresar y el gobierno
siempre se opuso dando como excusa que Ruanda es el pais
con mas densidad de poblacién, siendo un pais de 27 000 Km
con muchas montaifias y lagos, en segundo lugar por la po-
breza y en tercer lugar porque esta gente no tenia la manera
de vivir si regresaba a su pais.
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En los afios 90’s estos tutsis que estaban fuera se or-
ganizaron en un movimiento para comenzar a discutir
también con el Alto Comisionado de los Refugiados la posi-
bilidad de negociar con el gobierno su regreso, o por lo menos
tener un pasaporte ruandés y no vivir mas solo con la carta
de refugiados de la ONU y asi poder entrar al pais para ver
" a su familia y luego regresar a los otros paises. Se estaba
discutiendo esto y el gobierno no aceptd. Comenzé la lucha
armada y después de tres afios y medio se lleg al genocidio
de los tutsis donde murieron creo personalmente mas de un
millén de personas. En ese entonces mataron a toda la élite -
hutu moderada que queria negociar y llegar a un acuerdo de
paz con ese ejército que venia de fuera. -

3. LAIGLESIA EN RUANDA

La Iglesia catélica que es mayoritaria en el pais, como un 60%,
quedé muy vinculada a la colonia y a las autoridades coloniales
y tal vez no pudo ser de otra manera. Eran un poco el brazo
politico. Les habian confiado las comunicaciones. Si ustedes
visitan todavia hoy los centros misioneros de entonces en-
cuentraran que esta alli la casilla postal. Se servian de las
misiones para el correo. Les confiaron también la salud y
sobre todo la educacién. Y los seminarios, sin quererlo, fueron
donde se privilegié aceptar a los hutus. Fueron un poco la
fuente, la raiz de la oposicién. El primer presidente fue un
ex-seminarista. Esta vinculacién entre iglesia y poder a mi
manera de ver ha llevado a la Iglesia a no tener la vitalidad -
que tenian la iglesias que conoci antes en Togo, Ghana y
Benin. Se vivia mucho bajo la influencia econémica de
Europa. En los otros paises donde estuve antes, el clero vivia
muy pobremente, aunque obviamente recibian ayuda del
exterior, pero ellos mismos trataban de hacer algo. Esto nolo
he encontrado en Ruanda y muchas veces la conversién era
un poco un salto de calidad, para tener un status social
diferente y esto vale también para el sacerdocio.

Como ya les dije, yo no pensaba que me fuera a encarifiar
tanto de este pais, porque ahi el nuncio es el Decano del cuerpo
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diplomatico y cuando se comenz6 a negociar el tratado de paz
que se firmé el 4 de agosto de 1993 y que nunca se puso en
practica, un grupo de embajadores, sobre todo el embajador
de Bélgica, el Nuncio, el embajador de Francia, aunque él
tenia sus prioridades, el embajador de Estados Unidosy el de
la Uniéon Europea habiamos formado un grupo que nos
llamabamos el grupo de Los cinco mosqueteros para tratar de
acompaiiar a estos dos grupos y para mi sobretodo, tratar de
ver como llegar a una convivencia pacifica. Esto no gust6 a
los extremistas que estaban en el poder y yo mismo tuve que
“salvarme” porque estaba en la lista negra, y esto me ayudd
a querer mas a este pueblo y ayudar en ese entonces a esa
minoria tutsi que sufria la discriminacién en el trabajo, en la
sociedad, en las escuelas... Para las escuelas secundarias
habia un porcentaje de hutus que podian entrar y cuando
estos no eran tan numerosos venian de otras provincias y asi
no permitir que otros tuvieran la oportumdad de entrar en la
secundarla

4. LAFIGURA DEL NUNCIO APOSTOLICO EN ESTOS
PAISES

Muchas veces se piensa que el representante del papallega
alli como un diplomatico que se encierra en su casa y trata
de seguir un poco con los demas miembros del cuerpo
diplomaticos los acontecimientos del pais. Personalmente yo he
vivido esta experiencia tratando de ubicarme como misionero,
estando sobre todo al 1ado de los sacerdotes, de conocerlos en
su parroquia, de ver lo que hacen... ademas de la ayuda que
uno puede ofrecer a través de las obras pontificias misioneras y
verificar que llegue a buen fin esa ayuda.

He tratado de vivir esos afios con un 4nimo muy fraterno,
sobre todo con los sacerdotes autdéctonos y los misioneros,
para que la iglesia de Roma se sierita hermana de la iglesia
de un lugar. El papa preside en la caridad a la iglesia umver-
sal decia san Irineo y creo que esto lo debemos poner en
practica no tanto desde el punto de vista juridico, sino desde
un punto de vista humano, de relaciones.
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CONCLUSIONES

¢Cuales son las grandes cuestiones que yo he visto en Africa?

Ante todo a mime parece que es el tema del fortalecimiento
del catecumenado y en este sentido todo lo que es la
preparacién de los catequistas. Naturalmente por razones de
organizacién y por razones también econémicas muchas veces
se ha dado a los catecimenos una preparacién doctrinal
tedrica buena, pero es necesario que esta preparacién Se
encarne en la vida de estos hombres y mujeres y esto conlleva
todo lo que es la inculturacién de la fe. Este es un tema
entusiasmante. Ustedes que se preparan para ir a las misio-
nes lean algunos libros antes de llegar alla sobre este tema y
cuando estén alld no tengan miedo de hacer experiencias.
Naturalmente no debemos caer en el relativismo. Necesita-
mos comprender los valores de esta sociedad, de ver cual es
la vinculacién que tienen con el Evangelio, ver cémo estos
valores de las sociedades tradicionales son muy diferentes de
las sociedades latinoamericanas. Desde esos valores es nece-
sario comenzar a hacer crecer, fructificar el evangelio.

. Antes se hablaba mucho de evangelizacién y promocién
humana, hoy se habla menos. Es algo que tiene que caminar
junto. Es necesario ayudar a estas poblaciones a abrirse mas.
La religién catdlica no tiene que arrasar todo, tiene que
sembrarse, como en la parabola evangélica de la semilla. Es
necesario que muera, -esta la posibilidad-, y no solo a través
del martirio, sino también a través de todo lo que es despo-
jarse de nuestra manera de pensar, de vivir.

Recuerdo lo que me decia Monsefior Dud, este obispo de
Wau en el Sudén. El tenia-mas de 70 afios cuando yo estuve
alli. E1 fue el primer sacerdote sudanés. Cuando lo ordenaron
le permitieron comer con los sacerdotes misioneros, pero al
lado. Comentaba que comprendia que era la mentalidad del
momento (afios 50’s) de tipo colonial lo que asi lo hizo posible.
Pero digo yo que ahora debemos verdaderamente despojarnos
de nuestras comodidades, de las cosas que pueden parecernos
utiles. Yo creo que los recursos econémicos son necesarios,
pero lo que es mas necesario es nuestro testimonio, es nuestra
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pobreza, es nuestra capacidad de entrar a esa cultura, a
través de aprender el idioma, a través de aprender la cultura
de esta gente, de hacernos hermanos de ellos, de caminar con
ellos y asi no se preguntaran por qué pasa esto. -

No debemos dar la impresion de que la Iglesia es un poder.
La Iglesia es una comunidad que sirve, ante todo al-‘Evangelio,
y tratando de ser testigo de este Evangelio se despoja de todo lo
que no es necesario para hacer aparecer solo al Seiior Jesus. Es
el Evangelio lo primero que debemos anunciar.



RETOS Y DESAFIOS DE LA MI-
GRACION ALA MISION

P. Flor Maria Rigoni, c.s.

Los 30 millones de migrantes en Estados Unidos, los 150 millones
de extranjeros que la Unién Europea tendrd que importar hasia el
2050 para su equilibrio demogrdfico y productivo, rebasan los
numeros de la "missio ad genies” cldsica.

De repente toda laiglesia se tiene que convertir eniglesia misionera,
nuestra "Missio Ad gentes"” esid en medio de nosotros, nuestras
calles, los parlamentos, los estadios deportivos, las escuelas. Nues-
tras comunidades son hoy los lugares teoldgicos de la revelacion del
Dios universal, del Dios que quiere seguir siendo un Dzos eterno en
el desenvolverse de la historia.

La migracién actiia dentro de la misién y de sus categorzas teologz-
cas un poco como la deportacién y el exilio de Babilonia actuaron
para Israel y la muerte de Cristo actué sobre el velo desgarrado del
templo. En el exilio Dios sale encadenado con su pueblo y con el rey
de este pueblo. Es un éxodo volcado, donde muere definitivamente
el Dios de los ejércitos, el Dios victorioso para empezar el camino de
los derrotados y oprimidos, de los esclavos y desdichados. Estamos
delante de la muerte del Dios mayoritario, del Dios-poderoso, del
Dios eficiente, para volverse el Dios de un pufiado que ya habia
bajado a Egipto como extranjero para volverse luego pueblo. Es la
muerte del Dios de los colonizadores y muchas veces de las teologias
evangelizantes con que se acompafan.

Estos pueblos migranies distintos, otros, marcados por una diferencia
que nos atemoriza, rompen otra vez el silencio, aquel velo puesto de
vuelta sobre nuestros templos, universidades y congregaciones
misioneras para revelarnos el Dios que sigue caminando con
nosotros y construyendo su Reino.
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En este contexto la iglesia evangelizadora y misionera liene que
dejar por un momento la transfiguracion y la resurreccién para
volver a la crucifixion de pueblos en desbandada, de pobres y
oprimidos; estamos llamados a dejarnos crucificar con el Cristo en
estos nuevos pobres.

Con la migracion lo que era periférico se vuelve centro y el centro se
mueve hacia la periferia. ' ; :

1. METODOLOGIA

El tema de esta conferencia se
sittia dentro de los grandes cruceros de la historia y pertenece,
creo, a uno de los signos de este tiempo. Cuando Juan Pablo
I, al comienzo de su pontificado, afirmaba que la iglesia de
2000 seria una iglesia de migraciones fue tal vez mas que
profeta un observador contemplativo de este momento de la
humanidad. | : - _

Tomo como punto de partida la realidad migratoria asi
como se ha ido volviendo en mi, carne de mi carne. -
~ En susescritos los tedlogos centroamericanos Ignacio Ellacuria
y Jon Sobrino han destacado claramente la importancia de la
realidad en el quehacer teolégico: una teologia valida, significa-
tiva y cristiana tiene que enfrentarse con la realidad, tiene que
cargar con ellay asumirla. La honradez con lo real y la fidelidad
a lo real son actitudes basicas para hacer teologia. Con estas dos
actitudes metodolégicas espero iluminar unos aspectos de la
relacién migracién - mision. :

Primero, mirar a la realidad desde abajo, es decir, desdela
perspectiva de los migrantes, aunque tenemos que reconocer
desde el principio que hay que ser verdaderamente migrante
para ver la realidad como un migrante. Mi propoésito es leer
la realidad desde aquellos/as que lo arriesgan todo, hasta sus
vidas, para realizar el suefio de la "tierra prometida”. Este
punto de vista particular nos permite ver dimensiones de la
realidad migratoria que muchos de nosotros ignoran o se les
hace comodo ignorar, y aqui me refiero sobretodo a los aspec-
tos mas tragicos y tristes de la migracién. En ofro escrito he
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hablado de esta situacién como del Calvario del migrante, de
un Via Crucis hecho de deshumanizacién, criminalizacion,
violaciones, abusos, sufrimientos y muerte. -

Quiero ser fiel a la realidad, en actitud de diaconia hacia
la verdad, partiendo desde un acercamiento de escucha y de
cercania, para luego liberarlo todo en 1a perspectiva teolégico-
contemplativa, en lo que es ya el refran de mi espiritualidad
caminante: el éxodo se vuelve Pascua. . : ,

El tema, asf como se enfoca, conlleva tres posibles dimen-
siones basicas: e

1. Lectura de la realidad migratoria o L

2. Enfoque acerca de los elementos provocadores y poten-
ciales de la misma . e o
3. Su relacién teoldgica - eclesial y. antropolégica hacia la
misién S S :

1.1 Lectura de la realidad migratoria

La migracion afecta hoy de forma transversal y vertical todo
nuestro planeta. Se habla de 150 millones de migrantes
internacionales, de 45 millones de refugiados y desplazados,
de un sin ntmero de migrantes internos. Sin entrar en los
detalles sociolégicos de la migracién y tampoco en sus causas,
me permito destacar cémo la migracién es hoy en diala punta
de un iceberg o seglin una expresién inglesa, acufiada por
nuestros Centros de Estudios Scalabrinianos, el control gauge
(manémetro) de la sociedad. La migracién nace como rup-
tura, como apuesta sobre el futuro, como drama de opresién
en su sentido mas amplio. Cada afio por lo menos 300,000
mexicanos cruzan de forma indocumentada la frontera norte.
EE. UU recibe de forma legal 850,000 nuevos migrantes, mas
alrededor de 400,000 en forma indocumentada.

Para situarnos en actitud de verdad y de justicia teolégica
de cara a este fenémeno tenemos que percibir el alcance de
esta porcién de la humanidad que mueve la historia y hace
historia en contra de toda tentativa de ignorar o vanalizar o
peor toedavia, reprimir el clamor de su dolor y el manantial de
su novedad. ‘ ‘
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1.2 Lectura sapiencial de la migracion

Tal vez el titulo puede sonar algo extrafio. Por sapiencial
entiendo la lectura contemplativa, teolégica y sosegada delos
acontecimientos. Es la-actitud de quien, siguiendo Romanos
8 sabe vislumbrar en la historia cotidiana y por mucha gente
profana, 1a historia de salvacion. Es el camino hecho por los
profetas y los salmistas sobre la historia de Israel. Primero
consideran la esclavitud en Egipto como el lugar soteriolégico
que desencadena la intervencion de Dios, el consecuente
éxodo marcado por la primera pascua y la llegada ala tierra
prometida. Luego la caida de Jerusalén con 1a deportacién a
Babilonia y la nueva situacién que se crea: una minoria en
didspora. En el NT nos hallamos frente a un contexto similar
en la primera persecucion desatada después de la muerte de
Esteban, por la cual la didspora se torna misién evangeli-
zadora alrededor de Jerusdlén. Siluego asumimos la I Pedro
en la interpretacién de Elliot, donde los términos paroikot y
parepidhmot nos remontan a los sin techos, a los vecinos, a
los marginados del Imperio romano, entonces el contexto
sapiencial de una lectura teolbgica sobre la relaciéon mi-
gracién - misién asume toda otra perspectiva. C

1.3 Elementos provocadores de la migracion

Toda migracién nace como ruptura de raices, muchas veces
ruptura dramaética, otras veces simplemente como basqueda
de un mas allA o mas arriba, otras veces inclusive es la
respuesta a una inquietud que siempre ha marcado unas
personas. | ;

Ruptura de raices L

Esuna ruptura de raices, de relaciones, deidentidad, es un reto
abierto a toda tentativa de justificar el cemento, las categorias
definidas, las estructurasintocables:la migracién fundamental-
mente pone en tela de juicio toda certidumbre, derrumba todo
cerco y se lanza mas alla de cualquier tipo de frontera antro-
polégica, social, politica, cultural o religiosa. Es un drama donde
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convergen distintos factores, desde lo econémico, al soc1a1 a
veces el politico, religioso o racial...

Ap uesta
La ruptura conlleva una apuesta sobre el futuro: hay una
confianza por lo menos subconsciente, de que el futuro sera
menos amargo y que unas puertas se abrirén en su vida. El
migrante, en contra de la actitud generalizada de 1a sociedad
occidental, piensa y planea en categorias del futuro. Europa
y EE. UU y parte de México y de aquella América latina que
ha alcanzado niveles de primer mundo, han borrado de su
Weltanschauung el pasado y el futuro. Viven el momento
presente, casi remontandose al carpe diem de los Romanos.
El migrante todo se lo juega en un mafiana que ve a su
alcance. Para ¢l existe tan solo el futuro.
La migracién destaca también otros elementos que se han

perdido o que estan en pehgro de extincidn: el caracter pere-
grinante y por consecuencia provisional de nuestra vida; la
libertad de pasar una como miles de fronteras: la tienda de
campana es su modelo de referencia. La vivencia de ser
ciudadano del mundo puesto que en su patria no encuentra
el pan de cada dia y en la nueva tierra no es acogldo

1.3 Relacmn entre migracion y mision

Con la pequefia premisa y sin entrar en toda la problematica y
potencialidad de una teologia de la migracién y sus conexiones
con la teologia biblica, 1a eclesiologia y la antropologia teoldgica,
trataré de mover unos pasos hacia la misién en un contexto
moderno, donde el concepto de la missio ad gentes se ha
paulatinamente alejado de una prioridad de tipo proselitista
para acercarse mas a la dimensioén del Reino. En este contexto
trataré de enfocar unos aspectos sin la pretension de agotar ni
el tema ni la bisqueda. Mi aportacién nace de un contagio con
la migracién que dura desde hace 30 afios y que es el resultado
de aquel haber estado sertado horas y dias con migrantes,
deportados y refugiados. Hoy con Juan podria decir: lo que mis
ojos han uvisto, mis oidos han escuchado, mis manos han pal-



32 VOCES. DECIMO ANIVERSARIO 1992-2002.

pado, les hablo de una humanidad caminante, esto se lo
comparto para que celebren conmigo la fiesta de la esperanza.

Me concreto asi en unos aspectos de la migracién que
considero directamente relacionados con la mision. |

2. ASPECTOS TEOLOGICOS
2.1 El Dios peregrino

En diversas ocasiones y bajo diferentes formas Dios habl6 a
nuestros padres por medio de los profetas, hasta que en estos
dias, que son los ultimos, nos hablé a nosotros por medio del
Hijo, a quien hizo destinatario de todo, ya que por él dispuso
las edades del mundo (Heb.1,1s). o
Esta afirmacién de la carta alos Hebreos, texto fundamen-
tal de 1a dimensién misionera, ha sido a lo largo de los siglos
demasiadas veces ignorada. La misién en mi experiencia, es
antes que nada la actitud de escucha, es aquel quitarse las
sandalias porque la tierra y las culturas que pisamos son
sagradas, y de rodillas reconocer aquel Dios desconocido que
nos invita como Moisés aentrar en laintimidad de sunombre,
de un misterio que nos rebasa. En ninguna mision creo es
justificada la pretensién de anunciar a un Dios comple-
tamente nuevo, distinto y menos que nunca rival del dios o de
las divinidades que podemos encontrar, porque Dios es siempre
ol absolutamente otro y quiso encaynarse como imagen, seme- -
janza y anhelo de infinito en el ser humano y con ello en la
historia, conciencia de la humanidad. "
Partiendo desde este Dios peregrino en la historia y en la
humanidad, 1a migracién es el vehiculo hoy privilegiado del
Dios desconocido, del Dios de los muchos rostros, el Dios otro,
del Deus ignotus... Si con Levinas aceptamos que yo soy en el
td, y que es el ti el que se revela espejo de mi ser y de mi
identidad, sigue a rigor de logica que el otro, el forastero en
el sentide de desconocido, el otro de mi persona y de mi
comunidad, es el lugar de la revelacién del Dios desconocido.
Cuando en la intimidad trinitaria el Padre, principio
primigenio del ser, acepta la nica tentacidén posible en Dios,
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la del amor, y pronuncia el si del Hijo, es el Hijo, en 1a relacién
de alteridad reciproca, que se convierte en el espejo del Padre,
hasta llegar en las teofanias a la afirmacién: este es mi Hijo
en el cual he puesto mi complacencia. El Padre se reconoce,
podemos decir asi, en el Hijo. ‘

La migracion en este sentido rompe los esquemas cerrados
de un Dios totalmente definido, rebasa las teologias muchas
veces fruto de una cultura y frecuentemente de intereses,
parairrumpir en nuestras categorias como un Dios que habla
- otroidioma, que tiene tez curtida y tal vez pelo rizo, que viene
de lejos y se celebra en la expresividad de otras liturgias,
donde el cuerpo, la danza, el silencio contemplativo, el len-
guaje de la naturaleza, desde el viento hasta el mar y Ia
montana son sacramentos de su ser Emmanuel, el Dios con
nosotros y con la historia. Cuando los nahuatl definian a Dios
como el Dios del cerca y del junto no solamente balbuceaban
la revelacion biblica, sino que la celebraban como huellas de
Diosy semillas del Verbo antes de la evangelizacién cristiana.

Cuando Meyer nos comparte su tentativa de acercarse al
Cristo historico titula su libro de una forma provocadora tal
vez, pero muy acertada: A marginal Jew. Hoy estamos en-
frentando distintos Cristos que podrian definirse como a
marginal African, a marginal Indio, a marginal chineese, a
marginal latin american... Se me podra objetar que se trata
de Cristos histdricos tan solo. Sin embargo ;jquién puede
dividir el Cristo histérico del Cristo dela revelacmn del Cristo
del Reino, del Cristo enviado del Padre?

La migracién actta dentro de la misién y de sus categorlas
teolégicas un poco como la deportacién y el exilio de Babilonia
actuaron para Israel y la muerte de Cristo actud sobre el velo
desgarrado del templo. En el exilio Dios sale encadenado con
su pueblo y con el rey de este pueblo. Es un éxodo volcado,
donde muere deﬁnitivamente el Dios de los ejércitos, el Dios
victorioso para empezar el camino de los derrotadosy oprimi-
dos, de los esclavos y desdichados. Estamos delante de la
muerte del Dios mayoritario, del Dios poderoso, del Dios
ef1(:1ente1 para volverse el Dios de un puiiado que ya habia
bajado a Eglpto como extranjero para volverse luego pueblo.
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Es la muerte del Dios de los colonizadores y muchas veces de
las teologias evangelizantes con que se acompafan.

Fl exilio sera el lugar teolégico que trasformara el Dios
derrotado en el Dios universal, el Dios del espiritu capaz de
volver otra vez el corazén de piedra en corazén de carne. Asi,
arriba de aquel Calvario afuera de los muros de la ciudad y de
la jurisdiccién religiosa y politica, Cristo jala todos a si mismoy
desgarra el velo del temzplo, derrumba el cerco de Israel para un
horizonte sin fronteras®. Nuestra teologia de la misién muchas
veces arrogante e impositiva hacia los pueblos objeto de la
evangelizacién esta invitada frente a la migracién a emprender
su éxodo para volverse teologia pascual de la evangelizacion.

2.2. El Dios desconocido

Pablo al areépago: Mientras recorria la ciudad contemplando
sus monumentos sagrados, he encontrado un altar con esta
inscripcion: “Al Dios desconocido®. Pues bien, lo que ustedes
adoran sin conocer, es lo que yo vengo a anunciarles (17 ,23).

La tradicién misionera cristiana y catdlica en especifico
partia para la evangelizacion con recetas hechas, con una
pequefia suma teologica muy definida, y mas que todo con la
certeza de poseer la verdad y a veces toda la verdad. Se
reproducia en la misién la teoria de Paulo Freire sobre el
concepto bancario, donde yo deposito en el vacio mis bienes y
los retiro con intereses. Es cierto que enel documento de Juan
Pablo II Fides et Ratio se afirma que un elemento profundo
define al ser humano como aquel que busca la verdad y las
constituciones por ejemplo de los Dominicos destacan como la
Orden tiene propensio ad veriiatem... una tensién hacia la
verdad. Sin embargo mi verdad necesita de la verdad de Diosy
en Gltima instancia de la verdad de los demas, piezas de este
mosaicoinfinito, depositarios todos de unaforma de encarnacion
del mismo Dios, si no queremos llegar a aniquilar al mismo Dios,
aniquilando al ser humano imagen de Yahwé”.

‘Si aplicamos estas notas a la migracién nos chocamos con
un Dios distinto, con un Dios que todavia no conocemos, con
un Dios que nos desafia e invita a abandonar nuestros castillos
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y alcazares teologicos, culturales, litargicos para reconocerlo
como el Dios que sigue caminando en el desplegarse como
misterio que rompe el silencio. Que extrana nuestra teologia
y nuestra iglesia a veces. Partimos del concéepto maravilloso
de la carta a los Colosenses, donde Dios rompe el silencio de
siglos para darse a conocer y nosotros hemos construido todo
un mundo teoldgico bien estructurado que a veces se parece
mas bien a una Babel y hemos vuelto a ponerle bozal a Dios,
callandolo desde siglos. Estos pueblos migrantes distintos,
otros, marcados por una diferencia que nos atemoriza; rom-
pen otra vez el silencio, aquel velo puesto de vuelta sobre
nuestros templos, universidades y congregaciones misioneras
para revelarnos el Dios que sigue caminando con nosotros y
construyendo su Reino. I.a mision demasiadas veces se ha
quedado en el scio cut credidi de Pablo, olvidando que hay
todavia muchas cosas que ustedes no conocen... de Juan.

2.2.1Dios desconocido ernt un nuevo éontext.o de catolicidad

Laiglesia se reconoci6 desde el principio como-catdlica = univer-
sal e iba celebrando esta caracteristica en las diferentes iglesias
peregrinas y locales, que usaban las litterae comuniones para
destacar la dimensién de unidad - universalidad y peregri-
nacién entre sus hijos e hijas. La iglesia local siempre ha sido
el lugar sacramental de la catolicidad de la iglesia. Sin em-
bargo las tentaciones histéricas de identificar el local con su
propia cultura, con sus tradiciones y su raza acabd por
trasformar la catolicidad en ghetto. El mundo de las migra-
ciones remite en juego la catolicidad genuina recordan-
donos que la diversidad es el sacrameénto de la
universalidad. Como la unidad y la santidad en la Iglesia,
asi también la catolicidad es un valor que continuamente
tenemos que perseguir y buscar.

2.3 Migracion como revolucion copernicana en la misién

Para la Missio Ad gentes que ha caracterizado la grande
expansion misionera de la iglesia cristiana y catélica, los dos
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grandes momentos histéricos, después de la era apostolica,
son el siglo XVI y el siglo XIX, paralelamente y en conjunto
con las grandes colonizaciones, en las Américas (1500) vy en
Africa (1800). El contexto histérico de la expansion misionera
justifica una duda, o por lo menos una pregunta sobre los
reales motivos de tanto interés: jera evangelizacién o coloni-
zacion vestida de evangelio? L

La pregunta no quiere ser polémica, sino lanzar una duda
sobre los contenidos y la teologia de 1a misién. La misién con
frecuencia ha sido la imposicién de una cultura haciendo
palanca sobre el evangelio y la religién. El Dios universal era
un Dios blanco, francés, alem4an, inglés, o italiano. Hablaba tan
solo un idioma, volvia a ser el Dios de los ejércitos britanicos o
franceses, o0 espatioles. - SR o ,

Con las migraciones masivas del siglo pasado y de este
inicio del milenio los destinatarios estdn en medio de
nosotros, nos rodean muchas veces callados, invisibles, arrin-
‘conados por nuestra comunidades politicas e incluso religiosas.
30 millones de migrantes en Estados Unidos, los 150 millones
de extranjeros que la Unién Europea tendra que importar hasta
el 2050 para su equilibrio demografico y productivo, rebasan los
nameros de 1a missio ad gentes clasica. ,

De repente toda la iglesia se tiene que convertir en iglesia
misionera, nuestra missio ad genies estd en medio de
nosotros, nuestras calles, los parlamentos, los estadios depor-
tivos (piensen en el racismo italiano hacia futbolistas de
<color), las escuelas. Nuestras comunidades son hoy los lugares
teologicos de larevelacién del Dios universal, del Dios que quiere
seguir siendo un Dios eterno en el desenvolverse de la historia
.y pide casi de rodillas a cada uno de nosotros y de nuestros
Thermanos ser su vehiculo en la historia de nuestros dias.

~ Si puedo usar una imagen, la'migracion nos ha puesto a

todos en un sincrotrén o acelerador de particulas atémicas,
donde el tiempo se detiene y el espacio se dilata. Este es
nuestro tiempo de misién. La historia se detiene, el tiempo se
torna kairos, tiempo de Dios, en'el aqui y ahora.

Pero hay otra revolucién que la migracién actta hacia la
misién: los destinatarios estan en medio de nosotros y de
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repente nos damos cuenta de ser al mismo tiempo nosotros
los destinatarios de un Dios que quiere revelarse. Retomo
la actitud primaria de la misionariedad: la escucha, la
contemplacién, el quedarnos en la brisa de la tarde para la
cita con el Dios que pasa y nos habla. El discurso interre-
ligioso y de alli el discurso interétnico no puede ser
remontado tan solo al acontecimiento del 11 de septiembre
donde el mundo se ha dado cuenta del peso del Islam, uno
de los credos religiosos de la humanidad. Considerémoslo
sin duda un evento tragico y salvifico a la vez en historia
de salvacién, un momento en el cual finalmente nos hemos
detenido e interrogado y de alli lamados a reconocer lo que
es Dios y la aberracién que del mismo han hecho los
hombres, unos musulmanes, como también en su tiempo y
hoy todavia unos cristianos. =~ == :

Se injerta aqui pienso un concepto relativamente nuevo: la
teologia volcada o del in-out. Es la teologia que mira desde el
otro, el in-outinglés, por el cual te quitas la camiseta y el revés
es el nuevo frente. En esta perspectiva los que eran desti-
natarios se vuelven protagonistas y al revés. Es un poco la
eclesiologia de los afios 70’s en Europa, cuando hablando de
migrantes se consideraban sujetos de misién, evangeli-
zadores y no simplemente receptores de la pastoral. -

- La misién vive hoy una posicién volcada: est4 invitada y
retada a dejarse evangelizar, aplicando el dicho evangélico:
el sabio del Reino es aquel que saca de su tesoro cosas antiguas
y nuevas. El recordatorio de Jestis delante del encuentro con el
centurion romano: en verdad les digo que no he encontrado tanta
fe en Israel... vendrdn de Oriente y de Occidente para sentarse en
el seno de Abraham,(VMt.8,11) esun recordatorio impelente a saber
reconocer las nuevas semillas de fe, las mujeres siro-fenicias de
nuestros dias, los samaritanos del camino que cumplen a diferen-
cia del sacerdote y del levita el mandamiento del amor a Dios a
través del amor al préjimo, - S e

Para concluir este tema de la revolucién copernicana en la
mision podemos resumir asi: con la migracién lo que era
periférico se vuelve centro y el centro se mueve ‘hacia la
periferia. Me explico. S n *
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Hasta ahora los demés eran tan solo objeto de evangeli-
zacién o en unos casos de acogida, objeto de nuestra caridad
o emergencia. Hoy con el no pueblo™ a nuestro alrededor y
con nosotros llamados a dejarnos interpelar por este Dios
nuevo, otro y distinto, el centro de nuestro interés, el alcazar
de nuestras certezas se vuelve periferia. Es en un sentido el
~ volver ala tabula rasa teolbgica de lamision. Por un momento
tenemos que dejar a nuestra espalda todo lo que era nuestra
visién de Dios, para mirar delante, para volver a ser segin la
Biblia personas escatologicas, que todo lo evalGan desde el
mafiana. Alguien dijo un dia que la iglesia maneja sus carros con
" el espejo retrovisor, anclada en el pasado: el viento del espiritu
peregrino en el migrante nos voltea 1a mirada hacia el frente.

2.4 La misién de Pentecostés

Si nos preguntamos cuindo empieza en la historia de la
- iglesia la primera misién evangelizadora, creo que tenemos
que remontarnos al evento del Pentecostés: Cuando llegd el
dia de Pentecostés, estaban todos reunidos en el mismo lugar.
De repente vino del cielo un ruido, como el de una violenta
rdfaga de viento, que llend toda la casa donde estaban, y
aparecieron unas lenguas como de fuego que se repartieron y
fueron posdndose sobre cada uno de ellos. Todos quedaron
llenos del Espiritu Santo y comenzaron a hablar en otras
lenguas, segun el Espiritu les concedia que se expresaran. Y
entre el gentio que acudié ol oir aquel ruido, cada uno los oia
hablaren supropia lengua. Todos quedaron muy desconcertados
y se decian, llenos de estupor y admiracién: Pero éstos ;no son
‘todos galileos? ;Y miren cémo hablan! Cada uno de nosotros les
oimos en nuestra propia lengua nativa (Hech 2,1ss).
. El Pentecostés es la cambre de un camino que empieza a
desenvolverse en la liturgia en el exilio de Babilonia, abriendo
las puertas a la universalidad del pueblo de Dios, para desem-
‘bocar en 1a fiesta de los pueblos y de las fronteras lingiiisticas
y culturales de Pentecostés. Es también la caida definitiva
de Babel, 1a derrota de la arroganciade ixnponerunsoloidibma,
" un solo pensar y por consecuencia un solo ser. En Babel
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Dios baja para consagrar la diversidad como valor antro-
pologico y teologico de la diversidad. Es la condenacién
definitiva detoda tentatlva de homologar estandanzar la
humanidad.

Dios se revela comomosaico y diria hoy, delante dela danza
multicolor de las migraciones, como mosaico de mosaicos, en
un dinamismo que nos supera continuamente. En el dia de
Pentecostés nos enfrentamos a un Dios que habla muchos
idiomas y viste diferentes tradiciones y habitat. Cuando se
presento la primera grande cuestién sobre la circuncisiéon en
una labor de parto y en la fatiga del didlogo, a veces con-
trapuesto, se optd por un Dios libre, distinto, codificado como
otroy que rompe con el pasado. Si la circuncisién era una marca
en la carne que constituia para Israel su gloria y su privilegio,
la libertad de ser cristiano sin circuncisién marca también en la
carne un Dios distinto, con otras sefias que alolargo delos siglos
y yaen el tiempo de la iglesia apostolica llevaba los signos de los
esclavos, de la muyjer, de los barbaros y de los pobres. '

Otra dimension del Pentecostés es el sello definitivo para
la iglesia de una comunidad que acoge en su seno a todos los
pueblos, hablando sus lenguas, vistiéndose de sus. tradicio-
nes, poniéndose de rodillas delante de un Dios que le sale al
encuentro un poco como la reina de Etiopia, llevando todo el
anhelo de Africa, del mundo greco-romano, de los periféricos
delimperio. El Pentecostés sella el derecho a ser distinto, Dios
regresa como arco iris en una nueva alianza césmica y hoy
podemos decir que la migraciéon es la nueva catedral del
Pentecostés, o por lo menos estamos invitados a considerarla
aquel cenaculo del piso de arriba donde se prepara y espera
el Pentecostés de un mafiana que toca a nuestras puertas. La
fiesta de las lenguas remite la iglesia a su diaconia profunda:
la palabra es objeto de contemplacién, adoracién y cele-
bracion. En el Pentecostés el idioma es diaconia, queda hasta
nuestros dias juicio histérico y teoldgico en contra de toda
tentacion de manipular la palabra, de hacerla instrumento
de dominio, de interpretacion personal e interesada, para que
vuelva a ser vehiculo que devela en misterio y lo desmigaja
en las categorias de cada cultura. Aplico a la misién una



40 VOCES. DECIMO ANIVERSARIO 1992-2002

afirmacion de Chris McVey5 - allj donde él dice: la mision
empieza en humildad y termina en el misterio. La migracién,
aunque sea de nuestros pueblos latinos, empapados de un
camino de 500 afos de evangelizacién, nos pone delante de
un misterio que tan solo el silencio contemplativo puede
entrever. Son destellos que claman por el abandono definitivo
de la arrogancia, son matices de un Dios que ha asumido el
sabor a tierra fria o caliente, que lleva las heridas de la
historia, la fiesta de tradiciones que se hunden en la memoria
de antafio y que despedazan nuestras ideologias y construc-
ciones teologicas que tienen a veces los pies de barro como la
erande estatua del hbro de Dame].

2.5 Mision hermanada con los pobres de YHWH

El capitulo 25 de Mateo. nos presenta el juicio de la caridad y
en una de sus fotografias, ademéas de hambriento, sediento,
enfermo y preso, Cristo se identifica también con el extran-
jero. Un extranjero que en la mayor parte de las veces es al
mismo tiempo hambriento, sediento, enfermo, desnudo y
preso o por lo menos rechazado. La Missio Ad gentes contem-
plaba casi siempre un compromiso social, una obligacién
moral hacia los destinatarios de la palabra de Dios que fuera
también signo concreto de la Providencia de Dios en hospi-
tales, técnicas productivas, enseftanza etc. Cuando el Cristo
llama dichosos a los pobres y perseguidos y se hace peregrino
para encontrarlos y anunciarles que el Reino de Dios estd en
medio de ellos, define el camino de la misién. Y aqui otra vez,
tengo que repetir que la periferia se ha vuelto centro: la mi-
gracién es éxodo de pobres, extranjeros, de aquellos hambrien-
tos, sedientos y desnudos por los cuales el Cristo nos dice: denles
ustedes de comer. Ahora se abre un capitulo nuevo para la
misién. Hay migrantes que no comparten nuestro credo, que lo
obstaculizan o lo rechazan tajantemente. El juicio de la caridad
de Matec 25 y la paradbola del buen Samaritano, como los
conocemos, abre un capitulo nuevo; 1a misién de la caridad, el
anuncio de aquella Biblia que todos pueden leer; la mano
tendida en gratuidad como sacramento dela Providencia de Dios
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que nutre los pajaros del cielo y viste los lirios del campo. La
caridad de acogida, la caridad de una tortilla compartida, un
taco de frijoles con el transetinte o con el migrante que busca
un trabajo, un tejavan ofrecido como a las golondrinas que lo
encuentran -en los atrios del templo para hacer sus nidos. Enton-
ces podra ser que alguien nos pida razén de nuestra caridad.
Entonces como los paganos preguntaban a los primeros cristianos
por la razén de la esperanza que estaba en ellos, podremos
contestar que Dios se ha asomado a su cielo, ha escuchado el
clamor de su pueblo y ha entrado con nosotros en la historia,
para empezar la aventura de nuestro éxodo.

Es la teologia del Cristo sufriente, del Cristo derrotado que
se encadena a todo este pueblo desamparado, sin voz ni
derechos, expuesto al proyecto politico de ser desaparecido de
nuestra vista y de nuestras conciencias’. Este es el terreno
de nuestra misién hoy, estos son los areépagos y las 4goras
de unaiglesia que quiere caminar con los signos de su tiempo.
La comunidad parroquial, las didcesis, la sociedad civil y politica
son el lugar eclesiolégico de la misién y de la misién Ad gentes.
Tal vez aqui en México el problema no'se percibe todavia: es
cuestion de tiempo, porque cuando la migracién se mueve todas
las fronteras viven un terremoto, desde las geograficas hasta las
culturales. En mi experiencia cotidiana en la frontera sur de
Chiapas los musulmanes, budistas, evangélicos o paganos de
retorno por falta de evangelizacion (por ej. cubanos, ni-
caragiienses, hondurefios y guatemaltecos de la Sierra) son
ya desde hace tiempolos destinatarios de mimisién. Africay Asia
yahanllegado a Europa y Estados Unidos. El movimiento tecténico
de Africa con su empuje hacia el norte es ya también movimiento
inarrestable de pueblos y naciones hacia otras fronteras. '

2.6 Migracion en contexto de globalizacién y misién

Si el global village se hace visible y eficiente en las transac-
ciones internacionales, en la comunicacién, en los transportes
y en la informética, si las bolsas de valores pueden producir
un efecto dominé en todo el planeta, asi como contagiar de
euforia mercados en caida, a nivel de relaciones humanas el
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Gnico fenémeno verdaderamente globalizante, aunque re-
primido y rechazado, es la migracién. Los ejes norte-sur, este-
oeste traspasan nuestro mundo rompiendo esquemas,
programas y planeaciones. El Reino de Dios est4 en medio de
nosotros como novedad que irrumpe desde otros continentes
y tradiciones. Si Pablo definia a los cristianos como ciudadanos
del cielo y de los santos, podriamos hoy definir a los extranjeros
que vienen de oriente y occidente ciudadanos del Reino. La
profecia de Zacarias: en aquel tiempo 10 hombres agarrardn a
un judio e le preguntardn: muéstranos a YHWH (Zac.8,11).

Dios se hace peregrino sediento de la Palabra en estas
masas que fluyen como rios a través de continentes, pueblos
y naciones. De repente el espacio geografico y las barreras
juridicas, lingiiisticas y culturales se han como convocado en
nuestro aqui y ahora y nuestro espacio se ha vuelto lugar de
misién, kairos de la evangelizacién. Credos distintos y muy
lejos entre si mismos, razas y pueblos distantes afios y miles
de kilémetros estan reunidos en nuestras areas. Es el momento
del testimonio, es la cita histérica donde las rupturas, las
heridas de nuestra humanidad, los prejuicios con los que una
vez mas se crucifica al Dios hecho carne pueden vislumbrar
mas alla del Calvario el jardin de la resurreccion.

2.6.1 Dialogo = sacramento de la evangelizacion

En esta globalizacién que ya ve unas areas catélicas volverse
minorias delante del irrumpir a través de la migracion
masiva de otros credos, podemos ver el lugar litargico de la
reconciliacién con un pasado de arrogancia. La peticion de
perdén puede partir de una actitud de humildad, como decia
arriba, donde el dialogo se torna hoy el nuevo sacramento de
la evangelizacion, lejos de la imposicién del pasado. Delante
de una globalizacién enajenante, donde los traileres tienen
prioridad sobre el ser humano en el derecho de cruzar
fronteras, donde se privilegian maquilas y chequeras, pero
se niega la visa de paso a un hijo de Dios y dela humanidad,
de repente los destinatarios de la mision hoy son por un
lado las nuevas olas de un préjimo antes desconocido, y por
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otroladonuestrosmismoshermanosyhermanas quecierran
las puertas al Cristo peregrino. Los Josés y Marias de nues-
tros dias siguen afuera, porque no hay lugar paraellosenla
posaday el Dios que sigue naciendo en un portal, en la calle,
bajolospuentes,nosrecuerda quelaBuenaNuevaapenasse
empieza a proclamar. Se trata de una missio ad intra y de
una missto ad extra. Ad intra, hacia nuestra misma iglesia
y comunidad humana; ad extra, hacia quien nos pregunta
para conocer al Viviente. En este contexto la iglesia evan-
gelizadora y misionera tiene que dejar por un momento la
transfiguracién y la resurreccién para volver a la cruci-
fixion de pueblos en desbandada, de pobres y oprimidos;
estamos llamados a dejarnos crucificar con el Cristo en
estos nuevos pobres. La misién pascual del Cristo resucitado
es la reunificacién de la comunidad apostélica y del discipu-
lado dispersada por el escandalo de la cruz. Estamos hoy més
que nunca derrotados por muchos cementerios sin cruces’,
heridos por el fracaso y la derrota, oprimidos por el escandalo
dentro de la iglesia y de nuestra sociedad cristiana. La
didspora de la migracién nos hace hermanos, se vuelve el
dgora comun de la experiencia pascual.

Una Gltima nota: la perspectiva universal de la migracion
como signo de nuestro tiempo pone a la misma teologia de la
liberacién de América latina en entredicho. No me refiero a sus
contendidos, sino mas bien a los horizontes de la misma: ha
llegado el tiempo de que se vuelva teologia de una hiberaciéon
planetaria, lugar teolégico de la iglesia universal. El éxodo
traspasa los continentes, la diaspora se ha vuelto situacion
global de soledad y anonimato. La teologia a servicio de la
1lluminacion pascual y ancilla liturgiae pascalis tiene también
que traspasar las fronteras de nuestra América latina.

CONCLUSION

Frente a la migracién, la misién vive una revolucioén coperni-
cana: la periferia se vuelve centro y el centro periferia. Las
gentes nos rodean, nos interpelan y nos evangelizan a través
del Dios desconocido y otro.
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Es el tiempo de la teologia volcada, del in-out donde nos
dejamos evangelizar por el Dios desconocido y otro.

Hemos entrado en una maquina del tiempo o mejor dicho
en un acelerador que nos lanza a la velocidad de 1a luz: lo que
era absoluto se relativiza y lo relativo se eterniza.

El Pentecostés regresa para ser otra vez fiesta de las
gentes, de los pueblos y de un Dios pintado de arco iris.
Nuestra mision baja del Tabor para subir al Calvario, her-
manarse y crucificarse con los pobres de la historia en el
umbral del jardin de la resurreccién. El éxodo se Vuelva
Pascua de los pueblos y de la iglesia.

NOTAS:

1. Me impresionaba en Africa las respuestas que daban los nifios en la catequesis a
los adultos cuando preguntaban el color de la piel de Dios y siempre me contestaban
que era blanco, porque tan solo los blancos saben hacer cosas buenas, grandes y
poderosas. Con ellos Dios hubiera sido un Dios pobre y siempre derrotado.

2, S. Fausti en Idiocia presenta a los dos primeros teélogos del Cristo en la persona
del ladrén que apuesta sobre un derrotado y condenado como él y en la figura del
Centurioén que exclama: este de veras era el Hijo de Dios. Dos personaje‘s‘ fuera delos
esquemas de Israel y de una cierta 16gica religiosa y teclégica, :

3. Véase REDCLIFF, T., Misién to a runaway world, en SEDOS documents

4. Prefiero esta expresién de no pueblo, tomandola de la Biblia, en vez que tercer
mundo. Hoy existe en mi opinién tan solo quien manda y cuenta y los que no tienen
'vVOZ ni recursos.

5. MCVEY, C., Open to judgement, London 1996.

6. Una portada de la revista Time decia: the vanishing borders, mostrando grandes
fotos de tréileres y turistas que cruzan a diario la frontera entre México y Estados
Unidos, ignorando aquel cementerio sin cruces que es el desierto de Arizonay Nuevo
México donde el Cristo anénimo y sin rostro cae, muere y desaparece.

7. Expresion de un indocumentado nicaragiiense.



NUEVOS ESCENARIOS. TENSIONES
INTERCULTURALES
EN LA ALDEA GLOBAL

Jose Luis Gonzdlez M”.
~Antropologo Social
"ENAH-México

No sé si es posible todavia una propuesta utépica, pero es imprescin-
dible. Es mds, aiin a riesgo de parece trivial, me atrevo a senalarla
como tarea impostergable de educadores y lideres sociales.

Las crisis, los transitos de una cosmovisién a otra,-de un ethos a
otro, desconciertan a los instructores porque pierden de vista el
modelo a reproducir y les falta audacia para imaginarse otro. Por
el contrario, esas mismas crisis obligan a los educadores a dilucidar
st su vocacién era ejercida al modo de lacayos al servicio de un orden,
cultural determinado o como verdaderos mayeutas comprometidos
en sacar del hombre lo mejor de si mismo.

Lo cierto es que hoy experimentamos una enorme dzfzcultad para
unir voluniades en torno a un proyecio de futuro. Paraddjicamente
ni la causa ecologista, tan elementalmente radical, tiene facilidades
para una gran convocatoria en torno a la defensa de la vida no
obstante su aterrador significado universal para todos los hombres
y todas las formas de vida del planeta.

Si aceptamos la globalizacién como un hecho y como un proceso
general de cierta uniformizacién cultural que se extiende por do-
quzer con esquemas de pensamiento, valoracién y accién que se
imponen a los diversos pueblos y culturas, entonces tenemos que
reconocer que se nos plantean algunas encrucijadas de decisién:
sNos encontramos ante una macrotendencza ereverszble hacia una
humanidad monocultural? o
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Hoy la geopolitica estd atravesada por confliclos entre identidades
étnicas y culturales confrontadas. Parece lejano el tiempo en que los
grupos humanos se resignen a la monotonia de una cultura globali-
zada. Pero el destino de esta pretensién de supervivencia de las
culturas locales, dependerd mucho de la capacidad que tengamos de
disefiar un proyecto humano incluyente en el que las originalidades y
diferencias minoritarias alcancen verdadera carta de ciudadania.

PR Sin pretender dar por cancelada
la discusién en torno a la significacién y alcance preciso del
término posmodernidad, partimos del relativo consenso que
relaciona esa nueva fase cultural con la pérdida de operativi-
dad y credibilidad de los grandes paradigmas teéricos e
ideolégicos sobre los cuales la cultura moderna apoyb sus
pretensiones de generalizacién universal. Dentro de esta
perspectiva, en el tltimo cuarto del siglo XX, el discurso
posmoderno, en su gran diversidad de tonos y matices, ha
tenido un influencia indiscutible sobre la vida intelectual, en
1a universidad, en las disciplinas y en la configuracién de una
serie de movimientos socioculturales y politicos. La cultura
posmoderna, si se nos autoriza la expresion, ha venido configu-
rando un nuevo ethos y una nueva cosmovisién que predomina
en las relaciones humanas de amplios sectores sociales, particu-
larmente entre las generaciones mas jovenes. o

1. CRiTICA DE LA RACIONALIDAD DOMINANTE

En lamayoria de los campos de influencia, la forma de “critica
cultural” adoptada por el posmodernismo ha puesto seria-
mente en tela de juicio importantes supuestos del discurso
modernista tales como: | | ‘
 a.- su dependencia de las nociones metafisicas del sujeto;

 b.- su apologia de la ciencia, la tecnologia y la racionalidad
como las bases que permiten equiparar cambio con progreso;

c.- su etnocéntrica igualacién de la historia con los triunfos
de la civilizacién europea; y ‘ ‘
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d.- su perspectiva globalizante segin la cual los paises
occidentales industrializados constituyen “un centro legitimo
Gnico y una posicién superior a partir de la cual establecer el
control y determinar jerarquias”. jControl y jerarquizacién
sobre todo geopoliticos!

Desde la perspectiva posmodernlsta las aﬁrmacmnes del modernismo
en lo que respecta a la autoridad, sirven parciaimente para privilegiar la
cultura occidental, patriarcal, por un lado, en tanto feprime y margina
simult4neamente las voces de los que viven fuera de los centros domi-
-nantes de poder; es decir, aquellos que han sido considerados como
subordinados y/o sujetos a relaciones de opresién debido a su color, clase,
- etnia, raza ocapital cultural y social. En términos posmodernistas, ol plano
pohtlco del modernismo es aquel en el que la voz del otro se encuentra
relegada al margen de la existencia, el reconocimientoy la p051b111dad

Los conceptos modernistasy totalizantes de historia ¥ Progreso
pierden fuerza en el contexto posmodermsta en el que ingre-
samos al 8. XXI. De este modo, atn la mera formulacién de una
utopia con alguria fuerza de convocatoria se convierte en tarea
poco menos que imposible, al menos como oferta valida para
un mundo roto en infinitas particularidades defraudadas por
tantas promesas incumplidas.

Por otro lado, sin duda bajo el efecto de accion y reaccion, el
énfasis modernista en la totalidad y el dominio, sobre todo enla
medida en que fue cundiendo el desencanto sobre sus verdaderas
posibilidades (j0 habria que decir intenciones?) de llevar a todos
los pueblos al reino de la igualdad, libertad y fraternidad, ha
dado paso a una comprensién més aguda de las historias
suprimidas o marginadas y a una apreciacién mas profunda de
las luchas que las acompafian. En otras palabras: puesta de
manifiesto la arrogancia de la cultura occidental moderna que
aparentaba hablar en nombre de la humanidad y la historia
cuando, en realidad, su discurso era tan sélo relatos locales
portadores de un significado social e historicamente construido,
el supuesto caracter absoluto y totalizante de su proyecto queda
reducido a sus pretensiones universales de poder y de dominio
sobre los demas pueblos. De ahi, probablemente, 1a necesidad
compulsiva que se hace sentir en la reaccién posmoderna de
rescatar lo aldeano, la historia del grupo particular, la memoria
étnica, el pequeno relato de la tradicién local, etc., dado que las
categorias universales y, en cierto modo, transcendentes de
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verdad, nacién, clase, historia resultaron ser un embuste
colonizador manejado por las vanguardias lacidas. De este
modo, el posmodernismo llega por la senda politica a las
mismas tesis relativizadoras que la antropologia habia alcan-
zado por el camino del analisis cultural comparativo: ninguna
tradicién cultural es universal; todas son necesariamente
locales y ninguna puede atribuirse el derecho de hablar con
autoridad y verdad en nombre de toda la humanidad”.

Si 1as identidades colectivas y personales se forjaron en
relaciones particulares de privilegio, opresion y lucha, cierto
posmodernismo puede prestar una importante contribucién
en la desterritorializacién del plano de la comprension cul-
tural dominante; en otras palabras: se rechaza la tradicion
europea como referente exclusivo para juzgar lo que consti-
tuye la verdad histérica, cultural y politica, porque no hay
tradicién o narracién que pueda hablar con autoridad y
certidumbre en nombre de toda la humanidad, de todos los
pueblos, de todos los lugares y de todos los tiempos. _

Desde esta perspectiva, el posmodernismo critico coloca
lo particular (marginal, negado y -anénimo) en un nuevo
espacio de valoracién. Asi las tradiciones (jincluso los “gran-
des relatos™?): '

... deberian ser valoradas por sus intentos por denominar lo parcial, lo
‘particular, lo especifico, y demostrar la importancia de constituir la
historia como un di4logo entrs una diversidad de voces, a medida que
Juchan dentro de relaciones asimétricas de poder. Las tradiciones no
son valoradas por sus demandas de verdad o autoridad, sino por las
formas en las que sirven para liberar e incrementar las posibilidades
humanas. La tradicién no representa la voz de un punto de vista
omnimodo de la vida; en vez de esto, sirve para ubicar a las personas de
forma autoconsciente en sus historias, al hacerles percatarse de los recuer-
dos constituidos en la diferencia, la lucha y 1a esperanza. La tradicién en
términos posmodernistas, es una forma de contramemoria que sefiala las
identidades fluidas y complejas que constituyen la construccion social y
politica de laida pﬁb]ica4. C

Esta valoracién emocional y apasionada de la tradicion
particular es parte de la toma de distancia posmodernista -
respecto a los grandes paradigmas modernos en los que
predominé una interpretacion racional de todas las particu-
laridades a costa de perderlas en la generalizacién de la gran

teoria. Como ya ha sido sefialado por muchos, el mérito de la
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critica posmodernista a la utopia fallida de la modernidad es
puesto a prueba a la hora de intentar no caer en una disgre-
gacion o atomizacion de la experiencia humana que haga
imposible no solo el compromiso politico sino mcluso la p051-
blhdad misma de cualqmer utopla ~

2. (ES POSIBLE TODAViA ALGUNA PROPUESTA
UTOPICA" '

No- se si es posible pero es imprescindible. Es mas, atn a
riesgo de parece trivial, me atrevo a sefialarla como tarea
immpostergable de educadores y lideres sociales.

Las crisis, los transitos de una cosmovisién a otra, de un
ethos a otro, desconciertan a los instructores porque pierden
de vista el modelo a reproducir y les falta audacia para
imaginarse otro. Por el contrario, esas mismas crisis obligan
alos educadores a dilucidar si su vocacion era ejercida almodo
de lacayos al servicio de un orden cultural determinado o
como verdaderos mayeutas comprometldos en sacar del hom-
bre lo mejor de si mismo.

Ciertamente, si el regreso compulsivo a las tI“ddlClOIleS par-
ticulares y a los “pequefios relatos” de la reaccién posmoderna
estuviese también acompafiado de una pedagogia desarticu-
ladoradela experiencia humanay atrapadaporlainstruccién
provinciana y excluyente en la cultura local, entonces la
posmodernidad podria quedar en un papel de simple sepul-
turero (de la deermdad) »

Por esta razon, se vienen reahzando algunos esfuerzos por
articular el potenc1al critico de la posmodernidad con la posi-
bilidad de una pedagogia que no sélo sea critica sino también
propositiva. En realidad, se trata de sintetizar, por un lado, el
énfasis modernista en la capacidad de los individuos para usar
larazon critica con la actitud critica posmodernistd para enfren-
tar el mundo como constituido por diferencias no apoyadas en
fenémenos transcendentales o metafisicos. Pero todo indica que
la condicién previa indispensable para que la conjuncién de estos
dosvalores tenga algin alcance emancipatorio y liberador es que
la critica posmoderna sea algo mas que un sepulturero (de 1a
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modernidad) y 1a pedagogia critica, nacida dentro de la moderni-
dad occidental, la transcienda radicalmente con una propuesta
realmente transcultural. ' . |
En todo caso una pedagogia critica (que hasta podria ser
entendida como valvula de seguridad de la misma moderni-
dad) que no toque los principios mismos de la modernidad y
de sus relaciones dominantes con el conjunto de pueblos y
culturas es absolutamente insuficiente. ‘ S
Fista pedagogia critica que transciende a la modernidad
esta animada por la utopia de un proyecto social alternativo:
.. se desarrolla como una préctica cultural que capacita a los profesores y
a otros para ver la educacién como unaempresa politica, social y cultural...
Como forma de préactica comprometida, la pedagogia critica cuestiona las
formas de subordinacién que crean inequidades entre los diferentes gru-
pos... Esta es una noci6n de pedagogia critica que equipara el aprendizaje
con la creacién de ciudadanos erfticos mas que meramente buenos, que no
equipara la lucha por la vida piblica con los intereses escasamente
definidos por un grupo que prescinde de la naturaleza de supodery delo
legitimo (o jilegitimo!) de sus conveniencias . :
Avanzando un poco mas, H. Giroux, en el ensayoya citado,
recoge algunos de los elementos de la pedagogia critica en su
concepto de pedagogia de frontera delaresistencia posmodernista
atenta al desarrollo de una filosofia publica democrdtica que
respete las nociones de diferencia comoparte de una lucha comun
para incrementar la calidad de la vida ptiblica7. Notese que el
concepto de democracia integradora de diferencias es central en
esta perspectiva porque la modernidad, al someter sus grandes
paradigmas a sus intereses de generalizacion-exp ansién instru-
mentalizados por el poder y el saber, sacrifico las diferencias,
internas y externas, en aras de la economia de su poder y del
poder de su economia. Hoy, a toda esta burda ofensiva coloni-
zadora del imaginario cultural mundial, se le viene llamando
eufemisticamente globalizacién. | o
Por esa razén, la pedagogia de frontera tiene que ir mas
alla de la mera critica justiciera a la modernidad y a sus
pretensiones de globalizacién colonizadora; no obstante las
dificultades que encontramos para formular alguna
propuesta de utopia que nos redima de la orfandad de alter-
nativas, parece que el minimo indispensable para un futuro
culturalmente sustentable es el de un proyecto cultural in-
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cluyente que articule, sin reducirlas ni domesticarlas, a las
culturas locales. Por eso hoy, el valor agregado indispensable
de cualquier programa educativo que pretenda trascender el
presente hacia un futuro mas habitable tiene que ser la
apertura a la inclusividad. Esta educacion incorpora o las
culturas populares como un objeto serio de la politica y
andlisis, ¥y hace central a su proyecto la recuperacion.de las
formas de conocimiento e historia que caracterizan a los otros
alternativos y opuestos

Esta recuperacién conceptual, sin duda ‘ha sido posible,
entre otras cosas, por la critica frontal del posmodernismo a
la pretensién moderna de universalidad politica reafirmando
la importancia de lo parcial, lo especifico y lo contingente, con
lo cual ha dado expresidon general a las demandas de una
amplia variedad de movimientos sociales clasificados por la
modernidad como “los. otros atipicos” por no encajar en su
modelo. Los otros excluidos constituyen muchas més identi-
dades que lo que el binomio centro-periferia dejaba suponer.

Obviamente, el concepto de democracia moderna no fue
suficiente para garantizar igualdad, libertad y fraternidad a
los otros excluidos. Por eso, cualquier utopia que pudiera

articularse desde la critica posmodernista:
Debe vincularse a la comprensién de los diversos movimientos
socliales y las nuevas politicas que -han surgido con la era
. posmodernista. En la parte central de esta posicién se encuentran la
necesidad de rearticular la tradicién de libertad y justicia, con una
nocién de la democracia radical; de forma semejante, existe la necesi-
- dad de articular el concepto de diferencia como algo més que una
réplica del pluralismo liberal...

Por tanto, las condiciones de v1ab1]1dad de la democrac1a
radical posmodernista pasan no por la superacién de las
diferencias (en el consabido estilo de aparente generosidad
liberal) sino por su integracién en una convivencia politica
que respete realmente la existencia de esas diferencias y les
haga justicia. Y es aqui donde el educador de frontera de la
resistencia es convocado a modelar una politica critica de la
diferencia, no fuera, sino dentro de la tradicion de la democracia
radical y exigido a desarrollar el discurso de la coniramemoria
no como narracién esencialista y cerrada sino como parte del
proyecto utdpico quereconoceel cardcter compuesto, heterogéneo,
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abierto v, finalmente, indeterminado de la tradicion de-
mocrdtical’. La misma autora plantea la necesidad de
desarrollar un “nuevo sentido com@n” y construir equivalen-
cias que permitan hacer confluir a las diferencias en una
misma causa utépica. Quizas el problema profundo por el que
atraviesa la posibilidad de esta confluencia de la diversidad
es, anuestro juicio, que lasidentidades de “los otros excluidos”
han sido construidas, conceptual e histéricamente, en re-
lacién a la misma cultura dominante que los-cred en cuanto
otros. La marcha hacia la confluencia o 1a solidaridad posible,
necesitaria, entonces, modificar realmente la identidad de di-
chas fuerzas... con el fin de que la defensa de los intereses de los
trabajadores no sea perseguida a costa de los. derechos de las
mugeres, los inmigrantes, o los consumidores, es necesario es-
tablecer la equivalencia entre estas luchas c_)h'feren,iﬁ,‘,e.s1 "

Lo que el desarrollo de la coniramemoria podria significar
como parte de un discurso critico y transformador en contexto
de posmodernidad, seria, entre otras cosas, comprender que:

" 'La etnia o la diferencia de sexo deben ser percibidas entre el ntimero
" de elementos culturales residuales que conservan el recuerdo de préc-
ticas que han sido y aun tienden a ser reprimidas, con el fin de que el
sujeto econémico capitalista pueda ser mas facilmente producido...
Volverse minoritario no es cuestién de esencia, sino de posicién del
sujeto, que sélo puede ser definida en dltimo andlisis en términos
politicos: es decir en términos de explotacién econdmica, privacién de
- derechos politicos, manipulacién social y dominacién ideolégica en la
formacién cultural de sujetos y discursos minoritarios.....

Estos elementos y conceptos pueden ser fundamentales
para el ejercicio de una pedagogia de frontera. Para este
ejercicio es de capital importancia descifrar criticamente las
formas en las cuales las voces de los otros son colonizadas y
reprimidas por el principio de identidad administrado por los
grupos dominantes; pero no menos importante es entender
cémo la experiencia de la marginalidad a nivel de la vida
diaria, lleva por si misma a formas de conciencia de op osicion
y transformacién. :

Esta es una comprension basada en la necesidad que experimentan los
designados como otros, tanto de rescatar como de rehacer sus historias,
voces y visiones, como parte de una luclia més amplia para cambiar
aquellas relaciones sociales que niegan el pluralismo radical como base
de la sociedad politica democréatica.... S6lo. mediante este entendido los
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maestros pueden desarrollar una pedagogia de frontera que se carac-
terice por un esfuerzo permanente por crear nuevos espacios de
discurso, para reescribir narraciones culturales y definir los términos
desde otra perspectiva... Esto sugiere una pedagogia en la cual se de el
cuestionamiento critico de las omisiones y tensiones que existen entre
las narraciones maestras y los discursos hegeménicos (por un lado) ...

y las auto-representaciones de los grupos subordinados (por otro), como
(medlo por el que) podnan aparecer en historias, textos, memorias,
experiencias y narraciones colectlvas ‘olvidadas’ o borradas

Lo que esta en discusién, entonces, es un problema que
tiene dimensiones tedrico-practicas: conocimiento y poder se
conjugan no solamente para reafirmar las diferencias, sino
también para mterrogarlas, para abrirlas a consideraciones
tedricas mas radicales, para plantear sus limitaciones y es-
tablecer una visién de la sociedad en la cual las voces de los
otros les definan a si mismos en relacion con sus distintas
formaciones sociales, sus diversos sistemas culturales y.sus
esperanzas colectivas mas amplias. Ni como maestros ni como
cientificos sociales podemos hablar como el otro, pero cier-
tamente podemos trabajar con los diversos otros, para
profundizar su comprensién de la complejidad de las tradicio-
nes historicas, conocimientos, ethos y cosmovisiones que los
diversos sujetos culturales llevan a la universidad, a la
fabrica, a los encuentros y alas polem1cas Como educadores
como cientificos sociales, como lideres comunitarios, como
pastores religiosos, promotores rurales, defensores de los dere-
chos humanos, etc. necesitamos urgentemente desarrollar y
socializar una teoria del discurso minoritario en su dialéctica
sociocultural; esta teoria no debera conformarse con explorar
las fuerzas y debilidades inherentes a los diversos sujetos
sociales marginados y negados; mas importante sera llegar a
plantear la posibilidad y viabilidad de un proyecto de solidari-
dad que hunda sus raices en. la condicién comun de
reprimidos, de marginados, de negados, de desconocidos, etc.
qgue une la suerte de todos los otros.

Ni el sentimentalismo ni la critica emotiva contra la racionali-
dad moderna cargada de incumplimientos e injusticia, pueden
ser motivo suficiente para, ademas, dejar a la sociedad vy,
especialmente a los defraudados, sumidos en un ausen-
tismo en relacién con cualquier proyecto de futuro. La
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posmodernidad puede pretender ser critica de los sistemas
ideolégicos y politicos que dominaron al Occidente Moderno
pero no negadora sin mas de la modernidad. Para bien o para
mal, en medio de la huida de los paradigmas, no podemos
renunciar también a la accién humana, personal y social,
como principal motor de la historia; solo en esa conviccion
puede apoyarse la utopia. Esa, al menos, es una saludable
herencia de la ilustracién a la que E. Kant presentaba como
la audacia de pensar por si mismo (jsapere aude!); quizas sea
ése uno de los pocos principios a los que, sin etnocentrismo,
la cultura occidental podria invitar a compartir a los otros
pueblos y a los otros de sus mismos pueblos. En la mas sana
tradicién de la ilustracién la razén ofrece la indispensable
suposicién y la consiguiente esperanza de que los hombres y
mujeres, todos los hombres y mujeres, pueden cambiar el
mundo en que viven. Desde posturas posmodernas que, al
menos, recuperen la fe en la razén y emancipacién humanas
(como categorias previas, superiores y mas universales que
los sistemas que las plasmaron) deberia ser posible y
viable una sociedad radicalmente democratica construida
" sobre las bases de la diversidad, las diferencias y la
tolerancia; una sociedad capaz de superar los limites
monoliticos del nacionalismo, el racismo, el sexismo y la
opresién de clases. Ciertamente, en un mundo en el que
muchas de las fronteras se han desmoronado bajo el efecto de
las fuerzas internas pero también en un mundo en el que el
proyecto de pretendida globalizacién esta bajo sospecha de
una nueva forma de dominacién sin alternativas, a todos los
que todavia compartimos la esperanza de un futuro humano
para el hombre, educadores o politicos, lideres sociales o
religiosos, individuos y organizaciones.... se abre un camino
de enormes responsabilidades: formular la utopia posible y
convocar a su construccién. Para esto, tanto o més impor-
tante que haber experimentado el desencanto ante la
modernidad es la superacién del nihilismo en el que
desembocan muchas actitudes posmodernas después de
haber enterrado los paradigmas y haber desmenuzado la
realidad y la historia humana. No sera facil seguir res-
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catando la esperanza de ese cementerio; simplemente oesi
indispensable. En palabras del propio Giroux:

Para los educadores, éste es un problema tante pedagégico como

. politico. En su mejor expresion, sefiala la importarncia de reescribir la
relacién entre conocimiento, poder y deseo. Apunta méas bien a la
necesidad de redefinir la importancia de la diferencia, en tanto busca
al mismo tiempo articulaciones entre grupos subordinados y otros
histéricamente privilegiados, comprometidos con transformaciones so-
ciales que profundicen la posibilidad de la democracia radical y la
supervivencia humana™.

Lo cierto es que hoy experimentamos una enorme dificul-
tad para unir voluntades en torno a un proyecto de futuro.
Paraddjicamente ni la causa ecologista, tan elementalmente
radical, tiene facilidades para una gran convocatoria en torno
a la defensa de la vida no obstante su aterrador significado
universal para todos los hombres y todas las formas de vida
del planeta. La utopia pasa por momentos dificiles en este
contexto de globalizacién y posmodernidad acelerado desde la
gran crisis politica del 89. Se diria que nuestro problema meto-
dolégico mas serio es articular operativamente la generalidad
inevitable que un proyecto de humanidad debe tener.y la
integracién activa al proyecto social alternativo (silo hubiera)
de las diferencias, de las minorias, de los grupos dominados,
de las culturas marginadas, etc. En otras palabras: es perfec-
tamente explicable y, quizas deseable, que la comprension
global y generalizadora que habian impuesto los grandes
paradigmas haya saltado en mil pedazos y que ahora las
multiples identidades salgan por. sus fueros prefiriendo su
terruiio y su pequeiia tradicién local en lugar de la Gran
Historia. Pero si bien los grandes esquemas tedricos pueden
dejarse de.lado “por fraude e incumplimiento de contrato”
como a veces les ocurre a algunas empresas constructoras;
esto no quiere decir que los grandes poderes facticos se hayan
esfumado. El Encuentro contra el Neoliberalismo simple-
mente es un reflejo de la urgente necesidad de unirse contra
su casi omnipotencia. Podemos sentir una gran satisfaccién de
ver crecer la conciencia de los grupos marginales sobre sus
derechos y por ver crecer el respeto al derecho a ser diferentes
y, alavez, tenidos en cuenta en la vida social, por parte de todas
las minorias sociales, raciales, sexuales, etc. pero no podemos
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olvidar que este efecto de atomizacién, fragmentacion y disgre-
gacion es notablemente funcional para quienes, hoy en dia,
manejan los hilos de la globalizacién como la gran op ortunidad de
imponer la uniformidad de las mismas leyes de mercado y delos
mecanismos de dominacién que llevan consigo. Esos poderes
facticos no se fueron acompafiando el sepelio del Muro de Berlin;
ellos se quedaron. “ ‘

3. EL FRENTE DE BATALLA Y ALGUNOS RETOS
ESPECIFICOS

En las reflexiones que preceden, hemos planteado algunos
aspectos de las tensiones presentes entre una vision globali-
zante-homogeneizadora y otra que atiende lo local, lo particu-
lar, lo minoritario, lo definido atipico desde la cultura
hegeménica. Hemos privilegiado la perspectiva educativapor
el contexto en el que compartimos estas reflexiones. De
cualquier manera, esta es una tension muy vieja. Se puede
decir que en toda experiencia de imperios en exp ansién y de
visiones universalistas (filosofias, teorias de la Historia o
religiones) que han circulado en la historia cultural humana,
ha estado presente. Desde los origenes de la filosofia, el reto
persiste: ;el hombre o los individuos? (El género humano o -
las tribus? ;Perderse en una generalizacion que promete dar
sentido 0 mantenerse en la particularidad con riesgo de
perderse en lo anecddtico e intranscendente? La sabiduria
popular expresé el dilema en forma mAas imaginativa: jcola
de ledn o cabeza de ratém? ~ i L
Lo nuevo e inédito de la persistencia actual del problema
en nuestro entorno de globalizacién es, por un lado, la mezquin-
dad disolvenite del sentido de las tradiciones culturales y, por
otro, el poder descomunal que ejercen las instituciones promo-
toras de la globalizacién para imponerse sobre el resto. de las
culturas. La mezquindad disolvente tiene que ver con el no
veconocimiento del derecho de los otros a ser como son; el
ejercicio de ese poder descomunal y omnimodo, tiene que ver con
un etnocentrismo narcisista de quienes por conviccion einterés,
no reconocen otra forma humana de ser que la suya propia.
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Hoy el tema y la practica de la globalizacién se han con-
vertido en un campo de batalla. La globalizacién como
“mercado global” 0 como “aldea global para la convivencia
humana” de los diversos pueblos y culturas, se contraponen
como modelos antagoénicos. El primero se comporta como preten-
sion de uniformizacién cultural y econémica que, borrando las
fronteras y las diferencias, reduzca alos paises ala homogeneidad
de un lucrativo tianguis. La mejor imagen de este compor-
tamiento es el de las maquinas demoledoras que arrasan barrios
viejos de ciudades, arrastrando los muros de historias fa-
mihiares, espacios entrafiables, calles por donde discurrié la vida
comunitaria y testimonios de memoria colectiva, para allanar el
terreno en el que se levantara la fastuosidad monétona de un
impresionante centro comercial aburridamente idéntico a todos
los del mundo capitalista. El segundo recoge la pretensién y la
posibi]idad de que los sintomas inequivocos de globalizacién y
cercania que han estallado en los Gltimos 50 afios puedan ser
canalizados hacia una convivencia arménica de diferencias y
originalidades.

Entre estos modelos, los antropologos detectamos retos
insoslayables que, si son retos para nuestro proyecto de
futuro, son, también, retos para la imaginaci()n educativa.

Menciono algunos de los méas 1mportantes sin pretender
ser exhaustivo:

Mas alla de la simpatia o antlpatla que nos produzcan la
teoria y la practica de la globalizacién, no podemos ignorar
que hay una cultura apdtrida que se extiende por todos los
dmbitos. Multiples elementos significativos, practicos y
valorativos comunes se van imponiendo desde Alaska a la
Patagonia y a todo lo ancho del mundo. Estos elementos
contienen desde una nueva interpretacion de la vida y de la
historia, hasta nuevos rituales, nuevos centros ceremoniales,
nuevas bases para las relaciones humanas y una nueva
mirada dela propia cultura y de si mismo. Hoy los educadores
comprometldos en una propuesta de valores humanos tienen
que pasar por la humillacién de competir con los laboratorios
de cultura de los Simpson, Pokemon, Nintendo, etc. y sus
propuestas de familia, de consumo, de competitividad y de
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violencia. Todo esto es una cultura en emergencia y esta
proporcionando pautas de comportamiento, representaciones
colectivas, un determinado sentido a lavida social e individual.
Los antropblogos y educadores hariamos mal en negar los
hechos a causa de nuestros sentimientos. Seria como ignorar
al enemigo porque lo odiamos. -
Disyuncién de cultura y comunidad: a diferencia de
las culturas tradicionales e incluso las organizacionales, la
cultura globalizada no tiene, propiamente, comunidad que la
soporte y la transmita. Curiosamente, se sustenta y repro-
duce a partir de poderes invisibles. Lo mas interactivo que
produce es una relacién individuo-maquina (juegos electroni-
cos o computadora). Estamos ante una cultura demoledora
de los colectivos y enaltecedora del individualismo tal como
le expresaba sagazmente P. Bourdieu: k
El discurso neoliberal no es un discurso como los demés ... Es un
discurso fuerte y dificil de combatir porque cuenta a su favor con todas.
las fuerzas de un mundo de relaciones de fuerza que contribuye a que
sea tal cual es, especialmente orientando las opciones econémicas de
los que dominan las relaciones econémicas y aiiadiendo asi su fuerza
propia, tipicamente simbélica, a esas relaciones de fuerza. En nombre
de ese programa cientifico de conocimiento se realizd un inmenso
trabajo politico ... tendente a crear las condiciones de realizacién y
funcionamiento ‘de la teoria: un programa de destruccién metddica de
los colectivos... Esa teoria, originariamente desocializada y deshistori-

zada, tiene hoy, mas que nunca, los medios para llegar a ser verdadera,
empiricamente verificable™. : B

Estas son las nuevas reglas impuestas. Los antropdlogos
sentimos la tentacién de ignorar a esta cultura tramposa y
apécrifa que, en su esencia, es asocial, individualista y que,
ademas, pretende, prescindir de las historias colectivas particu-
lares. Pero no podemos ignorar que esta bastarda configura
formas de vida y pautas que operan en todo como un verdadero
sistema cultural. Antropélogos y educadores, si queremosinfluir
en el presente, no podemos perderla de vista. o

Relativizacién de la relacién espacio-tiempo cultural: Hoy
en dia pasamos de una cultura a otra sin que el espacio y el
tiempo signifiquen una barrera. En unas horas de vuelo pode-
mos ser testigos de sociedades que viven en las primeras fases
del neolitico y otras en las Gltimas fases dela cultura postindus-
trial. Los territorios y los tiempos culturales mas distantes y
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distintos se tocan. Esta proximidad convierte al poder de unas
culturas en verdaderas amenazas para las otras por el per-
manente riesgo de influencia e intromisién violentas en los
espacios y tiempos de los otros.

La conectividad ambivalente: Comolo han senalado impor-
tantes estudiosos, el rasgo mas importante y esencial de la
supuesta cultura global es su capacidad de conectarse y estar
presente en todos los &mbitos del planeta. Todos los aeropuer-
tos le pertenecen, todos los productos enlatados o envasados
también. Y las emisoras, discos, ondas que Ilegan por los
aires, medicamentos, etc. Lo que podamos hacer en cuanto a
la defensa y desarrollo de las identidades culturales locales,
tendréa que ser a pesar de este ejército de lacayos que se han
venido haciendo necesarios. Esta ambivalencia es tan com-
pleja que puede alcanzar hasta lo que S. Huntington expresa
bajo su concepto de conflicto de civilizaciones

Asi ve el problema un autor musulman que reflexiona
sobre la tragedia de su cultura ante la embestida de Occi-
dente: :

Nada en la historia ha amenazado tanto a los musulmanes como los
medios de comunicacién de Occidente ... Una de las principales
querellas que los musulmanes sostienen con la cultura oeccidental
contemporénea se relaciona con la desintegracién de la familia occiden-
tal cuya funcién de autoridad en la formacién moral de la persona se ha
visto erosionada ... En la familia isl4mica, la integridad, la unidad y la
estabilidad constituyen el ideal. En consecuencia, los musulmanes
perciben que las presiones'de la cultura consumista de occidente, la
promiscuidad, las drogas, las exageradas expectativas, estéan cobrando
victimas en los matrimonios occidentales pues alrededor de la mitad de
ellos se est4n desintegrando. Tienen miedo que la religién esté en peligro
de verse totalmente sumergida bajo el mundo. Esto resultaria catastréfico
para el concepto musulman de un orden justo y equilibrado™®.

No obstante, la otra cara de la conectividad se nos ha
presentado recientemente y en forma paradigmatica en la
relacion estrecha entre un fenémeno como el zapatismo y el
recurso de los medios. Un grupo de rebeldes, teniendo al
mundo entero como testigo de su trayectoria y de este hito
apoteosico, han sido oidos por los representantes del poder
legislativo del pais. Lo que hemos vivido esta semana en una
Jornada que estd Hamada a pasar ala historia de México, resulta
absolutamente impensable sin el uso inteligente, creativo y
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metoédico que el EZLN ha hecho de los medios desde su
levantamiento en 1994. La conectividad, como factor de la
cultura externa, ha sido, junto con los comandantes y el
subcomandante Marcos, un elemento decisivo para que “los
otros” hayan podido decir su palabra ante instancias de poder
que los desconocieron siempre. '

DILEMAS PENDIENTES

Si aceptamos la globalizacién como un hecho y como un
proceso general de cierta uniformizacion cultural que se
extiende por doquier con esquemas de pensamiento,
valoracién y accién que se imponen a los diversos pueblos y
culturas, entonces tenemos que reconocer que se nos plantean
algunas encrucijadas de decision :

{Nos encontramos ante una macrotendencia irreversible
hacia una humanidad monocultural? :

Entre la resignacién ante la “Gltima colonizacién”ylareb eldia
de las reservas de culturas locales, ;qué espacio tenemos para
imaginar y construir un mundo tejido de diversidades en el que
los pueblos puedan integrar las ofertas sin desintegrarse en sus
identidades? __ |

;Qué nuevos caminos tomaran lasidentidades locales ante
el fenémeno creciente de desterritorializaciéon de las culturas?

Hoy la geopolitica esti atravesada por conflictos entre
identidades étnicas y culturales confrontadas. Parece lejano el
tiempo en que los grupos humanos se resignen a la monotonia
de una cultura globalizada. Pero el destino de esta pretension
de supervivencia de las culturas lecales, dependera mucho dela
capacidad que tengamos de disefiar un proyecto humano in-
cluyente en el que las originalidades y diferencias minoritarias
alcancen verdadera carta de ciudadania. R
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EL RETO DE LA RESPUESTA ETICA
' PLANTEADA A LA UNIVERSIDAD
'POR LA POSTMODERNIDAD

Alfredo Dommguez Ortiz MG

La experiencia del autor en la tarea de propiciar un desarrollo
arménico a nivel indiwvidual y la integracién de todos los miembros
de la comunidad universitaria, para favorecer con ello la vivencia
del ideario y en particular la inspiracién cristiana, por mds de tres
afios; le permite afirmar que, la Pastoral Universitaria (PU) se
inserta en la tarea de la evangelizacién de las culturas.

El presente ensayo ofrece un espacio de reflexiéon respecto de una tarea
muy concreta que la universidad puede realizar respondiendo a su
mision y contribuyendo con su papel critico a nuevos horizonies y
posibilidades que permitan a la humanidad compartir la vida alrede-
dor no sélo de realidades muy concretas v tangibles, sino ademds en
el dmbito de los significados y seniidos de la existencia misma.

En un primer apartado ofrezco una vision muy general y sucinta de
ciertas categorias ideoldgicas que permean nuestra realidad. Poste- -
riormente senialo las implicaciones en el dmbito educativo que esto
ha provocado, presentando un panorama muy general respecto de
la educacion superior. Por tltimo, propongo a la luz de reflexiones .
filoséficas, una de las posibles tareas que le permiiiria a la univer-
sidad ser congruente con su ser y quehacer, anle el panorama que
se presenta en el umbral del siglo XXI. ‘

INTRODUCCION

Mi experiencia en la tarea de
propiciar un desarrollo armoénico a nivel individual y la inte-
gracion de todoslos miembros de la comunidad universitaria,
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para favorecer con ello la vivencia del ideario y en particular la
inspiracién cristiana, como capellan dela Universidad Intercon-
tinental por més de tres afios; me permite afirmar que, la
Pastoral Universitaria (PU) se inserta en la tarea de la Evan-
gelizacion de las culturas®. La PU primero que todo, dirige su
accién a las personas que conforman la comunidad universi-
taria: directivos, docentes, alumnos; personal administrativo
y de servicios, y secundariamente hacia las tareas, funciones
y responsabilidades de las diferentes instancias académicas y
administrativas, para integrar en su interior fe y vida.

Dentro de las miltiples areas de intervencién de la PU en
la vida universitaria, un papel importante lo constituye la
pastoral de la inteligencia, la cual desde la perspectiva total
de la persona humana® estd llamada a ejercer un didlogo
entre fe y ciencia, lograr la integracién del saber y por su-
puesto incursionar por la preocupacién ética. ‘ S

La Universidad Intercontinental al tener como principio
rector dentro de su ideario la inspiracidn cristiana esta lla-
mada por todos los medios posibles a incluir en su biasqueda
de 1a verdad, 1as dimensiones: moral y espiritual, asi comola
valoral, lo mismo que la conquista de la cienciay de la técnica
desde el humanismo cristiano®. , '

‘La pastoral de la inteligencia pide por tanto se tenga la
valentia de realizar una critica respecto del quehacery lavida
universitaria. En este contexto se circunscribe mi reflexién
del reto &tico que le plantea a la universidad la posmoderni-
dad, ya que la vida académica y para-académica es uno de los
sitios de accién de la evangelizacién de las culturas.

El presente ensayo ofrece un espacio de reflexién respecto
de una tarea muy concreta que la universidad puede realizar
respondiendo a su misién y contribuyendo con su papel
critico a nuevos horizontes y posibilidades que permitan a
la humanidad compartir la vida alrededor no sélo de reali-
dades muy concretas y tangibles, sino ademas en el ambito
de los significados y sentidos de la existencia misma. )

En un primer apartado ofrezco una visién muy general y
sucinta de ciertas categorias ideoldégicas que permean nues-
tra realidad. Posteriormente sefialo las implicaciones en el
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ambito educativo que esto ha provocado, presentando un
panorama muy general respecto dela educacion superior. Por
ultimo, propongo a la luz de reflexiones filoséficas, una de las
posibles tareas que le permitiria a la universidad ser con-
gruente con su ser y quehacer, ante el panorama que se
presenta en el umbral del siglo XXI.

1. LA POSMODERNIDAD, EL NEOLIBERALISMO Y
LA GLOBALIZACION

En los umbrales del siglo XXI la época se define como neoliberal;
lo que inicié llamandose época de cambios en los ochenta, se
consolido en los noventa del siglo XX como "un cambio de época”.
Con la caida del muro de Berlin, la desintegracion de la URSS
y el término de la guerra fria al desmoronarse el socialismo real;
elliberalismo y el capitalismo que habian caido en una fuerte crisis
hacia finales de los afios setenta por no lograr lo que habian
ofrecido como modernidad en el Ambito socioeconémico, se recu-
peran proponiendo nuevas tesis frente a un neoconservadurismo.

Asi las nuevas tesis proponen entre otras cosas desapare-
cer el Estado benefactor (estado keynesiano) y consolidar un
Estado administrador, con intervenciones minimas 'que dis-
minuyan el gasto social, con menor intervencién econémica,
con control sobre el dinero y una fuerte disciplina fiscal; lo
cual se traduce en una subordinacion de las politicas del
Estado a las reglas mercantiles o a la légica del mercado.

Las hip6tesis neoliberales encuentran en Margaret
Thatcher (Inglaterra), Ronald Reagan (U.S.A.), H. Kohl (Ale-
mania) y Schluter (Bélgica); la oportunidad historica de
‘hacerse reales. Aparece el mercado como el instrumento
eficaz para regular los intereses, las relaciones sociales, de
forma libre, ecuanime, equilibrada y justa. Se establece una
oposmlon entre lo pablico y privado. Lo puablico o estatal es
signo de corrupcién, ineficiencia y desperd1c1o lo privado es
eficiente, austero y probo.

La puesta en practlca de los principios del neohberahsmo
produce una reorganizacién general que afecta al modelo de
cultura y sociedad, dandose asi el fenémeno de la mundiali-
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zacién o globalizacién. Surge asi la posmodernidad, la cual se
caracteriza por co o

1. La pérdida de vigencia de los meta relatos. Sélo importa
lo que proporciona utilidad inmediata. o -

2. La realidad no tiene valor en st, vale en tanto puede
ser comercializada. No se quiere profundizar en el cono-
cimiento, la realidad se percibe en lo aparente, en lo
superficial y en lo cambiante.

3. La meta de la existencia es sélo vivir, (dejar hacer, dejar
pasar). E1 hombre posmoderno vive en el culto al cuerpo, en
el consumismo ilimitado, buscando diversién y placer. )

4. El sujeto estd ausente, lo exterior lo domina y modifica. La
disminucién de la distancia entre la realidad y la fantasia
(virtualidad) debilita la solidez de 1o objetivo, y ddirdose por tanto
un subjetivismo que termina en un individualismo exagerado.

5. La vida humana deja de ser sagrada, se le mira como un
lugar de agrado y placeres. El codigo ético propugna por la

“Calidad de Vida”. La Etica es casuistica y situacional, carente
de principios y regulada s6lo por la costumbre o el consenso de
ciertos profesionistas. R

6. La posmodernidad no plantea proyecto alguno de futuro
y tampoco mira hacia el pasado. Otra caracteristica es que
apuesta por un pluralismo a ultranza. ‘ '

2. REPERCUSIONES DEL CAMBIO DE EPOCAENEL
AMBITO EDUCATIVO -~

El fenémeno de la postmodernidad expresado muy clara-
mente en la globalizacién y en el neoliberalismo, provoca en
ol ambito educativo una reorganizacién. Asi, hay nuevas
exigencias sociales para las instituciones educativas, entre
las que resaltan™: ’ - "

1. Las reglas del mercado dan el visto bueno a la eficiencia
de las instituciones educativas. Los procesos se miden en su
relaciéon, costo-beneficio, impulsandolas a entrar mas en
procesos de insexcién en el mercado.

2. Se pide una expansioén cualificada para atender la de-
manda y la cobertura. ‘



EL RETO DE LA RESPUESTA ETICA... 67

3. Con relacién al mundo del trabajo se establecen nuevos
pactos universidad-sectores productivos. Se crean institucio-
nes de educacion e investigacion ligadas a la produccion.

4. Los seres humanos son vistos como productores o consumi-
dores, por lo que se pide construir aprendizajes basicos que les
permita entender en lo fundamental 1a dinamica del mercado.

Respecto del Estado disminuido, se genera un nuevo papel
admmlstratlvo en el que se descubren las s1gu1entes carac-
teristicas:

1. El estado se involucra cada vez menos en el apoyo del
drea educativa, transfiriéndolo paulatinamente a la so-
ciedad civil v por ende a la privatizacién. Esta medida
provoca que las instituciones que'ofrecen educacién en todos
los niveles jueguen con las reglas del mercado. .

2. Lo anterior ha provocado una descentralizacién adminis-
trativa y por consiguiente a vivir en el ‘Ambito social e
ipstitucional una corresponsabilidad de la comunidad educa-
t1va lo cualfavorece recuperarla cahdady un mejor rendnmento
organizacional al interior. .

3. La mirada macroeconomica del neoliberalismo afecta
por con51gu1ente las politicas publicas en educacion. |

Al inicio de los afios 90, la Comisién Econémica para
América Latina y el Caribe (CEPAL) asi como la Oficina
Regional de Educacién para América Latina y el Caribe de la
UNESCO (OREALCQ), presentaron una propuesta titulada
Educacion y Conocimiento: eje de la transformacion produc-
tiva con equidad; en el que hacen el siguiente planteamiento:
el cardcter central de la educacion y la produccién del cono-
cimiento, en el proceso de desarrollo, para tratar de consolidar
y profundizar la democracia, la cohesion social, la equidad y
la participacion de la ciudadania, ast como el acceso a los
bienes y servicios en el ambito dela competitividad internacional;
es algo que se reconoce en el contexto regional, de aqui la necesi-
dad de tmpulsar la transformacion de la educacién y de la
capacitacion, asi como de aumentar el potencial cieniifico tec-
nologico, en los paises de América Latina y en el Caribe”.

CEPAL-UNESCO senalan 'y describen siete dmbitos de
politica, mismos que se presentan a contmua(:1on7
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'1.Generar una institucionalidad del conocimiento abierta
a los requerimientos de la sociedad. Esta politica enfatiza el
proposito estratégico de superar el relativo aislamiento del
sistema de educacién, de capacitacién y.de adquisicion de
conocimientos cientificos tecnoldgicos, abriéndolos a los re-
querimientos sociales. Llevar a cabo esta politica requiere:

a) Dotar de mayores niveles de autonomia a las unidades
educativas (establecimientos). ‘

b) Generar mecanismos flexibles de regulacién publica.

¢) Impulsar multiples instancias de coordinacién y concer-
tacion. ' |

9. Asegurar un acceso universal a los codigos culturales de
la modernidad. Toda la poblacién debe adquirir las destrezas
necesarias para desenvolverse en la sociedad revalorando la
propia identidad cultural. Esto exige:

a) Cobertura universal y calidad en educacion basica.

b) Programas de Educacién y Capacitacién de Adultos.

3. Impulsar la creatividad en el acceso, difusién e innovacion
cientiﬁco-tecnolégica. Esta politica demanda una serie de accio-
nes destinadas a fortalecer la oferta tecnoldgica, la demanda
proveniente del sistema productivo, laspoliticas necesarias para
vincular la oferta y la demanda tecnolégicas. Para lograr lo
anterior se requiere: '

a) Fortalecimiento de la oferta.

b) Fortalecimiento de la demanda.

¢) Crear agentes de enlace.

d) Generar medidas para articular el sistema cientifico y
tecnolégico con el aparato productivo.

4. Propiciar una gestién institucional responsable. Hacer
un sistema educativo descentralizado exige la existencia de
un eficaz mecanismo de informacién y evaluacion del
rendimiento escolar y docente. Esta politica exige:

a) Sistemas de informacion y evaluacion de la educacion
basica y media. N

b) Evaluacién institucional en la educacién superior con el
fin de elevar su calidad y su eficiencia.

¢) Generar sistemas de evaluacion de la eficiencia externa
de la educacién. ' +
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5. Apoyar la profesionalizacién y el protagonismo de los
educadores. Esta profesionalizacién requiere implementar:

a) Procesos de reclutamiento, formacién y capacitacién a
todos los niveles. :

'b) Remuneracion e incentivos.

¢) Una funcién directiva con conviccidén no solo adnumstra-
tiva sino también académica y valoral.

6. Promover un compromiso financiero de la sociedad con
la educacion. Esta politica demanda:

a) Un financiamiento amplio y diversificado.

b) Mecanismos que incentiven la asignacién eﬁ01ente del
financiamiento ptablico. -

¢) Mecanismos selectivos de asignacién del ﬁ.nanc1am1ento
publico.

7. Desarrollar la cooperacz,on regional e internacional. Esta
cooperacion se puede dar en cuatro campos:’

a) En el fortalemmlento de la formacién de Recursos Hu-
manos.

b) En la vinculacion entre conocimiento y desarrollo.

c) En el ambito de la mvestlgacmn educativa y en la
utilizacién del conocimiento.

d) En el proceso de implantacién de las politicas sefialadas.

Las politicas anteriormente descritas fueron desarrolladas
y atendidas en diferente proporcién por el programa de De-
sarrollo Educativo 1995-2002 durante el sexenio del Dr.
Ernesto Zedillo Ponce de Leon.

2.1 Un escenario de la educacion superior

La aplicacién de tales recomendaciones y politicas en materia
educativa han creado un escenario en el &mbito de la educa-
cién superior. Los contenidos analizados sobre expansién y
diferenciacién institucional, las vicisitudes del finan-
ciamiento, la calidad, la problematica de la gobernabilidad,
las nuevas formas del conocimiento, asi como el plan-
teamiento del subprograma de educacién superior en el Pro-
grama Nacional de Educacién 2001-2006, muestran que las
instituciones de educacién superior (IES) estan tensionadas
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por un conjunto poco planificado de procesos de expansion, de
diferenciacién, de heterogeneidad y de estratificacion que
plantean serias interrogantes acerca dela calidad, la equidad
y la eficiencia de dichas Instituciones™. =

Lo primero que salta a la vista, es la sostenida y rapida
expansion, tanto de la matricula como del cuerpo docente,
una expansién asociada en €l &mbito de la educacion pablica,
con un gasto decreciente por alumno y con bajo nivel de
remuneracién de los académicos. Ello ha sido uno de los
motivos para que el sector privado haya crecido sustancial-
mente. Lo anterior, ha provocado un aumento en la
dependencia de las fundaciones internacionales y de las gran-
des empresas. La “autonomia universitaria” se ve tocada no
solo por la exigencia hacia el Estado de ser su benefactor y de
los compromisos politicos, sino ademaés por el ambito de la
iniciativa privada y el mercado. -

La expansién ha ido acompaifiada, por lo general de un
deterioro en el desarrollo de la profesion académica y de la
actividad de la investigacién en las IES. En realidad solo una
minoria de académicos pertenecientes a instituciones de
prestigio pablicas y privadas son los que se pueden desem-
pefiar como investigadores y docentes simultaneamente. Solo
unos pocos pueden aspirar a vivir del trabajo universitario, a
percibir una remuneracién competitiva en el mercado, a
sozar de buenas condiciones laborales y por ende a formar
paite de las redes de intercambio y. de publicaciébn. '

Se observa ademas una creciente y sostenida diferen-
ciacién del sistema ya que al interior se generan nuevas
unidades (escuelas, centros, departamentos, coordinaciones,
etc.) y se operan nuevos niveles instruccionales (especiali-
dades, maestrias y doctorados), lo cual se refleja también a
nivel de Ia heterogeneidad (universidades publicas y pri-
vadas, universidades tecnolégicas, escuelas normales e
institutos de investigacién y especializacion).

El anterior vinculo que tenian las universidades pablicas
con el Estado, donde éste las financiabay ellas desarrollaban
con autonomia un servicio de bién social, se ha tornado cada
vez més confuso y contradictorio, con lo cual en un cierto
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sentido han perdido su rol y su misién. La postura del Estado
administrador ha beneficiado a la universidad privada,
haciéndose polo de atraccién para alumnos, docentes y en los
ultimos afios hasta para investigadores quienes buscan el
apoyo financiero a sus inquietudes intelectuales.

Al incorporarse en la dindmica del mercado, ciertas IES
comienzan a debilitarse en el cumplimiento de sus tareas
sustantivas, por lo que empiezan a verse con sospecha y
provocan un clima de malestar. La queJa o malestar se nota
sobre. todo respecto de :

1) La desigual calidad. Esta es dada en parte por la masifi-
cacién del ingreso, las pocas carreras ofertadas, asi como ala
reduccién de los recursos destinados para este sector. Algunos
estudiantes se quejan de recibir una profesionalizacién
despegada de sus necesidades; algunos docentes no estan de
acuerdo con la proliferacién de carreras y titulos hechos al vapor
en respuesta a la demanda del mercado; los investigadores y
maestros de postgrado encuentran el nivel de licenciatura me-
diocre y plagado de lagunas y muchos empresarios y usuarios
de los servicios profesionales suelen estar insatisfechos con los
nuevos egresados exigiendo casi siempre afios de expenenaa
para que se incorporen al sector Iaboral.

2) La reducida equidad de acceso, tratamiento y resultados.
Aunque la masificaciéon ha traido consigo un incremento de
oportunidades para las mujeres, los jévenes que viven fuera
de las grandes capitales, y a los hijos de familias de sectores
medios, incluso de sectores populares; sin embargo siguen
siendo los hijos de los grupos con mayores ingresos los que
contintan beneficiandose de 1a educacién superior. =

3) La baja eficiencia en la gestion de algunas instituciones
dada por altas tasas de desercién, asi como a prolongados
tiempos requeridos para que los estudiantes se gradien. En
muchas universidades hay un exceso de personal administra-
tivo en comparacion con los docentes. No hay incentivos
suficientes para la mejoria en la productividad del trabajo
docente y de mvestlgacwn

'El escenario que ofrece 1a educacién superior, muestra que
el ser humano ha perdido su lugar, el sujeto esta perdido, ha
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sido cosificado al igual que sus productos culturales; lo abso-
luto es el mercado. '

Los retos y problemas por resolver son muchos, sin em-
bargo todo lo que se haga puede ser un paliativo mientras no
se rescate al ser humano y se le restituya su lugar.

3 UNA OPORTUNIDAD Y UN RETO EN EDUCACION
SUPERIOR

Los aspectos anteriormente sefialados le presentan a la uni-
versidad y a toda institucién de educacién superior, un gran
desafio y una gran posibilidad, ya que su materia prima en
torno a la cual gira su trabajo es el conocimiento; dar razén
de la realidad, ser portadora de cultura y transmisora de
todo cuanto el ser humano ha generado a través de la
historia para un mejor desarrollo y convivencia en la vida
social, politica y econémica de éste. Sila universidad no puede
ser un museo (un lugar de erudicién) si no un laboratorio, (un
centro de creatividad); la respuesta ética es su gran reto y su
responsabilidad. -

Desde el enfoque ético, la universidad se puede convertir
en el cerebro dela sociedad, estimulandola reflexién sobre todo
ontolégica, antropoldgica y epistemolégica, la investigacion, la
creatividad y el dislogo. Asi la universidad podré orientar el
progreso del hombre, de la sociedad y del cosmos, ya que esto
es parte también de su funcién critica e inquisidora del mundo
de las ideas. _ ,

El ser humano es un proyecto de creacién, no estd hechoy
su realizacién es tarea de todos: de la universidad, de la
politica, de la economia y de las religiones. ‘

En el plano social estamos en una etapa de convergencia
que est4 engendrando un cuerpo social universal; ya no varias
culturas aisladas, sinoun proceso de interculturalidad, en el que
se observa una sola humanidad mdltiple que esta queriendo
ser absorbida por una cultura hegeménica. Esto nos obliga a
buscar una nueva filosofia, una nueva economia, una nueva
politica, una nueva ética, un replanteamiento de universidad
vista mAs como una institucién cultural que como una instancia
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profesionalizante. Bajo esta optica entendemos a la universi-
dad como un lugar en el que el hombre se formaintegralmente
y donde se descubre y se prepara para cumplir una misién en
la sociedad. ‘ | ‘

La universidad es el espacio donde se busca la verdad. La
tarea central de la universidad es cultural, ese es su origen y
su meta. Esta aproximacion a la cultura nos abre la perspec-
tiva para hablar de la ética en la vida universitaria. -

Nos hemos inclinado casi inconscientemente ante los
poderes de la ciencia que, en su poder ético (si lo afirma la
ciencia es moralmente bueno) ha caido en la eticidad.

La ciencia promete grandes beneficios resultado de sus
investigaciones, pero no promete el perfeccionamiento de
nuestro ser. La racionalidad entendida fuera de la sensibili-
dad es desgarradora. Este es uno de los peligros que encierra
el avance cientifico fuera de un contexto humano. El mundo
contemporaneo influido por el neoliberalismo ha generado un
racionalismo utilitarista y pragmatico. Bajo la ideologia descrita
en la primera parte se impone una manera de estar en el mundo,
unas reglas de comportamiento, fuera de las cuales hay un
rechazo y una condena social. ,

Cada persona da sentido a su actividad y a los objetos con
los que se encuentra, provocando la suma de las significacio-
nes el ethos social. El hombre es una realidad abierta,
vinculada a las otras realidades que le rodean y le ofrecen la
posibilidad de establecer lazos de interaccién fecunda.

Lavida del hombre se regula por la inteligencia y 1a voluntad,
es decir, por la capacidad de proponerse fines y elegir los medios
necesarios para conseguirles, utilizando las posibilidades que
ofrece el entorno. Esta realizacién de actos, conforme a determi-
nados proyectos engendra habitos; estos modos de obrar ejercen
influjo sobre el entorno. Asi se forja la personalidad del hombre,
una personalidad moral, un ethos”.

La actividad ética no es un mero “ideal” afiadido a la vida
humana, no, la actividad ética es exigida por la estructura
psicobioldgica del ser humano. Toda actividad humana, libre,
consciente, de opciones, es ética. Todo acto de interrelacion
humana, de expresibén, de creacidén es ético.
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La universidad es el ambito por excelencia del encuentro
entre maestros y estudiantes, respecto de un proyecto educa-
tivo y/o una asignatura; por tanto estas relaciones tienen una
expresion ética. La ética nos impulsa a realizarnos; es un arte,
el camino para alcanzar ese desarrollo personal en el encuentro
fecundo con los otros. ' C

En el ambito del proceso de ensefianza-aprendizaje la
primera responsabilidad ética del docente universitario con-
siste en difundir la verdad, lo que implica buscarla,
estudiarla, criticarla y darla a conocer con todos sus matices.
El estudiante por su parte, también comparte esta responsabili-
dad. No asiste a clase sélo para obtener una calificacién y un
documento que lo acredite. El estudiante también es un bus-
cador de la verdad junto con sumaestro y deméas compareros,
por lo que, debe acudir a las fuentes: documentos escritos,
conferencias, peliculas y todo cuanto ofrece la ciencia y la
tecnologia actuales.

3.1 Universidad y ética

La formacién universitaria que es de los estudiantes y de los
maestros, con el apoyo de los directivos y demés personal
administrativo y de servicios, no se limita a la asistencia mas
o menos activa a la clase, no se limita a leer a 4ltima hora las
pAginas que setviran para llevar la clase. Esta formacion
exige muchos otros factores: la politica, la vida practica, la
cultura general, el deporte, la espiritualidad; en fin, una serie
de actividades co-curriculares y extra-curriculares.

Los ejemplos se han centrado en la funcién docente, pexo
lo mismo podemos decir respecto de las politicas nacionales e
institucionales, de la administracién, de la investigacion, de
la extensién y de tantas otras areas que se desarrollan y viven
dentro de una institucién de educacién superior.

El compromiso ético que debe asumir la universidad es
grande, de ella depende en gran parte el destino dela humani-
dad. Este compromiso es un gran reto, ya que vivimos en un
mundo muy complejo, en el cual hay las caracteristicas
sefialadas y muchas otras mas en otras areas geograficas del
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mundo. Sin embargo, yo creo que la universidad puede y debe
senalar algunos hitos éticos para poder discernir los valores
de los pseudo valores y contra-valores, pero sobre todo siendo
ella a su vez en su talante, ética. Lo anterior significa que
tanto en sus tareas sustantivas: docencia, investigacién y
extension, asi como en su desarrollo administrativo y en su
vida ordinaria, opera con una ética que sirve de referente
socialmente.

NOTAS:

1. Cfr. PABLO VI, Exhortacién Apostdlica Evangelii nuntiandi n. 20., Ciudad del
Vaticano 1976.

2. Considerada esta en su compleja realidad: fisica, psico-afectiva, espiritual y moral,
econémica y politica, profesional, cultural y social.

3. Cfr. Juan Pablo II, Constitucion Apostélica Ex corde ecclesiae n.7., Ciudad del
Vaticano 1990.

4. Paginas 4-19 de las copias proporcionadas por el Lic. Rubén Hernandez Herrera,
egresado de la Universidad Iberoamericana, durante la XXXV Jornada Nacional de
Pastoral Vocacional, celebrado en la Ciudad de Puebla, Méx., del 25 al 29 de mayo de
1998, de su ponencia titulada: Posmodernidad y cultura contempordnea.

5. Cfr. MEJIA, M. R, La refundacién de la escuela y la educacion. Conflicto de
modernizadores, neplfberales neoconservadores y criticos, Medellin 100 (1999) 475-512.

6. Cfr. CEPAL-UNESCO., Educacion y Conocimiento: Eje de la transformacion productiva
con equidad, UNESCO, Santiago de Chile 1992, 15-20.

7. Ibid., 142-197.

8. Comprende losapartadosy laslecturas propuestas por el Mtro. Armando Alcantara
Santuario en el Programa de ln materia: Problemas de la educacion superior, Maestria en
Educacion Superior, que imparti6 en la Universidad Intercontinental, México, DF.,
durante el semestre 2002-2.

9. Este parrafo y los dos siguientes toman sus afirmaciones de la visién compartida
por el P. Jorge Murias, al exponer su charla Universidad y mundo en el Curso de
Pastoral Universitaria, celebrado en Santa fe de Bogot4, DC., del 19 al 29 de junio
del 2001, organizado por el Instituto Teol6gico-Pastoral para América Latina
(ITEPAL-DEC-CELAM).



DE LA MIMESIS TEOLOGICA
A LA FASCINACION POR EL
INAGOTABLE BALBUCEO DE DIOS

Sergio Sanchez

El autor de este pequerio articulo se ubica desde una perspectiva
propositiva para la teologia. Mira mds hacia el futuro, sin menospre-
ciar o no darle valor al pasado. Se propone en sus propias palabras
reflexionar sobre el proceso e implicaciones del aprendizaje-en-
sefianza de la teologia, a la luz de la retrospeccién de los afios de
estudiante y la inevitable comparacion con los ahora primeros afios
de profesor. Es por tanto, una reflexién que, intentando romper con
la uniforme repeticidn teoldgica, se convierta en una fresca apor-
tacién hacia la libertad y el entusiasmo del teélogo por balbucear
algo oportuno y relevante de Dios. :

El objeto del presente articulo es
reflexionar sobre el proceso e implicaciones del aprendlzaje -en-
sefianza de la teologia, a 1a luz de la retrospeccién de los afios de
estudiante y la inevitable comparacién con los ahora primeros
anos de profesor en la Escuela de Teologia de la Universidad
Intercontinental. Es por tanto, una reflexién que, intentando
romper con la uniforme repeticién teolégica, se convierta en una
fresca aportacion hacia la libertad y el entusiasmo del teélogo
por balbucear algo oportuno y relevante de Dios.
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1. LOS ANOS DE APRENDIZAJE
1.1 La idea de estudiar teologia

El objetivo de estudiar cierta profesién esté ligada a la voca-
cién de la persona. En este caso se acentia el valor existencial
de este estudio porque 1a eleccién no se rige par los valores de
acceso a cierta posicién social, a poseer dinero, a tener fama
o algtin otro interésidolatrado porla modernidad. Desde aqui
radica la oportunidad y el riesgo por estudiar teologia. Por un
lado, un auténtico interés par la teologia, como forma de vida
y fuente de realizacién, es irremplazable al momento de
aprenderla; provoca curiosidad y sospecha, analisis y crea-
tividad. Par otro lado, si no existe en el origen esta ansia
personal e intima por la teologia y sobresale alglin otro
motivo, como par ejemplo el de solo cubrir un requisito for-
mativo, el estudio se torna rutinario y vacio; las consecuen-
cias son previsibles y lamentables. :
Con este interés programético con el que se conduce un
alumno a estudiar teologia es como se fomentan y adquieren
las actitudes y acciones a lo largo del desarrollo de 10s estu-
dios: situacién que se refleja en los trabajos, en la
participacién en clase, en la investigacién personal, en los
temas y contenidos elegidos a desarrollar etc. La Escuela de
Teologia de 1a Universidad Intercontinental, consciente de este
riesgo v de esta oportunidad, pretende involucrar al estudiante
desde una perspectiva existencial y pastoral, aunque no es
responsabilidad tinica de los docentes el comprometer al estu-
diante consigo mismo y con sus estudios, es una tarea
compartida con las opciones eclesiales y congregacionales.

1.2 Los cursos y experiencias significativas -

Durante el desarrollo de las asignaturas del plan curricular
en la Escuela de Teologia de esta Universidad se consideran
actividades académicas -méas alla de las exposiciones magis-
teriales- los seminarios, conferencias, el didlogo interdiscipli-
nar, la aplicacién en otros ambltos Son actividades que
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podriamos llamar de salida, encuentro, confrontacién y
didlogo con otras ciencias, con otros sectores de la sociedad y
con ‘otras perspectivas o d]ferentes formas de pensar. Desde
que uno es estudiante estas actividades se experimentan
como un desafio que reta a comprender los contenidos teolégi-
cos para presentarlos hacia fuera de ella; lo cual requiere de
una doble actitud: primero, un verdadero empefio par estu-
diar la teologia y luego un esfuerzo par la comumcacmn y
transmision de sus contenidos.

Estas actividades tienen mayor inﬂuencia en el imagi-
nario teolégico que se va formando en el estudiante porque
estimulan la im agmacmn tedrico-practica de la teologia, la
aplicacién en otras Areas y la actualizacién de los temas y
contenidos teolégicos. No es extrafio aqui ver dialogo in-
terdisciplinario, donde la teologia a veces tiene mucho que
aportar y otras veces no tiene respuesta clara a cues-
tionamientos desde la filosofia, el derecho, la psicologia o
alguna otra ciencia, a veces también se pone en evidencia la
poca o nula reﬂexmn élaboracién y propuesta de los posibles
aportes teolégicos a necesidades y problemas reales. Sin
embargo, este encuentro y salida, incluso esta carencia de
aporte, constituye un enorme horizonte para repensar la
penetracién de la teologia, de sus contenidos, de sus invés-
tigaciones y de sus 1mp11cacmnes en un ambito somal y
académico.

1.3 La'feologia que se aprende

En esta Escuela de Teologia, como en otros espacios académi-
cos, en los contenidos que se van recabando a lo largo de los
estudios de teologia, se aprecia un estilo, lenguaje y aplica-
cidn muy sistematicos, muy intra eclesiales, locales o con-
fesionales, pensados y dirigidos tinicamente hacia dentro de
una sola idea de comunidad creyente, que ademas ya esta
predispuesta a aceptar (aunque no entienda) lo que el teblogo
(ubicado Gnicamente desde el ministerio sacerdotal) le diga; se
tornan los contenidos teoldgicos en conceptos muy caseros, es
decir, que no tienen una funcién puablica explicita y por tanto
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quedan a la saga de otras disciplinas, de los retos contem-
poraneos y de las criticas y sospechas que la harian madurar.

La elaboracién de los contenidos teolégicos a este nivel es muy
escasa. Existe 1a memorizacién, repeticién y la simple yuxtaposi-
cién; parece que solo recaba informacion teologica; se consume
teologia, aunque no sé digiere. A veces el lenguaje teoldgico se
torna muy especializado y los contenidos muy académicos par
lo que no dicen mucho hacia fuera m mucho hacia el seno de las
comunidades eclesiales y su vida cotidiana. La practica teoldgica
se conforma con el acomodamiento de los conceptos a situaciones
mas o menos cotidianas. B , e

Desde que uno es estudiante se van apreciando estas dos
actitudes ante la teologia: aprender una teologia acomodaticia
que se ubica en el lado explorado y conocido de sus contenidos,
lo cual no requiere de mucho esfuerzo, o se aventura par explorar
nuevas territorios no muy andados, lo que implica reconstruir
una identidad teolégica desde la situacién contemporinea. En
nuestra Escuela de Teologia existen las dos tendencias, sin
embargo, se procura partir de contenidos relevantes a
preguntas existenciales de la sociedad y desde la practica de
los estudiantes para superar el alto porcentaje de estudian-
tes que optan par el discurso facil y simplén de la teologia,
que regularmente se convierte en discurso espiritualizante,
pietista, moralizante, ideolégico o vacio. Y no es que no haga
falta una recuperacién de lamemoria teolégica ganada. Sin
ella no sabriamos céomo seguir caminando en la tarea
teolégica. El problema no es que eso esté de més, pues no lo
esta, sino que lo otro esté de menos. Me parece que ambas
lineas debieran ser fuertes y no sélo una.

1.4 Las perspectivas de desarrollo profesional como
teodlogo S -

Se estudie donde se estudie, para el teblogo no existe mucho
campo de trabajo, ni perspectivas de desarrollo profesional; 1a
teologia poco se estudia con todo el rigor, interés y creatividad
que requiere una profesién. En escasas ocasiones desarrolla
su potencial y alcanza a producir contenidos relevantes.
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Solo se fomenta un circulo mimético: se estudia teologia por
requisito y entonces se enseiia tal cual fue recibida, simple
repeticion que va esclerotizando la teologia y sus alcances.
Pocas veces o casi nunca se atreve a hacer investigacién, a
ensayar nuevas métodos de hacer teologia, a buscar comple-
tar nuestras fuentes tradicionales, a hacer aplicaciones
Imaginativas, a explorar nuevas ambltoxsio sectores en donde
podria aportar y recibir nuevas formas de reflexién, de con-
tenidos y de interpretaciones. ;Dénde estan y que hacen los
tedlogos que cada aifo reciben titulos de bachﬂlerato hcen-
ciatura o doctorado?
Esta desvinculacién de la teologia que provoca ellamisma

con otros sectores y aspectos de la sociedad hacen que se
vaya encerrando en si misma, se vaya anquilosando y se vaya
hacienda invalida y v1eJa Si a esto le agregamos ademas la
critica y sospecha que le viene de fuera y que provoca el derrum-
bamiento de sus pretensiones nostélgicas, nos queda una
1magen de la teologia bastante golpeaday derrotada, una nnagen
en parte deconstruida y en parte sin construir.

2. LOS PRIMEROS ANOS DE ENSENANZA
2.1 Disposiciones en el aula para el estudio de la teologia

Ensefiar teologia, o mejor dicho, ensefiar algn modo de
hacerla, recoge toda la problematica anterior y se enfrenta,
al menaos, a tres grandes cepas gestoras de problemas:
» Formacién académica y cultural deficiente. Condicién
. epocal que permea todas las ciencias y disciplinas
- ‘académicas. Poco a poco se ha perdido la formacién
académica sélida. Este problema va desde no saber leer y
redactar un texto, hasta no poder hacer una aplicacién
- pastoral sustentada en una corriente teoldgica probada.
e Actitud de flojera y minimo esfuerzo. Es una actitud
de apatia y fastidio por estudiar, por investigar y por
sistematizar la experiencia de Dios en medio de la
sociedad y de las comunidades. Mejor es deJar que todo
siga igual.
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« Actitud de autosuficiencia y apatia. La opinién pablica
que se le concede al tedlogo vestido de ministro provoca
que él se crea que de todo puede hablar y saber, aun sin

_ penetrar profundamente en la lectura, estudio y analisis
de los hechos. Este ambiente refleja en el estudiante de
teologia una actitud de indiferencia e incluso fastidio por
el estudio de 1a teologia, al fin tiene asegurado un espacio
donde sera bien acogido. S .

A partir de esta problemética, el estudio de la teologia se
aprecia como un periodo temporal mas o menos desagradable,
sin relevancia personal y comunitaria, que culmina como em-
pezd: con un desinterés y apatia par la teologia, par sus
contenidos y por sus aplicaciones. - ,

. Todo esto constituye un desafio formidable para el profesor
‘de teologia, para sus métodos de ensefianza, paralos conteni-
dos y para las implicaciones que conlleva situarse frente a un
grupo de estudiantes de teologia. Sin embargo, en medio del
fantasma mimético de la teologia también es posible estable-
cer otra l6gica de estudio e investigacion que la siten mejor
entre el ruido y desconcierto de la interminable basqueda de
sentido en la sociedad. S

2.2 Los temas y contenidos que interesan ahora

Actualmente se percibe un desinterés por los temas funda-
mentales de la teologia y se enfocan mas los intereses por
temas sisteméaticos. Quiza el problema sobreviene de la des-
vinculacién entre los estudios de teologia, la vida pastoral y/o
practica profesional y 1a propia vocacién o aplicacién y viven-
cia de lo que se cree y de lo que se estudia. No es nada facil
querer entusiasmar por el estudio de 1a teologia si no se ve
algin aspecto practico, aplicable a con relevancia existencial.
Los temas y contenidos de la teologia deberan, entonces,
pasar par los criterios de la urgencia y necesidad personal,
comunitaria y social. La teologia puede recurrir a la riqueza
tanto de la diversidad personal, de sus capacidades y de sus
enfoques, como a la inagotable practica pastoral para obtener
los criterios, las preguntas y los acentos que el imaginario
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socia;l‘puede tener para los temas teolbgicos. El estudio de la
teologia vinculado a esta percepcién y critica se hace mas
mtehgente y eficaz, ademas de oportuna y relevante.

2.3 En busca de nuevas formas para repensar los con-
tenidos

La teologia que se ensefia, si estd vinculada a la situacién
social y ubicada en su contexto vital como ciencia, adquirira
un matiz mas actual y oportuno para elaborar la teologia; esta
vinculacién ofrece a la teologia el gozne entre 1a aplicacién y
lainvestigacién y hace de la teologia una ciencia con presencia
e incidencia social, ya que aborda los problemas contem-
poraneos desde una perspectiva que puede servir a las
demas ciencias y disciplinas abocadas a.la biisqueda de
conocimientos y propuestas reales de humanidad. Est4 pro-
bado que estudiar la teologia desde las preguntas fuera deella,
desde los problemas y retos contemporaneos, desde las necesi-
dades reales de los hombres y de las mujeres y sus vicisitudes
cotidianas constituye una parte importante del método que urge
a la teologia por hacerse mas comprensible y con un aporte de
valor incalculable.

Desde todo esto surge el primer requisito para el estudio
de la teologia: ser hijos de nuestro tiempo, ser contem-
poraneos. La Universidad Intercontinental sabe que esta
ubicacién de sus estudiantes y la implicacién de situarse a
estudiar la teologia desde una perspectiva bien situada
promueve en los alumnos una curiosidad insaciable y es-
timula la creatividad teolégica, que se traduce en
diferentes modos de investigar, hacer y repensar la
teologia, par lo que sitta los estudios de teclogia en media
del ambiente universitario, como punta de encuentro con
la cultura contemporanea, en medio de corrientes diversas
de pensamiento y en medio de la urgente necesidad y
desafio de repensarse a si misma y repensar sus temas y
contenidos y trata de conducirla hacia una teologia pro-
fesional (aunque no se desarrolle en la academia), con un
estatus bien definido como ciencia y en medio del espacio
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publico en donde participa al lado de innumerables aportes
de diferentes vertientes. ' '

2.4 Haciendo real la posibilidad teoldgica de relevancia
social '

Una actitud heuristica en la teologia la conducird a que
penetre en campos que la sitten fuera de ella misma y con
presencia en la sociedad, mas allad del lugar alejado y an-
quilosado en que tradicionalmente se le ha guardado. Junto
con los contenidos teoldgicos parece importante infundir el
gusto par la teologia a partir de una seria aplicacion practica
de sus investigaciones; se trata de creerse y verificar la
relevancia social y comunitaria del aporte teolégico, se trata
de comprobar como la teologia tiene mucho que decir si se
hace seria y responsablemente. En la ensenanza de la
teologia en esta Escuela se trata de enlazar la anterior
perspectiva de tener conciencia histérica, para desde ahi
retar y sacar de la teologia los contenidos que la hagan
sospechar y criticar, analizar y comprender, aportar y pro-
poner elementos y contenidos de avance social y civilizatorio.

3. EL TEOLOGO: LA LIBERTAD ENTRE LA
REPETICION Y LA CREATIVIDAD COMO BALBUCEO

La reflexién por el aprendizaje-enseftanza de la teologia va
mucho mas alla de la simple posicién pedagégica que con-
lleva. Influye en el mismo modo de hacer teologia, de inves-
tigar ciertos temas y de aplicarlos oportunamente en algunos
4mbitos ni siquiera teolégicos o religiosos de la vida de la
sociedad. Esta revaloracién de la teologia y 1a forma en que
se hace, los contenidos que ofrece a la sociedad, 1a manera de
aplicarlos, el lenguaje que se usa ad intra y ad extra y el
esfuerzo por traducir a otros sectores sus aportes, exige una
revaloracién profunda del proceso de elaborar teologia.

La libertad del tedlogo puede y debe atreverse a romper €l
circulo monétono de la simple repeticién. Sélo desde 1a liber-
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tad, como conciencia responsable de construccion de la vida,
es que se podra hacer teologia cientifica, profesional, en
dialogo de iguales con otras disciplinas, expuesta al espacio
ptablico, critica e imaginativa, productora de conocimiento. El
insoportable terror por no saber hacia donde se dirige y qué
se construye provoca que no se avance y piense, desquebraja
y vaciala grandeza de la revelacién que la teologia se encarga
de escudrifiar. Se trata de recuperar la conciencia de la
identidad del tedlogo como libertad para atreverse a nombrar
a Dios hoy en medio de su pueblo. Habra que recuperar o
reconstruir la espiritualidad del tebélogo, que con profunda
silencio, respeto y humildad unido a cierta dosis de sospecha
y creatividad se apasiona, goza y sufre, por seguir bal-
buceando a Dios en media de las realidades humanas.



INDICADORES ACTUALES PARA
UNA PASTORAL DE LA FAMILIA

P. Francisco Merlos A.

Existe hoy un t6pico recurrente en el tratamiento que suele hacerse
sobre la familia. Me estoy refiriendo a la reiterada mencioén de la
crisis de la familia y en la familia. La familia hoy es objeto de
intensa reflexion interdisciplinar. Probablemenie pocos temas sean
tan investigados desde todos los dngulos como el tema de la familia.
Aproximarse a la familia es introducirse en una realidad ante la
cual no se puede ser neutral. Necesariamenie se toma partido, pues
ella es un espacio humano y una experiencia fundante que nece-
sartamente lo hace a uno sentirse involucrado.

La pastoral familiar a menudo ha estado mds preocupada por
defender a la familia como institucién y se ha olvidado de atender
a la familia tal cual es. Esto que suena a reproche no deja de ser
interesante como herramienta de andlisis. Quizd deba decirse que
a la familia hoy le cuesta mucho mds que ayer ponerse al servicio
de sus miembros, a fin de modelarlos y equiparlos adecuadamente
para la lucha cotidiana y el ingreso én el porvenir.

Deseo anie todo que mi propuesta esté marcada por la actitud
generosay comprensiva hacia las familias; mds alld de toda censura
e intolerancia quisiera trazar un camino pastoral que, a mi enten-
der, podria liberar a muchas familias del estigma de ser casos
perdidos o muy dificiles de rescaiar. No se trata ciertamente, en
nombre de la misericordia, de propiciar una moral uniforme, laxa
¥ sin exigencias evangélicas, sino solamenite de sefialar unas pistas
que nos permitan revelar el rostro del Sefior en cualquier sztuaczon
familiar, por muy en desacuerdo que estemos con ella.
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Las siguientes reflexiones tienen
el proposito de plantear algunos indicadores basicos para una
pastoral catequética de la familia, que tome en cuenta los
multiples condicionamientos de diversa indole, que la afectan
en su ser social y eclesial mas profundo. '

| PREMISAS DE ENTRADA

1. La familia hoy es objeto de intensa reflexién interdiscipli-
nar. Probablemente pocos temas sean tan investigados desde
todos los Angulos como el tema de la familia. Desde hace atios
y desde la perspectiva fenomenolégica, sico-social, antro-
polégica, historica, juridica, biblica, espiritual, teoldgica, pas-
toral, se vienen produciendo estudios que abordan la realidad
familiar con herramientas diversas para introducirse.en su
complejo universo. La familia ha adquirido una categoria tal
que pareceria que por el solo hecho de ser tan ampliamente
estudiada estaria asegurado su porvenir. Sin embargo y
desafortunadamente no es asi, porque la familia es una
realidad donde abundan:los estudios, pero escasean las
respuestas operativas, que impidan su progresivo deterioro’.

2. Aproximarse a la familia esintro ducirse en una realidad
ante la cual no se puede ser neutral. Necesariamente se toma
partido, pues ella es un espacio humano y una experiencia
fundante que necesariamente lo hace a uno sentirse involu-
crado. La familia, en efecto, es el ambito privilegiado donde
los individuos y las sociedades humanas tienen sus mas
hondas raices existenciales. Ningdn ser humano, ‘inde-
pendientemente de su raza, de su sexo, de su cultura, de su
creencia o de su ideclogia, esta exento de la experiencia
original de ser familia, donde vive la relacion de paternidad
o de maternidad, la relacién de pareja o larelacién de filiacién
y de fraternidad. La vocacién primordial del ser humano alli
nace y de ella se nutre cotidianamente y de por vida. Vale
decir, todo el mundo lleva 1a huella indeleble e intransferible
de 1a familia a la que pertenece. De alguna forma somos hoy
]a familia que nos ha tocado ser”. o
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" 8. Existe hoy un tépico recurrente en el tratamiento que’
suele hacerse sobre la familia. Me estoy refiriendo a la
reiterada mencién de la crisis de la familia y en la familia.
Alguien ha dicho en forma contundente que “la tragedia de la
Iglesia es la paganizacion de la familia”. Tesis buena en
verdad para el debate, porque, si bien es cierto que la familia
se ve vulnerada y hasta fracturada por los muchos impactos
de una sociedad esquizofrénica y paranoica, no es menos
cierto que sigue siendo el lugar insustituible de las mejores
reservas sico-espirituales con que la persona cuenta.

Atn no se ha demostrado que los lazos de parentesco
sean superfluos y que se puedan intercambiar por algo
equivalente a lo que es una familia. Se puede ciertamente
decir por analogia que otros ambitos son como una familia,
pero dificilmente son comparables a la profundldad de los
vinculos inherentes a la familia humana.

~ La crisis, por tanto, tendria prlmero que 1dent1ﬁcarse
adecuadamente y enseguida precisar a qué nos referimos
cuando de crisis familiar se trata. {No sera que estamos
atribuyendo a la familia algo que es constitutivo del ser
humano? ;No eccurrira que lo que tan a menudo llamamos
crisis no es sino el cambio normal que sufre la familia en
épocas de transicién? Finalmente ;| No sera que la familia esta
entrando en un duro aprendizaje para llegar a ser fam]ha de
otra forma?

4. La familia'pide unas posturas de gener0s1dad 111m1tada
y de esperanza critica como actitudes basicas para abordarla
con justicia. De ello depende el que se pueda penetrar en su
interior no sé6lo con capacidad para 1nvest1garla sino sobre
todo con el corazén abierto para mirarla con simpatia. Quiza
lo que las familias més necesitan no son prolijos andlisis
interdisciplinares, sino cercania y empatia, solidaridad y
misericordia, que desemboquen en proyectos que verdadera-
mente la dignifiquen y 1la promuevan. ,

Porque suele ocurrir que las posiciones que se adoptan
frente a la familia no siempre permiten un adecuado acer-
camiento hacia ella: tenemos a los escépticos que -dudan de
las posibilidades del futuro y del éxito de cualquier iniciativa
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en su favor; los optimistas ingenuos que defienden a ul-
tranza la buena salud de la familia, cuyo futuro promisorio
no tiene trabas de ninguna especie; estan los pesimistas
que han renunciado a toda forma de esperanza y a toda
oportunidad de rescate de la realidad familiar; estan final-
mente los realistas que, sin ignorar los numerosos
condicionamientos de la familia actual, ponen en juego sus
potencialidades creativas para brindarle otras alternativas
de realizacion. -

2. ALGUNOS ELEMENTOS MEDULARES DE LA
PROBLEMATICA FAMILIAR -

Para evitar en lo posible el riesgo de repetir cosas ya dichas
o de tocar superficialmente toda la problematica familiar,
deseo limitarme a cuatro elementos que me parecen medu-
lares, ya que configuran la realidad familiar en el momento
presente. ° - ' -

2.1 De la familia como institucién a la familia como
situacion o

La pastoral familiar a menudo ha estado mas preocup ada por
defender a la familia como institucién y se ha olvidado de
atender a la familia tal cual es. Esto que suena a reproche no
deja de ser interesante como herramienta de analisis.

En efecto, existe un ideal o paradigma de familia del que
se parte o al cual se quiere llegar en los planteamientos y
procesos que pretenden promoverla. Generalmente son los
modelos sociolégicos de familia patriarcal (lamada también
tradicional, extensa o monogamica) constituida por varias
familias aglutinadas en torno a un centro familiar de autori-
dad; o de familia nuclear (lamada también conyugal o
elemental) formada por la pareja y un reducido nimero de
hijos y definida por una suficiente autonomia en su vivir.

Sin embargo la familia es mucho mas que los lazos de
consanguineidad, que los vinculos estrictamente biologicos,
que el control de una autoridad patriarcal o que el namero
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mayor o menor de sus miembros. Ciertamente lo anterior
tiene una furicién que genera sentido de pertenencia y cohe-
sibn de. grupo, pero la familia mira més a la profundidad de
una experiencia que modela reacciones, valores, relaciones,
actitudes, comportamientos existenciales... de la persona.

Es mas una experiencia de vida que una realidad cuantita-
tiva, mas una conciencia solidaria que una pura pertenencia
extrinseca a un grupo, mas una situacién vital que un puro
conjunto de lazos bioldgicos, mas una cotidianidad existencial
que una asociacién pragmatica, mas un destino comin que una
simple conjuncion de intereses, en fin, mas un proyecto de vida
que una institucion humana, por muy natural que ella sea.

Por eso necesitamos mirar a la familia en aquello que tiene
de masvital, de méas original y profundo, si de veras queremos
prestarle un servicio que esté ala altura de suidentidad como
vocaciéon humana de la persona®. :

2.2 De la familia vulnefada ala fémilia valorada

Independientemente de las interpretaciones puntuales que
puedan dar las distintas escuelas sociolbgicas, la sociedad
se.concibe como un conjunto de personas y grupos interre-
lacionados, interdependientes e interactivos que, de manera
estable, duradera y funcionalmente diversificada, buscan la
satisfaccion de necesidades vitaLes y la realizacién de
proyectos comunes.

Desde este presupuesto es mteresante determinar las carac-
teristicas de que esta revestida la sociedad de cada época, pues
ello nos permite trazar un marco real de referencia.

En lapresente coyuntura de nuestra sociedad cabe sefialar
las siguientes caracteristicas, que nos ofrecenunas claves de
interpretacién para disefiar un perfil de la misma y habilitar-
nos para descubrir los impactos que tiene sobre la famlha.

e La transicion
La pluralidad

El debate
La contradiccion
. La participacion.
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Estas caracteristicas parecen explicar no solo innumerables
logros, expectativas y anhelos, sino también grandes carencias,
limitaciones y frenos de la sociedad entera y de cada una de sus
partes. Esas mismas caracteristicas explican en gran medida las
diversas alternativas que hoy se le presentan a la familia como
parte imprescindible del tejido social. Ella no puede menos de
sentirse profundamente impactada por las fuerzas, debilidades y
tensiones de la sociedad donde se inserta.

Por eso no es de extranar que la famlha como la soc1edad
global, :

e también se encuentre en una epoca de transmlon entre
lo que fue y 1o que esta llegando a ser; T

o esté revestida de una pluralidad de modelos que romp en
con los modelos tradicionales y univocos;

e que todo en ella se vea sometido al debate, desde la
autoridad paterna hasta la educacién para la sexuali-
dad, pasando por la relacion de pareja;

e quelacontradiccién se hayainstalado enlafamilia como
una experiencia dolorosa que la desintegra paulatma-
mente;

s y sin embargo se resista a perder el protagomsmo par-
ticipativo que tuvo en épocas.en que su: 1nﬂuenC1a fue
determinante en el entramado soc1al

2.3 Dela fam111a fracturada a la fam111a humanizada

No comparto la opinién de que la familia sea lugar de pagani-
zacion; como si hubiese dejado de ser el santuario de la vida y
del crecimiento de las personas para convertirse de repente en
el recinto de la deshumanizacién y del caos. Lo que ocurre es que
la familia esta aprendiendo a ser familia de otra manera, es
decir, est4 asumiendo su vulnerabilidad y sus debilidades, pero
también esta reconociendo su potencial y sus enormes posibili-
dades para no desvirtuar su vocacién y su destino humanos.
Quiza deba decirse que a la familia hoy le cuesta mucho més que
ayer ponerse al servicio de sus miembros, a fin de modelarlos y
eqmparlos adecuadamente para la lucha cotidiana y el ingreso en
el porvenir. Las razones son obv1as Numerosos factores la estan
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agrediendo continuamente: filosofias despersonalizantes,
medios de comunicacién consumistas y hedonistas, sistemas
politicos corruptos, proyectos educativos mercenarios, infor-
matica demoledora de valores elementales, ruptura de tradiciones
valiosas, cultura pansexualista, corrientes morales ureﬁ'enables
pragmatismo que ofende a la persona...

La familia esta en la encrucijada de mil vertientes que la
desafian desde lo mas profundo de su ser. Intuye que no se trata
de vivir con las inercias de una tradicién sobreprotectora. Vive
alaintemperie de todoslos vientos sociales. Sin embargo percibe
que en su interior estan las fuentes inagotables no solo de su
sobrevivencia, sino schre todo de su plenitud y del sentldo
esperanzador de la existencia.

Ninguna otra institucién puede proporcionar al ser hu-
mano lo que ella puede brindarle: reciprocidad y confianza,
fidelidad y fortaleza, capacidad de perdén y de renuncia, paz
interior, seguridad, respaldo y solidaridad. .. ,‘

Independientemente del modelo de familia o de las condiciones
de vida que ella tenga, y no obstante las fracturas reales que esté
padeciendo en muchos frentes, Ia familia seguira siendo una
referencia existencial insustituible, recreadora y retroalimen-
tadora de los mejores perfiles que una persona pueda mostrar a
los demas. La familia se humaniza humanizando a sus miembros.

2.4 De la fam111a. obJeto ala fam111a sujeto :

Un cambio de esta naturaleza es necesario en la fanuha contem-
poranea. Se sabe que un objeto siempre esta a merced de quien
lo usa. No tiene capacidad de decisién ni reacciona ante los
estimulos. Simplemente est4 alli aguardando que lomanipulen y
determinen su destino.

Quizéas a veces se considerd ala famﬂla demasiado como un
objeto al que hay que proteger para que no se derrumbe su
existencia en la sociedad; fue tratada con actitud excesivamente
paternalista y condescendiente, se la quiso segregar de su
entorno natural donde inevitablemente corre riesgos.

Su estudio, las iniciativas en su favor, la atencién que se le
daba no dejaba de contener una fijacién para que la familia
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se mantuviera en el punto social que, segin sus defensores,
le convenia. Inclusive algunas formas de pastoral familiar
daban a entender que la familia debia visualizarse como una
institucién incuestionable, inmévil y estatica, cerrandole el
paso a los tiempos nuevos y a los desafios inéditos que se le
planteaban. o ~ :

Por el contrario, la familia fue demostrando que era un cuerpo
vivo, socialmente integrado, y como tal no podia permanecer
invariable ni en su constitucién tradicional, ni en sus experien-
cias profundas, ni en sus valores subyacentes, nien sus funciones
basicas, ni en sus expresiones socioculturales. o

Dotada de vitalidad tuvo que recorrer el dificil itinerario de
una transicién que la llevd a dejarse penetrar por las nuevas
corrientes que la cruzaban en toda direccion.:

La familia tuvo que aprender a ser familia, a recomponer
su entorno cultural y a incorporarse de otro modo a una
sociedad que estaba crujiendo en sus mismas bases.

La familia, sin proponérselo, dejo de ser objeto y asumié su
papel de sujeto forjador de su propio proyecto. Se supo NNamada
a tomar las riendas de su propio destino. Se dejo invadir por una
refrescante corriente de autodeterminacién que la condujo, por
primera vez, a liberarse de inhibiciones ancestrales.

Resultadoinmediato de este proceso autodeterminativo es
la pluralidad de modelos de familia, que hoy estudian tanto
los soci6logos y que plantean numerosos interrogantes a los
pastores (familia patriarcal, nuclear, monoparental, transito-
ria, superpuesta por nupcialidad reincidente, consensual,
duplicativa, la familia de progenitores sustitutos, la familia
de doble carrera, de divorciados vueltos a casar...).

Estos cuatro elementos medulares de la familia actual nos
permiten encontrar algunas claves pastorales y catequéticas
coherentes con esta nueva situacion.

3. CLAVES PARA UNA PROP;UESTA PASTORAL
ACERCA DE LA FAMILIA |

Deseo ante todo que mi propuesta esté marcada por la actitud
generosa y comprensiva hacia las familias; méas alla de toda
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censura e intolerancia quisiera trazar un camino pastoral
que, a mi entender, podria liberar a muchas familias del
estigma de ser casos perdidos o muy dificiles de rescatar. No
se trata ciertamente, en nombre de la misericordia, de
propiciar una moral uniforme, laxa y sin exigencias evangéli-
cas, sino solamente de sefialar unas pistas que nos permitan
revelar el rostro del Sefior en cualquier situacién familiar, por

muy en desacuerdo que estemos con ella. |

3.1 Toda familia esti revestida de una dimensién de
misterio .

Igual que cada persona, con mayor razén cada familia, tiene
que ser contemplada como un recinto sagrado donde conviven
personas dotadas de libertad; eso las hace ser originales por
una parte, y por la otra, las sitiia en el nivel de lo inabarcable
ante toda tentativa de comprension. La familia esta consti-
tuida por la profundidad del misterio de cada miembro y por
la profundidad del misterio que es el con]unto

No se la puede tratar, por tanto, como si fuese una realidad
-en serie, como una conglomerado manipulable o un objeto que
se pueda manejar a capricho. Hay una sacralidad inherente
a la familia que deriva de la sacralidad que constituye la
dignidad de cada persona humana. Esa sacralidad inefable
no se puede enclaustrar en nuestros esquemas cientificos,
teolégicos o pastorales.

A la familia se acerca uno con el respeto con que se
aproxima al misterio inabarcable del Dios-Tyinidad, de qmen
ella es imagen, semejanza y reflejo cotidiano. Si en el corazén
del misterio trinitario encontramos la igualdad, la reciprocidad,
lalibertad, 1a diversidad y 1a comunién, esto nos induce a pensar
que alli esta la clave para aproximarnos a la famﬂla como
misterio humano inabarcable.

3.2. Una historia de salvacion en cada historia familiar

"La_historia de salvacion es el modelo primordial de la con-
ducta salvifica de Dios, que se sumerge gratuitamente en el
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misterio de la vida para hacer alianza y construir un proyecto
humano-divino. Esto para los cristianos ocurrid en Israel, sucede
en laIglesiay se realiza en cada ser humano, en cadacomunidad
y en cada familia. La transparencia de Dios en la historia del
hombre es un articulo irrenunciable de nuestra fe.

Cada familia, en efecto, tiene una historia colectiva y
propia; una historia dotada de luces y sombras, de aspiracio-
nes y desafios, de carencias, fracasos y aciertos. Y alli,
solamente alli es posible ir descubriendo los rostros del Sefior
que quiere ser aliado insustituible en vistas del destino que
tiene la familia. |

Es verdad que la familia puede fabricarse sus propios
becerros de oro. Es indudable que puede crearse sus propias
idolatrias. Pero cristiana o no cristiana, normal o irregular,
toda familia es un proyecto y tiene proyectos de vida y de
crecimiento para cada uno de sus miembros. o

Ninguna historia familiar se parece a ninguna otra. La
originalidad es el sello inconfundible de una historia personal
o colectiva. Por eso cada familia tiene sus posibilidades anicas
para hacer de su historia un espacio donde resplandezca la
presencia del Dios que la integra a su plan de una manera
irrepetible. _

Por eso podria afirmarse que no existe la familia, sino las
familias. Por eso también cada una merece una atencién per-
sonalizada.

3.3 La familia“humanizrador.a

El valor superior de la familia es cada uno de sus miembros.
No es ni su constitucién, ni su organizacion, ni sus funciones,
ni sus expresiones. Es la persona humana en el valor intrans-
ferible de su ser. La familia vale porque hay personas dentro
de ella. |

Humanizar significa crear personas, dignificarlas, hacer-
las crecer, proporcionarles recursos para su desarrollo
integral, estimularlas, favorecer su vocacion, confiar en ellas,
en una palabra, ponerlasen condiciones de realizar su mision
y su destino en el mundo y en la historia.
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La familia, sin embargo, puede ser y de hecho es frecuen-
temente factor deshumanizante: oprime y esclaviza, controla
y discrimina, impone criteriosy crea dependencias, interfiere
la libertad y produce traumas, anula potencialidades y dese-
quilibra personas. Es la herencia inevitable que todo el
mundo ha recibido de su entorno familiar. Es el signo de las
zonas'oscuras que acompafan a toda familia humana.

Con todo, 1a funcién primordial de 1a familia seguira siendo
su entrega incondicional a la humanizacién de cada miembro,
como condicién de su humanizacién colectiva.

3.4 La fuerza su"perior de la familia: su amor oblaﬁv(i

Todo acto de amor por naturaleza es oblativo. Pareceria que la
oblacién es el distintivo supremo de autenticidad en el amor.
La autodonacion est4 en el corazén del amor. Sin embargo la
vida se encarga de decirnos que no siempre es asi, ya sea
porque desvirtuamos €l amor de muchas formas, ya porque
lo contaminamos de elementos espireos (interés, manipu-
lacién, egoismo..), ya porque perdemos de vista su término
irrenunciable que es la persona del otro. Solemos buscarnos a
nosotros mismos creyendo que amamos al otro.

La familia es escuela de amor oblativo y escenario cotidiano
de entrega incondicional, es decir, vive el amor.sin esperar
compensacion, sino por la sola razén de la gratuidad. Casi diria
que los rostros del amor familiar (conyugal, maternal, paternal,
fraternal, filial) no colocan en primer término la reciprocidad, la
respuesta o la recompéensa, sino tnicamente el bien-estar de las
personas amadas, que son dighas de toda oblacién, a causa de
los lazos cordiales que las unen, mas alla de toda conaderamon
mtelectual 0 egoista.

- Y aqui no se trata de idea]izar ala famﬂié, expresando su
inalcanzable deber ser en el amor oblativo. Sabemos que en
todas las familias se viven las mismas pasiones humanas que
degradan a sus miembros y hasta los avergiienzan.

- A pesar de todo la familia esta llamada a ser recinto de
amor oblativo. Esa es su vocacién mas profunda, aunque esté lejos
de asumirla como ideal de vida. De hecho las grandes virtudes
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sociales (solidaridad, democracia, participacion, responsabilidad...)
tienen en este amor oblativo de 1a familia su origen mas profundo,
su germen mas rico y su justificacion més elevada.

Se ama comprometldamente {oblativamente) a una sociedad,

porque se vivio emstenmalmente 1a oblaciéon amorosa en el entorno
familiar™.

3.5 Lafamiliaenla encrucu jada de los Valores humanos
y los valores del Evangello

Toda familia, por el hecho de serlo, es poseedora de valores,
independientemente de su situacién sociocultural o religiosa.
‘Hay en ella valores inherentes que hay que reconocer. Pero toda
familia igualmente puede asimilar los valores explicitamente
cristianos. Son los valores adherentes que se le proponen como
proyecto de vida.

Existe una tarea de descubrimiento y reconocmnento de
los valores ya presentes en la familia, los cuales configuran
su ser particular y acttian eficazmente incluso antes de la
llegada del Evangeho Muchos estan en sintonia con él que
‘los confronta para juzgar sobre su autenticidad.

En los tiempos recientes se viene hablando de la necesidad
de descubrir las “ocultas semillas del Verbo” en las culturas,
como presencias anticipadas del Sefior. Analdgicamente
puede decirse lo mismo con respecto a cada familia; esta
rebosante de las semillas que el Verbo ha depositado en ella,
para que pueda llevar a cabo su misién; acogida y lealtad,
honradez v justicia, verdad y sacrificio, responsabilidad y
confianza, perdén y compromiso, entrega y fortaleza, son
algunas de estas semillas a través de las cuales el Sefior va
realizando su designio de manera oculta y misteriosa.

La familia, sin embargo, puede disponerse a acoger en su
interior los valores explicitamente evangélicos propuestos
por Jesis, que son la clave para la plenitud humana al estilo
- cristiano. La radicalidad en el seguimiento de Cristo, el amor
a los enemigos, la centralidad de Dios en la vida, la accion del
Espiritu en la toma de decisiones, la oracién como exigencia
de 1a vida teologal, 1a lucha diaria por romper con todas las
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formas de maldad, la insercién responsable en la Iglesia, el
testimonio cristiano en toda situaciéon humana, el servicio
alos demés, la capacidad de compartir con los desvalidos,
la fuerza ante la adver51dad la esperanza ante el fra-
caso, etc. : r

Asimilar estos valores y generar convicciones a partir de
ellos es o que requiere unafamilia de nuestros dias. Proponer
sin equivocos los valores evangélicos es tarea pnontarla de
una pastoral a favor de la famlha g

3.6 Derechos de la familia, derechos de 1a vi'da -

Es incuestionable la relacién intrinseca que éxiste entre la
familia y la vida en todas sus expresiones: sicosomética,
espiritual, social, formativa, relacional, sexual, ambiental;
etc. En realidad todo lo vital tiene en la familia su principio
fundacional y su centro de gravedad, de tal manera que
entre vida y familia existe una corriente que nunca se
interrumpe. La familia es garante de la v1da y la v1da es
sustento natural de la familia.

Los derechos de la familia se fundan en sus neces1dades
basicas a las que debe responderse con satisfactores
adecuados. Necesidades fisicas (comer...), sicolbgicas (seguri-
dad...), espirituales (orar...) y sociales (opinion...) estan en la
base de los derechos que la familia tiene. :

" Entre otros cabria sefialar los derechos a la procreacion, la
nutricién y la educacion, a la participacion social, ala privaci-
dad, a la eleccion de su estilo de vida, a la salud, al trabajo
~digno y a la fe religiosa... No satisfacer estas necesidades
basicas de la familia es arriesgar el crecimiento de.las perso-
nas y el futuro de la convivencia social. Es poner las bases del
caos social como fruto de Ia frustracién.

Por eso los derechos de la familia no pueden ser vistos
como una graciosa concesién de instituciéon o autoridad
alguna. Son realidades inherentes a la familia misma,
nacen con ella, y han de ser respetados en toda su amplitud
como una exigencia emanada de las instancias que con ella
tengan relacwn :
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3.7 Una pastoral de la esperanza para la familia
amenazada de desesperanza

Toda familia desde su origen comienza a vivir animada por
la fuerza de la esperanza y con la mirada puesta en el
futuro: trabajo, hijos, salud, bienestar, futuro, ilusiones...
Se diria que es el secreto que sostiene 1lalucha cotidiana. La
experiencia de los aifios, sin embargo, se encarga de mostrar
la rudeza y la crueldad de la existencia: desengafios,
frustraciones, fracasos, errores constituyen el acontecer
de todos los dias, con el riesgo de minar las mejores
energias sicoespirituales, de crear desencantos y de
entrar en peligrosas depresiones que destruyen a las per-
sonas. En casos limite podemos encontrarnos con familias
cercanas a la esquizofrenia y la paranoia.

Creyentes 0 no creyentes, todas las familias atraviesan la
incomoda monotonia y el absurdo cotidiano de su propia
existencia. Se ven tentadas de desesperanza.

Por eso de lo que se trata es de reconstruir la esperanza
dondequiera que ésta se encuentre fracturada o en peligro
de extincion.

No existe familia que no requiera de estimulo hacia la
esperanza. Existen muchas familias que creen haber perdido
el sentido profundo de ser familias. Consideran a la familia
COmo un producto de la fatalidad o del azar. Sus dificultades
o0 sus equivocaciones las contemplan a menudo como signos
de haber llegado a una situacién irreparable.

Lo que menos necesitan las familias es la censura, la
descalificacién, el reproche amargo o el juicio severo e
inapelable, que las confina a mirarse a si mismas como -
casos perdidos. S

La familia necesita manos que se le tiendan con carifio
y misericordia; espiritus generosos que crean en sus
posibilidades de recuperacién y de cambio; mentes abier-
tas, criticas y lacidas que les permitan un camino de
dlgmdad y esperanza, samaritanos que curen sus heri-
das, personas inteligentes que les revelen la misericordia
inagotable del Senor.



INDICADORES ACTUALES PARA UNA PASTORAL.... , 101

3.8 Unas cuestlones selectas de pastoral fam111ar que
merecen atencion especlal

A modo de conclusion desearia mencionar unas cuestiones
que afectan directamente a la pastoral y catequesis familiar.
Son asuntos que inciden directamente en el estado de salud
o de enfermedad que pueda tener la familia como institucion.

3.8.1 Las familias cristianas

Estas familias que tratan de vivir el Evangelio con absoluta
fidelidad estan ahi y son numerosas. No pueden ser vistas como
si sumodelo de vida hubiese pasado a la historia. Hoy existe una
cierta tendencia a considerar este modelo como algo anacrénico
o noperante, como realidad impopular en una sociedad icono-
clasta. Probablemente debido a la pluralidad de modelos
existentes en nuestro tiempo, se llega a considerar la familia
cristiana tradicional como un vestigio de un pasado que no tiené
cabidahoy. Son abundanteslasfamilias que se esfuerzan porvivir
lealmente el seguimiento de Jests y por expresar en su. conducta
los grandes imperativos del Evangelio. :

Ellas son merecedoras de todo el respeto de la Igles1a y
siguen teniendo el derecho de una cuidadosa atencién pas-
toral a Ia medida de su identificacién con los imperativos de
Jests. Porque “La familia es el primero y mas importante
camino de la Iglesia... pues a ella debe el hombre el hecho
mismo de existir como hombre... la Iglesia conoce bien el papel
fundamental que la familia est4 llamada a desempenar...”

3.8.2 La progresiva irrelevancia del sacramento del
amor en la cultura secular

La secularidad ha logrado agrietar la consistencia del amor
conyugal, fundado en la alianza frente a Dios. Ha penetrado la
conciencia de la pareja cristiana al grado de no percibir ni creer
necesitarla misteriosa gracia de Dios como aliada del amor humano.

En muchos casos quiza se mantiene como gesto de relevancia
social y cultural, pero muy alejado del sentido profundo que
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encierra el amor de Dios hacia los esposos. La cultura de lo
provisional, de lo inestable y de lo no definitivo ha contami-
nado . peligrosamente el amor conyugal. Ha contribuido a
deteriorar 1a alianza del amor de Dios con el amor de la pareja
humana. ;Sera posible mantenerse en fidelidad permanente
“hasta que la muerte los separe™? se preguntan muchos. (No
serd. mas humano comprometerse hasta un cierto punto,
mientas no se presenten otras oportunidades o la vida acon-
seje nuevos rumbos? o . ' |

He ahi un reto pastoral de primer orden®.

3.8.3 El dificil camino de la mujer .

Pesea todo lo que se diga y no obstante los avancesinnegables
obtenidos en este campo, la condicién de la mujer sigue siendo
una asignatura pendiente dentro de la misma familia.
‘Recientemente se ha dicho que hay mucho que agradecer
a la mujer, “jpor el hecho mismo de ser mujer! (porque) con la
intuicién propia de su femineidad enriquece la comprensién
" del mundo y contribuye a la plena verdad de las relaciones
humanas... pero dar gracias no basta... por desgracia somos
herederos de una historia de enormes condicionamientos que,
en todos los tiempos v en cada lugar, han hecho dificil el
camino de la mujer, despreciada en su dignidad, olvidada en
sus prerrogativas, marginada frecuentemente e incluso re-
ducida a esclavitud... ;y qué decir también de los obstaculos
que, en tantas partes del mundo, impiden alin a las mujeres
su plena insercién en la vida social, politica y econémica?
La pastoral de la mujer comienza por dignificarla -verbal
y operativamente- desde la familia misma, pues la sociedad
no deja de ser un fiel reflejo de lo que en el entorno familiar
se vive en relacién a la mujer.

3.8.4 Las llamadas familias 'irregulares (Ihwrfzkopa"ren,-
‘tales, union libre, divorciadas, etc.) ‘

Aqui conviene aclarar que hay irregularidad canénica pefo
también otro tipo de irregularidades humanas en la familia.
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- Existe ciertamente en estas familias un rostro desfigurado
del Sefior y una dolorosa experiencia que a menudo produce
situaciones trauméaticas. Numerosas familias ven acrecentado
su dolor al constatar la severidad, el rechazo-yla dlscrlmmac:lon
en que se les confina.

Afortunadamente hoy tiende a desaparecer la act1tud de
condena. Se va consolidando la conviccién de que los pastores
y la comunidad entera “estan llamados a hacer sentir la
caridad de Cristo y la materna cercania.de la Iglesia; los
acogen con amor, exhortdndolos a confiar en la misericordia
de Dios y suglnendoles con prudencia y respeto, caminos
concretos de conversion y de part101pac1on en la v1da de la
comunidad eclesial™.

Las familias lamadas 1rregulares no han de ser objeto de
una compasion paternalista; sino tratadas con madurez, re-
conociendo la dignidad de quien vive responsablemente
comprometido en el amor a su pareja’y a su familia.

Aqui quédan por crear las estrategias pastorales que con-
duzcan a estas familias a una autent1ca expenenma del amor
de Dios en sus vidas. L

CONCLUSION

Lafamilia es al mismo tiempo desafio, oportunidady promesa
tanto para la sociedad como para la comunidad cristiana.
Desafio, porque nos exige ser creativos. Oportunidad, porque
tiene el poder de aglutinar los mejores esfuerzos a favor de la
vida. Promesa, porque sigue siendo espacio de esperanza
irrenunciable.

NOTAS:

1. Resulta practicamente imposible insinuar siquiera la multitud de estudios en
relacién a la familia y a temas relacionados con ella. El Pontificio Consejo para la
familia tiene una pagma eninternet que da cuenta del interés creciente que existe por
la familia.

2. Es interesante desde esta perspectiva considerar la reciente obra de Garcia Mar-
quez, Vivir para contarla, que no es otra cosa que un homenaje a una familia que dio
a luz al mayor de los novelistas latinoamericanos.
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3. Los franceses suelen distinguir entre el grupo de personas (la famille) y su realidad
més profunda (le foyer). . o
4. Es interesante la reflexién que sobre el tema hace Juan Pablo II acerca del amor
oblativo en el contexto de la civilizacién del amor. Cfr. Carta a las familias con motivo
del afio internacional de la familia (1994), nn. 6-17.

5. Ibidemn. 2. : :
6. La pareja humana fundadaen el amor sacramental adquiere un dimensién descono-
cida para el amor humano. Cfr. Marc Oraison, Armonia de la pareja humana, Studium,
Madrid 1967, 43-47. | |

7. Cfr. Carta alas mujeres de Juan Pablo con motivo de la Conferencia mundial sobre
la muijer, celebrada en Pekin en septiembre de 1995, nn. 1-4. ‘
8. Cfr. La comunion de divorciados vueltos a casar, de la Sagrada congregacion para la
doctrina de la fe, 1994. n. 2. o '
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