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PRESENTACION

Los Misioneros de Guadalpue (M.G), con ocasién de la cele-
bracion del Quincuagésimo Aniversario de la Fundacion del
Seminario Mexicano para las Misiones Extranjeras, organizaron
del 13 al 17 de septiembre de 1999 el I Symposium Misionero
Internacional: La Misién para el Tercer Milenio, con el proposito de
nenovar en los Misioneros de Guadalupe el carisma de la Misién
Ad Gentes, y al mismo tiempo, promover el espiritu misionero de la
Iglesia en México. '

Para este efecto se nombrd una comision que se hizo responsable
no s6lo de la invitacién a los ponentes y la organizacion del evento,
sino también de la publicacién de las memorias de dicho Sympo-
sium. Fruto de esa publicacién ahora la Revista VOCES se
complace en republicar las conferencias que durante esa semana
se dictaron. En esta ocasién aparecen las primeras siete de diez
conferencias, acompafiadas de la homilia que el Arz. Luis Morales
Reyes pronuncié en la Basilica de Guadalupe, en ocasién de la
ordenacién al Diaconado y Presbisterado para algunos miembros
de los Misioneros de Guadalupe, dentro de los festejos por el
aniversario b0 de su fundacién.

Las conferencias que en esta ocasién no aparecen, se publicaran
en los nimeros siguientes.

~ Nuestro deseo es que este material sea del mayor provecho para
- geguir profundizando en el compromiso misionero que le da identi-
dad a nuestra Iglesia.

México, D.F.
Abril del 2000
Revista VOCES



HOMILIA EN LA CEREMONIA DE
ORDENACION DE PRESBITEROS.Y
DIACONOS MISIONEROS DE

: GUADALUPE EN LA BASILICA DE
GUADALUPE EN OCASION DEL 50° ANI-
VERSARIO DELA FUNDACION DE LOS
MISIONEROS DE GUADALUPE.

Arz. Luis Morales Reyes
1. INTRODUCCION

_ ‘ : Ante todo, comp arto su Inmensa y
«desbordante alegria, muy queridos hermanos MISIONEROS DE
GUADALUPE al celebrar 50 afios de generosa y fecunda historia
misionera, “compartiendo la fe en el mundo”, dando “desde la
pobreza” de México y llevando por todas partes el testimonio de la fe
martirial de la Iglesia en México. Bien podemos decir que la sangre
de los méartires de nuestra patria ha sido semilla de misioneros.
Ustedes nacieron cuando salia de las catacumbas la Iglesia
Catolica, después de la cruel persecucion.” Afortunadamente, esa
etapa ya pasé y nos encaminamos hacia aquella otra del pleno
reconocimiento del derecho fundamental de la libertad religiosa,
tantas veces proclamado por el Papa Juan Pablo I1.

Ustedes nacieron de la entrafia misma del espiritu misionero de
los Obispos de México, nuestros muy insignes predecesores, que
sembraron de Evangelio las tierras mexicanas, entre lagrimas,
contradicciones y sudores. Ustedes nacieron en el regazo de Santa
Maria de Guadalupe y ahora estan aqui, como arbol adulto cargado
de frutos, ofrecidos con amor a la Reina de México, a la Estrella de
la primera y de la nueva evangelizacion para que ella los presente
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a su Hijo Jesucristo. Reciban, por mi modesto medio, la gratitud,
el aprecio y la fraterna felicitacién de los Obispos de México. Les
alentamos a seguir llevando por todo el mundo la fe en Jesucristo,
tnico Salvador del mundo, y ese modo peculiar de vivirla que tiene
el pueblo catolico mexicano. Les aseguramos nuestra oracién para
que el Sefior siga haciendo fecundo su trabajo misicnero.

A ustedes se refieren las palabras del Papa en su Mensaje para
la Jornada Mundial de Misiones 1999: “Todos los que trabajan en
las vanguardias de la Tglesia son como centinelas en las murallas
de la Ciudad de Dios, a los que preguntamos: “Centinela, ;qué hay
de lanoche?” (Is 21, 11), recibiendo respuesta: “{Una voz! Tus vigias
alzan la voz, a una dan gritos de jiibilo, porque con sus propios ojos
ven el retorno de Yahvé a Sion” (Is 52, 8). Su testimonio generoso
en cada angulo de la tierra anuncia que, “en la proximidad del
tercer milenio de la Redencién, Dios esta preparando una gran
primavera cristiana de la que ya se vislumbra su comienzo” (Re-
demptoris Missio, n. 86).

Por mi parte, les agradezco el honor de invitarme a conferir el
orden del diaconado y del presbiterado a estos jovenes misioneros
que hoy escuchan, en sintonia con todos Ustedes, el apremiante
envio del Seior: “Vayan por todo el mundo y proclamen la Buena
Nueva a toda la creacion’ (Mc 16, 15).

Permitanme recordar aqui los doce maravﬂlosos dlas que com-
parti con Ustedes en Kenia, a principios del afio pasado.

Yo experimenté el gozo de ser misionero en Lénkisem,
Namanga, Mulot y en Kibera, pobrisimo suburbio de Nairobi. Les
vi entregados al Evangelio y a los pobres de Dios, lejos de su tierra
y de parentela, peregrino en la vanguardia y frontera de la predi-
cacién del Evangelio, vigilando la llegada del dia de Cristo en el
corazén de la noche pagana. Descubri que su ilusién es la procla-
macion de Cristo resucitado, centro de la predicacion, recorriendo
con amor un largo, paciente y dinamico itinerario que pasa por las
grandes e indispensables etapas de la evangelizacion: testimonio,
diakonia, kerigma, liturgia, comunidad, bautismo, eucaristia y
demés sacramentos. Como obreros de Ia vifia del Sefor, estan
realizando la “plantatio Ecclesiae”, de la que habla el Papa. Les of
balbucear o hablar como expertos inculturados los idiomas locales.
Nunca olvidaré a aquellas tres nifias maasai que, asombradas ante
mi cruz pectoral, me ensefiaron a decir "msalaba", primordial
palabra del abecedario cristiano en Africa.
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2. SACERDOTE BUEN PASTOR

Y a Uste des, muy quemdos misioneros, que hoy reciben las ordenes
sagradas del diaconado y del presbiterado, les invito a sofiarse,
buenos pastores, a ejemplo de Jesucristo, Buen Pastor..

Dios no abandona nunca a su rebafio. Sus entrafas de miseri-
cordia no cesan de conmoverse ante la suerte de las ovejas
dispersas, descarriadas por los montes. Movido por su amor. y
‘compasion, envia, en la plenitud de los tiempos, a su Hijo para que
las congregue en un solo rebafio;en un pueblo '

-Si ustedes levantan su mirada, veran que hoy, como ayer, Ias
muchedumbres “andan como ovéjas in pastor”. Es una realidad que
no puede dejarles insensibles, pues Dios quiere dar buenios pastores
y buenos pastos a las multitudes. Cansado desconcertado'y desilu-
sionado, el pueblo necesita descubrir la presencia de ‘Cristo; Buen
Pastor. Para Ustedes serd un reto decisivo. No podréan transparen-
tarlo a El, sin 1a experiencia gozosa de saberse conducidos por Cristo
y sin la contemplacién de e6mo realizé su misioén en el mundo.

Nuestro mundo ansia sacerdotes que le sirvan con amor y le
ofrezcan la verdad que les haga libres; necesita sacerdotes vigilan-
tes en la noche y servidores de. la esperanza de los pobres en el
caminareotidiano. Dios no seresigna a que sus ovejas mueran para
siempre. El sacerdote, por -tanto, debe descender, peldaiio tras
peldafio, hasta el reino de los muertos, para liberar a cuantos “yacen
én tinieblasy en sombra de muerte’, para conducirlos alanueva vida.
Jesucristo es el modelo. £l 4sumé la condicién de la carne, para dar
la vida por la muerte; se hace esclavo para que los esclavos participen
de la libertad filial; entra en el tlempo para que los hombres entren
en la eternidad de Dios; baja 10s escalones de la humildad y de la
humillacion, para que los postrados y humillados sean enaltecidos.

Si los sacerdotes salimos al encuentro de las ovejas perdidas, si
las servimos con mansedumbre y gratitud, siles damosel buen pan
de la Palabra en el momento oportuno, si vigilamos y las defende-
mos, si, a través de nuestras vidas, somos signos sacramentales de
quien se nos da como comida y beb1da de salvacmn entonces y s6lo
entonces seremos fieles a la misién.

El sacerdote, como buen pastor, busca las ovejas descarriadas
que se hallan en rediles cerrados, en verdaderas prisiones. Despo-
jadas de su libertad, han de servir a amos que son verdaderos
tiranos, en los que pretendian encontrar su independencia y con
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e S g
quienes pactaron falaces alianzas "Estas prisiones revisten formas
muy diferentes, van desde una vida disoluta, hasta el orgullo duro
y despectivo de quien se encierra en su autosuficiencia y supuesta
rectitud. El sacerdote va al encuentro de todas las ovejas, las llama
a vivir en la verdad de Dios y consigo mismo. S. Juan nos dice: “A
sus ovejas las llama una por una y las saca fuera. Cuando ha sacado
sus-ovejas, va delante de ellas, y sus ovejas le siguen, porque
conocen su voz” (Jn 10, 3-4).

El sacerdote no puede equiparse al funcionario, que espera que
le soliciten unos servicios. Siguiendo a Cristo, Buen Pastor, ha de
salir y recorrer los caminos en busca de la oveja perdida. Es
evidente que seria un mal pastor, si se limita a servir a las ovejas
para “ganarse la vida” o realizarse socialmente en el mundo. Quien
acepta ser sacerdote, no puede limitarse a cuidar de las ovejas que
estan reunidas, sino que ha de salir a llamar a las que faltan.

3. Sé_CERDOTE MISIONERO

Pero Ustedes son llamados a ser sacerdotes-pastores en la mision
“ad gentes”. “Vayan por todo el mundo y proclamen la Buena Nueva
a toda la creacion”. Esta es una orden que ha tocado su corazén
sacerdotal. En nombre de la Iglesia se disponen a viajar hasta los
Wltimos confines de la tierra para poner de manifiesto la solicitud
misionera de la Iglesia y de México. En ese permanente viaje
misionero que se disponen a emprender, yo les invito a tomar en
cuenta lo que el Papa pide a los misionero en su Carta Enciclica
“Redemptoris Missio”.

Queridos jovenes misioneros: déjense guiar siempre por el
Espiritu, sean déciles y déjense plasmar interiormente por él, para
hacerse cada vez més semejantes a Cristo y para reflejar su
imagen. El Espiritu, ademas, les ird transformando en testigos
valientes de Cristo y los conducira por los caminos arduos y nuevos
de la misién. £l les ayudara a no perder nunca el talante misionero
de los Misioneros de Guadalupe.

Por otra parte, vivan siempre en comunién intima con Cristo,
enviado a evangelizar. Bl es el misionero del Padre: “se despojb de
si mismo tomando la condicién de siervo; y se humill6 a si mismo,
obedeciendo hasta la muerte y muerte de Cruz” (Fil 2, 7-8). Imiten
el anonadamiento del Sefior que estd impregnado de amor y ex-
presa amor. No olviden que la misién recorre este camino y tiene

P N
a1
&3
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st punto de llegada a los pies de la cruz. Experimenten siempre la
presencia consoladora de Cristo que los acompaiiara.en todo mo-
mento de su vida. El Papa dice: j"Cristo los espera en el corazon de
cada hombre”! S \

El misionero, guiado por el Espiritu y viviendo la espiritualidad
de Cristo enviado, esta urgido a amar a la Iglesia y a los hombres
como Jests los ha amado. Hoy en dia, es escaso el amor genuino.
Ustedes sientan en su corazoén el ardor de Cristo por las almas y
amen a la Iglesia como Kl la ama. Vivan la caridad pastoral que
est4 hecha de atencién, ternura, compasion, acogida, disponibili-
dad, interés por los problemas de la gente. Sean hombres de caridad
para anunciar a todo hombre que es amado por Dios y que él mismo
puede amar. Lleven siempre el espiritu de la Iglesia, su aperturay
atencién a todos los hombres, particularmente a los méas pequefios
y pobres. Recuerden que s6lo un amor profundo por la Iglesia puede
sostener el celo del misionero; su preocupacion cotidiana es “la
solicitud por todasla Iglesias”. El Concilio dice: “lafidelidad a Cristo
no puede separarse de la fidelidad a la Iglesia” (PO, 14).

Quiero terminar record4andoles aquella frase de oro del Papa en
“Redemptoris Missio”: “El verdadero misionero es el santo. No
tengan miedo a la santidad. La llamada a la misién deriva de por
si de 1a lamada a la santidad. El renovado impulso hacia la mision
“ad gentes” exige misioneros santos. No basta renovar los métodos
pastorales, -dice el Papa-, ni organizar y coordinar mejor las fuerzas
eclesiales, ni explorar con mayor agudeza los fundamentos biblicos
y teoldgicos de la fe: es necesario suscitar un nuevo anhelo de
santidad entre los misioneros y en toda la comunidad cristiana,
particularmente entre aguellos que son los colaboradores mas
intimos de los misioneros”. Reflexionen sobre su deber de ser
santos. Recuerden que el misionero, si no es contemplativo, no
puede anunciar a Cristo de modo creible. El misionero es el hombre
de las bienaventuranzas. Vivan alegres la misi6n. Que su alegria
interior y su gozosa esperanza sean st mejor mensaje misionero en
un mundo angustiado y oprimido por tantos problemas. }

A la celestial Sefiora del Tepeyae, aqui en su Santuario, confio
su sacerdocio misionero que nace este dia en su regazo maternal.
Y que sea ella la que cuide a todos sus hijos Misioneros de
Guadalupe, hoy, en este feliz aniversario de oro, y siempre, en su
" misién “ad gentes”, “COMPARTIENDO LA FE EN EL. MUNDO”.
FELICIDADES! AD MULTOS ANNOS VIVANT. b
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México, D.F., Octubre 1 de 1999, ﬁesta de Santa Teresa del Nifio
Jesus, Patrona de las Misiones.

LIllS Morales Reyes
‘Arzobispo de.San Luis Potosiy
Presidente de la CEM



- FUNDAMENTOS TEOLOGICOS DEL
- CARISMA PARA LA MISION AD GENTES

Stephen Bevans, SVD
Catholzc Yheologzcal Unwn Chzcago IL., USA

Este ensayo se dwzde en dos partes prmczpales En una primera
parte el autor expone su propia comprension de la misién ad genles,
a la luz de su articulacién por el Papa Juan Pablo I en su enciclica
misionera Redemptoris Missio y, de manera mds reciente, por la
Congregacidn para la Evangelizacién de los Pueblos en su instruccién
Cooperatio Missionalis. En la segunda parte el auitor reflexionard
sobre algunos fundamentos teoldgicos de esta apertura evangélica
de la iglesia, retomando especialmente su cardcter "esencialmente
trinitario”, con-un enfoque particularmente pneumatoldgico. La tesis
es que la razén por la que la iglesia estd llamada -a proclamar el
evangelio "a todas las naciones” (Mt 28,19; Lc 24,47) v "a todos los
confines de la tierra” (Hech 1,8) se-debe a que Dios ya esid ahi,
trabajando a través del poder del Espmtu Sanio, reconciliando al
mundo en Crisio y que -por la portentosa gracia de Dios- Dios "ha
confiado el mensaje de reconciliacién con nosotros” (ver Cor 5,19).

La -misién -y en particular la misién ad gentes- encuentra sus
fundamentos teolégicos mds firmes en la naturaleza extdtica des-
bordante de Dios, que llama a la humanidad y a todo el cosmos a
una comunién con Dios mismo. Ya sea que fundemos nuestra
teologia en un modelo jodnico mds tradicional de la misién de Dios,
o que sigamos la nueva ruta que yo estoy tratando de explorar, el
estar comprometidos en la misién es estar en el corazén de la
existencia cristiana v eclesial. La mision no es simplemente una
condicion ‘sine qua non” de una comunidad preexisiente; mds bien
la mision constituye la iglesia como tal v la mantiene en existencia.
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INTRODUCCION

Deseo iniciar estas reflexiones so-
bre los fundamentos teoldgicos de la misién ad Gentes expresando
mis mas sentidas felicitaciones a los Misioneros de Guadalupe en
su quincuagésimo aniversario como congregacion. También deseo
expresar mi mas sincero agradecimiento al P. Juan Corona y a los
organizadores de esta conferencia por la invitacion a participar con
ustedes durante estos dias. Me siento realmente honrado de estar
aqui, y espero aprender mucho durante este tiempo juntos, tanto
sobre la misién en general como sobre la forma en que los Misioneros
de Guadalupe se involucran en la misién en todo el mundo.

Este ensayo se dividira en dos partes principales, aunque no de
igual longitud. En una primera parte, més corta, creo que necesito
exponer mi propia comprensién de la misién ad gentes, a la luz de
su articulacién por el Papa Juan Pablo I en su enciclica misionera
Redemptoris Missio (RM) y, de manera més reciente, por la Con-
gregacion para la Evangelizacién de los Pueblos en su instrucciéon
Cooperatio Missionalis (CM). Después, en una segunda parte, mas
larga, reflexionaré sobre algunos fundamentos teolégicos de esta
apertura evangélica de la iglesia, retomando especialmente su
carécter "esencialmente trinitario" (CM 1) con un enfoque particu-
larmente pneumatolégico. Mi tesis es que la razén por la que la
iglesia est4 llamada a proclamar el evangelio "a todas las naciones"
(Mt 28,19; 1c 24,47) y "a todos los confines de la tierra" (Hech 1,8)
se debe a que Dios ya esta ahi, trabajando a través del poder del
Espiritu Santo, reconciliando al mundo en Cristo y que -por la
portentosa gracia de Dios- Dios "ha confiado el mensaje de recon-
ciliacién con nosotros” (ver Cor 5,19). La Misién ad.gentes es
realmente un carisma -un regalo- que se da a la iglesia en general
y a algunos cristianos -como los Misioneros de Guadalupe- en
particular. A nosotros los cristianos se nos da el privilegio inesti-
mable de participar en la presencia misionera de Dios en el mundo
a medida que compartimos y continuamos la misién de Jests, al
ser transformados, como K1, por el Espiritu Santo de Dios.

1. MISION AD GENTES

En un intento de Hegar a una comprension clara y precisa de lo que
es la misién ad gentes, empecemos por enfocar lo que no es. La



FUNDAMENTOS TEOLOGICOS DEL CARISMA... ) 17

misién ad gentes es una nocidén compleja, y por lo tanto una forma
de limitar sus parametros desde este momento ser4, creo, muy ttil.

1.1 Lo que no ‘es la Mision Ad Gentes

Por lo tanto, en primer lugar, la misién ad genles no abarca toda la
misién de la iglesia. La iglesia es misionera por su propia natu-
raleza (AG2), y por ende, todala actividad delaiglesia y enlaiglesia
deberia enfocarse hacia fuera, més alla de st misma -por lo menos.
en su intenciéon tltima. Hasta la actividad pastoral de la iglesia- su
ministerio diario a los otros cristianos a través de la administracion
de los sacramentos, la vida en comunidad, l1a imparticién de conse-
jos, la catequesis, etc. sirve, en Gltima instancia, como la edificacion
de los cristianos como testigos en un mundo mas ancho, y es un
testigo en si misma. Como lo ha expresado el gran pensador sobre
las misiones, Lesslie Newbigin, la comunidad cristiana local, por
su fe auténtica y su representacion del Reino de Dios, funciona como
una "hermenéutica del evangelio”, "el lente interpretativo a través
del cual la gente vera y leera lo que el evangelio tiene que ver con
ellos y con el mundo en que viven" (Hunsberger 1998:279; ver
Newbigin 1989). Juan Pablo II también nos recuerda que una parte
vital de la misién de la iglesia hoy incluye una "nueva evangeli-
zacién", "dirigida a la conversién de los cristianos bautizados que
"han perdido un sentido vivo de la fe, y que incluso ya no se
consideran miembros de la Iglesia, y viven muy alejados de Cristo
y su Evangelio" (RM 33). En el contexto del "neopaganismo” con-
temporaneo, en particular en las naciones ricas de occidente, es
necesario un esfuerzo de "reevangelizacién" (Ibid).

Sin embargo -y éste es el segundo punto- aunque las fronteras
de la actividad pastoral de la iglesia (llamada de manera correcta
su "misién ad intra), 1a mueva evangelizacién" y la misién ad gentes
no deberan marcarse de manera muy definida, y seria incorrecto
"orear barreras entre ellas o ponerlas dentro de compartimentos
herméticos" (Ibid), la distincién entre los primeros dos aspectos de
la actividad misionera de la iglesia y su misién ad genies es
importante. Aunque la actividad pastoral puede realmente ser
transcultural y llevar a la iglesia al "limite maximo" de las "fron-
teras" en las que Dios estd presente y activo, y por lo tanto, es
realmente "misionero” (ver Saayman 1998: 69; Shenk 1999: 2), no
es mision ad gentes. Y aunque la "nueva evangelizacion" atraviesa
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hacia la "tierra extranjera” del secularismo y el posmodernismo, y
aunque representa un reto enorme para la iglesia de occidente hoy,
también deberi distinguirse de lo que el Papa llama "la actividad
propiamente misionera" (RM 34), la misién ad gentes:

En tercer lugar -y aqui nos encontramos con algo de la comple-
jidad de la nocion- la misién ad gentes no es una realidad geografica.
Desde luego que antes si lo era basicamente. Ya sea que se tratara
de seguidores helenistas de "El Camino" evangelizando a los grie-
gos en Antioquia (ver Hechos 11), de monjes irlandeses
embarcandose en una peregrinatio pro Christo o de monjes sirios
siguiendo el Camino de la Seda a China, la misién ad gentes ha sido
conectada, hasta tiempo relativamente reciente, con el movimiento
a través de las culturas y a través de las fronteras nacionales y
culturales. Su propio pais, México, fue evangelizado por cristianos
de Espafia que vinieron como capellanes de los conquistadores y
misioneros para las tribus indias indigenas del Imperio Azteca.
China, la India y Africa tanto del Oriente como del Occidente
también fueron evangelizadas en esa gran era de la expansién
colonial que inici6 en el siglo quince y terminé al final de la Segunda
Guerra Mundial. Pero una conexién tal entre la "actividad misionera
propiamente dicha" y el movimiento geografico ya no es el caso. En
algunas ocasiones la situacién ha cambiado debido a que los asiati-
cos, los africanos y los latinoamericanos han emigrado al llamado
Occidente cristiano. La religi6n que ocupa el segundo lugar en
Francia, por ejemplo, es el Islam; Los Angele's, California, es una
de las ciudades mexicanas mas grandes; existen alrededor de
veinte templos hindas en'el drea més amplia de Chicago. Y asf,
alguien se puede comprometer con la misidon ad gentes con sélo
cruzar la calle, o tocar ala puerta del vecino de junto. En otros casos
ya no podemos hablar de paises de misién y paises que mandan a
la misién; un caso de éstos es el compromiso de América Latina para
hacer misién a pesar de su pobreza (Puebla 368), o la existencia de
sociedades misioneras como la suya aqui en México y hasta en Africa
y Asia (ver TEE 34). Ademés, dada la condicién neo pagana de los
paises occidentales por un lado y la falta de sacerdotes y religiosos
en esas areas, la misién en paises al otro lado del mar y la misién
transcultural esta involucrada con las actividades de la
"nueva evangelizacién" ola"reevangelizacién” a medida que paises
como los Estados Unidos, Holanda y Alemania estin recibiendo
misioneros de paises a los cuales anteriormente se reconocian
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como "enviadores de misioneros". Por Gltimo, el modelo-geogréafico
de la misién ad gentes ya no funciona porque la conviccién de la
misionologia y la eclesiologia hoy es que el agente primario de la
misién ad gentes es la iglesia local. Involucrarse en la misién -ad
gentes, en otras palabras, posiblemente no incluya el cruce de
fronteras cultirales o nacionales, sino ser testigo del evangeliopara
la gente dentro de nuestra propia orbita cultural; cristianos. viet-
namitas americanos que son testigos para budistas vietnamitas
americanos, cristianos nigerianos que dialogan con musulmanes
nigerianos o cristianos coreanos que trabajan por la justicia social
con confucianistas coreanos. : ‘

Ninguno de los casos anteriores 51gmflca que el misionero ex-
tranjero o transcultural ya no sea necesario, ni que él o ella no
puedan involucrarse en la misién ad gentes en otra culturao enuna
tierra extranjera. De hecho, la catolicidad de la iglesia llama
urgentemente a las iglesias locales para que se abran a ministros
de otros lugares, de manera que la iglesia local pueda ganar una
mayor perspectiva global. Y no hay duda de que lugares como
Tailandia o China o Tanzania o Uzbequistén necesitan ayuda de la
iglesia global. |La iglesia necesita mas.que nunca misioneros
transculturales y extranjeros! El punto es s6lo que mientras que
cruzar una frontera o un océano es en realidad parte de la natu-
raleza misionera de la iglesia, esto no significa automéaticamente
que el misionero esté involucrandose en la misién ad gentes.

1.2 Lo que si es la mision Ad gentes

Asi que squé significa misién Ad gentes? Refiriéndonos al Ad Gentes
del Vaticano Il y ala Evangelii Nuntiandi (EN) de Pablo VI, el Papa
Juan Pablo habla de que la misién ad gentes se dirige a cuatro
grupos. “La actividad misionera en si", nos dice, "se dirige a los
‘pueblos o grupos que todavia no creen en Cristo’, 'que estan IGJOS
de Cristo’, ’a aquéllos en quienes la Iglesia todavia no se ha arrai-
gado’ y cuya cultura todavia no ha sido influida por el Evangelio”

(RM 34). Dos cosas la caracterizan: el publico no es cristiano yfo la
iglesia noesta suficientemente establecida. "Por lo tanto se le puede
caracterizar como el trabajo de proclamar a Cristo y su Evangelio,

crear la Iglesia local y promover los valores del Reino", pero "la
naturaleza especifica de la misién ad gentes consiste en que esta
dirigida a los ‘no cristianos™ (Ibid).
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El Papa continta hablando de la geografia, aun cuando es un
criterio "algo impreciso y siempre provisional”, como "un indicador
todavia valido de las fronteras hacia las cuales debe dirigirse la
actividad misionera" (Ibid 37), y lo anterior es particularmente
cierto en Asia, en donde los cristianos todavia representan una
minoria muy pequeiia. Pero el Papa también habla de la importan-
cia de la misién Ad gentes en el contexto de "nuevos mundos y
fendmenos sociales” -las ciudades en crecimiento en el mundo, la
juventud del mundo y los refugiados del mundo- y en el contexto de
los "equivalentes modernos del Areépago”; el mundo de las comu-
nicaciones, el mundo de la justicia social y ecoldgica, el mundo de
la investigacion cientifica y la sed contemporénea de una genuina
espiritualidad (Ibid. 37-38).

Aungque la nocién de la misidn ad gentes, por lo tanto, tiene
parametros definidos, también tiene horizontes vastos (ver Ibid.,,
el titulo del Capitulo IV y el encabezado del parrafo 87). Aunque
no se trata de un concepto esencialmente geografico, la misién ad
gentes es una actividad que cruza las fronteras de la geografia y la
cultura y estd involucrada en el "punto mas algido" de la vida de la
iglesia. Aun cuando es una actividad que pide la conversion al
trabajo de reconciliacién de Dios en Cristo, no se limita a la
conversion de individuos y la expansion de la iglesia, sino que
también se preocupa por la evangelizacion de las estructuras y las
culturas. La misién ad genites predica un evangelio holistico; es una
"realidad compleja" que se vive "de diferentes maneras" (Ibid. 41).
Aunque el Papa no se refiere a ella especificamente en su enciclica
(es importante ver los parrafos 42-60) su lenguaje evoca los docu-
mentos sobre el didlogo y la proclamacién misionera que hablan de
la misién como un conjunto de cinco componentes claves: "presencia
y testimonio, compromiso con el desarrollo social y la liberacién
humana; la vida littrgica, la oracién y la contemplacidn; el didlogo
interreligioso y la proclamacion y la catequesis" (DP2). Al traba-
jar para convertirse en una comunidad que refleje la riqueza del
evangelio; al trabajar por la justicia social, la liberacion y el
desarrollo sustentable; al vivir contemplativamente err medio de
una cultura no cristiana; al involucrarse en varias formas de
dialogo interreligioso y cuando se nos solicite "dar razén de nuestra
esperanza” (ver 1 Pedro 3,15), al proclamar con humildad la:-pro-
fundidad del amor de Dios en Jesucristo, los cristianos estan
participando en la misién ad gentes. :
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2. FUNDAMENTOS TEOLOGICOS

Pero, ¢por qué los cristianos deben participar en la misién,
cruzando fronteras, cruzando culturas, atestiguando o profesando
la fe en Cristo, involucrando en el didlogo a mujeres y hombres que
con frecuencia son mas religioses y espiritualmente més maduros
que ellos, luchando por la justicia y la dignidad para los pobres,
ofreciendo solidaridad y camaraderia a las iglesias y comunidades
que solicitan su ayuda? ;Cuéles son, en otras palabras, los funda-
mentos teoldgicos en los que se basa'la mision Ad gentes? Con estas
preguntas llegamos al meollo de mis reflexiones y, como propondré
de aqui en adelante, 4l centro de lo que significa ser cristiano y ser
iglesia. Hace casi setenta afios, Emil Brunner aseveré que "el trabajo
misionero no surge de arrogancia alguna de la Iglesia Catolica; la
misién es su‘causa y su vida. La iglesia existe por la mision, de la
misma forma que el fuego existe por la hoguera” (Brunner, 1931 108)

A contmuacmn exploraremos la razon de lo anterior.

2.1 Fundamentos validos

A lo largo de la historia de la iglesia, se han propuesto Varios
fundamentos teoldgicos para la actividad misionera. Un funda-
mento obligatorio, tal vez expresado de la mejor manera en Mateo
28, 18-20 -versiculos que desde el siglo XIX han sido considerados
como "La Gran Comisién"- enfatizaba la misién como un mandato
de Jests resucitado a su comunidad de discipulos. Por ende, la
iglesia esta involucrada en la actividad misionera en obediencia a
su Sefior. Esta es, sin duda, la teologia que le dio fuerza al gran
movimiento misionero de los Protestantes en el siglo XIX y prin-
cipios del siglo XX, mismo que, desde luego, simultaneamente
estuvo atras del renacimiento del trabajo misionero entre loscatoli-
cos. Como lo indica el documento emitido recientemente, Coopera-
tio Missionalis, "El mandamiento que dio el Sefior Resucitado a sus
apostoles: "Vayan y ensefien a todas las naciones, y bauticenlas”
(Mateo 28,19) resuena hoy con todo su vigor y validez (CM 1).
Otras teologias que han apoyado el compromiso misionero de la
iglesia acentuaron la importancia de la salvacién de las almas,
destinadas al castigo eterno sin el conocimiento de la gracia sal-
vadora de Jestis, Estoy pensando en la oracién por las almas de
Francisco Xavier, o una linea que se repitié una y otra vez en 1a
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devocién de Navidad antes del Vaticano II que hacia mi propia
congregacion, "salva al pobre infiel". El fundamento de esta
teologia, desde luego, fue la primera frase emitida en el siglo tercero
por Cipriano de Cartago que "fuera de la iglesia no hay salvacién”,
una frase que con el tiempo se relacioné con la declaracién de Pedro
en Hechos 4,12 de que fuera de Jests "no hay salvacién, porque no
hay ningtn otro nombre en todo el mundo... por medio del cual
seremos salvados". Por ejemplo, un eco de dicha teologia aparece
en el "Manifiesto de Manila" del Comité de Lausana para la
Evangelizaciéon del Mundo: Afirmamos que los seres humanos,
aunque creados aimagen de Dios, son pecadores y culpables y estan
perdidos sin Cristo, y que esta verdad es una necesidad preliminar
del evangelio (Veintitn afirmaciones de MM 4; ver también A.1).

En los afios anteriores al Vaticano II, el Jesuita Pierre Charles
de la Universidad de Lovaina fundé su teologia misionera en la
nocion de plantatio ecclesiae, que en los afios setenta también fue
desarrollada con mucha energia por el misiondlogo evangélico
Donald McGavran y sus colegas en el movimiento del Crecimiento
de la Iglesia. "Misiones", dice el Decreto sobre 1a Actividad Misionera
del Vaticano 11 "es el término usualmente dado a aquellas empresas
particulares por medio de las cuales los heraldos del evangelio...
llevan a cabo la tarea de predicar el evangelio e implantar la Iglesia
entre pueblos o grupos que todavia no ereen en Cristo” (AG 6).

La Redemptoris Missio del Papa Juan Pablo II se basa en varios
fundamentos teoldgicos, pero el que parece mas toral es la convic-
cion de que, dado que los cristianos tienen la totalidad de la verdad
en Jesucristo, estan obligados a compartir esa verdad con toda la
humanidad. De hecho, ya que todos los pueblos tienen el derecho
de conocer la verdad, la iglesia debe hacer misién (ver RM 3 y 44;
CM 1). En 1975, Pablo VI articul otro fundamento teolégico para
la misién al conectar la misién con la realidad de la iglesia como la
comunidad que prolonga y contintia el trabajo evangelizador de
Cristo, que significa predicar, servir y ser testigo de la presencia y
cercania del Reino de Dios (ver EN 15y 8). Sila teologia de Juan Pablo
pudiera describirse como "Cristocéntrica”, la de Pablo VI podria
describirse como "reinocéntrica” o centrada en el Reino de Dios.

No existe duda de que todos estos fundamentos todavia son
véalidos. Tal vez hoy en dia no responderiamos a la teologia més
bien voluntarista de "obediencia" de manera tan entusiasta; y
mientras que todavia sostenemos que la aceptacién de Jesucristo



FUNDAMENTOS TEOLOGICOS DEL CARISMA... . . 23

y la membresia en la iglesia son salvificas, también reconocemos
que "el Espiritu Santo, de una manera que s6lo Dios conoce” (GS
22) ofrece la salvacién a todos. El hecho de que la mision de laiglesia
tenga como centro la proclamacién de la persona y el mensaje de
Jesucristo y que su misién esta totalmente enfocada al Reino de
Dios, son realidades que siempre son fundamentales a la existencia
misionera de la iglesia. ' ‘ ‘

3. EL CARACTER TRINITARIO DE LA MISION.

Existe otra articulacién de los fundamentos teologicos de la mision,
sin embargo, se trata dé uno que incluye todos los fundamentos
mencionados hasta el momento, pero los pone en un contexto
teolégico todavia mas pleno y rico. Estaesuna teologia de 1a mision
que insiste en que la misién de la iglesia tiene suraiz o fundamento
en la vida misma de Dios como tal. La "missio ecclesiae", dice el
tedlogo indio Thomas Thangaraj, tiene su origen en la "missio Det"
(Thangaraj 1999:61-76), y, dado que Dios se ha revelado a Simismo
como una comunién personal de tres angulos, "la misién de la
iglesia", como lo dice el documento Cooperatio Missionalis, "tiene
un caracter esencialmente ‘trinitario™ (CM 2). a

Esta idea de 1a misién trinitaria de Dios como base de la mision
de la iglesia no es nueva en modo alguno. En su forma moderna,
por 1o menos, se remonta a la Conferencia de Willingen del Consejo
Misionero Internacional (IMC) en 1952 (ver Scherer 1987: 95-98) y
fue la motivacién bésica para la misién expresada en algunos
documentos oficiales del Consejo Mundial de Iglesias, la Iglesia
Ortodoxay el Comité de Lausanaparala Evangelizacion del Mundo
(ver documentos varios en Scherer y Bevans, eds. 1992). Sin em-
bargo, creo que la idea de una mision arraigada en la Trinidad ha
ganado cierta prominencia en la teologia misionera de hoy, y va
aparejada con un auge sorprendente de la teologia trinitaria que
se apoya tanto en la teologia de la liberacién como en la teologia
feminista. Entre los catélicos, las tedlogas feministas Catherine
LaCugna y Elizabeth Johnson han escrito libros importantes sobre
la trinidad (LaCugna 1991; Johnson 1992) y se les han unido Joseph
Bracken, David Coffey, Roger Haight y Leonardo Boff (Bracken y
Suchocki 1997; Coffey 1986; Haight 1999: 467-491; Boff 1988). Entre
el cmulo de escritores protestantes y evangélicos se podria men-
cionar el trabajo de Jiirgen Moltmann, Ted Peters, Miraslav Volf y
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Colin Gunton (Moltman 1981; Peters 1993; Volf 1998; Gunton
1998). No hay ninguna duda de que la teologia de la Trinidad es un
area central de la investigacién y discusién en la teologia
sistematica de hoy, y tanto los eclesiélogos como los misionélogos
estan viendo las multiples ramificaciones para la iglesia, descrita
por el Vaticano II como "misionera por su propia naturaleza” (AG 22).
Catherine LaCugna escribe: "La misién, el ’ser enviado’ de cada
cristiano es la misma misién de Cristo y el Espiritu: hacer la voluntad
y el trabajo de Dios, proclamar la buena nueva de la salvacién, traer
la paz y la concordia, justificar la esperanza en el regreso final de
todas las cosas a Dios" (LaCugna 1991: 401-402). Y Antonio Gittins
sugiere que la "misién" se entienda "no como una palabra hecha
para y aplicada exclusivamente a ciertos pueblos, sino en
primerisimo lugar como una descripeién de Dios: Dios es misién. O,
en un espafiol més correcto, "Dios es misionero” (Gittins 1998: 9).

- Cuando estuve en Africa hace varios afios compré una imagen
en bajorrelieve de madera que muestra tres figuras iguales que se
mueven en una graciosa danza. En esta danza no estan viendo
hacia adentro -una a la otra- sino hacia fuera. Tienen las manos
unidas sobre las cabezas y sostienen un globo. Esto, creo, es una
bella representacién -aunque sea muy aniloga y simbélica- del
amor rebosante de Dios por su creacién y la vida comunitaria de
Dios que es el origen y el destino de la creacién. Este es nuestro
Dios, una comunidad-en-misién.

Este arraigo trinitario de la misién se basa en la intuicién de que
el ser de Dios es totalmente extéatico. Dios nunca se cierra en Si
mismo; Dios siempre va hacia delante, mas alla de Dios mismo,
siempre en perfecta relacién. De hecho, decir que Dios es trinidad
es decir que Dios es relacién. Lo anterior, en otras palabras, es
decir, junto con el tedlogo ortodoxo John Zizioulas que el ser en su
plenitud nunca esté solo, sino siempre es un ser-en-comunién (ver
Zizioulas 1985). Los tedlogos trinitarios tienen bien claro que no
podemos conocer el misterio de Dios de manera exacta y univoca;
nuestro conocimiento de Dios es siempre analogo. Sin embargo, como
expresa el tedlogo evangélico Clark Pinnock,.el lenguaje trinitario
sobre Di0s nos proporciona un "panorama simbdélico de la vida com-
partida que esté en el centro del universo" (Pinnock 1996:42).

Pero la comunién trinitaria es una comunidad-en-misién. En un
mowvimiento totalmente gracioso fuera del ser comunitario de Dios,
Dios llama a ser a aquello que conocemos como el cosmos, lo llama
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a una comunion con la comunién de Dios, sigue comprometido con
él cuando se ve marcado por el pecado humanoy trabaja para hacer
que el hombre retorne al ser de Dios. Clark Pinnock lo dice bien:
"Dios no. se preocupa por Si mismo, no es incapaz de darse a Si
mismo. Es parte de su esencia salir de si mismo y extravasarse por
el bien del otro. En su ser mismo como trino, Dios se sale de Si
mismo haciala creacién y la encarnacién. El darnes vida y llevarnos
a Su propio seno no son pensamientos posteriores, sino que van de
acuerdo con la naturaleza y el propdsito de Dios" (Ibid. 44). Esta es
la misién trinitaria de Dios. Se trata, dice Gittins, de la"descripcién
de trabajo! de Dios, que describe tanto lo que Dios hace como lo que
Dios es (Gittins 1998:8).

En esta actividad rebosante, altruista y, sin embargo, autorre-
alizadora en la cual la humanidad esta invitada a participar, y en
este compromiso con el servicio y larelacién, 1a humanidad encuen-
tra su plenitud. La gente que acepta la invitacién de Dios a la
co-creacion, co-redencién y la comunién es la gente que pertenece
directamente a Dios, la iglesia. La iglesia, como Dios mismo, es
misionera por su propia naturaleza. Como dijeron los Obispos
estadounidenses en 1986, "decir 'iglesia’ es decir 'mision™ (TEE 16).

4. YPERS’PE CTIVA NEUMATOL()GI CA

La mayor parte de las teologias para la misién hablan de la misién
de Dios en lo que podriamos llamar términos "joanicos"; Dios (el
Padre) envia al Hijo (Jes(is) quien envia al Espiritu Santo. Por
ejemplo, aludiendo Ad gentes, los Obispos estadounidenses dicen: -
"El origen mismo de la iglesia deriva de las misiones del Hijo y del
Espiritu Santo como las decreta el Padre, "la fuente del amor”, que
deseala salvacioén de toda la raza humana" (Ibid. 22). Sin embargo,
lo que he tratado. de hacer en mi propio trabajo a lo largo de los
ultimos afios -bajo la inspiracién de. tedlogos como Bernard Loner-
gan, F.E. Crowe, Elizabeth Johnson y John V. Taylor (Ver Loner-
gan 1985; Crowe 1984; Johnson 1992; Taylor 1972)- es tomar una
visién diferente, que tiene un enfoque méas conscientemente pneu-
matolégico. .o que me parece que el ‘'modelo joanico’ deja a un lado
es que antes "de que la palabra se hiciera carne” (Jn 1:14), Dios ya
habia estado presente en el mundo por medio del Espiritu; y antes
de que llegue algn misionero, Dios, a través del Espiritu, ya esta
ahi (ver RM 28-29; ver también DP 26-27). Esta "prioridad" del



26 MISION PARA EL TERCER MILENIO

Espiritu Santo en la misién de Dios al mundo es la‘que, segn creo,
tiene profundas implicaciones para la mision delaiglesia y la forma
en que se vive dicha misién. ‘

Acabo de empezar a esquematizar esta "teologia misionera del
Espiritu Santo" (ver Bevans 1998 a y b) v es algo en lo que me
gustaria invertir buena parte de los afios venideros para trabajarlo
con mas detalle. Aunque varios estudiosos han expresado criticas
bastante fuertes a mi enfoque (en especial Dale F. Bruner; ver
Bruner 1998), la reaccién de algunos colegas ha sido bastante
positiva. Creo.que este enfoque pneumatologico de la misidn trini-
taria de Dios en el mundo podria ser un desarrollo importante en
la teologia actual de la misién. En la continuacion de esta presen-
tacién, permitanme esquematizar a donde se dirigen mis
pensamientos, sobre este tema.

Dios en su mis profundo misterio -la realidad que llamamos el
Padre o el Eterno- tiene una relaciéon intima con el mundo a través
de la naturaleza extatica de Dios. Este movimiento gracioso y libre
del misterio-en-relacién-con-el-mundo es 1a realidad que llamamos
Espiritu Santo. A través de la presencia del Espiritu Santo en el
mundo, la parte "mésinterna" de Dios -su misterio- sale al exterior
en el mundo. El Espiritu Santo, en otras palabras, es "el interior
de Dios hacia fuera". '

En la Biblia sabemos que el Esplritu de Dios se asocia primero
que nada con la creacién, en donde Dios sopla como "un viento
poderoso... sobre las aguas" (Gen 1,2), o, en la descripeién de
Elizabeth Johnson, "se cierne como una gran ave sobre su huevo
para empollar el orden viviente del mundo a partir del caos.
primordial" (Johnson 1992:134). El Espiritu Creador también
es el Espiritu que da vida, el aliento de Dios por medio del cual
"al hombre" "se convirtié en un ser humano" (Gen 2,6). El
Espiritu dota a los profetas de autoridad para que expresen la
Palabra de Dios (Ez 2,2, Miq 3,8), y asi llamen a Israel de su falta
de fe (p.e. Os 10,12) o anuncien la salvaci6n, el perdén y la
libertad de Dios (Is 61,1-3). Y es la presencia misteriosa de Dios
en el Espiritu la que renueva y restaura la vida, dando carne y
aliento a los huesos secos que simbolizan el pueblo de Dios, que
no tiene fe (Kz 37,1-14). Cuando surge "la plenitud de los tiem-
pos" (Gal 4,4) Maria concibe a Jests por medio del poder del
Espiritu Santo (Lc 1,35) y es este mismo Espiritu el que unge a
Jestis para su propia misién (Lc 4,18).
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Jesis es el transformado por el Espiritu de Dios y en su humani-
dad concreta JestGs le da un rostro humano a la presencia
misteriosa de Dios (ver Breck 1994). Jests hace el trabajo del
Espiritu al anunciar y encarnar el Reino de Dios. Lo proclama en
impresionantes parabolas, le da contenido con asombrosas curacio-
nesy exorcismosy da testimonio de él en la integridad de su persona
y en su estilo de vida integral.

 Después de su muerte y resurreccién Jests otorga el Esplrltu a
sus discipulos de una manera nueva, més clara y méas poderosa: "El
Ungido se convierte en el Ungidor" (Kuitse 1993:112): El Espiritu
otorgado a Jests es ahora un espiritu con rostro humano que nos
habla de 1a cercania y gentileza de Dios en la humanidad de Jests,
nos muestra como Dios esta del lado de los pobres y los excluidos,
muestra la vulnerabilidad de Dios ante la libertad humana y
muestra el poder altimo dé Dios sobre el bien y el mal. Pero sigue
siendo el Espiritu, que sopla donde lo desea (Jn 34,8), sin ataduras
con ningan tiempo, lugar o persona en particular. El Espiritu
siempre Heva a Jests -y Jestis es 1a buena nueva que proclamamos-
pero Jests siempre nos lleva al Espiritu, més all4 de lo establecido,
més alla de lo rutinario, més allad de lo comodo y més alla de
fronteras intelectuales, espirituales, religiosas y geograficas (ver
Shenk 1999: 2: Gittins 1998 12-12). La apertura al Espiritu siempre
da por resultado la misién. Esto es lo que le sucedié a Jesus, y esto
es lo que les sucede a sus discipulos. A medida que se transforman,
como su Sefior, por el Espiritu, aquéllos que creen en Jesas son
lamados més alla de si mismos, a través de las fronteras, hacia los
otros. Esto se ve de manera draméatica en los Hechos de los
Apéstoles, cuando la comunidad es guiada a una aventura que la
llevara mas alla del judaismo y la convertira en Iglesia.

En Pentecostés lacomunidad empieza a darse cuenta de que esta
llamada a continuar el trabajo del Sefior Jestis. La comunidad
reunida por la fe en Jestis Resucitado empieza a predicar, servir y
dar testimonio del Reino de Dios, de la misma manera que hizo
Jestis. Pero a medida que se desarrolla la historia de los Hechos,
gradualmente la comunidad es llevada més alla de la vision de
Jestis, o tal vez podriamos decir hacia la implicacion plena de la
visién. La comunidad esta llamada maés alla de la predicacion, el
servicio y el testimonio s6lo a la comunidad judia. Primero llega a
los samaritanos -medio judios (Hechos 8,4-25)-; luego, a un hombre
que estaba cercano al judaismo, pero que debido a su COIldlClOl’l
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fisica habia sido excluido de él (Hechos 8,26-40); luego a los gentiles
fariseos (Hechos 10,1-11.18); y por Gltimo, en el movimiento més
radical de todos, a los gentiles en masa, empezando en Antioquia
y luego extendiéndose por todo el mundo mediterraneo (Hechos
11:19 hasta el final. Para una exposicién mas detallada, ver Bevans
y Schroeder proximo a salir). -

Toda la historia subsecuente de la cristiandad depende de que
la iglesia se mueva mas alld de si misma, guiada por el Espiritu,
hacia donde Dios est4 trabajando en el mundo. El Espiritu que guia
a la iglesiafes tanto "inmanentemente trascendente" como "tras-
cendentemente inmanente". Como "inmanentemente
trascendente" reta a la iglesia a reconocer la presencia de Dios en
otras religiones, a redescubrir la presencia de Dios en las historias
y culturas de los pueblos, a comprometerse en la lucha por la
liberacion de toda opresion, a trabajar por la integridad humana y
cdsmica. Como "trascendentemente inmanente" el Espiritu "se
mueve mas alla y termina con los intentos de definir a Jestso ala
misién en un lenguaje directo” e "inyecta un elemento incontro-
lable, efervescente, a la estructura de la existencia cristiana"
(Burrows 1996: 128; ver Bevans 1998: 103-105).

Hasta el punto en que los creyentes en Jests han permanecido
fieles a su misién al permitir que el Espiritu que Jests otorga los
lleve méas alla de sus zonas de comodidad, hasta ese punto se
convierten y contintian siendo iglesia. En otras palabras, la partici-
pacién de la iglesia en la misidon de Dios -compartir y continuar la
misién de Jestis de predicar, servir y dar testimonio del Reino de
Dios en obediencia al Espiritu- es una actividad constitutiva. No es
como si hubiera comunidad y después hubiera misién. Méas bien, la
iglesia es una comunidad-en-misién, con la misién entendida como
la accion de Dios anterior a la iglesia y a su creacion. Wilbert Shenk
lo dice de manera tajante:

La identidad de la iglesia, dada por Dios, surge asi de su
misién. Este orden de prioridad es fundamental... L.a misidn debe
preceder a la iglesia. Jests el Mesias formé su comunidad de
discipulos con el propésito expreso de continuar sumision. SiJesas
1o hubiese tenido misidn, no hubiese tenido necesidad de reunir y
comisionar a un grupo de discipulos a continuar lo que I habia
empezado... Pero los cuatro evangelios dejan claro que Jests
estaba imbuido -de un sentido apremiante de su misién y que
trasladd esa misién a sus discipulos. La renovacién de la iglesia
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hacia el final del siglo veinte est4 ligada a la recuperacién de la
prioridad de la mision (Shenk 1999:7).

Y esa misién es primero que nada de Dios, teniendo como punta
de lanza la presencia del Espiritu e iluminada con una nueva“
claridad e intensidad a través de Cristo vivo y crucificado.

CONCLUSION

La misién -y en particular la misién ad gentes- encuentra sus
fundamentos teolégicos mas firmes en la naturaleza extatica des-
bordante de Dios, que llama a la humanidad y a todo el cosmos a
una comunién con Dios mismo. Ya sea que fundemos nuestra
teologia en un modelo joanico mas tradicional de 1a mision de Dios,
o que sigamos la nueva ruta que yo estoy tratando de explorar, el
estar comprometidos en la misién es estar en el corazon de la
existencia cristiana y eclesial. La misién no es simplemente una
condicién sine qua non de una comunidad preexistente; méas bien
la misién constituye la iglesia como tal y la mantiene en existencia.
El estar dotado con el carisma de la mision ad gentes, por lo tanto,
es participar en la accién avasalladora de la gracia de Dios en el
mundo, misteriosamente presente en el Espiritu Santo, concre-
tamente presente en la humanidad de Jesucristo; es ser lo que la
iglesia es en su "identidad mas profunda" (EN 14): el cuerpo de
Cristo, l1a continuacién de la presencia de Cristo en el mundo.
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EL CONCEPTO DE MISION AD GENT ES
EN LOS ULTIMOS 50 ANOS

P " Sergzo Cesar Espmosa G., MG.

En este breve trabajo me propongo echar un vzstazo a la realzdad
subyacente al término ‘misién’, én particular.'misién ad gen,tes y a
los cambios sufridos en estos tiltimos cincuenta anos, ;. . -

A medmdos de este szglo se. habla mas de las misiones que de la rm,swn
de la Iglesza Ademas la acthdad ml,swnera es descrita, con, acentos
geografzcos se habla de "mzszones extranjeras e "mzswnes catohcas
"paises de mzszon . "uerras 0 terrttorzos de m,zszon” 0 bLen se le calzfzca
seguin los recupzentes del mensaje y entonces se habla de '’ ‘misiones. de
mﬁeles misiones enire los gentzles Sm embargo poco a poco
empzeza a expresarse la. conczencza de que Ta Iglesza no solo tzene-
misiones smo que 1o puede vivir smo como misionera. .~ :
Cuando se comprende que la mzszon es parte de la naturaleza mzsma
de la Iglesm no puede menos que reconocerse que los responsab les
de la mision, son los responsables de la vzda mzsma dela Iglesza, Q
sea. todos los que la formamos Y que. su ob]etwo no puede ‘consistir
solamente’ en la salvacwn de las almas 0 ‘que la Iglesza pueda
implicarse en obras de beneﬁcencza solo como fruto de la carzdad' l(_z
Iglesia ha comprendzdo que la salvacion del ser hu,m,ano ofreczda por
Diosen Jesucristo abarca nécesarz,amente todos los aspeczios de la, uzda
del hombre yla mujer Y qu,e 3N reducz,rse al desarrollo hum,ano twne
que. meulsarlo como engencza mum,a de su mision esenczal »
ngamos por hliimo, que la mision en estos tzempos no se com-

prende sm Ung apuesta por el dzalogo quen nace del profundo respeto

dé la verdad en la’ hbertad S »
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1. INTRODUCCION

Las palabras tienen su historia, su
vida propia, casi-podria decir que nacen, crecen, se reproducen ya
veces tamblen mueren.

'Detrés de cada palabra se esconde una realidad que 1gualmente
se va modlﬁcando con el tiempo, a veces se ajusta a la palabra y la
hace crecer, a veces se le escapa y genera una nueva forma de
expresion.

Hoy nosocupa la palabra ‘misién’ y la realidad que en ella se vela
y se devela. Tiene relaciones interesantes y sorprendentes, es
pariente de remisién y de admisién y por lo mismo de remitir y de
admitir, de remitente y admitido, pero también lo es de omisién y
sumision; y esta cercana a la misa y a la promesay a muchos otros
derivados del verbo latino mittere’, ,

En este breve trab ajome propongo echar un vistazoala reahdad
subyacente al término ‘misién’, en paiticular ‘misién ad gentes’,'y
a los cambios sufrldos en estos Gltimos cincuenta afios. ’

1.1.Durante muchos siglos sé empleaba la palabra ‘misién’ en
referencia a las misiones divinas o al envio de la Iglesm para
continuar la obra de Cristo." o

Enel siglo XVI se pidié a los ]esultas hacer un cuarto voto, el de ‘
misiones, aunque la palabra no tenia el matiz que posteﬂormente
se le dio. El voto 1mp11caba que los miembros de la naciente
Compama de Jests tuvieran dlspomblhdad para moverse, ser
enviados, a nuevos lugares Poco a poco. el término empieza a
hacerse com@n no sblo entre 1os jesuitas, sino entre mlembros de
otras comunidades, desugnando una forma de apostolado mis o
menos temporal tanto entre catohcos como entre otros grupos
rehglosos misiones entre protestantes misiones en poblaciones
poco atendidas, misiones itinerantes para ¢ enfervorizar a los catéli- -
cos tibios, etc. Con esta finalidad surgen la Congregacwn de la
Misién’ de san Vlcente de Paul, y otras comumdades que emplezan
a incluir el término en sus proyectos en sus actlwdades y atn en
el nombre de la orden.

A principios del s. XVII (1604) nace, como fruto de la iniciativa
del Papa Clemente VIII, el Secretariado General de Misiones que
unos afos después vendria a ser la Sagrada Congregacién de
Propaganda Fide (1622).
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‘En esa misma época se comienza-a hablar cada vez mas de
‘misiones. extranjeras’ para. d931gnar la actividad evangehzadora'
en los territorios apenas descubiertos por el mundo europeo. La
Congregacion de Propaganda Fide asume este término para desig-
nar la actividad propia de-su.competencia, una actividad todavia
en basqueda-dé una teologia que la sustentase si. b1en empleza a
desarrollarse ‘a.partir de esos siglos. . o et oy

Por entonces se parte de la conviccion de que los que yivian en
otras tradiciones religiosas éstaban en pecadoy por lo mismo’en
riesgo:. de, condenarse. por. toda la- eternidad. Era necesario:que
algunas personas generosas, siguiendo el mandato de Cristo,
fueran ala vanguardia delalglesia para bautizar y énseilar a todas
las gentes, espemalmente a las que vivian'en. palses distantes;
extrafios, ‘extranjeros’:Sinembargo dado que el Papa, como Vicario
de Cristo, era el Obispo de toda la:tierra y los deméas:obisposia su
vez eran s0lo sus vicarios, 1a responsabilidad de llevar lafecristiana

a otros pueblos recala sobre el Papa. Por lo tanto ék era qulen debla
enviar misioneros para ese heroicotrabajo.. -« Lio i 5

Habia la tendencia-de medir el éxito de Ia mision por el namero
de bautismos y por algunos otros elementos. cuantificables. Los
relatos de:las ingentes dificultades sufrldas por los I'IllSlOl’leI'OS
inflamaban la piedad popular. . - o o T

Grandes santos trabajaron con estas conv1cc1ones entregaron
sus vidas de manera e]emplar y encendleron en muchos el deseo de
‘misionar’; . N g R

Todavia en nuestra época. escuchamos el eco’ de estas gestas
misioneras y quizds muchos.de nosotros- también .sofiamos en
bautizar hasta que se nos.cansara el'brazo, o en viajar por paises
exOticos anunciando el evangeho 0 en dar nuestra v1da como
martires dela fe entre los paganos.: B

1.2. El siglo XVIII fue muy dificil para Ia mayor parte de 105 paises
europeos y-a causa-de ello la act1v1dad misionera se redu]o notable-
mente. Pero en el siglo XIX ocurrié un florecimiento inesperado; tanto
en la forma(:lon de. congregacmnes dedlcadas iexclusivamente a las
misiones: extranjeras ¢omo en vocaciones misioneras,

Viven: de la-conviccion'y de la: esp1r1tualldad heredadas de los
siglos prevms pero tamblen se abren a nuevos horizontes: proyec-
tos a méas largo plazo, trabajo menes confinado al solo bautismo y
mas- abierto a otros ambitos de ‘desarrollo; mayor atencién a la
cultura, incorporacién de nativosen la catequesisy preocupacion
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por la formacién del clero indigena, entre otros aspectos. Ya no se
trata por tanto de continuar indefinidamente con las misiones, smo
de ir creando iglesias particulares.

No todo el esfuerzo fue fructifero y a la d1stan01a podemos decir
que la renovacion en la actividad misionera del siglo XIX quedé
inconclusa en gran medida debido a una eclesiologia estrecha,
todavia producto de los miedos a la Reforma y a la Revolucién
francesa y sus consecuencias.

El Concilio Vaticano I no se ocupé directamente de las misiones,
aunque-las aceptd sin mayores comentarios. Sin embargo la con-
viccibn de la necesidad salvifica de la Iglesia y su mediacién (Exira
Ecclesiam nulla salus) hace que se perciba la salvacién de los
paganos como sumamente dificil sin la incorporacién a la Iglesia
visible. S6lo la ignorancia invencible podria ser una puerta de
escape para no inecurrir en la condenacién eterna.

‘La Iglesia, con la visién desoladora del grave riesgo para la
salvacién de tanta gente ¥ consciente de que ha recibido un man-
dato de Cristo para ir hasta los iltimos rincones de la tierra a llevar
el Evangelio, no tiene otro camino sino el de enviar misioneros en
obediencia a su:Sefior: ~

Se-vive atn con la conviccién de que a los bautizados no les
corresponde directamente ninguna responsabilidad misionera ya
que ésta recae sobre el Papa exclusivamente, los demas son sélo
sus colaboradores. ~

No es de extrafiar que se siga viendo la actividad misionera en
términos de predicacién de la doctrina cristiana para iluminar ‘a
los que andan en tinieblas’, es decir a los no catdlicos, y que el
ejercicio de esta act1v1dad siga fuertemente condicionado por el
aspecto geografico.

Fue la practica misionera, no la reﬂexmn eclesmloglca Ia que
hizo necesario el nacimiento de una nueva area de estudio, la
misionologia. En los tltimos afios del siglo XIX y en los primeros
del siglo XX se inicia, primero en el campo protestante y después
entre los catolicos, la sistematizacién del estudio de los asuntos
teoldgicos y practicos relacionados con la actividad misionera.
Las escuelas de Miunster y Lovaina, en el 4mbito eatdlico, se
constituyen como los principales centros de estudios misionol6gi-
cos, con sus respectivas figuras y sus acentos particularesl.

1.3. Sin entrar a las peculiaridades de cada una de las escuelas
y de algunos otros misiondlogos, podemos tratar de describir el
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ambiente misionero dominante en el mundo catélico amediados del
siglo XX con los siguientes trazos: : SR

;Qué son las misiones? Atn no cabe la pregunta. en singular,
pues se hablaba ordinariamente de ‘misiones’, asi en plural, desig-
nando las actividades misioneras de la Iglesia entre los no cristianos
destinadas & convertirlos y bautizarlos; a los no cristianos se les
Namaba entonces “infieles’, “paganos” o “gentiles” y se consideraba
que su salvacién eterna estaba en grave peligro si no se converfian a
la fe catélica. Usualmente se hacia una valoracién muy negativa de
sus tradiciones culturales y por supuesto, religiosas.

JEn dénde se llevan a.cabo las misiones? Dado que los “paganos
vivian enpaises no cristianos, el criterio geografico era muy fuerte:
las misiones eran “extranjeras”. Alla se iba a llevar el mensaje del
Evangelio para que ellos se convirtieran y asi se implantara la Iglesia.
La accién iba, pues, en una sola direccién ya que se trataba de ensefiar
pero no habia nada que aprender para la fe'en esos lugares. o

;Quiénes son los responsables de las misiones? Como quedd
dicho el Papa era quien cargaba con la responsabilidad misionera
y se hacia ayudar ordinariamente de clérigos para realizar esa
tarea. Se puede deci¥ que las misiones-eran patrimonio de la
jerarquia, o a lo stumo, de los religiosos, perono de la Iglesia entera.
Son los miembros de:los institutos misioneros quieries realizan de
hecho la tarea evangelizadora. Las didcesis catélicas quedan al
margen, ayudando ocasionalmente con la oracién, con limosnas y
con la promocién de vocaciones misioneras, €omo gef fo pedia
Benedicto XV en su enciclica Maximum Illud, de 1919 y como fue
repetido por sus sucesores. La.promocién del clero-indigena tam-
bién aparece desde ese mismo “tiempog y ser reforzada por Pio XI
en la-Rerum Ecclesiae de. 192643,quien'ademés invita a promover-a
catequistas nativos®. SN R R

“;Por qué habia que ir a misiones? Las misiones eran fruto del
mandato de Cristo. Casi podria decirse que si Cristo no hubiera
mandado a sus apbstoles que fueran por el mundo bautizando y
ensefiando, la Iglesia no tendria por qué salir de sus confines para
aventurarse mas alla. La accién del Espiritu que unge a Jestis y lo
envia a anunciar la Buena Nueva a los pobres parece no haberse
extendido a la Iglesia. Es notable que el Espiritu aparezca en la
Maximum Illud sblo en relacion con la santidad de los misioneros
y que en la Rerum Ecclesioe ni siquiera sea mencionado. Sin una
clara conciencia de Ias exigencias inherentes al Reino ni de la accién

2
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del Espirituen la Iglesia y reduciendo las misiones al cumplimiento
del mandato de Cristo era normal que se atendiera preferente-
menﬁe a los detalles juridicos y de organizacién.

- ¢Para qué habia que ir a misiones? La actividad misionera se
justificaba por la necesidad de facilitar la salvacién de los “pa-
‘ganos”. Dicha salvacién se entiende fundamentalmente con
~ connotaciones individuales, espirituales y escatolégicas (hay que
buscar la conversioén de los individuos para que puedan salvar el
alma para el mas alla). No aparece todavia ni la dimensién comu-
nitaria estructural, ni la dimensién integral, ni la intramundana
de la salvacién. Es cierto que se hacen numerosas obras benéficas,
~ pero estas son fruto de la caridad de la Iglesia y de sus misioneros,
no de la naturaleza de la salvacién aportada por Jesucristo. Esto
queda igualmente atestiguado en las enciclicas antes citadas.

HEste es, a muy grandes rasgos, el contexto eclesiolégico y
misionolégico de fines de los afios 40, el contexto en que nace el
Seminario de Santa Maria de Guadalupe paralas Misiones Extran-
Jeras. Muy pronto Pio XII y después el Concilio Vaticano II y los
desarrollos teologicos ulteriores irian modificando el panorama..
Trataremos en los siguientes puntos de ver los cambios efectuados
en la comprensién eclesial de 1a mision, confinando nuestro estudio
al campo catélico, atn cuando la teologia protestante también ha
hecho aportaciones muy importantes.

2. LA MISION DE LA IGLESIA

2.1. Como venimos de decir a mediados de este siglo se habla mas
de las misiones que de la mision de la Iglesia. Ademaés la actividad
misionera es descrita con acentos geograficos, se habla de “misiones
-extranjeras”G, “misiones catolicas”, “paises de misién™, “tierras o
“territorios de misién™ o bien se le califica segtn los recipientes del
mensaje y entonces se habla de “misiones de infieles”!% o “mi’siones
entre los gentiles” , : :

Sin embargo, poco a poco empieza a expresarse la conciencia de
que la Iglesia no sélo tiene misiones sino que no puede vivir sino
como misionera. Pio XII en la Fidei Donum (1957) habla de la
Iglesia que es “misionera desde su origen’ »12 y que, por tanto, tiene
una obra que no puede dejar de lado.

Asi se iban dando los pmmeros pasos hacia una comprensién
distinta de la Iglesia y su mision.
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La Iglesia tiene necesidad de echar raices en diferentes lugares,
tiene necesidad de ir naciendo como iglesia local; esta conviccion
“esté en'la base de la teoria llamada “de 1a plantacién de la Iglesia”
propia de la escuela de Lovaina. En esta teoria ya se percibe que la
misién es un dinamismo de crecimiento de la misma Iglesia, dina-
mismo del cual la Iglesia no puede prescindir pues seria tanto como
negarse a continuar-en la historia. : : ,

2.2. En los documentos del concilio Vaticano I1 aparece un
planteamiento novedoso y al mismo tiempo profundamente tradi-
cional: la Iglesia es impulsada por la iniciativa de Dios Padre, es
enviada por Jesucristo y es animada por el Espiritu a fin de “poner
todos los medios para que se cumpla efectivamente el plan de Dios
que puso a Cristo .como principio de salvacién para todo el
mundo”’3. La Iglesia pues, no tiene misiones, sino que ella misma
es enviada por el Padre para llevar la Buena Nueva de Jesucristo,
animada por el Espiritu, hasta los Gltimos confines. Esta afirma-
cion de la Lumen Gentium seréd profundizada en el decreto Ad
Genies sobre la actividad misionera de la Iglesia.

Tiempo atris los protestantes hablaban de la missio Dez pero
eliminaban practlcamente la misién de la Iglesia; en cambio en la
teologia catdlicala mision de Dios se lleva a cabome diante la Iglesia
y concretamente en las actividades evangelizadoras de la misma
dirigidas a los no cristianos. Dios confia su misién a la Iglesia, y si
ésta quiere ser verdaderamente Iglesia no puede smo realiza¥ esa
mision que le ha sido confiada.

- En AG queda claro que “las misiones” deben ser colocadas dentro
de la Ginica misién de la Iglesia, y que dicha mision no es otra que
la prolongacmn en la historia de la misién de Jesucristo y del
Espiritu Santo 4 1 Iglesia es pues misionéra por naturaleza15 y
sus actividades deben ser consideradas como misioneras cuando
dimanan de su ser profundo. Las misiones aparecen asi como
actividades o expresiones del ser de la Iglesia.

AG 6 manifiesta todavia cierta ambigiiedad en el uso de
términos: por una parte afirma que el deber misionero “es Gnico
e idéntico en todas partes y en toda situacién”, pero no puede
menos de advertir que ese deber lo cumple la Iglesia en
circunstancias histéricas y sociales muy diversas, por lo cual
tiene que precisar: “las diferencias que se dan en esta actividad
de la Iglesia hay que reconocer que no provienen de la naturaleza
intima de su misién, sino de las condiciones en que tal mision se
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cumple”. Es decir que la Gnica mision de la Iglesia se diversifica en
la historia.

La Iglesia reconoce que tiene en si la totalidad o plenitud
de los medios de salvacidén pero que no puede obrar siempre
ni inmediatamente segiin esos medios. Experimenta las condi-
ciones que pesan sobre su accién en situaciones iniciales, en las
que se desarrollan gradualmente, en situaciones donde hay
retrocesos y en estados de evangelizacién insuficiente'®. En
esta diversidad de circunstancias hay que aprender a encontrar
las actividades apropiadas. :

Me parece que a pesar de las i unpremsmnes en el uso de termmos
Ad Gentes expresa la unicidad de la misién de la Iglesia y en este
sentido ayuda a superar la nocidn previa de misiones para releerla
dentro de lamisién tinica de la Iglesia ejercida en situaciones diversas.

El Decreto Ad Genites fue aprobado el 7 de diciembre de 1965, y
hasta ese momento podemos decir que estaban adquiridos los
siguientes puntos:

Ya no es conveniente hablar de las misiones de la Iglesia, sino
de la misién de la Iglesia y de su actividad misionera.

El criterio geografico, sin ser totalmente descartado, queda
relegado a un segundo plano, ya que se reconoce la existencia de
ambitos o situaciones de grupos humanos en donde la Iglesia debe
ejercer su actividad misionera. ,

Aparece més claramente el protagomsmo de las iglesias locales
en el desarrollo de la actividad misionera. -

Se reconoce que la misién es tarea de toda la Iglesia y que se ha
de ejercer en todo el mundo. El “jus commissionis”, segun el cual
algunos territorios eran encomendados directamente a algunas
congregaciones o institutos misioneros, excluyendo la participacion
de otros agentes, quedd definitivamente superado.

Se asoma un riesgo que sblo mas tarde se ira resolviendo: si todo
es misién (en el sentido global), tal pareciera que nada es misién’
(en el sentido restringido). ' - : :

2.3. Diez afios después, tras el Sinodo sobre la Evangelizacion,
la Exhortacién Apostdlica de Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, no solo
reconoce la teologia conciliar que integr6 las misiones en la mision,
sino que ademés pone la actividad misionera de la Iglesia como un
momento de la evangelizacién. EN nos dice “Evangelizar consti-
tuye, en efecto la dicha y vocacion propia de la Iglesia, suidentidad
mas profunda. Ella existe para evangelizar”
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A partir de 1975 el término evangehzacmn que no-tenia una
historia muy precisa, adquiere carta de ciudadania en el vocabu-
lario del magisterio. Con esta palabra la Iglesia quiere expresar lo
mas central de su realidad y su act1v1dad aunque necesitara de
precisiones ulteriores. :

La evangelizacion, dice el Papa, requiere que se anuncie expre-
samente “el nombre, la doctrina, la vida, las S Dr romesas, el Reino, el
misterio de Jests de Nazaret, hijo de Dios™" y tiene como centro
del mensaje la proclamacion de que en Jesucristo, muerto y resuci-

tado, “se ofrece la salvacién a todos los hombres, como don de la
graciay lamisericordia de Dios” 19 Esta salvacién no es puramente
inmanente ni se identifica con las luchas temporales, sino que
rebasa todos estos limites en cuanto es una “salvacion trascendente,
escatologica, que comienza mertamente enesta v1da pero que tzene
su cumplimiento en la eternidad”?° : S

EN es congruente con AG en la suipera"cién de la comprension
geografica como ambito de su tarea®!. La tarea evangelizadora ha
rec¢ibido del Sefior Jesiis una universalidad sin fronterasz2 que sin
embargo debe superar muchos obstaculos.

Entre los obstaculos a la misién universal EN habla de ‘Ia
tentacion de los mismos evangehzadores de estrechar bajo distintos
aspectos sucampo de accién misionera’ 723 y hace una llamada“ano
encadenar el anuncio-evangélico limitandolo a un sector de la
humanidad ¢ a una tlase de hombres o a un solo tipo de cultura”®
Reconoce como momento privilegiado de la evangelizacionel prlmer
anuncio a los que estan lejos, momento al que no es suficiente
llamarle de ‘pre:evangelizacion’ sino de autentlca evangehzacmn
aunque sea en estado inicial : ARy

2.4. Las dificultades y los problemas del mundo actual son mas
grandes y méas graves que en Ia época del Concilio, seghn diagnos-
tica Juan Pablo Il en Christifideles Laici. La vida de fe se encuentra
verdaderamente amenazada'y en esta nueva situacion se requiere
una nueva evangehzacmn ‘Nueva en su ardor, en sus métodos-y
en su expresion '

Lanovedad de la evangehzacmn que plde el Papa no consiste en
un cambio en el contenido de la misma, que seguira siendo Jesu-
cristo, ayer, hoy y siempre. La novedad deriva més bien de las
circunstancias nuevas en que vive la Iglesia. Nueva evangelizacién
para superar el divorcio entre la fe y la vida, nueva evangelizacion
asumida y anunciada por comunidades cristianas vivas, dinamicas
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y responsables, nueva evangelizacién desde el respeto aladignidad
del ser humano y al servicio del bien integral de la humanidad.

La expresién ‘nueva evangelizacién’ se ha usado mas en relacién
con los alejados que con los lejanos, se ha usado mas para el trabajo
con los ‘ya no cristianos’ que con los ‘todavia no cristianos’.

En diciembre de 1990 sale a luzla Carta Enciclica “Redemptoris
Missio” para conmemorar los 25 afios del deereto conciliar Ad
Gentes. Es un documento muy importante pues trata de superar la
ambigiiedad generada por una lectura parcial de AGy de EN. Es
cierto que la Iglesia es misionera por naturaleza y es clerto que
desarrolls su actividad evangelizadora en todas partes, pero eso no
quita la necesidad y la urgencia de la mision ad gentes que, dice el
Papa, “se halla todavia en sus comienzos™’.

Hay quienes piensan que la RM es un paso atras en la teologia
de la misién, pero me parece que hay que poner en su debido
contexto este documento. El Papa se da cuenta que parece que la
actividad misionera ad gentes se esté deteniendo por una intelec-
cién insuficiente de los aportes del Vaticano II y de los documentos
subsiguientes, o como lo dice él mismo “no ciertamente en sintonia
con las indicaciones del Concilio y del Magisterio posterior”zs.

La misién se comprende y se fundamenta en la fe y ante un
sinntmero de preguntas que cuestionan la validez de la misiéon ad
gentes hoy la respuesta del Pag)a. es clara: la salvaciéon no puede
venir mas que de Jesucristo® por lo cual la Iglesia tiene que
compartir la Buena Noticia que le ha congregado. Si la salvacién
esta destinada a todos, la Iglesia no puede menos que proponer la
verdad a todos para permitirles hacer una eleccién realmente libre.

Si leemos con atencién la RM notaremos que mantiene los
logros alcanzados por los documentos anteriores, pero clarifica
algunos malos entendidos. La mision sigue siendo una®’ pero las
circunstancias en que se desarrolla son diversas®?, por lo que la
llamada ‘misién ad gentes’ sigue siendo una actividad primaria de
la Iglesia, esencial y nunca concluida®? y no sélo es valida y
legitima, sino que es también urgente.

3. LOS RESPONSABLES DE LA MISION

3.1. Pasemos ahora a una mas breve consideracién sobre el desarrollo
en la comprensiéon de los responsables de la misién. Cuando se
comprende que la misién es parte de la naturaleza misma de la
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Iglesia, no puede menos que reconocerse que los responsables dela
mision son los responsables de la Vlda misma de la Iglesm 0 sea
todos los que la formamos. - T : ;

Con la nueva comprension de la misién se hacia imposible segulr
pensando que ésta fuera responsabilidad exclusiva del Papa. Todos
los cristianos son responsables de lamisiény a cada una delasiglesias -
particulares, presididas por su obispo, les compete esta tarea. « .-

Durante muchos afios el Papa habia encomendado la tarea
misionera a congregaciones e institutos, tanto masculinos como
femeninos, que incluian entre sus fines la difusién de la fe; o que
estaban constituidos especificamente para este fin. ,

Las iglesias locales se quedaban al margen, implicandose sola-
mente de manera circunstancial en la act1v1dad misionera de
quienes estaban al frente en esta obra.” l

En los documentos misioneros de Pio XII, Evangelu Praecones
de 1951 y Fidei Donum de 1957 comienza a ampharse el horlzonte
de responsabilidad.

En EP el Papa convoca a los laicos a que se unan al apostolado
del clero en la actividad misionera desde su lugar, creando aso-
ciaciones de apoyo33 También se habla de la comunidad cristiana
que debe aportar no c4010 ayuda economlca $ino tamblen vocamones
para las misiones’

Unos pocos aiios despues P10 XII, en FD, plde a los obispos que
participen en la propagacién del evangelio y en la fundacion de la
Iglesia en todo el mundo, aunque puntualiza %ue “la persona: de
Cristo es representada por el Sumo Pontifice”. Comienza a vis-
lumbrarse en estos textos la corresponsabilidad m1S1onera de la que
hablara mas ampliamente el magisterio posterior.

También en la FD el Papa invita a los sacerdotes diocesanos a
unirse en la tarea evangelizadora, particularmente en Africa,
gestando asi un movimiento de sacerdotes que entregan tlempo de
su ministerio para colaborar con las iglesias “de mision”, 10s lla-
mados sacerdotes fidei donum. : , -

En ese mismo documento el Papa advierte de la necesuiad de
respetar lo bueno de las demés culturas, dlstmgmendo entre el
evangelio y la c1v111za(:1011 o cultura occidental :

-~ 3.2. Unos anos después los padres conciliares podran dec:1r enel
decreto Ad Gentes que la mision recae sobre todos los bautizados,
en funcion de su propia vocacion y que todas las iglesias particu-
lares deben comprometerse en la tarea evangelizadora de la iglesia

e 7,&
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wniversal®". Parte de esta actividad misionera debera ejercerse in-
cluso al interior de la misma iglesia particular: “Como la iglesia
particular debe representar del modo mas perfecto a la Iglesia uni-
versal, conozca cabalmente que ha sido enviada también a aquellos
que no creen en Cristo y que viven con ella en el mismo territorio™>.

Pablo Vl4invitara en Kampala (1969) a los africanos a ser sus
propios misioneros. Y en diversas partes del mundo empezaron a
surgir interesantes e importantes cambios en la corresponsabilidad
de las iglesias en la tarea evangelizadora.

- La IIT Asamblea General del Sinodo de los Obispos y la exhor-
tacion apostolica Evangelii Nuntiandi que le sigui(), recordaron
nuevamente que la Iglesia entera es misionera® y recalcaron la
importancia del deber misionero de cada iglesia particular40.

3.3. Otro tanto hizo Juan Pablo II en la Redemptoris Missio, en
donde todo el capitulo VI esta dedicado a losresponsables y agentes
de la pastoral misionera, sefialando que los primeros responsables
son los Obispos encabezados por el Papa: “Mis hermanos Obispos
son directamente responsables conmigo de la evangelizacién del
mundo, ya sea como miembros del Colegio episcopal, ya sea como
pastores de las Iglesias particulares™ . :

“Toda Iglesia particular debe abrirse generosamente a las ne-
cesidades de las demas™? y con ella los institutos misioneros, los

43

sacerdotes diocesanos, los consagrados'y todos los bautizados™.

T

4. EL. OBJETIVO DE LA MISION

4.1. Hasta hace unos afios no habia quien dudara de la necesidad
de las misiones ya que estas tenian como objetivo posibilitar la
salvacién de los no cristianos. Se hablaba en las escuelas de Minster
y Lovaina de convertir a los no creyentes y de implantar la iglesia,
aunque para el comin de la gente el objetivo era expresado en una-
formula muy sencilla: “salvar almas”.

La Iglesia concebia la salvacién en términos individualistas, en
cuanto nunca pretendia directamente alterar estructuras sociales,
sino salvar al individuo en ellas. Por otra parte podriamos decir
que estaba también centrada en la salvacién del alma y no del ser
humano integral, y por Gltimo estaba preocupada por el méas alla
sin implicarse en el mas acé de los evangelizados.

“La superacion de esta concepcidn teolégica, dice Eloy Bueno, es
la que ha provocado la crisis mayor de la misionologia clasica™?.
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Larrazdn ‘es.clara, si-ha cambiado-la manera de:entenider 13 sal-
vacién, tiene que cambiar:la-manera:de entenderda misién; si-se
habla dela posibilidad de 1a salvacién en las demés réligiones.y és
natural que:algunos-se cuestionen ‘el para :qué:de:la actividad
misionera de.la Iglesia y por otra parte si'se habla .ahora’de
salvaei6n integral, la.misién tendra que proponerse:abarcar todas
las dimensiones del: ser-humano; empezando: por ayudarle a: h
brarse de lo que le-oprime aqui'y ahora.: s 7 ©6 e o
4.2. En cuanto a la dimensién integral de la salvacmn ya P1o XII
habia empezado a ampliarlos horizontes cuando releia las lla-
madas “obras de.caridad”:(hospitales, escuelas, instituciones de
beneficencia, etc.) como un aspecto de la justicia que hay:-que poner
en: practlca 51gu1endo las ensefanzas de la doctrma somal CI'lS-
tiana™ . S R R T et B P R e
A partlr de una mejor comprensmn de la ]ustlcla y del mlsterlo
de la encarnacién, se fue profundizando en.la necesidad de impli-
carse en un trabajo misionero que abarque no sélola salvacmn del
alma sino el bien integral de las personas. e Ty
Lateologia catélica distingue elaramernite entre el progreso terreno
y el crecimientodel Reino, sin embargo, sabe quehay una correlacién
indis ensable ‘entre. ambos, - como-le-hace notar la Gaudium: et
Spes “ya que el Reino ex1ge un. traba;o constante por Iograr una
mejor.sociedad humana.. -+ .~ .- v 5w y fhr
El decreto .conciliar Sobre la- act1v1dad misionera- de la Iglesm
deja todavia en penumbra lanecesidad: de implicarse -en la-sal-
vacién:integral del ser humano. Los nimeros 11 y 12 que hablan
del testimonio cristiano son los que de alguna manera invitan a
_ampliar la concepcién soteriolégica de la misién.Sin embargo; Ad
Gentes no da una perspectiva tan ampha como Gaudium- et Spes: .
 Fue 1a 1 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
en Medellin (1968) la que puso-de relieve para la Iglesia lati-
noamericana y.para la Iglesia universal temas:tan importantes
comoel desarrollo, 1aliberacién, la ]ustlcla ylapaz con51derandolos
como elementos integrantes de la. mision. de'la Igleswf17 .
‘Medellin no trata explicitamente el aspecto: misienero:pero en-
fatiza de tal manera los temas sociales de la misién que .apartir de
ahi no es posible pensaren una evangelizacién queno seaintégral.
Lassalvacion ofrecida por Dios en 'Jesu'cristo conlleva necesaria-
mente la liberacién de los pobresy el trabajo deCIdldO para la
instauracion de estructuras somales mas justas, isen

s T ‘.
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En 1971 el Sinodo de los Obispos se ocupé de-14 justicia en el
mundo, retomando los temas ya propuestos por Pablo: VI en-la
Populorum Progressio. El documento conclusivo de ese Sinodo ha
sido reconocido como uno de los puntos méaximos en la ampliacién
del componente soteriolégico de la evangelizacion: “La accion a
favor de la justicia y la participacién en la transformacion -del
mundo son elementos esenciales de la predicacién del evangelio y
de l1a misién de la Iglesia para la redencién y hberacmn del género
humano de toda situacion de opresion’ 48

"En 1974 1a Tercera Asamblea General del Smodo de los Obispos
se ocupd de la evangelizacién en el mundo contemporéaneo, un tema
elegido por Pablo VI. Al término de la asamblea el material del
Sinodo sirvié de base al Papa para la elaboracién de la Exhortacién,
Apostélica Evangelii Nuniiandi, sin duda uno de los documentos
més importantes de los altimos tiempos. Estamos hablando de un
stnodoy de un documento de hace casi 25 afios, lamitad del permdo
que nos sirve de marco para el presente estudio.

La EN desarrolla el aspecto liberador de la evangelizacién enel
capitulo tercero, una vez que ha establecido los aspectos teolégicos,
cristolégicos y escatolégicos de la misma. La liberacion humana no se
identifica con la salvacitn en Jesucristo. El Reino de Dios no se hace
presente por el hecho de crear el bienestar o Iograr el desarrollo.
Sin embargo la liberacién humana y la salvacién en Jesucristo
estan muy unidas: “Entre evangelizacién y promocién humana

-desarrollo, liberacién- existen efectivamente lazos muy fuertes.
Vinculos de orden antropolégico lazos de orden teolégico y vinculos
de orden evidentemente evangélico” "9 E] Papa recuerda las
palabras que. pronuncié en el discurso de apertura de la Tercera
Asamblea General del Sinodo de los Obispos (27 de septiembre de
1974): “No es posible aceptar que la obra de la evangelizacién pueda
o deba olvidar las cuestiones extremamente graves, tan agitadas hoy
dia, que atafien a la ]ustlcla a la liberacién, al desarrollo y a la paz
en el mundo. Si esto ocurriera, seria ignorarla doctrina del evan%eho
acerca del amor hacia el préjimo que sufre o padece necesidad”

Después de una iluminacién tan clara no es posible seguir
pensando que el objetivo de 1a misién pueda consistir solamente en
la salvacién de las almas, o.que la Iglesia pueda implicarse en obras
de beneficencia sélo como:fruto de la caridad: la Iglesia ha com-
prendido- que la salvacién del ser humano ofrecida por Dios en
Jesucristo abarca necesariamente todos los aspectos de la vida del
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hombre y la mujer; y que, sin reducirse al desarrollo humano;.tiene
que impulsarlo como exigencia intima de su misién esencial."«:
.4.3. Respecto ala posibilidad.de salvacién en lasotras religiones,
la teologia catélica ha pasado de un pesimismo generalizado a un
optlmlsmo explicito. ;Cémo olvidar la polémica causada por la
Declaracion _conciliar sobre la libertad religiosa (Dignitatis Hu-
manae) y por la Declaracién sobre las relaciones de la Iglesia con
las religiones. no cristianas (Nostra Aetate)? (Si los: no cristianos
pueden alcanzar la salvamon en sus. rehglones para que lanzarse a
evangelizarlos? . ‘. SR S

.. Al conocido. axioma Extra Eccleszam nulla salus se comenzé a
oponer el dato biblico sobre la voluntad salvifica universal de Dios.
Si Dios quiere seriamente salvar a todos es hecesario que actue mas
alla de los limites de la accion visible. dela Iglesia. - :

Con diversas teorias trataron los tedlogos de:fres_ponder-‘afesta
inquietud, ante un silencio-discreto: del magisterio-oficial -de la
Iglesia" Rahner propuso.la-teoria de los cristianos anénimos que
causd reacciones opuestas, desde la aceptaciéon y el asombro hasta
el rechazo y la descalificacién por motivos:varios. e

Es un dato de-fe para la Tglesia catdlica:que no hay sino un
mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo.:Por. Io mismo toda -
gracia llega a través de El. ;Podemos decir quela gracia de sal-
vaciéon llega alos individuos no cristiancs a través de Jesucristo
aunque no le eonozcan o lo-acepten? Por otra parte jpodemos decir
que esa gracia llega a través de las religiones o s6lo'a:pesar de ellas?

Hasta ahora las respuestas no son definitivas‘pues cada hipétesis
tiene sus dificultades. Con el Magisterio reiteramos nuestra fe en (iue
no hay salvacion sino a través de Jesucristo, pero estamos 1egos de una
respuesta satisfactoria'a las cuestiones'planteadas... : :

El Vaticano II fue cauto pero no pudo menos de reconocer que
en otras religiones hay mucho de santo y verdadero y: que al Veces .
reflejan un destello de la Verdad®?

Enla actualidad varios autores proponeh el pluralismo salvifico,
excluyendo no sélo la necesidad de la Iglesia, sino también la:de
Cristo.;Cada autor presenta sus peculiaridades, pero en general
podriamos decirque estas teorias son deicﬂmente compatlbles con
el dogma cristiano: ' S

Sin debatir ahora las posturas del plurahsmo debemos.recono- .
cer que el ambiente para llevar a cabo la actividad misionera
presenta nuevos retos. Bs claro que la mision s6lo puede:-ejercerse
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con una actitud de dialogo, respetuoso pero fiel a la totalidad del
anuncio cristiano.

El Vaticano.II.manifiesta en varios de-sus documentos la con-
viccién de la Iglesia de que Dios acttia en las personas de otras
religiones y en las religiones mismas. Desde esta valoracién posi-
tiva de los no cristianos se hace posible el didlogo y la colaboracién.

A este respecto el Concilio hacia eco a la enciclica Ecclesiam
Suam de Pablo VI (1964), en la que el Papa proponia como método
para la misién el dialogo de salvacion.

Los documentos posteriores tomaran esta misma ténica, aunque
en algunos se nota mucha cautela, como es el caso de la Evangelii
Nuntiandi.

Juan Pablo II- reclama un sentlmlento de profunda estima y de
respeto por todo lo qgle ‘el Espiritu ha obrado mas alld de las
fronteras de la Iglesm : ‘

No podemos- ocuparnos. ahora en detalle de este tema tan
apasionante, pero al menos quede dicho que la actividad misionera
de la Iglesia no puede desentenderse de é1: didlogo y anuncio no se
identifican, pero tampoco pueden separarse. La Iglesia no puede
imponer el Evangelio, sino proponerlo y dejar que la verdad sea
recibida en libertad. -

. Karl Miller apuntaba hace.ya mas de d1ez anos que la reali-
zacién de la mision en la actualidad requiere.-de una deteccion de
las semillas de la palabra de Dios en las diferentes culturas y
religiones, una labor-de dialogo, el testimonio del amor expresado
sobre todo en la ayuda al desarrollo, la colaboracién por la justicia
y la paz, la liberacién y la opcion a favor de los pobres, también
requiere de la proclamacién explicita del evangelio y ha de desem-
bocar en la congregacion del pueblo de Dios™. ‘

5. CONCLUSION

En 1949 el Episcopado Mexicano fund6 el Seminario Mexicano de
Santa Maria de Guadalupe para las Misiones Extranjeras. Es del
todo natural que la comprensién de la mision ad gentes de aquella
época estuviera a la base de esa nueva comunidad. Cuando unos
anos después, en 1953, el Papa Pio XII aprobaba las Constituciones
del naciente Instituto'de Santa Maria de Guadalupe para las
Misiones Extranjeras sin duda leia en ellas el reflejo y las con-
~ secuencias de la Misionologia del tiempo. Hay que recordar que el
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Semmarm nacié antes ‘deTa Evangelu Praecones y que el Instﬂ:uto
tuve™ sus ‘primeras constituéiones aprob adas antes “de1a"Fid el
Donum. De ese tiempo a nuestros dias muchas osas hin pasado :

no 86167 en la historia, simo'en’la comprensmn eclésial de T2 mision.
Hoy por ‘hoy este Instltuto €omo cualqliler otro ded1cado a 1la
actividad m1s1onera tiene’ que aceptar e 1ntegrar en los procesos de
formacmn y en lapract' a evangehzadora la superacmn ‘de la coricep-
¢ién de:‘misiones’ para mcorporarse ‘a la Gnicd mision 'de la IgleSIa
Igualmente déebe saber que Ja naturaléza misionera de la Iglesm no'
excluye que haya una misién ‘espécifica; Tlaniada ad gentes. '~ -
Ademas hay que asumir el hecho de que toda la Iglesia es
responsable de la mision si bien debe haber quienes se dediquen de
por vida a la misién ad gentes. Por otra parte ser misioneros ad
gentes .mo exime de la partlclpacmn en la vida de_las iglesias
particulares, - mas atn pide que se reﬂe]e la. m1s1on ad gentes,,
también al interior de la iglesia que. los-envid: «* -::? e
Es necesario darse cuenta que sigue habiendo’ grupos humanos
y contextos culturales a los que podemos llamar no CI‘lStlaIIOS ya
que ni la Iglesia ha arraigado entre ellos ni st cultuira ha sido
enrlque(nda por el evangelio. LT
La misién no es iin:concepto geografico, sino teoldgico, aunque
existen areas en donde se concentran pueblos enteros que podemos
llamar no cristianos. También es posible, desgra01adamente estar
en esos territorios, mayorltarlamente no cristianos, sin. llevar a
cabo una auténtica mision ad genies. EE
Ha quedado dicho que el compromiso misionero debe- ocuparse
de la salvacion integral de todos los seres humanos. La misi6n exige
una colaboracién eficiente en los trabajos de desarrollo humano, de
justicia y de paz en los pueblos en donde se estér. . 5.+ = -
Digamos, por Gltimo, que la mision en estos tlempos no se
comprende sin una apuesta por el didlogo que nace del profundo
respeto a la dignidad de toda la gente y sin una dedicacion al
anuncio que proponga la buena noticia de Jesucristo para facﬂltar
la aceptacién de la verdad en la libertad. PR
Se ha hablado en los tltimos afios de tres grandes retos para 1a
actividad misionera ad genles en, las proxunas décadas: la 1ncul-
turacién del evangelio y de la misma iglesia, "ol traba]o por 1a
justicia y la paz para buscar la salvacion integral de todos- y
especialmente de los més empobrecidos, y el didlogo respetuoso v
propositivo con las demaés religiones. En otras ponencias: -de este
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Simposio se abordaran estos retos y otros que tenemos que asumir
con -sencillez y valentia para el ejercicio de nuestra misién ad
genles, la mision de la Iglesia.

En el marco de esta celebracién no podemos quedarnos con la
actitud llena de nostal%a miedo y desconfzanza propia del anciano
laudator temporis acti®®, sino con una actitud semejante a la de
Maria, actitud de apertura gozosa a la gracia siempre nueva de
Dios, que con la accién de su Espiritu abre constantemente nuevos
caminos de evangelizacién para la Iglesia y en favor del mundo

“He aqui que yo haré nuevas todas las cosas’ ’ (Apoc. 21, 5).

NOTAS:
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LA MISION AD GENTES ANTE LA
DIVERSIDAD CULTURAL Y RELIGIOSAV

' Dr. ManuelM Mazal sj
- Pontificia Universidad Catélica del Peru

La Iglesia de América Latina, como el resto de la, Iglesza tz,ene hoy
mayor sensibilidad frente a la mculturacwn de la fe. .

El termmo inculturacién es mds usado por la teologia pastoral que
por la antropologza Stgmfzca las dzstmtas formas culiurales que
toma el mensaje tinico revelado por Dios en Jesiis para que pueda
ser entendido y vivido por hombres de todas las culturas.’

En el caso de los misioneros del XVI no se plcmteo plenam,ente la
mculturaczon pero, aunque no lo hicieron, ciertos misioneros que
tenian mayor conocimiento de las culturas indias van sefialando
pautas para ‘hacer la mculturaczon de las cuales en este aporte se
retoman seis, que pueden considerarse bdsicas para construir una
teologia de la inculiuracion. Pero los misioneros no se imitaron a
sefialar pautas, sino que ‘hicieron el camino posible en aquella
situacién y lo hicieron en la prdctica por dos cammos el del
catolicismo popular y el del sincretismo. ‘

Los ultimos afios de la Iglesia de América Latina estdn marcados
por multzples experiencias de mculturaczon v, bajo la iniciativa de
los mismos obispos, s¢ crean centros para estudiar las’ culturas
mdzas se ofrecen cursos para agentes pastorales sobre todo a los
procedentes de otras Iglesias y culturas, y se organizan encuentros
a todo nivel para hacer una evangelzzacwn mculturada en este
continente de todas las sangres.

Fmalmente se expone algunas pistas para inculturar la fe en lati-
noamérica: didlogo con el catolicismo popular ‘didlogo con el catoli-
cismo sincréiico, didlogo con el creciente pluralzsmo catohco i
dzalogo con las relz,gwnes autoctonas
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Esta ponencia trata de reflexionar
sobre la misién o anuncio de la buena noticia, pero limitandose a
América Latina y al destinatario de cultura y religién diferentes.
Para ello, a diferencia de muchas ponencias del simposio que son
teolégicas, me apoyo mas en la antropologia, definida como la
ciencia social que explica el funcionamiento y la evolucion de las
culturas, que a su vez se definen como los modos de ser colectivos
transmitidos de generacién en generacién. Juan Pablo II dedica seis
nimeros de su Redempioris missio a este tema, en los que presenta
la encarnacion del evangelio en las culturas (nn. 52-54) y el dialogo
con otras religiones (nn.55-57). Estos seis nlimeros son mi punto de
partida, aunque no voy a exponer el contenido de la enciclica, ni las
formas de didlogo, para no interferir en otras ponencias.

Juan Pablo, al abordar la inculturacién que debe llevar a cabo
la Igles1a observa: Fs ésta una exigencia que ha marcado todo su
camino histérico, pero hoy es particularmente aguda y urgente (n. 52).
Partiendo de tal observacién, presento, primero, la inculturacion de
la fe en América Latina, su planteamiento y sus pautas, luego
analizo dos caminos histdricos recorridos, que son parte de nuestra

 tradicion eclesial, que tuvo sus santos padres y es un lugar

teologico para nuestra fe, y, finalmente, sugiero pistas de como
realizar hoy en el continente esa aguda y urgente exigencia de
znculturaczon que pide la Igle51a

1. LA INCULTURACI()N DE LA FE EN AMERICA LATINA

Naturalmente no pretendo hacer una historia completa de una
inculturacién, que no era parte de la agenda misionera en América,

sino de cémo los misioneros fueron enfocando y tratando de resolver
el problema que se les presentd de mil formas. Por otra parte, no
voy a hablar de todo el continente, sino sélo de México y el Pert, no
s6lo por ser dos paises que conozco mejor, sino porque ellos fueron
el laboratorio misional de la América Espafiola, como se confirma
al menos de la misionologia jesuita Marzal 1992-1994). Comienzo
recordando un hecho conocido. Los espafioles, al llegar a ésta,
desencadenan, a diferencia de los ingleses de la América Sajona,
muchos cambios culturales en la poblacién autéctona. La causa es
también conocida. Los ingleses de las trece colonias buscaban un
territorio para fundar la nueva Inglaterra sin indios, mientras que
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los espafioles buscaban, no sélo un territorio, sino unos indios, que
fueran mano de obra colonial y centro de su proyecto evangelizador
y civilizatorio. Esto explica dos hechos claves de la autopercepcion
del mundo latinoamericano: ser fundamentalmente mestizo y plu-
ricultural y tener un catolicismo popular omnipresente que coexiste
con antiguas tradiciones religiosas.

‘Esta autopercepcion es compartida por los oblspos de la Conferen-
cia de Puebla (1979). En efecto, para ellos, América Latina tiene su
origen en el encuentro de la raza hispanolusitana con las culturas
precolombinas y africanas. El mestizaje racial y cultural ha mar-
cado fundamentalmenie este proceso (...), pero sin desconocer la
persistencia de diversas culturas indigenas o afro-americanas (...).
Durante los dos tiliimos siglos, afluyen nuevas corrientes inmigra-
torias (...), las cuales aportan modalidades propias, integréndose
bdsicamente en el sedimento cultural preyacente (n:409-411). Por
otra parte, entre los siglos XVI y XVIII, se echan las bases de la
cultura latinoamericana y de su real sustrato catélico. Su evangeli-

- zacién fue suficientemente profunda para que la fe pasara a ser
constitutiva de su ser y de su identidad, otorgdndole la unidad
espiritual que subsiste (n. 412); aunque tal evangelizacion no ha
llegado a algunos grupos culturales autéctonos o de origen negro,
que por su parte poseen riquisimos valores y guardan "semillas del
Verbo" en espera de la Palabra viva (n. 450). Tal fue el resultado
del encuentro, pero hay que volver al comienzo y ver como se planted
la inculturacién y con qué pautas.

1.1 Planteamiento de la inculturacién

El término inculturacién es méas usado por la teologia pastoral que
por la antropologia. Significa las distintas formas culturales que
toma el mensaje tinico revelado por Dios en Jests para que pueda
ser entendido y vivido por hombres de todas las culturas. Aunque
la necesidad de inculturacién ha sido plenamente aceptada en la
Iglesia hoy, como lo muestran los documentos del magisterio pon-
tificio entre 1963-1993 (Gioia 1988), en el pasado no siempre fue
asi. Baste recordar, al ponerse en contacto la naciente Iglesia con
las culturas de Grecia y Roma, el conflicto de los-judaizantes, que
obligaban a los conversos a vivir la fe con moldes judaicos; gracias
ala intervencion de san Pablo, el conflicto terminé con la aceptacion
de la inculturacién y con ella el nuevo testamento, con la excepcion
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de Mateo, se pudo escribir en griego y Roma fue una Iglesia
realmente romana. En cambio, cuando la Iglesia se puso en con-
tacto con, las culturas de China e India, el conflicto de los ritos
chinos y malabares tuvo un final desafortunado; no faltan quienes
ven en ese fracaso una causa de que la Iglesia sea tan minoritaria
en Asia. Pero ;qué pasd en la América Espafiola? .

Los misioneros del XVI no plantearon plenamente la 1ncul
turaciéon. Se debid a la teologia imperante, heredera de la
medieval, que interpretaba literalmente ciertos textos biblicos
(Bar 4, 7, y Sal 96, 5), y asi juzgaba demoniacas las religiones
indigenas. Tal juicio explica la destruccion de idolos y otros sim-
bolos sagrados que hicieron en México y en el Pert no pocos
misioneros. Pero aun grandes teblogos, como el jesuita José de
Acosta, quien, aunque en el De procuranda (1588) criticaba esa
destruccién, porque quitar a los indios por la fuerza la idolairia,
antes de que ellos reciban espontdneamenite el evangelio, siempre
me ha perecido (...) cerrar a cal y canto la puerta del evangelio
(1987:261), tenia esa vision demoniaca de las religiones indias.-Por
eso, en su Historia (1590) atribuia las semejanzas entre éstas y el
catolicismo, como la creencia en la otra vida, la confesion oral de
los pecados o 1a existencia de virgenes consagradas, a una parodia
del diablo, que engaiiaba a los.indios con una falsa copia del
cristianismo (1979:235), si bien Dios se sirvié del engafio para
familiarizar a los indios con ésta y facilitar su conversién. Tendra
que llegar la Ilustracién para que haya otras hipétesis y el jesuita
Francisco J. Clavijero en su Historia antigua de México (1780-81)
analiza los factores "naturales" del origen de la religién y ve la
accién, no sélo del diablo por medio de "conjeturas”, sino de Dios.

1.2 Pautas para ir haciendo la inculturacién

Aunque no se planted a fondo la inculturacion, ciertos misioneros
que tenian mayor conocimiento de las culturas indias van
sefialando pautas para hacer la inculturacién, de las.que voy a
fijarme en seis, que pueden considerarse basicas para construiruna
teologia de la inculturacion:

1%) Conocimiento de la lengua y la cultura Juan Pablo II en la
Redemptoris missio, recuerda la exigencia de aprender la lengua 'y
conocer las expresiones mds significativas de aquella cultura, para
poder llevar de manera creible y fructifera el conocimienio:del
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misterio escondido (Rom 16, 25-27; Ef 3,5) (n. 53). Entre-los muchos
misioneros americanos que han contribuido a este estudio destaca
el franciscano Bernardino de Sahagin. El puede ser considerado
padre de la etnografia y aprendié el nahuatl tan perfectamente
lo empleé para.escribir.-caso Gnico en. la historia de la antro-

pologia- su Historia de las cosas de la Nueva Espaiia (1582?). La
obra se.compuso con tres fines: ayudar a los misionerds-a conocer
lareligién azteca, reivindicar la cultura azteca tan envilecida por
los espaiioles y descubrir los secretos del nahuatl a través de
textos. de tradicién oral, como.red barredera para sacar a luz
todos los vocablos. de esta lengua con sus propias y metaféricas
signifi¢caciones (I,:27). Sahagtn estimaba tanto el mundo azteca
que, aun ¢cuando condenaba sus errores condenados por la filosofia
y la teologia, como los sacrificios, de nifios, alababa la entereza-de
sus padres que los éntregaban derramando muchas lagrimas por
creer que asi hacian gran servicio.a sus dioses (I, 142). Hay que
anadir que. se .debe a Sahagin la versién bilingiie de los
Cologuios entre los doce primeros franciscanos e indios prin-

cipales, hayanssido en 1524 o posteriormente, que tienen sabor
de dialogo interreligioso ¥ que son indispensables para cono-

cer la. visién religiosa, nadhuatl, y cristiana, en la primera
evangehzamon -

2% Respeto a la- lzbertad relzgzosa, Es.un aporte del d0m1n1co
Bartolomé Las Casas, obispo de San Cristébal (Chiapas). Tal
libertad fue la base de su tesis sobre la evangelizaci6n pacifica de
los indios, es decir realizada por la persuasion y el didlogo, que
propone en su libro De unico vocationis modo (1537)y que hay que
analizar, al margen del éxito o fracaso de sus proyectos utdpicosen
Tezulutlan (Guatemala) y la Costa de Paria (Venezuela). Gustavo
Gutiérrez.en, En busca de los pobres de Jesucristo. El pensamiento
de Bartolomé de Las Casas (1992), analiza detenidamente la nocién
de libertad religiosa y de trascendencia de la fe que fundamenta el
respeto de Las Casas por el.-mensaje de vida del cristianismo y por
el derecho de las personas a realizarse plenamente (1992:220), que
discrepa de la postura de Septlveda y a veces aun de la de Vitoria
y que hace que tenga una postura muy abierta sobre las costumbres
religiosas de los indios y le permiie -sin aprobar, lo hace notar.en
varios momentos, éticamente el hecho- discernir el sentido religioso
de actos, como los sacrificios humanos, que provocaban repulsion a
sus contemporaneos (1992:262). : :
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3% Conservar las costumbres no. opuestas al evangelio. Este
principio de la inculturacion fue formulado por Acosta, que jugd un
papel clave en el Perti, como teblogo del 3er. Concilio de Lima y
como autor del primer Catecismo trilingiie (1585) y de un in-
fluyente tratado de misionologia, el De procuranda indorum salute
(1588), pero que vino también a México, de cuya religién y evan-
- gelizacién habla en sus escritos. Acosta pensaba que los indios
conocian a Dios con su razén natural, pues en la Historia dice que
confiesan un Supremo Sefior y Hacedor de todo, al cual los del Peru
llamaban Viracocha (1979:219). En el De procuranda analiza su
evangelizacién partiendo de su cultura religiosa diferente; por eso,
Acosta se opone, como se vio, al método de tabula rasa y formula
el principio de la inculturacién: en lo que sus costumbres no. se
oponen a la religién o a la justicia, no creo que se las deba cambiar
(...), sino conservar sus costumbres patrias (1984:587). Para legiti-
mar la estrategia de disimular muchas veces, alabar otras y
cambiar con habilidad las costumbres malas por buenas, Acosta
recurre al texto clasico del papa Gregorio a san Agustin de Canter-
bury sobre la evangelizacion inglesa (1984:589-591).

4% Cristianizacion de los mitos. La hace el jesuita mestizo Blas
Valera, autor de una Relacién de las costumbres antiguas de los
naturales del Peri (15957) y de una crénica perdida, que usb el
~ Inca Garcilaso (1609). Valera atribuye la similitud entre creen-
cias cristianas e incaicas (un Dios todopoderoso, el demonio o la
resurreccién de los muertos), que testificaba la tradicién oral a
la predicacion del apéstol Bartolomé, venerado en una estatua
de héabito talar en un templo incaico. Dicha eristianizacién origi-
nariade las religiones indias fue sostenida por otros misioneros,
sobre todo el agustino criollo Antonio de la Calancha (1639).
Valera cristianizé también las wakas, que no eran idolos, sino
imégenes del Dios, y que los indios veneraban, no por entender
que habia allf alguna divinidad o virtud del cielo, o porque fuesen
cosa viva, sino porque creian que el gran Dios “Tlla Tecce” habia
criado y puesto alli (...) como santuario donde él y los otros dioses
fuesen adorados; se deduce de las plegarias, pues los indios no
hablaban con el monte, fuente, o rio o cueva, sino con el gran Illa
Tecce Viracocha, que decian estar en el cielo v en aquel lugar
invisiblemente (1968: 157). 5% Cristianizacién de los ritos. Un buen
ejemplo de la misma es el analisis del culto a las apachetas que
hace el clérigo mestizo Garcilaso el Inca. En sus Comentarios
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Reales de los Incas (1609), para librar a los incas de la idolatria,
que era considerado gran pecado y prueba de barbarie, analiza
el culto a las apachetas o cimas de los cerros donde los indios
ponian ofrendas, Garcilaso, con su conocimiento mayor del
quechua y en consonancia con la cita de Valera, sostiene que
esas ofrendas no eran una idolatria al cerro, sino accidon de.
gracias a Dios. Se basa en que dicha palabra viene del verbo
apdchec, que significa llevar, y asi el dativo del participio
presente apachecta, no es el nombre del monte divinizado,
como comenzaron a decir los espafioles, sino una frase ritual
de gratitud al Dios,.que hace llevar, que decian so6lo los indios
que subian llevando una carga (1991:78). Y, en la segunda
parte de los Comentarios, la Historia del Peri (1616), Gar-
cilaso pone como ejemplo de la inculturacién la procesién
cusquefia del Corpus, pues los indios, con las mismas cosas de
las fiestas antiguas, celebraban en mis tiempos las fiestas del
Santisimo Sacramenio (...), como gente ya desenganada de su
gentilidad pasada (1944, 111:186).

62) Denominar a Dios con términos indigenas. Es sabido que, por
motivos més pastorales que teoldgicos, la mayoria de los concilios
y aun los catecismos en lenguas indigenas introdujeron el neolo-
gismo castellano Dios. Sin embargo, el Inca Garcilaso escribe en
los Comentarios: St a mi, que soy indio cristiano catélico por la
infinita misericordia, me preguniasen ahora: ";cémo se llama
Dios en tu lengua?, dirta Pachacamac (1991:72). Clavijero, por
su parte, deplora que los misioneros por un excesivo escripulo,
similar al que tuvieron para quemar las pinturas histéricas de.
los mexicanos, sospechando alguna supersticién, no hayan utili-
zado.la palabra nahautl Teotl y termina preguntandose: ;No
hubiera sido mejor adoptar el ejemplo de san Pablo, el cual,
habiendo en Grecia adoptado el nombre de Theds para expresar
unos dioses mucho mds abominables que los mexicanos, no sélo
se abstuvo de obligar a los griegos a adorar a El, 0 el Adonai de los
hebreos, sino que se sirvié de la voz nacional? (1944, 11:63). Una de las
excepciones a esta regla fue el catecismo guarani:del franciscano
Luis Bolafios, aprobado en los sinodos de Asuncién, en el que se
designaba a Dios con el término Tupan; pero fue cuestionado en
un libelo contra el cual el jesuita peruano Ruiz de Montoya, uno de
los organizadores de las reducciones, escribié su Apologia en de-
fensa de la doctrina cristiana (1651), :
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2. CAMINOS LATINOAMERICANOS DE LA INCUL—
TURACION DE LAFE

Pero los misioneros no se limitaron a sefialar pautas, sino que
hicieron el camino posible en aquella situacién. Por eso, aunque;
como ya dije, no se plante6 una inculturacién ideal, que era imposi-
ble a causa de la teologia imperante y del proyecto civilizatorio de
la politica espafiola, se dio una inculturacién real por dos caminos.
Uno, el de las formas religiosas populares, que eran compartidas
por los misioneros, los colonos espafioles y los indios que se bau-
tizaban y que acabd siendo el lenguaje religioso comin de este
continente tan mestizo. Y otro, el del sincretismo, que se dio en
regiones mas indias que ofrecieron mayor resistencia a la evangeli-
zacion, porque tal sincretismo puede considerarse la otra cara de
la inculturacion.

2.1 El camino del catolicismo popular

Los misioneros y la jerarquia eclesiastica de México y Perti querian
hacer ‘a los indios verdaderos cristianos, como lo prueban los
sinodos y concilios, y s6lo discutian la conveniencia de administrar-
les, por ser cristianos nuevos, ciertos sacramentos como el orden
sacerdotal. Pero aquel cristianismo se vivia sobre todo por la
devocién a los santos e imagenes. Esta devocion se consolidd tras
sunueva aprobacion en el concilio de Trento contra los protestantes
y se hizo mas facil Ia evangelizacién de los pueblos indios que
también tenian imagenes sagradas. La devocién a los santos, que
al principio fue bastante impuesta y, por eso, hubo indios que
veneraban a sus idolos escondidos en los santos; acabé siendo
aceptada por los indios a medida que ellos sintieron que-los santos
escuchan sus ‘stiplicas. El catolicismo popular parece a veces un
conjunto incoherente de costumbres religiosas del pasado, que han
perdido su sentido por la poca atencion religiosa -del pueblo y el
impacto de la secularizacion; sin embargo, sirve para dar unavision
religiosa de la vida y es una verdadera espiritualidad, que se
manifiesta en el significado que da el pueblo, reinterpretdcion a
veces del significado de la Iglesia, a las siete: pa}abras tlplcas del
catolicismo popular: :

1% Devocién. Es una forma de fe, no tanto mtelectual sino mas
fiducial, por la que se establece una relacion profunda entre el santo
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y el devoto y.por la ,‘que est_e sabe .que puede contar smmprehcen
,aquel Esta relacmn suele_jnacer por mo 1VOS 1 culturales porsser el

,,,,,

santo venerado en la propla familia po l;{ser: patrono del pueblo
pero se, conv1erte en.una relacnon cada vez mas personal a medlda
que el santo. escucha al devoto LV suele expresarse.en termmos de
carmo farmhar (m1 Negrlto o’ mi santa. Raszta), jeste. carifio: es
favorecido por. el caracter v151ble y tanglble ‘del..santo, pero esta
tedido. tamblen de respeto, porque el santopertenece;.alﬁmundo
sagrado y porque, puede castigar. . ... - :

29 ,Santo En, el santo popular se. relnterpreta el de la teo]%ogza
catohca para ésta, los santos son los crlstlanos que, POE SUS v1rtudes
heromas, S0n. canomzados por. ia, Iglesm como in ereesores, y mode-
los de v1da para, elf blo, los santos.son. las image:
(y. tamblen e,la Vlrgen Mana y del mismo, Jgsus) que funmonan

M

oMo mtercesores -pero.no modelos por el poco conoc1m1ent0 que se

tiene .de .su:vida; pero si_los: santos ne, funcwnan .CQMO, ,
estrlctos funcmnan €0Mmo, mltos, pues, ¥no temendo o hal 41endo
perdido sus. perﬁles hlSt@I‘lCOS son 31mbolos sde. las wrtudes cris
tianas (amor a Dios,, bondad ¥ ayuda a los nece31tados) y fuente
motlvadora para v1v1r rectamente. . . S
Sa) leagro Durante el perlodo colomal se vivia: el mundo ma—
rgvﬂloso del mllagro narrade profusamente por la haglografia y
por los I‘ethOSOS cronistas, y visible en los exvotos de los templos'y
santyarios. Desde, entonces el mllagro es tomado por el. .pueblo, no
en sentido teologlco de un: hecho .que. supera ] las, leyes naturales y
debe atribuirse a una 1nterven010n espemal de Dlos smo en el
.sentidosamplio. de un -hecho que supera los. medlos de. que dlspone
‘el devoto, a menudo muy) m1tados por. la situacién econémica y
soczal del pais.-En tales casos el devoto acude. al santo y éste hace
un. mllagro .donde- lo 1mportante no es el, carac:ter mllagroso del
hecho, sino. la lectura. rehglosa del, devoto .que. le. permite. descubrlr
que.el santo se hizo presente. Ksta, Iectula religiosa; que no niega la
del sent1do coman:nila. c:1.ent1ﬁca es.una lectura profunda o de, otro
orden de xeahdad donde actuaDlos aunqu gste se sirva para lograr

sus fines de-las. fuerzas naturales y.de.las. personas que .actan
hbremente Cada milagro que se produce hace més vigoresa la. fe de}
devoto y esa fe robustecida. fac1hta la mulmphcacmn de los mﬂagres

ra

4"") Castzgo Lafe del devoto se robustece, no 8 or los mﬂagros
¥ bendlcmnes del . santo smo @amb;en;,* aunqu pueda; parecer
paradéjico, por sus castlgos As ,el santo . de]ai 8. Ser.,
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blenhechor del devoto y para ser un amlgo exigente y celoso, que
- no tolera el olvido de aquél. Tales castigos son la otra cara del
milagro y son, sobre todo cuando el devoto los cree justos, una
lectura religiosa de la desgracia. Y- ast, esta visién del castigo
no se debe tanto a razones histéricas, como el influjo de las
religiones prehispénicas o la predicacién colonial sobre los cas-
tigos de Dios en el Viejo Testamento, sino ‘que es muchas veces
una interpretacion cristiana. En efecto, Jesus dijo a los apéstoles
sobre el ciego de nacimiento que no habia pecado él, ni sus
padres, para que naciera ciego (J 9, 3), y dijo a la gente sobre la
masacre de los galileos por Pilato que ni éstos, ni las victimas del
terremoto de Jerusalén eran los mayores pecadores (Lc 13, 1-5),
para revelar quié ni la enfermedad, ni la violencia politica, ni los
desastres de la naturaleza son efecto directo del p'ecado ‘Sin
embargo, Jesiis amonesto a prop031to de esos males que, si 7o se
convierten, todos perecerdn de la misma manera, invitando a sus
oyerites a una lecturareligiosa de taies hechos. Juzgo que es esto
lo que hace el catélico popular aunque pueda exagerar en al-
gunos casos y tener una vision veterotestamentana..Por eso, los
castigos fortalecen la relacién entre el devoto y el santo mas que
el "silencio" de Dios del'mundo secularizado; y por eso, a pesar
de la mterpretacmn masoqulsta del’ castigo por estudiosos que
hacen un reduccmmsmo psmologlco de' la religién, el devoto
popular casi prefiere que su santo castlgue porque el castigo,
como el milagro y como &l sueno revelador prueba que el santo
v1g11a a sus devotos. |

5% Promesa. La contraparte de los mllagros y castigos‘del santo
son las promesas, que exigen sacrificios y suelen estar vinculadas
al culto, como llevar habito, visitar un santuario o recibir los
sacramentos. Las promesas pueden parecer interesadas, por estar
a menudo asociadas a'la previa‘obtencién de favores que se solici-
tan, como llevar el habito del santo, si éste le concede la salud, y
ser un traslado al mundo religioso del principio de reciprocidad que
rige la vida social en sociedades tradicionales. Sin embargo esta
interpretacion olvida que las promesas de los devotos no tienen
necesariamente una finalidad utilitaria, como los prueban muchos
estudios empiricos; por eso, ellas expresan ante todo el caracter
sagrado del compromiso del devoto, a ée‘mejanza de los votos en los
institutos de vida consagrada, y son asi uno de los modos mas
l6gicos para expresar la devocién al santo. . :
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6?) Fiesta. Ademas de-hacer promesas, el devoto celebra fiestas,
que se ofrecen para solicitar.o agradecer favores del santo, y.cuya
expresion mas: plena-es la ﬁesta patronal. Aunque ésta sea por.su
origen una fiesta rehglosa cumple también otras funciones somales‘
y psicologicas: como integrar a los habitantes del pueblo entre si,
con los emigrantes que retornan al pueblo por la fiesta y con los
muertos, que, celebraron esta mucho tiempo; como otorgar prestigio
a los responsables de los cargos, favorecer el desahogo colectivo en
una vida tan dificil y aun despertar la idea del retorno al "t1empo
inicial” en un. mundo (que atin capta el sentido genuino de lo festivo.
Mas. atn, se puede decir que la fiesta, que, para la teologia, es un.
simple  sacramental .que otorga la gracia divinade forma maés
marginal que. los sacramentos, se: convierte para.el pueblo. en
verdadero "sacramento popular -por el-que:Dios y los. santos se.
comunican y. son celebrados -y el. pueblo mantiene. la dimension,
religiosa de suviday.se poneen contacto con la Iglesia institucional.

7% Peregrinacion. Algo parecido alo dicho sobre la fiestahay que
decir de la peregrinacion. Si aquélla se mueve en el tiempo. sagrado
ya sea del ciclo littrgico que recuerda la historia de la salvacién, o
del ciclo santoral, que recuerda el dia del triunfo del santo tras.su
muerte, la peregrinacién se mueve en el espacio sagrado. A lo largo
y ancho de la geografia latinoamericana, hay lugares hierofanicos
donde los santos se han manifestado, y tal manifestacién se recoge
en mitos, que se- replten enlatradicién oral del pueblo. La estructura
de estos mitos es muy similar: una situacion limite de alguien, sobre
todo un pobre, una intervenci6n hierofanica y milagrosa del santo
que lo libra de su situacién limite, y una generalizacién de esa
salvacmn atodos los que acuden al santo, porque éste es milagroso.
La peregrinacién recoge la herencia prehispanica y la tradicién
espafiola, que habia hecho del "camino de Santiago” un simbolo.de su
identidad colectiva y esta Hena de simbolismo rehgloso No solo por
caminar a un lugar dificil, que refleja la.vida cristiana como éxodo
penitencial ala tierra prometlda 8INo tamblen por todos los elementos
del lenguaje rehgloso que convergen en el santuario, como el agua
para.sanar el cuerpo y purificar el alma, la multlphcacmn -de mllagiros
y el cumplimiento,de promesas, el uso de habitos, la participacién en.
procesiones, los cantos y danzas rehglosas y los llantos'y emociones
profundas. Pero, la peregrinacién es. también, como la fiesta, un
complejo nudo.de relaciones sociales, pohtlcas y econdmicas, de la
regién donde est4 el santuario.
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-Estas siete palabras son el lenguaje religioso que usa el pueblo
para relacionarse con Jesus, en quien c¢ree como él Hijo-de Dios que’
muri6 en la éruz por la salvacién de los hombres: A diferencia de
otros catblicos, cuya experiencia religiosa se basa en’ otras me-
diaciones, como ¢l libro de la biblia, el pobré o el Espiritu-Santo; el
catélico popular basa su experiencia religiosa-en la‘devocion a las
imagenes. Por eso se relaciona con Jests por medio de la devocién
a los santos Cristos, en cuyo honor hace promesas celebra fiestas
y: partlclpa en peregrinaciones y de Ios ‘que se- rec1be mllagros
aunque a veces también castigos. No es necesarlo recordar aqui:
todos los santos Cristos de América Latina, por ser muy conocidos,’
aunque por deferenc1a habria que mencionar a los-santos Cristos
mexicanos, como el Sefior de Tila (Chiapas), el Sefior de Chalma
(México), el Sefior de Otat1tlan Vi eracruz) ete. ete, que son grandes
centros de peregmnamon ‘Peré si hay que subrayar que la relacién:
con Cristo a‘través de la devocién a sus imagenes es una mediacién
muy valida; como se vera despues aunque deba ser completada con
otras medlamones " - :

2.2 El ca'mino "dé’l" :s‘fnéretiémd R

En nuestro contmente junto al mayorltarlo cat011c1sm0 popular:
hay otro m4s sincrético, que se extiénde por amplias zonas de tres
paises andinos (Bolivia, Ecuador y Pertl) y de dos mesoamericanos
(Guatemala y México). El catolicismo sincrético es producto delas
fallas de’la‘primera evangehzacmn de los indios v de Ia reinterpre-
tacién que ellos hicieron de’la misma, sobre todo cen Ia disminucién
del clero tras la Independencia: Si tal catolicismo fue, por una parte,
una forma de resisténcia de indios para salvar'sus tradiciones re-
ligiosas, fue, por otra; la forma cémo los indios tradu]eron el mensaje
cristiano en sus categorias rehglosas y de esa manera reemplazaronf
la limitada inculturacién que h101eron los misioneros. Asi el smcre-
tismo se puede considerar la otra cara de la‘inculturacion. = -
~ Este catolicismo ‘sincrético es vivido por muchos indios de los
Andes y Mesoamérica. Aunque ellos puedan ser considerados
catolicos populares por centrar su rehglon en' la devocién a los
santos, han conservado también, junto a ésta, elementos andinos o
mesoamericanos de su religidn originaria (Marzal 1983 'y-1985,
Gruzinski 1993). Por ejemplo, los quechuas de la sierra sur del Pert
retienen intermediarios andinos, como los Apus o Wamanis (Espiri-
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tus o cerros tutelares) y Pachamama (la Madre Tierra) y repiten
mitos andinos para dar sentido a la vida y a la muerte. Adem4s,
conservan ritos andinos, como los pagos y otros relativos a la salud,
el matrimonio (servinakuy) o la muerte, y reinterpretan ciertos ritos
catblicos, al darles nuevos significados; por ejemplo, el "responso"” deja
de ser una oracién para "librar" a los muertos de las penas de sus
pecados y se convierte en una oracién para "librarse" de los muertos
e impedir su retorno a este mundo para molestar a los vivos. . .

Lo mismo podria decirse del cristianismo sincrético de muchas
"regiones de refugio" indigenas de México. Por ejemplo, de los
mayos (Ross Crumrine 1974), los otomies (Dow 1974), los tzotziles
(Vogt 1973 y 1979), los tarahumaras (Velasco 1987) y los nahuas
(Lupo 1995). Para completar el punto, recojo los aportes indigenas
del catolicismo sincrético en un libro del que soy editor (1991),
donde ellos son analizados por cuatro autores en los quechuas del
Pera (Marzal), los aymaras de Bolivia (Albd) y los zeltales (Maurer)
y los tarahumaras (Robles) de México. En la introduccién sefialo
estos aportes del catolicismo sincrético:

La dimension sacral del ecologismo (la "Madre T terra” y los
cerros de las culturas aymara y quechua); la unidad de toda la
persona (cuerpo y alma); el papel de todos los sentidos en la
experiencid religiosa; las imdgenes o "santos" como hierofania;
ciertas formas de. "animismo"” que nos horrorizan desde nuestro
concepto del Dios tinico, pero que pueden verse como simbolos del
Dios tinico providente y cercano; la légica de lo corpéreo y de lo
sensorial, menos dominada por generalizaciones de dogmas intoca-
bles y mds respetuosa de la variedad y unicidad de cada realidad;
las formas de acercamiento mds polifacéticas a la divinidad (como,
por ejemplo, las danzas o ciertos ayunos), etc. (1991:38).

Pero, al hablar de los catélicos sincréticos, se debecuidar mucho
la recoleccién y analisis de la informacién, para no atribuirles unas
creencias que abandonaron hace tiempo. La investigadora peruana
Rowstorowski (1992) seiiala una trayectoria milenaria entre
Pachacamac, divinidad del pantedn autdctono costeno, y el Sefior
de los Milagros, el Cristo méas popular del catolicismo peruano; para
ello, analiza los datos arqueologicos, etnohistoricos y miticos del
culto a Pachacamac, al que veneraban los indios para prevenir los
temblores de tierra, y la del culto al Sefior de Pachacamilla o de los
Milagros, asociado también a los temblores. Al hablar del sincre-
tismo, Rowstorowski concluye que, en torno al Sefior de los Milagros
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A

y a las Virgenes de Guadalupe (México) y Copacabana (Bolivia),
que analiza con fines comparativos, porque ambas, como el Cristo
Morado, son morenas, lo que evidencia sus raices precolombinas,
que dificilmente se podian desterrar o borrar de la mente de los
naturales (1992: 166), puede decirse que: cristalizaron una acumu-
laciéon de creencias, de simbolos y de raices de un lejano pasado
americano. Con ellos se estableci6 el triunfo del cristianismo sobre
las deidades prehispanicas, sin embargo los antiguos dioses no
perdieron su presencia en el pueblo, Guadalupe sigue siendo "Nues-
tra Madre" (Tonantzin), el Cristo Moreno nos protege de los
movimientos terraqueos y la antigua deidad del altiplano deviene
la Virgen triunfante que rechaza y subyuga al demonio. Sincretis-
mos religiosos logrados en medio de milagros, prodigios y sucesos.
Surgieron de acuerdo con la mentalidad de la época para unir a
grupos étnicos diferentes en una misma creencia y para fundir los
distintos origenes raciales del entorno americano, en una sola
vision integradora (1992:173).

Aunque las tres devociones tienen la capacidad de fundir los
distintos origenes en una sola visién integradora y entrafien el
triunfo del cristianismo sobre los dioses autdctonos, no se puede
afirmar la permanencia de éstos, aunque hoy se cumpla también
una funcién que ellos cumplian. (Kl Sefior de los Milagros es
Pachacamac? Aquél cumple la misma funcién que éste contra los
temblores, pero los devotos del Sefior de los Milagros, al rezar,
piensan sélo en Jests, el Hijo de Dios muerto en la cruz, y le piden
otras muchas cosas, como sucede con otros santos Cristos del
continente: De paso, quiero recordar que, en un reciente estudio
sobre los peregrinos a la Basilica de Guadalupe, similar al realizado
en otros grandes santuarios del mundo catélico, casi ninguno
recordaba la vieja relacién entre la Virgen de Guadalupe y la diosa
Tonantzin que tanto preocupd a Bernardino de Sahagin (Giurati
y Masferrer 1998:268). :

3. PISTAS PARAINCULTURARLAFEEN LATINOAMERICA

Como se vio en la primera parte, la Iglesia de América Latina, como
el resto de la Iglesia, tiene hoy mayor sensibilidad frente a la
inculturacion de la fe. Por otraparte, ante la nueva evangelizacion,
piensa que, aungue la primera evangelizacién que se hizo desde la
conquista politica es irrepetible, ha dejado sin duda muchas en-
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sefianzas, tanto en las pautas vistas en la primera parte, como en
los caminos de inculturacién de la segunda parte. Por eso, laIglesia,
al retomar hoy la inculturacién, record6 sus raices, y Medellin
(1968) redescubrié el catolicismo popular, Puebla (1989) presento
una vision cultural de la evangelizacién y Santo Domingo (1992) la
confirmé en el clima de inventario del medio milenio. El Sinodo de
América profundiza esta linea y-Juan Pablo en su exhortacion
postsinodal Eclessia in America (1999) escribe:. -

Ya que en América la piedad popular es una expresion de la
inculturacién de la fe catdlica y muchas de sus manifestaciones han
asumido formas religiosas auténomas, es oportuno destacar la
posibilidad de sacar de ellas, con clarividente prudencia, indicacio-
nes validas para una mayor inculturacion del evangelio (43). Ello
es especialmente importante entre las poblaciones indigenas, para
que "las semillas del Verbo" presentes en sus culturas lleguen a la
plenitud de Cristo (44). Lo mismo debe decirse de los americanos
de origen africano. La Iglesia "reconoce que tiene la obligacion de
acercarse a estos americanos a partir de su cultura, considerando
seriamente las riquezas espirituales y humanas de esta cultura que
marca su modo de celebrar el culto, su sentido-de alegria y de
solidaridad, su lengua y sus tradiciones" (45) (n. 16).

Los tltimos afos de 1a Iglesia de América Latina estan marcados
por miltiples experiencias de inculturacion y, bajo la iniciativa de
los mismos obispos, se crean centros para estudiar las culturas
indias, se ofrecen cursos para agentes pastorales, sobre todo a los
procedentes de otras Iglesias y culturas, y se organizan encuentros
a todo nivel para hacer una evangelizacién inculturada en este
continente de todas las sangres. Pero la Redemptoris missio re-
cuerda que el didlogo interreligioso forma parte de la mision
evangelizadora de la Iglesia y que tal didlogo es un método y medio
de conocimiento y enriquecimiento reciproco, que no se contrapone
con la mision ad gentes, sino que es una de sus expresiones (n. 55).
Por eso, en este complejo panorama voy a sefialar pistas de dialogo
en cuatro casos, los tres primeros que participan de la tradicion
catélica, aunque expresen formas de diversidad, y el tiltimo mues-
tra una diversidad mas radical y hace la inculturacién mas dificil.
Es cierto que debia hablar también del di4logo y la inculturacion
en la cultura técnica-secular de las grandes ciudades, pues, el Papa
en la Redempioris missio dice: Hoy la imagen de la misién ad
gentes quizds estd cambiando: lugares privilegiados quizds de-
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berian ser las grandes ciudades, donde surgen nuevas costumbres
y modelos de vida, nuevas formas de cultura que luego influyen en
la poblacién (n. 37). Expongo los otros cuatro casos:

3.1 Dialogo con el catolicismo popular

La misién ad gentes en diversidad cultural y religiosa en América
Latina debe comenzar por el catolicismo popular, que participa en
cierto sentido de la diferencia religiosa. Si éste ha sido redescu-
bierto por la Iglesia jerarquica y mas tarde por sectores criticos de
la teologia de la liberacién, que habian visto en él sélo una forma
de alienacioén, hace falta establecer con los catdlicos populares un
didlogo que vaya mas alla de decir que su catolicismo es valido,
aunque deba purificarse. Algunos agentes pastorales se limitan a
repetir esta afirmacién, pero el acompafiamiento de grupos cultu-
rales, como el de las personas, exige un discernimiento de sus
mediaciones religiosas y llegar, como dijo Jests a la samaritana, a
adorar al Padre en espiritu y en verdad (dn 4,23); pero debe
recordarse que esta adoracion en espiritu no significa prescindir de
mediaciones, sino que éstas sean s6lo un medio y no un fin en si
mismo. Pongo dos ejemplos.

El primero son las imégenes, que estan tan arraigadas en el
catolicismo popular. No voy a hablar de la legitimidad de su uso,
que la Iglesia ha aprobado contra los iconoclastas de todos los
tiempos; tampoco, de la afirmacién, comin en la prédica
evangélica, de que el catélico popular identifica el santo con su
representacién, porque la investigaciéon empirica y el sentido
comin demuestran la falsedad de tal afirmacién, pues la casi
totalidad de los catdlicos populares ven en los santos sélo simbolos.
Sélo hablaré del valor de las imAgenes como mediacién de la fe, en
el caso concreto de 1a relacidon con Cristo. Esta relacion es béasica,
por eso, ser buen cristiano significa tener unién con Cristo en la
oracién y dejarse cuestionar por su-vida. Ahora bien, tal union y
cuestionamiento puede hacerse tanto a través del libro del evan-
gelio que narra la vida de Cristo como a través de la imagen de los
santos Cristos que lo representan. Aunque el libro del evangelio
tenga, para la Iglesia, mayor valor en si que la imagen, debe
recordarse que el valor de una relacién no semide por la mediacién
que se usa, sino por la intensidad de la misma. Muchos cristianos
de todos los tiempos han hallado en su veneracién a los santos
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Cristos un modo de vivir su fe, y ciertamente muchos catdlicos
populares actuales, que no saben leer o que no tienen el habito
de leer el evangelio en privado, siguen expresando su fe en la -
veneracion a los santos Cristos. .

El otro ejemplo es el agua bendita, un sacramental de la Iglesia
que muchos catdlicos han convertido en un "sacramento” popular.
También en este caso lo que hay que analizar, no es el valor del signo,
el agua que ha sido bendecida por la oracién del sacerdote, sino lo que
éste significa para el catdlico popular, quien a menudo descubre en el
agua bendita la accién de Dios que dice al creyente que hasta los
cabellos de la cabeza estdn todos contados Mt 10, 30) y que Kl lo
acompaiiara todos los dias hasta el fin del mundo (Mt 28, 20). La
devocién al agua bendita, aunque es mas frecuente entre gente
sencilla, ha sido usada por grandes misticos. Asi, Santa Teresa de
Avila, doctora de la Iglesia, dice en su autobiografia que estando
ella una vez en un oratorio, se le aparecié el diablo en abominable
figura; lo que le produjo gran perplejidad; tenia alli agua bendiia
yechela (...), y nunca mds torné. Por eso, concluye: De muchas veces
tengo experiencia que no hay cosa que huyen mds (...). De la cruz
también huyen, mas vuelven. Debe ser grande la virtud del agua
bendita. Para mi es particular y muy conocida consolacién que
siente mi alma, cuando la tomo (1957:188). Pero el agua bendita
puede convertirse sin duda en una forma de magia, si pierde su
significado de simple mediacién ante Dios y se emplea sélo con fines
utilitarios, al margen del grupo religioso, para controlar ciertas
fuerzas morales.o cosmicas sin referencia alguna a la ética per-
sonal, como ocurre con cualquier mediacién religiosa que se
"magiza". Es sabido que hay "brujos" piden a sus pacientes que
traigan de los templos catdlicos agua bendita para realizar los
servicios solicitados, que pueden ser a veces las Venganzas u otras
formas de hacer al mal a terceros.

3.2 Dialogo con el catolicismo sincrético

Mas importante atn es el dialogo con el catolicismo sincrético,
donde es mayor el factor de la diversidad y donde subsisten
"semillas del Verbo" que los agentes pastorales no han sido capaces
de descubrir en el pasado. Un ejemplo claro es el pago a la
Pachamama, que muchos campesinos de los Andes, desde el sur del
Per al noroeste de Argentina, ofrecen a la Madre Tierra, y hay ritos
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similares entre los nahuas mexicanos (Lupo 1995). Hace tiempo
analicé el significado del page desde la fe cristiana (Marzal 1971).
Este desempeiia muchas funciones en el mundo andino, lo que
explica su persistencia, pero sin duda cumple también una funcién
religiosa, aunque no sea facil conocer el significado religioso que le
atribuyen cada participante en un mundo rural invadido por'la
_tecnologia moderna y los medios de comunicacion. El centro del
analisis es conocer la motivacién de los que hacen el pago. Segtn
mi trabajo de campo en el Puno rural, que es la base de mi analisis
en dicho articulo y que, por la bibliografia consultada, creo repre-
sentativo, hay tres motivos para hacer el rito: porque la
Pachamama tiene hambre, para que no castigue, y para agradecerle
todo lo-que nos da. Analizo cada motivo. El primero, el hambre de
la Pachamama, es una metafora que expresa la obligacion del
campesino andino de hacer el rito; él sabe que la Madre Tierra se
debilita, como todo servivo, y hay que alimentarla; esta alimen-
tacion se logra, por una parte, con los abonos y la rotacion de
cultivos, técnicas que los andinos practican desde tiempo in-
memorial y que se refieren a la realidad fisica de la tierra (allpa),
y por otra parte, con la celebracién del pago, que se refiere a la
realidad sagrada de la tierra (pachamama). El segundo motivo,
para que la Tierra no castigue, expresa la misma obligacién ritual
y sefiala las desgracias que pueden sobrevenir al campesino en caso
de que no cumpla con el rito. Y el tercer motivo, la accion de gramas
a la Madre Tierra, es claramente religioso.

Ello es muy claro en la frase del campesino punefio que recojo
en dicho articulo: Un dia un pago, para explicarme por qué hay que
hacer pagos a la Tierra, me dijo que ésta es como una virgen sania
que conversé con Dios y le dijo: "Yo voy a darles alimentos a tus
hijos” (1971:126). La expresién virgen santa no se refiere entre los
quechuas a la virginidad, pues la aplican a Santa Ana, madre de
Maria, y a Santa Maria Magdalena, que no fueron virgenes; signi-
fica una hierofania, una realidad sagrada, que ha sido creada por
Dios para los hombres, es intermediaria y signo de la providencia

de Dios con los hombres. Por eso, en el pago se agradece a la
Pachamama lo que nos da y se le pide que nos siga dando. Como se
venera a las imagenes por ser simbolos de mediacién con Dios, asi
los quechuas veneran la tierra, que es simbolo de su providencia.
Muchos de ellos hacen hoy esta lectura cristiana del viejo rito
andino, y a ella les invitaba el papa Juan Pablo Il el 3 de febrero
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de 1985 en su homilia en Sacsayhuaman (Cusco), al considerar el
pago una semilla del Verbo: Asi vuestros antepasados, al pagar el
tributo a la tierra (Mama Pacha), -no hacian sino .reconocer la
bondad de Dios y su presencia benefactora, que les concedia los
alimentos por medio del terreno que cultivaban (n. 7). Pero,sin duda
hay también otros quechuas que consideran el pago una ofrenda a
‘una divinidad del Vle_]O panteon andmo cuyo culto ha sobrevivido
]unto al de los santos : SRR ~

3.3 Dialogo con el creciente pluralismo catolico

Pero quizas los catdlicos sincréticos, a pesar de los rasgos de otras
tradiciones religiosas que conservan, no sean los interlocutores més
dificiles en el dialogo que exige la Iglesia ante el pluralismo catdlico
actual. Aunque ésta siempre fue plural, por establecerse en las més
diversas culturas, es sabido que, a-partir del Vaticano IT, tiene
mayor conciencia de su diversidad. Los distintos catolicismos de la
Iglesia son formas de espiritualidad y se caracterizan, por una
parte, porque se privilegia alguna dimensién y mediacion de la
tradicién catblica para vivir desde ella toda la fe; por ejemplo, el
culto a los'santos por los catélicos populares; la visién del pobre por
las eomunidades inspiradas en la teologia de la liberacién; los
santos y las propias tradiciones autéctonas por los catélicos sin-
créticos; el Espiritu Santo que se revela y sana por los catdlicos
carismaticos; la autonomia del laico emancipado por los catolicos
seculares; la autoridad jerérquica y la tradicién por los nuevos
movimientos eclesiales, ete.

Por otra parte, las distintas formas de esplrltuahdad se carac-
terizan por cierto sectarismo, en un amplio.espectro, que valora
tanto la dimensién y mediacién elegida que subestima las otras;
este sectarismo es mayor en los extremos, es decir, los nuevos
movimientos eclesiales y en los catdlicos seculares. que pueden
considerarse, respectivamente, duefios de la verdad y de la historia,
mientras que es menor en el centro del espectro que son los catélicos
populares, lo cuales sblo quieren que les dejen ser catélicos a su
manera. Ahora bien, el di4logo con las distintas espiritualidades debe
empezar por superar el sectarismo y saber reconocer el servicio que,
para la Iglesia en su conjunto, cumple cada una de esas espirituali-
dades, como a lo largo de la historia de la Iglesia ha sucedido con
el carisma de los institutos de vida consagrada.
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3.4 Dialogo con las religiones autéctonas

Entre éstas, hay que distinguir entre las antiguas religiones autéc-
tonas, que se han mantenido tras medio milenio de evangelizacion,
y las nuevas, que han aparecido en las dltimas décadas. De las
primeras, en México perviven la religion de los tarahumaras, los
coras y los lacandones, y en el Per, varias de la Amazonia, entre
las como sesenta y cinco etnias del cuarto de millén de los nativos
amazonicos. Aunque éstos han tenido una temprana evangeli-
zacion por la Iglesia que produjo un catolicismo popular o sincrético
(Regan 1983), y hace medio siglo por varias confesiones evangéli-
cas, sobre todo a raiz del establecimiento del Instituto Lingiiistico
de Verano, muchas siguen celebrando sus tradicionales cultos,
algunos de los cuales pasan por un proceso de revitalizacién étnica.
Hasta ahora los antrop6logos no han hecho etnografias sistemati-
cas de las religiones amazoénicas, si bien ya hay buenas recopilaciones
de los mitos (Garcia Rendueles 1979 y 1996) y buenos estudios del
chamanismo (Chaumeil 1998). Las religiones amazoénicas tienen,
como todas las religiones, un sistema propio de creencias,  ritos,
sentimientos, organizacion y ética, pero no es tan facil descubrirlo por
el caracter menos pablico del culto; por eso, algunos misioneros
coloniales que habian visto el esplendor de los ritos y templos incas,
llegaron a decir que los amazdnicos no tenian religion.

En general, los rasgos de las religiones amazénicas parecen ser:
un cosmos jerarquizado y dividido en niveles intercomunicados, .
que pueden calificarse de divino, humano y subhumano; un com-
plejo chamanico que, a través de alucinégenos, sirve de meédiador
entre los dioses; la naturaleza y la sociedad y donde se manejan los
suenos y visiones; una relacion del hombre con la naturaleza que
no es de dominacidn, sino de participacién, y que puede llamarse
mistica; y una ancestralidad colectiva formada por los muertos. El
diélogo y la posterior inculturaciéon de la Iglesia y las religiones
amazonicas es una tarea pendiente, si bien es una necesuiad
sentida entre muchos misioneros de hoy. :

En cuanto a las nuevas religiones autéctonas, en Pert, en cuya
matriz cultural andina hay rasgos mesidnicos, como el mito de
Inkarri, y escatolégicos, por su concepcion de un mundo ciclico, han
aparecido en el Gltimo medio siglo en el Pert tres religiones con un
fuerte componente mesidnico y escatolégico. Una es la Iglesia
Cruzada Catélica Apostélica Evangélica (Regan 1989, fundada en



. LA MISION AD GENTES ANTE LA DIVERSIDAD... ] ] 73

Brasil por José Francisco da Cruz, quien se decia misionero del
Corazon de Jestis, apéstol de los tiltimos tiempos y siervo de Cristo
(1989:245) y quien la difundié por la selva peruana en 1969; él iba
curando alos enfermos y removiendoreligiosamente a la gente para
que los catélicos fueran mejores catolicos, v los evangélicos, mejores
evangélicos), pero acabd estableciendo su Iglesia, cuyos miembros
son sobre todo nativos, mas o menos desnativizados. La Iglesia
Cruzada predica la conversién, sobre todo de la borrachera y las
brujerias, y tiene una rica vida ritual y simbélica, trasplantada del
catolicismo popular, aunque no venera a los santos, sino la cruz de
colores verde y amarillo; ademas, anuncia el cercano fin del mundo,
al que los hermanos se preparan con peregrinaciones en busca de
la Tierra sin mal, propias de la tradicién tupi.

La segunda es la Mision Israelita del Nuevo Pacto Unwersal
cuyos adeptos son conocidos como los israelitas. Fue fundada en el
Pert por Ezequiel Ataucusi Gamonal, un campesino de la sierra
arequipefia que se hizo adventista y dijo tener una revelacién,
segun ella, Dios lo eligié para anunciar el fin del mundo y para
firmar, por medio de él, otro pacto universal con la humanidad; por
eso, Ataucusi es considerado como nuevo Cristo y encarnacién del
Espiritu Santo por los israelitas. El culto de éstos sigue al pie de la
letra el calendario festivo del antiguo testamento (el ofrecimiento
del holocausto y las tres grandes fiestas de los Azimos, de las
Semanas y de los Taberniculos) y por eso guardan el sdbado, y su
ética se basa en el nuevo testamento en su version mas puritana;
pero los israelitas, que proceden de los estratos mas autdctonos del
pais, promueven con entusiasmo el desarrollo cooperativo y la
participacion politica con un partido propio, habiendo sido Ataucusi
dos veces candidato a la presidencia del pais, ademéas de 1a coloni-
zacidon de la selva en pueblos integrados sblo por ellos, donde
esperan el inminente retorno del Sefior (Espinosa 1984, Granados
1986, Marzal 1988).

La tercera es la Divina Revelaczon Alfa vy Omega. Fue fundada
en Lima en 1975 por Antonio Cérdova, que fue discipulo y heredero
del chileno Antonio Soto. Este es considerado como una encarnacion
de Dios, que le reveld telepaticamente (por ovnis o platillos vo-
ladores) el contenido en los divinos rollos, que se muestran en la
sede central de Lima, para conocimiento de adeptos y visitantes.
Tras su muerte, Soto resucitd y vive en China. Los rollos explican -
el origen y el destino de todo y ensefian a luchar con el mal, el
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demonio y los anticristos, como el capitalismo;-el militarismo y las
religiones actuales, sobre todo la catélica. Esta lucha y el arrepen-
timiento personal son, en sucesivas reencarnaciones; la anica
alternativa que lleva a la salvacién, que vendra tras el juicio final
y la instauracién de un milenio y del comunismo celestial. Pero Alfa
y Omega se presenta, no como religién sino como:ciencia csmica,
y busca adeptos en sus programas radiales y en la acogida a los que
llegan a la-sede o al adjunto restaurante vegetariano. El dialogo
con estas nuevas religiones autéctonas parece més dificil; porque,
aunque estin en otras partes, la Iglesia Cruzada en Brasil, los
israelitas en Colombia (Vargas 1998) y Alfa y Omega en Espaiia
(Guerra Gomez 1993:260-264), parecen efimeras y no sabemos qué
ocurrira con ellas cuando desaparezca el fundador o el grupo de su
entorno; pero, de cualquier modo, presentan a veces originales
formas de inculturacién y asi deben tenerse en cuenta.
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No es posible revisar toda la Docirina Social de la Iglesia durante
esta presentacion -afirma el autor-, pero si pretende presentar algunos
DPTINCIPlos que 1os ayudaran a mantener la amplitud y la ortodoxia
que deben caracterizar la visién Catdlica de la ]ustl,cza social como
componente imprescindible de nuestro proyecto misionero.

El autor nos presenta diez de estos principios: 1) La dignidad
humana, 2) Respeto a la vida humana, 3) La persona humana como
ser social, 4) Participacién, 5) Opcién preferencial por los pobres,
6) Solidaridad, 7) Respeio a la integridad de la creacién, 8) Sub-
sidiaridad, 9) La igualdad de toda persona y 10) El bien comiin.
En la segunda parte reflexiona sobre la justicia social en el mundo
de hoy y presenta algunos retos y responsabilidades para la mlsz,on
Dice que si el compromiso por la ;ustzcm desde la opcién por los
pobres tomé otra forma.en los afios posteriores a Medellin y Puebla,
hoy, en el umbral del préximo milenio sigue otra dptica por la cual
el movimienio misionero se prepara ¢ asumir nuevas responsabili-
dades, Frente a la ambigiiedad del momenio actual con la crisis de
valores y paradzgmas estamos llamados a pensar y actuar con
nuevas estrategias que precisamente apuntan a la perspectiva de
una globahzaczon desde abajo a base de la reconciliacion, la soli-
daridad vy el didlogo infercultural; en fin, se trata. de cerrar las
brechas que nos separan para que podamos aprender a vivir junios.
Construir redes en la Iglesia tanto como en la sociedad civil con los
que comparien con nosotros estos valores y perspectwas del Remo
de Dws nos ofrece uno de eslos puentes al futuro ' ’
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Cuando Mons. Alonso Escalante or-
ganizo los Misioneros de Guadalupe hace cincuenta afios y dio inicio
a la presencia mexicana en la misién de Dios hasta los Gltimos
confines de la tierra, fue cautivado por una mistica extraordinaria
que sigue produciendo frutos. Detras de esta mistica encontramos
una conviccién de la dignidad de cada ser humano, un aprecio de
su diversidad cultural y la aceptacién de su potencialidad de
formarse a laimagen de Dios. Pensando en Mons. Escalante saltan
a la vista las palabras de Jests en Juan 15, 16: "t no me escogiste
a mi, sino que Yo te escogi a ti para ir a producir mucho fruto...".
Son palabras que fundamentan esta mistica misionera que cele-
bramos en este Simposium Misionero que convoca a quienes ¢om-
partimos la misma vision de Mons. Escalante y sus seguidores. Se
han acumulado los frutos en abundancia, frutos que constituyen el
testimonio de vidas entregadas a los demaés, sobre todo a los pobres
de esta tierra por quienes Escalante dio su vida.

Quiero agradecer al P. José Navarro Navarro, Superior General
de los Misioneros de Guadalupe y al P. Juan José Corona Ldpez,
organizador de este evento, por la invitacién a participar en este
simposio y presentar una ponencia sobre La Mision Ad Gentes y la
justicia social. Es realmente un honor para mi estar con ustedes.
celebrando este evento eclesial. Mas que fundamentar la importan-
cia de la justicia social como componente indispensable de la
Evangelizacién y que estd ampliamente sustentada en los docu-
mentos del magisterio de la Iglesia, mas recientemente en
Redemptoris Missio e Iglesia en América, intentaré examinar nues-
tro concepto de justicia social y las implicaciones concretas para la
evangelizacién hoy en dia.

Empecemos con el concepto de justicia. Cuando hablamos de
Mision ad Gentes y justicia social, jcual es el concepto de justicia
que estamos manejando? ;Hablamos de realizar una maniobra
segtm la ley o costumbre de un grupo particular? j;Hablamos de un
tipo de reciprocidad, algo balanceado o equitativo? A pesar de la
importancia del concepto legal o juridico de justicia para el orde-
namiento de la sociedad, el concepto Catodlico de la justicia social
es'algo mucho méas amplio y profundo que el mero cumplimiento de
la ley o el establecimiento de relaciones equitativas. De otra
manera es coman enfocar lo econémico cuando pensamos en la
justicia social, hablamos de justicia econémica y derechos econ6émi-



LA MISION AD GENTES Y LA JUSTICIA SOCIAL 79

cos, los cuales son esenciales pero de ninguna manera constituyen
el cuadro completo. Seria un error grave limitar la justicia social a
lo econdémico; es preciso que nuestro concepto de justicia social
comprenda las consideraciones econémicas, culturales, sociales,
politicas, familiares, religiosas y tecnologicas-entre otras. Dicha
justicia fiene sus raices en nuestra Fe, en la Biblia y en la Doctrina
Social de la Iglesia y est4 intimamente relacionada con nuestra
conciencia del Reino o Reinado de Dios (Rom. 14 17-19).

No es posible revisar toda la Doctrina Social de la Iglesia‘durante
esta presentacién pero si pretendo presentar algunos principios que
nos ayudaran a mantener la amplitud y la ortodoxia que deben
caracterizar la visién Catolica de la justicia social como componente
imprescindible de nuestro proyecto misionero. Estos principios se
tomaron de una carta pastoral de los obispos. de los Estados Unidos,
Sharing Catholic Social Teaching: Challenges and Directions - Reflec-
tions of the U.S: Catholic Bishops, y mas especificamente de un articulo
De William J. Byron, educador jesuita, en la Revista, America,
titulado Ten Building Blocks of Catholic Social Teaching. El autor
tiene mas de veinte afios de experiencia misionera en Per y una
experiencia extraordinaria en los Gltimos tres afios de compartir
varias experiencias misioneras en Asia, Africa y América Latina. No
pretendo que la lista sea definitiva pero creo que nos ayudar a
analizar las situaciones actuales y los desafios de nuestro mundo de hoy.

1. PRINCIPIOS DF LA DOCTRINA SOCIAL CATOLICA
1.1 La dignidad hdmana |

Cada persona humana es creada a imagen de Dios y redimida
- por Jesucristo; por eso es miembro de la familia -humana,
merece todo respeto y tiene un valor propio. Este es el prin-
cipio fundamental de la Doctrina Social Catoélica. La persona
humana, no importa la raza, el sexo, la edad, la nacionalidad, la
religién, la clase econdmica, la inteligencia, la educacion, el
status social, la orientacién sexual o cualquier otra caracteristica
individual, merece respeto. La dignidad de la persona esta es-
tablecida por el hecho de ser una persona humana; no por sus
logros ni sus talentos, sino solamente por el hecho de que es un
ser humano. En la tradicién Catdlica la persona humana es
siempre el fin y nunca un medio. > : '
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1.2 Respeto a la vida humana

Toda vida humana, durante toda etapa, tiene un valor trascenden-
tal y por si mismo merece proteccién. La vida es sagrada; la
proteccion de la vida humana, especialmente la vida humana més
débil, es imprescindible segn la visién Catdlica. Antes de su
fallecimiento él Cardenal Bernadine de Chicago nos presenté una
vision sistematica de la sacralidad de 1a vida y la obligacién moral
de resistir todo atropello en contra de ella como el aborto, la
eutanasia, la guerra, la pena de muerte, la pobreza o la falta de
servicios sociales. No es una cuestién de eficacia ni del valor que
 pueda tener una persona para la sociedad; tampoco es un asunto
meramente de lo que convenga a la sociedad, la cual debe existir para
proteger y servir a la vida humana. No hay soluciones automaticas
sino la obligacién de examinar toda politica desde esta perspectiva,
con un enfoque principal en la inviolabilidad de la vida humana.

1.3 La persona humana como ser social

La tradicién Catolica conceptualiza a la persona como un ser transcen-
dental y social. La manera en que organizamos la politica, la
economia, la educacidn, la ley, etc., tiene un impacto directo en la
dignidad de cada persona y la capacidad de cada individuo de llegar
asupotencialidad. La organizacion social existe paralapersona humana,
nunca es neutral; siempre es juzgada segin la eficiencia con que
promueve que cada miembro de la sociedad realice sus posibilidades.

1.4 Participacion

Segunila Doctrina Social Catélica cada persona, desde el mas débil
hasta el méas fuerte, tiene el derecho de participar dignamente en
la sociedad. La participacién -en las instituciones- de la sociedad,
una educacién, un trabajo productivo y digno, un sueldo adecuado
y la posibilidad de participar en la vida politica no son solamente
para unos privilegiados sino son derecho de todos. En el mundo de
hoy hay una tendencia tanto en algunos procesos locales como en
otros globalizantes de caracterizar personas, grupos y hasta nacio-
nes como innecesarias y sobrantes. La posicién catblica pone en
cuestiéon todo proceso que excluye y expulsa personas 0 grupos de
una plena participacién en la sociedad. : :
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1.5 Opcién preferencial por los p‘obr_es

El bien comtn de toda la sociedad exige que el bien de los mas

pobres y débiles siempre tenga prioridad. Una sociedad se juzga,

en primer lugar, por la manera en que cuida a los méas pobres. Es

solamente después de asegurar las necesidades de los mas débiles

que se debe preocupar por las oportunidades y ventajas para los

mas hébiles. La opcién preferencial por los pobres no significa un

rechazo a otros sectores de la sociedad pero si significa un com-.
promiso de asumir la perspectlva de los margmados y juzgar todo

desde este punto de vista. - ,

1.6 Solidaridad

La Doctrina Social Catélica proclama que todos somos hijos de

Dios, que todos formamos una sola familia. Por lo tanto tenemos
responsabilidades frente a todos nuestros hermanos: la instruccion
de amar al pr6jimo tiene un alcance mucho mas alla de los limites
culturales y nacionales en nuestro mundo mterdependlente y glo-
balizado. Frente al egoismo tan caracteristico de nuestra época la
solidaridad es esencial para la construccién de un mundo donde
todos vivamos como prdjimos; mientras haya hambre, miseria,
conflicto, o cualquier sufrimiento en-una parte u otra de nuestro
mundo, estamos llamados a'la solidaridad. :

1.7 Respeto a la integridad de la creacion . . .

No somos duefios de la creacién sino sirvientes, la creacién es un
reflejo de la bondad de nuestro Dios quien llama a cada uno de
‘nosotros a conservarla y protegerla. No es aceptable tratar a la
creacion, a nuestro mundo, como un objeto destinado a cubrir las
necesidades de unas cuantas personas o sectores de la socié dad. La
creacidn es de todos y para todos, pero més que nada tlene supropia
mtegrldad que hay que respetar .

1.8 Submdlarldad )

La visién Catélica busca limitar la concentracmn del poder pohtlco
de una manera que promueva que la autoridad y el poder de
decision se ubiquen en el nivel més popular, més fundamental de
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una sociedad. La organizacion politica y la autoridad deben estar
siempre al servicio de la persona humana y nunca al contrario. El
principio de subsidiaridad debe proteger el derecho de cadapersona
a participar en la construccién del futuro, en las decisiones que
determinaran la direccién de su propia vida y de la sociedad. -

1. 9 La igualdad de toda persona

Mientras que las d1ferenc1as en los talentos y las capa(:ldades de
cada persona son parte del plan de Dios, la discriminacién somal-
cultural o racial no es congruente con dlChO plan.

1.10 El bien comtn

La Doctrina Social Catdlica entiende el bien comin como las
condiciones que permiten y promueven que cada persona logre su
potencialidad como persona humana. Este principio.implica la
necesidad de crear organizaciones y estructuras adecuadas tanto
a nivel local y nacional-como a nivel internacional.

2.. MISION AD GENTE'S Y JUSTICIA SOCIAL EN EL
MUNDO DE HOY

Estamos a punto de empezar un nuevo siglo, un nuevo milenio.
;Cuéles son las situaciones y dindmicas politicas, econémicas y
sociales del mundo de hoy. que requieren ser confrontadas con la
luz del evangelio? Durante las Gltimas décadas se ha dado mucha
atencion al analisis estructural, especialmente a los aspectos politi-
cos y econémicos de la sociedad. En un mundo de conflictos ideolgi-
cos para el poder politico, fue importante defender los derechos
humanos y denunciar los abusos tan numerosos por todos lados.
Hoy en dia es importante mantener la capacidad desarrollada para
analizar las estructuras de la sociedad y la.de defender los derechos
humanos, pero con un enfoque diferente. Es preciso no solamente
denunciar las situaciones de abuso vigentes sino que, a la vez, hay
que buscar construir nuevos espacios de dialogo, nuevos puentes que
sean capaces de ayudar a superar las divisiones de nuestro mundo.
Hace dos afios se publicaron los resultados de un estudio de
varios afios impulsado por la UNESCO en torno a la cuestién de
los retos para la educacién en visperas del proximo milenio, titulado
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"La educacién encierra un tesoro". Sin embargo, se le conoce mas
como el Informe Delorspor el hecho de que fue iniciado por el belga
Jacques Delors, uno de los padres fundadores de la Comunidad
Europea. Esté estudio ha planteado una serie de propuestas edu-
cativas aplicables a diferentes contextos en uri mundo ante el
fendémeno de la globalizacion en este cambio de época.

Los cuatro pilares del nuevo proyecto se enfocan a la necesidad
de cambiar los paradigmas antiguos vigentes hasta el momento
actual y apuntan a nuevas formas de aprender. Por eso, los cuatro
pilares se formulan de esta manera: aprender a ser, aprender a
hacer, aprender a conocer y aprender a vivir juntos. La propuesta
para laeducacién no sélo tiene que ver con la adquisicién de nuevas
herramientas para preparar a las futuras generaciones a asumir
carreras adaptadas a la nueva tecnologia, sino que subraya la
urgencia de unanueva convivencia social. Aprender a vivir juntos
responde a la crisis de la fragmentacion, alos conflictos de tipo

étnico-religioso y a los dlversos reclamos que caracterizan el
momento actual. - \

El debate provocado por la tesis del pensador norteamericano
Samuel Huntington sobre El choque de civilizaciones refleja esta
realidad en que el conflicto global ya no es entre naciones -estados
o entre los dos bloques de la guerra fria sino una conflictividad
marcada por "fallas étnicas-religiosas,” es decir conflictos que no
respetan las fronteras o demarcaciones geograficas tradicionales.
A pesar de haber realizado la profecia de Marshall McLuhan de
Una aldea global vivimos mas separados por brechas que siguen
creciendo. Una globalizacion abrumadora y a veces deshumani-
zante que pretende uniformar a los pueblos de esta tierra ha
producido nuevos fundamentalismos por parte de quienes se sien-
ten excluidos de sus supuestos beneficios. ~

. Frente a esta paradoja con sus consecuencias tan aparentesy
frecuentemente desastrosas, nosotros como misioneros, pro-
tagonistas en'este escenario global, desempefiamos un papel
importante. ;Cual es nuestro papel evangelizador en el contexto de
Kosovo y Littleton Colorado, Ruanda e Irlanda del Norte o-de
lugares como Chiapas y la frontera entre México y los Estados
Unidos? ;Cuales son nuestras referencias o puntos de partidapara
anunciar un mensaje de esperanza y aliento para los que estan
entrampados en conflictos sociales, econémicos, religiosos o étni-
cos? ;Como misioneros estamoes o no preparados para ayudar a
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crear los consensos necesarios para lograr aprender a vivir juntos,
aunque nuestra aportacién sea modesta y a veces no reconocida?
No nos enfrentamos a estos retos sin referencias y recursos a-
nuestro alcance. En primer lugar, la convocatoria a la celebracién
del Jubileo 2000 por el Papa Juan Pablo II nos presenta una
oportunidad tnica de fundamentacion biblica, rescatando una
tradiciéon de tanta riqueza y densidad. Gran parte de la atencién y
el debate en torno al Jubileo tiene que ver con la propuesta de
condonar la deuda externa alos paises méas pobres. La condonacién
de la deuda externa, reconocida por muchos expertos como imposi-
ble de pagar, es sumamente importante pero es solamente un
primer paso en el proceso de construir puentes entre los paises mas
ricos y los mas pobres; entre los sectores méas pudientes y los mas
pobres de lamisma sociedad. Ademas de la condonacién de 1a deuda.
es fundamental empezar a construir relaciones econémicas y
comerciales abase de laigualdad, la solidaridad y el interés comn:
0 sea consfruir nuevas relaciones econdémicas y politicas enraizadas
en los principios arriba sefialados. La celebracién de Jubileo 2000
realizada como indicé el Papa Juan Pablo II podria ser un instru-
mento eficaz para la profundizacién de una evangelizacién
integral, o sea una evangelizacién que pone la totalidad del Evan-
gelio en relacion con todos los aspectos de la vida humana.
Ademés del contenido econémico en la convocatoria para la
celebracién del Jubileo, el tema de la reconciliacién cobra mucha
relevancia en el contexto de los conflictos socigles y etnicos-re-
ligiosos presentes en el mundo hoy. Como habiamos visto en casos
como Argentina, Chile y El Salvador en los i1timos veinte afios,
la reconciliacién no se limita al perdén, sino que estd muy
relacionada con la recuperacién de la memoria histdrica de
nuestros pueblos. El caso clasico es el de Guatemala, con el
proceso asociado al Informe REMHI cuya publicacién provocd el
asesinato del Obispo Juan Gerardi el afio pasado y puso sobre la
mesa la gravedad de la guerra civil en ese pais durante décadas.
Segun el tedlogo Robert Schreiter, el proceso de reconciliaciéon
convoca a todos a buscar la verdad, reconstruir comunidades de
memoria y restaurar la confianza. La reconciliacién es un proceso
nunca acabado hasta que tanto las victimas como los victimarios
de la violencia encuentran caso comin en la reconstruccion de sus
comunidades desmembradas y dispersas. Va mucho mas alla de la
resolucién de conflictos con acuerdos de paz para plasmarse en
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acciones concretas para crear nuevos espacios de encuentro entre
pueblos antes divididos.

Al volver a El Salvador, convulsionado por la violencia a me-
diados de la década de los 80, un grupo de nuestros misioneros de
Maryknoll consultd con uno de los Jesuitas de la Universidad
Centroamericana (UCA) sobre qué tipo de trabajo apostélico debe-
mos iniciar en una zona marcada por divisiones, El conflicto
salvadorefio era un microcosmo de todas las facciones. Les sor-
prendi6 cuando el jesuita les dio el consejo de construir una iglesia
donde todos pudieran encontrarse porque hasta ese momento se
reunian en tres capillas separadas. Apenas se inaugur6 el templo
que es simbolo de la reconciliacién recordaron las palabras de este
jesuita quien fue uno de los asesinados en noviembre de 1989.

Hemos sefialado varios ejemplos del mundo americano sobre la
importancia de aprender a vivir juntos y de promover procesos de
reconciliacién; pero este desafio no se limita a la sociedad de nuestro
continente. La reconciliacién es urgente en todo el mundo; una
parte central del proceso de evangelizacién hoy en paises-tan
diferentes como Camboya, China, Rusia, Israel, la ex Yugoslavia,
Corea, y Sudén entre otros, es promover un proceso de reconciliacion
que vayamas all4 de un acuerdo de paz, un proceso de reconciliacién
que sea capaz de generar una transformacion tanto de las victimas
como de los victimarios para crear nuevas relaciones sociales y por
@ltimo para crear los cimientos de una nueva sociedad.

Igualmente, en la exhortacién Apostdlica, Iglesia en América se
sefialaron otras pistas para sanar las brechas que nos dividen con
su enfoque en la solidaridad que complementa la reconciliacién.
Schreiter menciona que la construccién de conexiones entre los
pueblos divididos es tarea de la reconciliacién. El documento, Iglesia
en América pone mucho énfasis en distintas formas de colaboracién
interamericana en Areas como el ecumenismo, los derechos humanos,
las cuestiones econdmicas asi como la anhelada comunién entre las
Iglesias del hemisferio. A lo largo de todo el documento encontramos
referencias a la doctrina social de la Iglesia como instrumento de la
reconciliacion y de la solidaridad al servicio del bien com@n. Dada la
situacién del mundo hoy en dia es momento de reafirmar labtsqueda -
del bien comtn como la piedra angular de la ensefianza social de la
Iglesia y aplicarla a las nuevas situaciones; es momento de ratificar
la importancia de la doctrina social de la Iglesia como guia insusti-
tuible para la mision de la Iglesia en el mundo moderno.
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Pero la parte de la experiencia misionera que més contribuye a
esta tarea es nuestra cercania a los mas pobres y a los excluidos en
lavida cotidiana en cuyos rostros inocentes descubrimos el rostro
sufriente de Cristo. Son los que nos interpelan en el encuentro cara
a cara. Ellos son quienes desenmascaran los esquemas de los grandes
y poderosos. Entre ellos habitamos y por ellos apostamos. Y nos
sentimos impulsados a contar sus historias de heroismo en situacio-
nes limite. Con base en este encuentro construimos otro tipo de
globalizacion desde abajo, desde la solidaridad y la esperanza. Asi
generamos nuevas imagenes, conceptos y vivencias de la doctrina
social, como un amigo ha comentado, la mision de 1a Iglesia en estos
tiempos es ser "el Sacramento de la globalizacién". - '

Hay un proyecto avanzado de una globalizacién desde arriba, un
intento de construir un mercado global, un sistema de finan-
ciamiento, comunicacion, produccién y negocio global.: Ello tiene
sus aspectos positivos y negativos. Es tarea urgente enfrentar este
proyecto con el Evangelio, con la perspectiva de los pobres y
excluidos; la experiencia de vivir entre los pobres nos califica a
luchar junto con ellos intentando balancear y complementar el
proyecto existente con una globalizacién desde abajo. Es urgente
promover la globalizacién de la solidaridad de los obreros, de las
mujeres, de los nifios obreros y los nifios sin hogar, de los indigenas
y campesinos. Es indispensable que las organizaciones que buscan
mediar los conflictos y construir la paz, las organizaciones que
intentan defender y proteger el ambiente y la naturaleza, las
organizaciones que luchan.para defender los derechos de los mas
humildes, tengan las mismas posibilidades de organizarse al nivel
internacional que tienen las fuerzas financieras; productivas, mili-
tares, policiales y gubernamentales de nuestro mundo.

Durante largos afios hemos resaltado el proyecto de la incul-
turacién como el eje y la razén de ser de la misién evangelizadora.
Ahora la inculturacién, un proceso en marcha desde el inicio de la
proclamacién que sigue su camino bajo 1a inspiraciéon del. Espiritu
Santo, yano se considera como una tarea separada de la liberacién.
Pero ahora nuestro papel en la inculturacién no es simplemente
una cuestion -de acompaiar este proceso sino de abrir los espacios
a un verdadero dialogo intercultural. Hoy més que nunca nos
encontramos en estos lugares en que las diferentes culturas se
cruzan y no siempre en forma arménica. Aqui el reto del pluralismo
religioso y cultural es buscar oportunidades para entablar y sos-
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tener el didlogo para no romper la comunicacion. Si no es asi, habra
consecuencias bien conocidas. Lo anterior se extiende también a la
comunicacién entre generaciones y entre las diferentes Iglesias
cristianas y las grandes religiones. Este dialogo intercultural, in-
tergeneracional e intereclesial abarca mucho més que la mera
tolerancia de los demas; parte de la alteridad y el respeto para el
otro y su diversidad pero no termina alli. La emergente teologia
india en América Latina comienza a articularse como una nueva
expresién de la interculturalidad y nos sirve como ejemplo y modelo
para ponerla en préctica. Algo nuevo esta naciendo en estos espa-
cios llamados intersticiales a los que tenemos que acceder. Para el
misionero no son tierras extrafas.

Si el compromiso por la justicia desde la opcién por los pobres
tomé otra forma en los afios posteriores a Medellin y Puebla hoy,
en el umbral del proximo milenio sigue otra éptica por la cual el
movimiento misionero se prepara a asumir nuevas responsabili-
dades. Frente a la ambigiiedad del momento actual con la crisis de
valores y paradigmas, estamos llamados a pensar y actuar con
nuevas estrategias que precisamente apuntan a la perspectiva de
una globalizacién desde abajo a base de la reconciliacion, la soli-
daridad y el di4logo intercultural; en fin, se trata de cerrar las
brechas que nos separan para que podamos aprender a vivir juntos.
Construir redes en la Iglesia tanto como en la sociedad civil con los
que comparten con nosotros estos valores y perspectivas del Reino
de Dios nos ofrece uno de estos puentes al futuro.

Mientras la tendencia en algunos sectores de nuestra Iglesia se
inclina hacia una postura a contracorriente, mas que antes, hay
que buscar nuevas oportunidades de confrontar el testimonio de
vida cristiano con lo bueno de estas culturas. Tomar distancia,
comprarse pleitos y bajar el perfil traerian actitudes y compor-
tamientos sectarios junto con ilusiones de ser duefios de la verdad.
Ya es tiempo de sacar la cara con presencia ptblica, de correr los
riesgos, de intentar vivir el Evangelio mas congruentemente e ir a
estos lugares a donde no queremos ir (Juan 21, 15-19).



LOS RETOS ACTUALES PARA
LA MISION AD GENTES

Robert Schreiter, C.PP.S.
Catholic Theological Union, Chicago IL, USA

Han pasado ya casi diez anios de la publicaciéon de la Redemptorts
Missio y para nosotros, en el umbral del tercer milenio, es impor-
tante que nos volvamos a plantear la cuestion de dénde se halla
nuestra mision y hacta dénde se dirige, en particular en cuanto a lo
que se refiere a la misién Ad Gentes.

Para formular algunas propuestas debemos considerar antes cudles
sor. las causas de lo antes mencionado, es decir, ;Por qué creemos
que la mision Ad Gentes deberia tomar, enun futuro inmediato, una
direccion distinta a la que ha tenido hasta el momento? Por lo tanto,
en la primera parte me dedicaré a los factores que crean el clima
para poder plantearnos los retos con los que encontraremos en la
misién Ad Gentes. Basdndome en estos factores, me gustaria con-
siderar, posteriormente, las condictones que han ayudado a dar
forma a la misién Ad Gerites en los ultimos anos. Algunas de dichas
condiciones, de hecho, estan cambiando (cambios en la teologia de
la misidn, en el mundo en que se lleva a cabo la misién y cambios
en los agentes de la mision). Estos cambios van a tener, necesaria-
mente, una influencia sobre la mision Ad Gentes. A partir de aquid,
vamos a pasar a la tercera y tiltima parte de la presentacion en la
que les propondré algunas sugerencias sobre el destino que deberia
tener, de hecho, la misién Ad Gentes.
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1. ;HACIA DONDE SE DIRIGE LA MISION AD GENTES?

La enciclica Redemptoris Missio del
Papa Juan Pablo II, que lleva el subtitulo de "Sobre la permanente
validez del mandato misionero” constituye una llamada elocuente
a la revision del fervor misionero dentro de la Iglesia. En la
mencionada enciclica, el Santo Padre vuelve a presentar los funda-
mentos teoldgicos de la mision siguiendo las propuestas del Concilio
Vaticano I (cerca del veinticinco por ciento de las citas contenidas en
la Enciclica se refieren al Decreto sobre la Actividad Misionera de la
Iglesia Ad Gentes Divinitus.) El Papa se dedica en esta Enciclica a
reflexionar sobre los horizontes de 1a Misién en nuestros dias, sobre
los medios para su consecucién, y finaliza el texto con una reflexion
sobre Ia espiritualidad misionera. Se trata en este caso de la primera
enciclica sobre la actividad misionera surgida tras el Concilio Vati-
cano II que expresalaidea de una urgenciaen replantearse el esfuerzo
de la Iglesia en todos los aspectos relativos a la mision.

A lo largo de la enciclica hay un tema subyacente tema que
aparece, no obstante, muy a menudo en el texto y que indica que
la motivacién misionera ha ido decayendo, y que la actividad
misionera en si misma considerada ha ido también dis-
minuyendo con el paso de los afios. De hecho, para cualquier
persona conocedora de los debates suscitados acerca de la ideologia
y de la direccién tomada por la misién en los altimos treinta afios,
sera facil reconocer las preocupaciones del Papa al respecto. La
propia necesidad de la redaccion de una enciclica como Redemptoris
Missio indica que existia un problema. Tras la celebracién del Con-
cilio, se cuestioné profundamente el objetivo mismo de la mision,
incluso dentro de los propios Ambitos misioneros. La crisis del decenio
de 1960 y de 1970 no fue solamente una crisis teologica; los procesos
de descolonizacién y las nuevas situaciones politicas por las que
atravesaban los nuevos estados en los que los misioneros en general
estaban trabajando exigian particularmente en Africa una "Morato-
ria" parala misién. Parala misionologia catolica llevada a cabo dentro
del marco de los institutos religiosos que enviaban a sus misioneros
a las misiones, el simposio SEDOS celebrado en 1981 representd un
momento decisivo en el debate misionero. Dicho simposio permitid
poder llegar a comprender que el cuestionamiento sobre el objetivo de
la misién se habia transformado en una reflexion sobre la manera
en la que la mision debia llevarse a cabol.
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Sin embargo, incluso después de la nueva orientacién que
tomaba la actividad misionera, para algunos la misién, y por con-
siguiente la mision Ad Gentes, seguia siendo motivo de preocupacién.
El hecho de que Redemptoris Missio fuera publicada casi diez afios
después del mencionado simposio es una prueba de ello. Han pasado
ya casi diez afios de su publicacién y para nosotros, en el umbral del
tercer milenio, es importante que nos volvamos a plantear la
cuestion de dénde se halla nuestra misién y hacia doénde se dirige,
en particular en cuanto a lo que se refiere a la mision Ad Gentes.

Para esta presentacién, se me ha solicitado que considere cuales
son los retos de la misién Ad Gentes con los que nos enfrentaremos.
Por supuesto, ninguno de nosotros tiene la capacidad de ver lo que
ocurrira en el futuro.

Pero basandonos en lo que vemos ahora, podemos realizar algu-
nas propuestas prudentes sobre lo que a nuestro juicio represente
quizés el futuro para nosotros.

No obstante, para llegar a las propuestas debemos considerar
antes cuales son las causas de lo antes mencionado, es decir, ,Por
qué creemos que la misién Ad Gentes deberia tomar, en un futuro
inmediato, una direccién distinta a la que ha tenido hasta el
momento? Por lo tanto, en la primera parte me dedicaré a los factores
que crean el clima para poder plantearnos los retos con los que
encontraremos en la misién Ad Gentes. Basandome en estos factores,
me gustaria considerar, posteriormente, las condiciones que han
ayudado a dar forma a la misién Ad Gentes en los Gltimos afios.

Algunas de dichas condiciones, de hecho, estan cambiando; estos
cambios van a tener, necesariamente, una influencia sobre la misién
Ad Gentes. A partir de aqui, vamos a pasar a la tercera y tltima parte
de la presentacion en la que les propondré algunas sugerencias sobre
el destino que deberia tener, de hecho, 1a misién Ad Gentes.

Mi objetivo con estas ideas es dar un cierto sentido de la orien-
tacion a la charla, al mismo tiempo que presentar varias ideas (por
supuesto que pueden existir muchas otras) sobre el estado actual
y futuro de la misién Ad Gentes.

¢Por qué nos hacemos la pregunta? Para comenzar, pues, debe-
mos responder a la aporia que nos hace plantearnos la cuestién de
los retos de la mision Ad Genies. En mi opinion existen tres tipos
de cambios que hemos experimentado y que nos han llevado,
quizas, a considerar a la misiéon Ad Gentes como algo que se dirigia
en una direccién distinta.
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Estos cambios son los siguientes: Cambios en la teologia de la
mision, cambios en el mundoen el que se lleva cabo la misién, y cambios
en los agentes de mision. Consideremos cada uno por separado.

2. CAMBIOS EN LA TEOLOGIA DE LA MISION

En la segunda mitad de este siglo, hemos asistido a importantes
variaciones en la teologia que han influido en la concepcidn de la
mision Ad Gentes. De alguna manera, todos estos cambios tienen
su origen en la teologia de la mision recogida en diversos textos
emanados del Concilio Vaticano II.

Es importante que reconozcamos en este momento gue los
origenes de todos estos cambios deben encontrarse en los documen-
tos del Concilio Vaticano II, pero quizas el rumbo que han tomado
estas teologias no representen la idea que los dogumentos origi-
nales del Concilio proponian. De hecho, tanto Pablo VI como Juan
Pablo IT abogan a menudo por una lectura mas auténtica de dichos
documentos frente a posturas teologicas surgidas posteriormente.

Tres de esos cambios de los que hemos hablado merecen que
prestemos atencidén en este momento. No voy a presentar tales
cambios detalladamente, puesto que implicaria desarrollar cues-
tiones teoldgicas que se trataran mas profundamente en otras
presentaciones durante este simposio.

El primero de los cambios que trataremos es el de considerar
que toda la Iglesia en su conjunto es misionera, tal y como se puede
leer en Ad Gentes Divinitus. Esto significa cambiar el concepto
anterior por el cual la actividad misionera era algo a lo que la
Iglesia se comprometia en colaboracion con otras personas. El
fundamento teologico para considerar a la misién como algo que le
pertenece a toda la Iglesia debe encontrarse en el concepto de
misién en si mismo como una accién de la Sagrada Trinidad hacia
el mundo; a la Iglesia, pues, se le confia una misién en forma de
participacion en la labor salvifica de Dios. El objetivo mismo de la
existencia de la Iglesia es, entonces, la mision.

Esta teologia en si misma considerada no plantea ningun tipo
de problemas.

De hecho, la Iglesia la ha acogido como un fundamento de la
misién mucho mas exhaustivo.

El problema no reside principalmente en el aspecto teolégico
sino en la percepcién y en la estrategia utilizada, pues si toda la
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Iglesia debe dedicarse a la mision, cabe preguntarse entonces
cudl es la tarea de los Institutos Misioneros o de los misioneros
Ad Gentes considerados individualmente. Pese a que se hayan
realizado muchos intentos para responder a esta pregunta,
tenemos la impresién de que resultara muy dificil que este
cuestionamiento desaparezca. En realidad podemos atribuir lo
antes mencionado al hecho de que la teologia presente en Ad
Gentes Divinitus no se comprende suficientemente: no obstante
podemos hacernos la siguiente pregunta: ;Por qué perdura esta
percepcién errénea? Y también esta otra: ;Cémo afecta a la
identidad y especificidad de aquellas personas con una vocacién
misionera Ad Gentes?

El segundo de los cambios esta relacionado con las formas de
Evangelizacion. Lo mas importante al respecto es la introduccién
del dialogo junto a la proclamacién. Redemptoris Missio intenta
restablecer la relacién entre dialogo y proclamacién: el documento
vaticano, Dialogo y Proclamacién, publicado por la Congregacién
para la Evangelizacién de los Pueblos y el Consejo Pontificio sobre
el Dialogo Interreligioso intenta explicar esta relacién un poco méas
detalladamente®.

La mision se ha entendido siempre claramente como la procla-
macidn del evangelio a todos aquellos que todavia no lo han oido.
La importancia que le confirié Nostra aetate al didlogo durante
el Concilio Vaticano suscitd nuevas cuestiones. Al respetar las
otras tradiciones religiosas existentes y al promover el dialogo
con ellas en vez de la predicacién apologética con el fin de
demostrar sus errores, la forma en la que se relacionan entre si
los fines de la proclamacién y el didlogo se convierte en algo
problematico.

Pese a que tanto los documentos eclesiales como las publicacio-
nes teolégicas han intentado explicar y clarificar la relacion
existente entre proclamacion y dialogo, la confusién persiste. Si el
dialogo (o al menos algunos tipos de dialogo con ciertos fines en
comparacioén con otros tipos) es un fin en si mismo, ;Qué ocurre
pues con la proclamacién como se la entiende tradicionalmente, y
con una mision Ad Gentes “a fortiori™?

El tercero de los cambios teolbgicos se deriva del anterior. El
respeto a las otras religiones presupone algunos elementos o carac-
teres salvificos en su constitucion. Este aspecto ha sido ampliamente
reconocido por Lumen Gentium, Nostra aetate, y por Ad Gentes
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Divinitus. Pero en todos estos documentos se reconocia y afirmaba
ese elemento salvifico, aunque en realidad no se explicaba. La
accién salvifica y ultima o completa de Jesucristo se afirmaba
también en cada una de las instancias. La manera de relacionar
estas dos realidades: salvacién en otras religiones y salvacién en
Cristo Jesus, ha sido objeto de acalorados debates teologicos a lo
largo de la segunda mitad del siglo veinte.

El mencionado debate no ha llegado atn a su conclusién. Es, sin
duda alguna, un punto extremadamente delicado, pero de impor-
tancia fundamental para la misién. Mientras la Iglesia catdlhica
tenga una postura "Inclusivista" (asi es como se la ha denominado),
la discusion no tendra fin. Incluso la naturaleza de las categorias
empleadas para caracterizar las distintas posiciones sigue siendo
objeto de constante reflexion.

A proposito de este punto tan delicado, los tedlogos siguen
buscando una clarificacién de los valores que se deben conservar,
de las categorias de discurso que se deben emplear, y del signifi-
cado de las diferentes trayectorias de los argumentos esgrimidos.
Sin embargo, aunque todo esto se siga realizando, la cuestion de
lo que se conoce con el nombre de teologia de las religiones sigue
siendo polémicaa.

Para la mision Ad Gentes, }a manera en la que se debe compren-
der la relacién de la salvacién ofrecida en Cristo en comparacién
con las religiones del mundo reviste una importancia fundamental.
Si de hecho la salvacién de Dios se puede obtener a través de otras
religiones, ;Cual es pues el objeto de la actividad misionera cris-
tiana? ;Por qué entonces debemos dirigirnos Ad Gentes, a todas las
naciones? Puesto que contamos con estos conceptos teologicos, ¢Es
legitima tal actividad?

Estas tres preguntas, surgidas de la teologia de la misi6n
expuesta en los documentos del Concilio Vaticano, siguen vigen-
tes. No obstante, contintan cuestionandonos sobre la misién Ad
Gentes en cuanto a su especificidad e identidad, sus objetivos, e
incluso su legitimidad. Pero podemos afirmar que una correcta
comprensién de la relacién entre los aspectos teologicos de los
documentos conciliares sobre la naturaleza de la mision, de la
relacion del didlogo y la proclamacién y de la teologia de las
religiones puede ayudar a resolver todas estas cuestiones. Sin
embargo, seguiremos con algunas dudas mientras no se expliquen
adecuadamente todas estas relaciones.



LOS RETOS ACTUALES PARA LA MISION... 95

3. CAMBIOS EN EL MUNDO EN EL QUE SE LLEVA A CABO
LA MISION

Nuestra manera de ver los retos futuros para la misién Ad Gentes se ve
afectada no s6lo por los cambios teolégicos, sino también por los cambios
que se producen en el mundo en el que se lleva a cabo la misién.

Me gustaria poner de manifiesto hoy que existen dos cambios
fundamentales en el mundo.

El primero de ellos es el advenimiento de la globalizacién.
Aunque este fenémeno se asemeje en gran parte a la Expansién
Imperialista de Europa entre los siglos XV y XIX, la globalizacién
surgida enla ultima década del siglo XX se diferencia de los Imperios
Europeos por su alcance, la intensidad de las interrelaciones que ha
creado, la velocidad con las que se mueven la mformacmn y los
capitales, y por la gran influencia que ejerce sobre todo?.

Entre otras cosas, un concepto que esta cambiando a causa de la
globalizacién (hablaré mas detalladamente de esto mas adelante) es
el del significado de territorio y de Nacién-Estado. Porque la informa-
cion y el flujo de capital que se mueven gracias a la tecnologia de la
comunicacion y a los limites de la Nacién-Estado, pilares fundamen-
tales de la economia politica desde el Tratado de Westfalia de 1648,
han ido disminuyendo su importancia. Con el movimiento y las
migraciones de los pueblos, asi como con la incursién de las fuerzas
culturales globales en las comunidades locales, 1a "cultura” entendida
como territorio también ha ido perdiendo importancia.

Pese a que nila Nacién-Estado ni el territorio cultural desapare-
ceran por completo (un temor presente en las primeras etapas de
la expansién de la idea de globahzacmn) su relevancia ha dis-
minuido notoriamente.

¢Qué significa todo esto para una misién que se define a si misma
como misién Ad Gentes, si el mundo ya no esta claramente dividido
en grupos culturales y étnicos? Los Institutos Misioneros Ad Gentes
han intentado redefinir el término Ad Gentes como Ad Extra (es
decir, dirigirse simplemente a aquellos que consideramos los
"otros".) La transformaci6n de los limites que definen a "Las Nacio-
nes" o a "Los Otros" nos hace preguntarnos sobre la direccién de la
misién y también sobre su fundamento.

El segundo cambio en el mundo esta relacionado con lo que
podemos considerar como una reorganizacion de la geografia re-
ligiosa del mundo.
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En este sentido existen dos hipétesis. La primera indica que los
convertidos a las grandes tradiciones religiosas que van mas alla
de las tradiciones locales (como por ejemplo el Cristianismo o el
Islam) provienen en general de tradiciones orales locales. De hecho
la historia parece demostrar que las personas pertenecientes a las
tradiciones orales locales (a menudo Ilamadas religiones
indigenas) deciden cambiar de buena gana y adoptan tradiciones
translocales como el Cristianismo, el Budismo o el Islam. Pero
cuando ya han realizado este cambio de religién, no se muestran
propicios a pasar de una religién translocal a otra. Sélo aquellas
personas que no han sido bien integradas en estas tradiciones
translocales o aquellas personas que hayan sido alejadas de ellas
estdn mas dispuestas a cambiar de religién. Si este es el caso,
entonces la misién Ad Gentes acabaria para el cristianismo (y el
Islam) cuando se evangelizara al Gltimo de los pueblos indigenas.
En segundo lugar, cabe preguntarse si, a pesar de los intensos
esfuerzos de evangelizacién de los dos Gltimos siglos, el cristianismo
esta progresando verdaderamente.

El porcentaje de la poblacion mund:al actual que profesa le fe
cristiana es casi el mismo que el de hace un siglo, de hecho, hay
pruebas de que este porcentaje ha descendido levemente®. ;Se
afanan demasiado los cristianos para en realidad permanecer en
el mismo sitio en el que se encontraban? No es del todo cierto que
esta hipdtesis sobre la geografia religiosa del mundo sea igual para
el futuro, pero la realidad es que nos proporciona una posible
explicacion de la afiliacién religiosa y de la conversién en el pasado.
Debido a las migraciones de los pueblos en la actualidad, es
probable que las cosas cambien, aunque todavia es demasiado
pronto para afirmarlo rotundamente. No obstante, esta situacion
provoca una cierta vacilacién cuando se intenta promover la pasién
por la misién Ad Gentes. Asia, por ejemplo, sera quizas "inalcanzable”
en el sentido que no ha sido demasiado receptiva al mensaje cristiano.
Pero si1 esta hipbtesis es verdadera, la mision Ad Gentes en aquella
parte del mundo podria haber acabado completamente.

Por mucho que evaluemos los cambios producidos en el mundo
en el que se lleva a cabo 1a misién Ad Gentes, estos siguen poniendo
en tela de juicio la importancia fundamental del tema que estamos
tratando en esta ocasion.

Debemos tenerlos en cuenta en tanto y en cuanto consideremos
los retos futuros.
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4. CAMBIOS EN LOS AGENTES DE MISION

También debemos considerar los cambios producidos en los propios
agentes de misiéon. Me refiero especialmente a los Institutos
Misioneros, aunque para tener un espectro completo deberiamos
considerar también a los misioneros laicos y a los voluntarios que
emprenden una labor misionera por periodosbreves y muy especificos.

Los Institutos Misioneros fundados en el siglo XIX y en el XX en
forma de sociedades nacionales para el envio de misioneros, han
visto reducido el nimero de sus miembros. La media de edades es
mucho mayor, y los nuevos miembros son escasos. ;Qué significa
esto, entonces, para su trabajo misionero a largo plazo? En aquellos
Institutos que ahora reciben miembros provenientes de las zonas
en las que anteriormente realizaban una labor misionera, la
mayoria de estos nuevos miembros son originarios de lo que en un
tiempo fueron "zonas de misién", y sin embargo los recursos finan-
cieros para sostener la mision Ad Gentes son proporcionados por el
pais que envia misioneros.

Existen otros dos cambios importantes que tendran que abordar
en el futuro los Institutos 4d Gentes. En algunas de las zonas donde
antes los misioneros trabajaban como Evangehizadores, ahora ven
que forman parte de la Iglesia local, y que por lo tanto ya no llevan
a cabo la evangelizacion de la misma manera que antes. Hay
muchas razones por las cuales no consiguen salir de esas situacio-
nes. Un segundo factor consiste en la fundacién de nuevos
Institutos Misioneros Ad Gentes en paises que hasta hace poco
tiempo eran objetivo de la mision.

¢Qué tipo de actitudes e ideas tienen estos misioneros que
provienen de paises del continente africano o de Corea del Sur?
Todos estos cambios teolégicos, ambientales y dentro de los propios
Institutos Misioneros tienen un papel, al menos subliminal, para
determinar la manera en la que nos cuestionamos la misién Ad
Gentes en la actualidad, y en particular, la forma en la que debemos
Hevar a cabo la misién en el futuro. Retomaré estos temas en la
tercera parte de esta charla. Pero antes de llegar a ella, debemos
detenernos en la segunda parte que versara sobre nuestro pasado
reciente y su forma de comprender el concepto de mision Ad Gentes.
Es importante que consideremos este punto para relacionarlo con
lo que acabamos de decir sobre los cambios producidos y para
presentar algunas ideas fundamentadas sobre el futuro.
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5. CONDICIONES QUE CONFORMAN LA MISION AD GENTES

En la primera parte de esta charla, hemos visto tres grupos de
factores importantes para ver cual sera la direccion de la misién
Ad Gentes en los proximos afios. En la segunda parte, me gustaria
tratar en detalle uno de los factores que han dado forma a gran
parte de la mision Ad Genies en los ultimos dos siglos. Este factor
no es algo nuevo para nosotros, pero tengo la esperanza de que
reflexionar sobre él dé como resultado conceptos que nos ayuden a
despejar el camino que debemos seguir.

Cualquiera que se dedique a estudiar la historia de las misiones
sabe que la preocupacién de la Iglesia por la misién Ad Gentes no
ha sido una actividad permanente de los dos mil afios de historia con
los que cuenta. Durante largos periodos ha habido muy poca o casi
ninguna actividad misionera en la Iglesia. De hecho, el vivido pasaje
del final del Evangelio de san Mateo (28:18-19) en el que Jesus envia
a sus discipulos a todas las Naciones sdlo comenzo a entenderse como
un llamado claro a la misién a partir del siglo XVII'.

Por otra parte, la actividad misionera rara vez se llevé a cabo de
manera fortuita o separada de las condiciones de las sociedades de
la que surgia o a la que se dirigia. Siempre se han utilizado las
infraestructuras presentes en el momento y en los lugares que se
realizaba. En su época el apéstol Pablo encaminaba sus viajes
misioneros, como se puede leer en el libro de los Hechos, recorriendo
las rutas comerciales y las carreteras del imperio romano.

No debe sorprendernos, por lo tanto, que la expansién de la
actividad misionera que comenzé con los viajes de misioneros
europeos mas alla de los confines de Europa a finales del siglo XV,
estén estrechamente relacionados con los designios expansionistas
de Espaiia y Portugal, y posteriormente de Francia, Paises Bajos y
Gran Bretana.

La historia del imperio y la misién ha sido relatada a menudo
tanto por opositores como por defensores de 1a mision. Yo no tengo
intencién de contar esa historia nuevamente aqui, sino que me
gustaria centrarme, por el contrario, en uno de los aspectos de dicha
historia, a saber, el hecho de que los designios expansionistas de
Europa proporcionaron la infraestructura para una mision Ad
Gentes organizada y de comun acuerdo.

El imperio no sdlo proporciond una infraestructura necesaria en
cuanto al transporte, a la proteccién e incluso al apoyo economico
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para los misioneros, sino que también particip6 sin duda alguna
en la concepcidén de la organizacién de la misién en si misma. A
lo largo de la historia podemos hallar los rastros dejados por los
esfuerzos individuales de muchos misioneros. Pero la movili-
zacion de los institutos religiosos y posteriormente la fundacién
de institutos dedicados especificamente a este proposito seguia
los pasos e incluso adoptd la retérica militar de los constructores
del imperio.

Lo que intento decir con esto es que no quiero reducir la mision
Ad Gentes organizada a un producto que iba a la par del imperio,
porque seria simplificar la historia ademaés de inadecuado. A menudo
los misioneros se oponian al imperio, poniéndose a favor de la gente
a la que evangelizaban y en contra de los colonizadores. Otros conser-
varon la cultura poniendo por escrito las lenguas orales de los
indigenas, incluso cuando el imperio lo destrozaba o destruia.

Lo que intento hacer en esta charla es indicar algunos factores
surgidos de la convergencia del imperio y la misién Ad Gentes y que
quizas nos sirvan de ensefianza para esta época.

No podemos reducir 1a misién al imperio, pero debemos observar
tres aspectos producidos por esta convergencia de la misién y el
imperio y que siguen presentes entre nosotros:

La convergencia de 1a misién Ad Gentes y el imperio dio lugar a
un concepto muy fuerte por el que la nocién de misién Ad Gentes
esta estrechamente relacionada al territorio. Esto lo podemos ver
en primer lugar en la fundacién de la Propaganda Fide en Roma
en el siglo XVII y méas tarde con la creacién de la Jus Commissionis
en el siglo XX. En vez de crear modelos gracias a los cuales ir Ad
Gentes significaba ir a conseguir la conversion, la misién se en-
tendia como la cristianizacion de un territorio.

La convergencia del imperio y de la mision proporcioné modelos
de mision derivados del imperio y de sus procesos de colonizacién.
El modelo imperante durante el periodo del imperio de Europa era
el de la civilizacion, es decir, el de llevar Ad Gentes 1a educacion, la
formacion técnica y los sistemas sanitarios europeos. Para decirlo
con términos del siglo XX, los modelos de promocién humana van
de la mano con la misién.

Hoy en dia nosotros lo entendemos en cuanto a justicia social y
a defensa de los derechos humanos. Tanto con el modelo anterior
como con los modelos mas recientes, lo que significa evangelizar
viene dado de una infraestructura que sostiene a la misién.
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La convergencia del imperio y la misiéon también proporciond
modelos de relaciones entre los misioneros y las gentes, asi como
metaforas de la mision misma. Ganar almas para Dios, rescatarlas
de las garras de Satan, y expandir la Iglesia deben su existencia en
gran medida a las metaforas militares que se utilizaban paralela-
mente a la construccion del imperio. Las metaforas se convierten
asi en importantes medios para organizar la imaginacion colectiva,
y la misién ha utilizado algunas de ellas a lo largo de su historia.

(Podemos aprender algo de esta convergencia del imperio y la
misiéon que pueda ayudarnos a ver el futuro de la misién Ad Gentes
con mas claridad?

Permitanme indicar algunas cosas que considero que son mere-
cedoras de nuestra atencion:

1. ¢De qué forma el futuro de la mision Ad Gentes depende de la
estructura geopolitica y macroeconémica del mundo actual? No es
una mera coincidencia, por ejemplo, el hecho de que la crisis sufrida
por la misiéna mediados del siglo XX se produce al mismo tiempo
que la disolucién de los imperios europeos. Como hemos dicho en
la primera parte, una de las caracteristicas geopoliticas y macroe-
conomicas del mundo de hoy es la globalizacidon. Se asemeja
enormemente a la construccién del imperio en particular a la de
finales del siglo XIX y de comienzos del XX. Pero también tiene
muchas diferencias fundamentales. Voy a proponer sélo un ejemplo
de la manera en la que la globalizacion esta influyendo sobre la
mision: el aumento del voluntariado durante periodos breves. La
rapidez con la que se puede viajar, a precios bastante econdémicos,
hace posible que se plantee la disponibilidad de misioneros para un
tiempo determinado. Hace unos anos los misioneros solian aban-
donar sus paises de por vida o volvian a ellos para visitas
ocasionales. En cuanto a los misioneros para periodos breves,
debemos tener en cuenta que esta posibhilidad de disponer de
misioneros para estancias cortas, forma parte de una organizacion
econémica en la que las personas se pueden permitir cambiar de
ocupacion varias veces a lo largo de la vida, en vez de elegir un
trabajo durante los primeros afios de vida activa que se seguiran
ejerciendo hasta la jubilacién o la muerte.

2. Como la época del imperio nos ha ensenado a pensar en el
territorio cuando pensamos en la misién, la reduccién del espacio
creada por la globalizacion puede llevarnos a replantearnos qué
significa Ad Genles para nosotros en la actualidad. Como mencioné
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antes, los Institutos Misioneros ya estan en este proceso. Ellos
interpretan Ad Gentes como Ad Extra o Ad Altera. E) hecho de que
considerar a la misién Ad Gentes en relacién con el territorio era
importante en la segunda mitad del segundo milenio del cristianismo
significa que, en el umbral del tercer milenio, debemos prepararnos
a replantearnos el tema otra vez.

3. {Cuéles seran las metaforas que daran forma alaimaginacién
social de la mision? Si las metaforas de la expansion y la conquista
militar fueron las que conformaron la era del imperio, ;Cuéles
seran las metéforas de la misién Ad Gentes en el siglo XXI? He
sugerido en otro lugar que al referirnos A la misionen la segunda
mitad del siglo XX surgieron las metaforas del acompanamiento
con el fin de reemplazar a las de expansion y conquista®.

Misién entendida como insercién, como un caminar al lado de
los pobres, como dialogo (especialmente un dialogo de vida), como
solidaridad todas estas metaforas hablan de un profundo sentido
de la Misién que implica un lazo fuerte y una identificaciéon del
misionero con la gente a la que sirve.

Quizas esta metafora sea en parte la causa de la dificultad que
sienten ahora los Institutos de Misién para trasladarse a otros
sitios: (Hacia donde nos lleva una nueva situacién?

6. MISION AD GENTES EN EL TERCER MILENIO

Llegamos ahora ala tercera y tltima parte de esta charla, en la que
intentaré proponer algunos retos para la misién Ad Gentesenel tercer
milenio. Para ello, he intentado establecer algunos de los factores que
nos llevan a esperar los cambios, y posteriormente considerar en
detalle algunas de las condiciones que conforman una misién Ad
Gentes organizada. ;Cémo convergen todos estos factores?

El factor mas importante en esta mezcla de elementos es el
nacimiento de la globalizaciéon entendida como un nuevo orden
mundial. La globalizacién es un fenémeno extremadamente ambi-
valente, que provoca violencia a granparte de la poblacion mundial,
especialmente a los pobres. Al mismo tiempo que hace posibles
nuevas comunicaciones e incluso relaciones, impide que un gran
numero de personas pueda mejorar sus condiciones de vida.

El Papa Juan Pablo II lo ha expresado perfectamente de esta
manera: "Globalizacién en solidaridad, globalizacién sin margi-
nacion " (Mensaje por el Dia Mundial de Ia Paz, 1997).
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Por mucho que reprobemos los males que la globalizacion ha
provocado a los pobres, debemos reconocer al mismo tiempo que
quizas represente el orden mundial con el que tenemos que con-
vivir. No hay alternativa en este sentido.

Durante toda su existencia el cristianismo ha luchado con el
orden mundial experimentando siempre una relacion tirante con
el orden establecido por no aceptar la injusticia. En la actualidad
nosotros vivimos esta misma situacion.

La globalizacién actual tiene dos caracteristicas significativas
para nosotros: su poder de homogeneizacion, por el que pone en
conexioén a todo el mundo y comunica el mismo mensaje utilizando
una misma red, y su poder de fragmentacién que, en las instancias
locales, desorganiza los arreglos sociales enfatizando el sentido de
lo particular y lo local. ;Como se relaciona este aspecto de la
globalizacién con la misién Ad Gentes?

Para responder a la interconexién a través de la comunicacion

como una forma de homogeneizacion, los Institutos Misioneros y la
" misma Iglesia deberian utilizar sus recursos de organizacion transna-
cional y no gubernamental para reunir a todas las personas en la
solidaridad de la familia humana y para crear redes de apoyo y
sostén. Los institutos misioneros deberian demostrar con sus mo-
dos de vida y trabajo que las organizaciones transnacionales no
tienen necesidad de ser opresivas, sino que pueden asociar los
recursos humanos y materiales para mejorar la vida de la humani-
dad. Deberian utilizar sus recursos para alcanzar a las gentes
dispersas ahora por el mundo, como resultado de las migraciones
o de su condicién de refugiados, aquellas gentes que fluyen hacia
nuestras enormes ciudades como la que nos acoge en esta reunion
perdiendo su identidad en el proceso. Como misioneros y como
tedricos de la misién debemos reflexionar sobre como los factores
de homogeneizacién del mundo de hoy dan forma a nuestro pen-
samiento y a nuestras relaciones.

La globalizacién también fragmenta al mundo. En este sentido
me parece que la misién Ad Gentes esta llamada a resolver las
consecuencias de dicha fragmentacién, para que las personas re-
construyan, recreen una nueva identidad que les ayude a resistir
a los abusos de la globalizacion, para que los refugiados y des-
plazados reconstruyan sus vidas y puedan curar las heridas
producidas a la memoria. El trabajo de la misién, pues, es un
trabajo de reconciliacion, es decir, devolver la dignidad humana y
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curar a una sociedad destruida. La labor misionera consiste en
decir la verdad, buscar la justicia y crear una nueva visién moral.
De hecho, crec que la reconciliaciéon puede ser una perfecta
metéafora para la misién a medida que nos acercamos al siglo Xx1%.
En un mundo caracterizado por una mayor interconexion y frag-
mentacién, debemos desplegar nuestras capacidades de "Derribar
los muros de hostilidad que nos separan,” como leemos en la Carta
a los Efesios (2,14).

Por lo tanto, (En qué punto nos encontramos nosotros respecto
de la misién Ad Gentes en los albores del siglo XXI? Permitanme
resumir mi opinién en cinco puntos:

» Al igual que el imperio cre6 una infraestructura mejor o peor
para la misién Ad Gentes organizada de la que somos
herederos, el orden mundial actual surgido de la globalizacién
creard la infraestructura mejor o peor para la Misién Ad
Gentes a la que debemos dirigirnos.

¢ Las gentes ala que se dirige la misién no estaran determinadas
por el territorio sino por las identidades que se construyen y
adquieren su forma con la globalizacion. Dichas identidades
seran mucho mas fluidas.

e Dos de los retos teoldgicos de la mision Ad Gendtes, el dialogo
y la teologia de las religiones; que afectan a los objetivos y
a la legitimidad de la misma deberan ser considerados a la
luz de esta nueva reorganizacion del mundo. En un mundo
en el que la fragmentacién amenaza constantemente la
calidad de vida de todos juntos, el dialogo aparece como un
elemento fundamental no sélo para entender a los demas
sino también para crear un ambiente de confianza que
posibilitara la comunicacién y la cooperacion. El pluralismo
exacerbado que crea la globalizacién a través de la intercon-
exion nos obligaré a formar nuevos conceptos sobre el propio
pluralismo, lo que nos ayudara a formular una teologia de
las religiones adecuada vy fiel.

e La reconciliacién sera quizds la metafora mas importante
para la misién Ad Gentes en los proximos afos. Esta idea es
ya una labor que se esta llevando a cabo en todo el mundo
puesto que es un tema con el que debemos convivir, por
ejemplo, la asistencia a trabajadores en la resolucion de con-
flictos y en la reconstruccién de las comunidades o sociedades.
La reconciliacién no se trata de una pacificacion facil; tampoco
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se trata de un paliativo que sustituye al trabajo arduo por la
justicia y la verdad.

e El significado de todo esto para la reorganizacion de los
institutos misioneros esta todavia sin explorar. Pero tenemos
la certeza de que implica primero un anélisis de la realidad
que reconozca que las cosas cambian, y posteriormente el
despliegue de estrategias y relaciones que lleguen a las gen-
tes. Significa también la formulacién de una espiritualidad
que sostenga nuestro trabajo que se enfatiza la interrelacion,
la proclamacién de la verdad y 1a creacion de una nueva vision
moral para las sociedades. Implica, igualmente, la busqueda
de la justicia y el cultivo de relaciones basadas en la confianza
para establecer comunidades de memoria y esperanza.

Los Institutos Misioneros dedicados especialmente a la mision
Ad Gentes tienen todavia mucho camino por recorrer. Espero que
los conceptos y sugerencias propuestos en esta charla ayuden a
renovar el sentido de una misién fiel a nuestra llamada, profética
en nuestra respuesta y repleta de esperanza en el advenimiento del
Reino de Dios.

NOTAS:

1.- Los documentos del simposio se podran encontrar en Mission and Dialogue de Mary
Motte y Joseph Lang (eds.), Orbis Books, Maryknoll, Nueva York 1992.

2.- Para un tratamiento exhaustivo de este tema se puede consultar Redemption and
Dialogue: Reading Redemptoris Missio and Dialogue and Proclamation de Williams
Burrows (ed.), Orbis Books, Maryknoll, Nueva York, 1993.

3.- La literatura sobre la teologia de las religiones es muy amplia en nuestros dias. La
controversia suscitada por las investigaciones de Jacques Dupuis en su moderado
resumen sobre este tema, Toward a Christian Theology of Religious Pluralism, (Orbis
Books, Maryknoll, Nueva York 1997) es una muestra de las tensiones que plantea esta
cuestion. Para tratar el tema del intento de la Comisién Teolégica Internacional de
resolver este punto en su documento de 1997 Cristiandad y Religiones del Mundo,
confrontar el documento de Terrence Tilley, Cristiandad y Religiones del Mundo, un
Documento Vaticano Reciente, Theological Studies 60 (1999) 318-337.

4.- El mejor relato sobre las semejanzas y diferencias de la globalizacion desde sus
etapas iniciales se puede encontrar en el libro de David Held, Anthony McGrew,
David Goldblat y Jonathan Perraton, Globa! Transformations: Politics, Economics and
Culture (Stanford University Press, 1999).

5.- Un libro que tocaba este tema también de modo exhaustivo es el de Hans-Peter
Martin y Harald Schumann, Die Angriff auf Demokratie und Wohlstand (Reinbeck bei
Hamburg, Rowohlt, 199).
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6.- En 1990, el 34.4% de la poblacién mundial era cristiana; hacia mediados de 1999, se
calculaba que el porcentaje era del 33.1%: David Barrett y Todd Johnson, Annual Statistical
Table on Global Mission: 1999, International Bulletin of Missionary Research 23 (1999) 25.
7.- Para el tema de la historia de la misién cristiana que busca modelos de actividad asi
como motivaciones que llevan a la mision, consultar Transforming Mission: Paradigm Shifts
of Mission de David Bosch, Orbis Books, Maryknoll 1991. El misionero luterano Justinian
von Weltz (1621-1688) fue el primero en invocar a la llamada Gran Comision.

8.- Se puede consultar por ejemplo: The New Catholicity: Theology Between the Global
and the Local, de Robert Schreiter, Orbis Books, Maryknoll, Nueva York 1997, 124-126.
9.- He desarrollado este tema en World order, conflict, and mission at the turn of the
millenmium y en ; Reconciliation as good news in a divided world?, Philippa Woodbridge
y Carlos Pape (eds.), y también se puede encontrar en Las Américas se abren a un nuevo
milenio, SEDOS, Roma 1998, 195-223



LOS AGENTES DE LA MISION
AD GENTES Y LA PROMOCION DE LOS
LAICOS EN LA IGLESIA
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Las siguientes reflexiones tienen el propésito de profundizar el tema
a partir de este triple contexto (eclesioldgico, cultural, histérico), a
fin de reconocer el estado actual de la cuestion y plantear algunas
propuestas viables de cara al futuro. Tocaremos los siguientes
puntos: 1) Iglesia, reino y mundo: una premisa teolégica de alcances
insospechados, 2) Los agentes de la misién ad gentes, interlocutores
en el anuncio del Evangelio y 3) Los fieles laicos, entre el recono-
cimiento y la ambigiiedad. Sobre el tercer punto se puede afirmar
que numerosas han sido las deformaciones que se han dado de la
figura del laico (laico-masa, laico-clericalizado, laico-dependiente,
laico-manipulado... o laico prepotente).

Hay en los arios recientes una creciente preocupacioén por reconocer
al laico su identidad eclesial y su condicién secular, como rasgo
esencial de su personalidad cristiana. Existe sin lugar a dudas una
nueva eclesiologia en acto, desde la cual se vienen desenirafiado las
multiples incidencias que desembocan en una auténtica teologia del
laicado. Sin embargo hemos de reconocer que se avanza mds rdpi-
damente en el discurso teolégico que en la praxis pastoral.

La comunidad eclesial vive un momento privilegiado. Aguarda inicia-
twas eficaces que favorezcan en los fieles laicos su conciencia de Iglesia,
su sentido de pertenenciay la calidad de su compromiso con ella. Hacia
dentro y hacia fuera se ve urgida de una gran creatividad para suscitar
espacios que lleven a los laicos a rescatar su irrenunciable vocacién en
la Iglesia. Ellos no pueden ser vistos como simple afiadidura insti-
tucional, sino como elemento sustancial de la Iglesia, que reconoce en
cada uno su radical igualdad cristiana.
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Formulado en estos términos el tema
nos lleva a asumir desde la entrada un triple caracter que lo acom-
paifia: teologico, cultural e histérico. Teoldgico, porque se sitaa y
adquiere toda su significacién a partir de la interpretacion de fe
que se haga del misterio de la Iglesia. Ella es, en efecto, el contexto
original desde el cual los creyentes hacen posible la sacramentali-
dad salvifica de la comunidad cristiana. Cultural, pues tanto la
accidén misionera ad gentes como la promocion de los laicos se
concibe como un cometido de encuentro y dialogo con las culturas
de los pueblos, en las cuales los discipulos de Jestis viven su
condiciéon de protagonistas, testigos y servidores del Evangelio.
Histérico, ya que se inscribe en los virajes que el tema ha tenido
en la presente coyuntura, no sélo en cuanto a los nuevos plan-
teamientos, criterios y actitudes con que se aborda, sino sobre todo
con relacion a una praxis inédita que esta en vias de consolidarse.

Las siguientes reflexiones tienen el propoésito de profundizar el
tema a partir de este triple contexto (eclesioldgico, cultural,
historico), a fin de reconocer el estado actual de la cuestion y
plantear algunas propuestas viables de cara al futuro. Tocaremos
los siguientes puntos:

1. Iglesia, reino y mundo: una premisa teoldgica de alcances
insospechados.

2. Los agentes de la misién ad gentes, interlocutores en el
anuncio del Evangelio.

3. Los fieles laicos, entre el reconocimiento y la ambiguedad.

1. IGLESIA, REINO Y MUNDO: UNA PREMISA TEOLOGICA
DE ALCANCES INSOSPECHADOS

La teologia contemporanea ha puesto de relieve las relaciones intrin-
secas que existen entre estas realidades, a tal punto han llegado a
constituirse en una premisa teolégica y un trasfondo indispensable
en el didlogo del Evangelio con sus grandes interlocutores actuales:
la sociedad, las culturas, la historia. La fractura de esta unidad ha
originado en el pasado a la Iglesia numerosos tropiezos en su empeno
por servir al hombre. El reconocimiento de la misma ha contribuido,
en cambio, a adoptar una actitud mas ecuménica y libre de prejuicios,
una postura mas humilde y tolerante en la bisqueda de la verdad y
una mayor libertad interior para vivir la fe en di4logo con todos.
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Acerquémonos brevemente a cada una de estas categorias
teologicas.

1.1 Una mirada evangélica sobre el mundo

Historicamente existieron posturas que entorpecieron la mision de
la Iglesia, que se colocé a menudo sobre el mundo en actitud
arrogante, o contra el mundo en actitud descalificadora, o fuera del
mundo en actitud indiferente, o frente al mundo en actitud de
competencia. De alli surgieron toda suerte de inquisiciones y cen-
suras, de cruzadas, fugas del mundo y evasiones, de condenas,
moralismos, persecuciones y otras consecuencias de las que aun no
logramos liberarnos.

Entre las causas principales de esta situacién, ademéas de la
presencia del mal que oscurecié el sentido genuino de la misién,
encontraremos una interpretacién distorsionada de la palabra de
Jesus a propoésito de la realidad del mundo’.

Afortunadamente estamos viviendo una transicién significativa
con relacién a la valoracion del mundo como espacio, interlocutor y
destinatario del Evangelio. Hoy se sostiene con gran normalidad
que la Iglesia viene del mundo, vive en el mundo, actiia con el
mundo y existe para el mundo. Esta es precisamente 1a novedosa
proclamacion de Gaudium et Spes, impregnada de una sélida
teologia sobre el mundo y cuyas claves centrales de interpretacion
se encuentran en la solidaridad, el dié\logo:2 el discernimiento y el
servicio al mismo en nombre del Evangelio”.

Sabemos que en el lenguaje biblico el mundo es, por un lado, el
cosmos, el espacio material, larealidad que se le da al hombre como
hébitat natural y tarea a perfeccionar; por el otro, es la humanidad,
el conjunto de los hombres y mujeres, urgidos de la presencia
reveladora y liberadora de Dios; finalmente es también la realidad
marcada por el pecado, como misterio de iniquidad presente y
opuesto al designio de Dios. Es la seduccién, la incredulidad que
niega el plan amoroso del Sefior®.

En esta perspectiva resulta comprensible que el mundo, como
constitutivo de la existencia humana lo sea también de la misién
de la Iglesia, a la cual se le plantean estos desafios insoslayables:
Aprender a estar en el mundo, amar al mundo que nos ha tocado
por herencia, estar en el mundo sin dejarse seducir por él, conocer
al mundo como sus testigos y protagonistas, caminar al ritmo del
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mundo y criticar proféticamente al mundo para que en él se
manifieste el proyecto de Dios®.

1.2 Una visién correcta del Reino de Dios

El Reino es la realidad central en la predicacién de Jesus. Es
presencia misteriosa, permanente y transformadora de Dios en
el mundo, en la historia y en corazén de las personas. Es
respuesta a necesidades reales y a anhelos profundos del ser
humano. Es de caracter personal y concreto, interior, espiritual y
de caracter religioso, por eso pide conversion. Pero también es
liberacién de males estructurales, sociales e historicos, por eso
exige solidaridad y compromiso en su edificacién al interior de la
convivencia humana.

Es de dimensioén universal y se encuentra alli donde hay hu-
manidad qué liberar, historia y mundo qué transformar.

Tiene un destinatario preferencial en los pobres que perciben la
llegada del Reino en la misericordia y por eso se constituyen en su
signo mesiénico privilegiado.

El Reino concentra su fuerza transformadora en Jesus, el ungido
del Espiritu. Se expresa densamente en la Iglesia, que no lo agota,
sino que le sirve de humilde sacramento para hacer creible la
Buena Nueva. El Reino apunta a los cielos nuevos y a la tierra
nueva donde se consumari en plenitud escatol()gicas.

1.3 Una concepcién integradora del misterio de la Iglesia

Se trata de mirar a la Iglesia abarcandola en sus aspectos esen-
ciales, consignados no solo en los solemnes pronunciamientos con-
ciliares y posconciliares, sino sobre todo en la creatividad teologica
que se suscitd a partir de entonces®.
Sacramento universal del Reino y pueblo convocado por la
Palabra
e Que tiene en el amor fraterno su maxima exigencia evanggélica.
e Vive de unaigualdad radical, como obra del Espiritu, que hace
a todos hijos y hermanos.
e Pueblo protagonista e inmerso en la historia de los hombres
y mujeres, solidario con sus luchas, gozos y angustias,
e Organicamente constituido en carismas, funciones, servicios
y ministerios, subordinados a la caridad y al Espiritu.
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e Su wvida interior es expresién del Misterio trinitario de la
comunién en el amor,

e Comunidad santa y pecadora, se hace pueblo orante y se
reconoce urgido de permanente conversién.

* Se comprende a si misma como pueblo profético, enviado al
mundo proféticamente para forjar un pueblo de profetas.

* De cara al mundo se sitta en actitud de dilogo respetuoso y
de servicio sin pretensiones dominadoras, codicia de poder o
rivalidad con otras instancias.

* Sirve porque es pobre, a la manera de Jests, que prefiere a
los pobres como signo inequivoco de la presencia mesianica
del Reino.

e Es poseedor de la fuerza liberadora del Espiritu, por la cual
denuncia toda idolatria, toda opresién a la persona y todo lo
que pretende sustituir al Dios vivo.

* En el seguimiento radical de Jesucristo encuentra el centro
de gravedad de su existencia como pueblo, viviendo de un
peregrinaje que en si mismo revela su vocacién a lo definitivo
y escatologico.

2. LOS AGENTES DE LA MISION AD GENTES, INTERLO-
CUTORES EN EL ANUNCIO DEL EVANGELIO

Quisiera detenerme ahora en uno de los rasgos mas significativos
de un agente de la misién ad gentes, siempre en el contexto de las
premisas teolgicas antes sefialadas y en el marco de la nueva
teologia de la misién. Me estoy refiriendo concretamente a su
condicién de interlocutor con aquellas realidades a las cuales se
acerca en nombre del Evangelio.

2.1 Bajo el signo de la interlocuciéon

Tal vez por la fuerza de la costumbre y de una vieja tradicidn, la
Iglesia y sus enviados se han dirigido a las personas y a los grupos
humanos, a las culturas y a las sociedades como a simples desti-
natarios de su mensaje, es decir, como a receptores que supues-
tamente deberian aceptar pasivamente la oferta que leshacen. Una
cierta manera de pensar considera que los hombres y las mujeres
han de estar aguardando lo que pueda llegarles gratuitamente de
parte de Dios, de la Iglesia o de sus enviados.
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Los documentos de la Iglesia, testigos de la historia, y muchas
otras formas de comunicaciéon (cartas pastorales, predicaciones,
catequesis, escritos destinados al pueblo) suelen utilizar un lenguaje
que deja la impresién de colocar, en un lado, a los ignorantes, a los
beneficiarios, a los destinatarios, ;a los paganos?, y en el otro, a los
que saben, los que ensefian, los que orientan, los que dan directrices...
Pareceria que de un lado de labarrera estarian los que nacieron para
administrar la llave de la ciencia y de la sabiduria, y de la otra, los
predestinados a ser los eternos discipulos de aquellos7.

Ahora bien, lo anterior no parece estar totalmente de acuerdo ni con
la forma como Dios habla a su pueblo ni con la mentalidad de nuestros
contemporéaneos. (Por qué? Ciertamente la revelacion divina, la
palabra de Dios, el Evangelio proceden de la gratuidad del Sefior que
se manifiesta a quien quiere, cuando quiere, como quiere, donde quiere
y por quien quiere. Ciertamente las personas y la comunidad son
destinatarios de sus mediaciones. Pero se manifiesta a ellos como a
personas que no solo reciben sino también reaccionan y dialogan,
estan dotadas de una libertad en nombre de la cual deciden aceptar
o rechazar la oferta que Dios les hace. No son Gnicamente desti-
natarios del don de Dios, sino también interlocutores de su Palabra.

Por su parte el mundo actual inmerso en la cultura de la
comunicacién global y del debate, ha hecho de la comunicacién y de
sus medios una especie de religién a la que todo lo sacrifica. El auge
de las ciencias modernas de 1a comunicacion (semantica, linguistica,
semi6tica, hermenéutica, comunicologia) nos hablan de la trascen-
dencia que se da a este fendmeno central en la convivencia humana
de nuestros dias. Esta misma cultura ve en el di4logo, la interlocucion
y la participacion una de sus mayores aspiraciones y valores®.

En la mision ad genles y ain en el quehacer pastoral cotidiano, a
menudo se ha confundido la libre gratuidad de la iniciativa divina con un
pobre paternalismo que no toma en cuenta alas personasensu capacidad
de reaccionar y de actuar corresponsablemente. La santa Escritura nos
muestra que Dios se relaciona con los hombresy las mujeres, no s6lo como
destinatarios y términos de su Palabra, sino como personas capaces de
dialogar con £y de convertirse en interlocutores vivos, ya sea porque El
mismo se pone a su nivel o porque los levanta para ponerlos al nivel suyo.
Esto quiere decir que cuando Dios y el pueblo entran en contacto hay un
encuentro profundo y un intercambio de vida, hay corriente vital que se
comparte, escucha mutua, didlogo de libertades. Hay interlocucion y
reciprocidad. La palabra es corriente de 1da y vuelta®.
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Se ha olvidado este modo de proceder de Dios. En la Iglesia muchos
no han logrado superar la mentalidad y la actitud paternalistas. Al
anunciar el Evangelio o al servir a lacomunidad, atn actiian creyendo
que s6lo dan y nunca reciben, sélo deben hablar sin jamas es-
cuchar, sélo deben ensenar sin nada qué aprender, sélo han de
evangelizar sin ser ellos mismos evangelizados. Y de estamanera
se va creando la falsa conciencia de quien llega a creerse dador de
todos los dones, sin advertir que, en aquellos a quienes servimos, se
encuentran dadivas que el Sefior quiere entregarnos a través de ellos.

El documento de Puebla llega a decir que cuando evangelizamos
a los pobres somos evangelizados por ellos'®. Y esto significa pre-
cisamente que el anuncio del Evangelio nos hace interlocutores,
porque asi como revelamos a otros los caminos del Sefior, ellos, a
su vez, nos los muestran a nosotros.

Puede decirse con toda verdad que en la obra de la misién ad
gentes y en el quehacer evangelizador todos somos al mismo tiempo
principio y término, maestros y discipulos, emisores y receptores
del mensaje, iniciativa y respuesta, damos y recibimos, procla-
mamos el Evangelio y a nosotros también se nos anuncia. Somos,
pues, interlocutores y no solo receptores pasivos.

Habria que meditar si no es hora de cambiar ya nuestra men-
talidad, nuestra actitud, nuestro lenguaje y nuestra manera de
actuar en este punto. Crearnos la sélida conviccién de que en la
mision no s6lo hay destinatarios sino sobre todo interlocutores. Esto
podria llevarnos a vivir una relacién mas fraterna y mas humilde
entre quienes anuncian el Evangelio y aquellos a quienes es anun-
ciado. Podria quiza preservarnos de caer en las frecuentes
tentaciones de superioridad, de falsa grandeza, de engreimiento y
de arrogancia... también en nombre del Evangelio.

2.2 Algunas condiciones para ser agente-interlocutor en la
mision Ad Gentes.

2.2.1 Un creyente con los ojos puestos en la realidad

Esta actitud no es una simple estrategia o moda de la época que nos
ha tocado vivir. Es una consecuencia inmediata de la teologia del
mundo. El estudio y el conocimiento de la realidad (cultural,
histérica, social), sobre todo si se apoya en las ciencias humanas, dan la
posibilidad de situarse en ella de otro modo, de dialogar con ella con una
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conciencia que permita ser protagonistas y no simples espec-
tadores. Se estudia la realidad para constatar en ella los signos de
gracia o de pecado que favorecen o estorban el cumplimiento del
reinado de Dios. Se analiza y se dialoga con la realidad para conocerla
con mayor objetividad y propiciar en ella cambios significativos, es
decir, nuevas formas de ser y de relacionarse, de comportarse, de
comprometerse y de vivir en su interior.

2.2.2 Una apertura sin barreras

Es propio del que anuncia el Evangelio aprender a cultivar esta
actitud que abre a todas las posibilidades del ser propio y ajeno.
Ella permite alargar la mirada méas alla del entorno personal,
liberando de encerramientos estériles y ensefiando a valorar la
originalidad de matices que hay en la existencia de los otros.

2.2.3 Un didlogo incesante

Por ser el dialogo la forma mas sublime de la convivencia humana,
el proclamador del Evangelio sabe que, a través de él, puede recrear
el sentido de la vida y nutrir los espacios mas vitales de la persona.
El didlogo sittia a los interlocutores en el nivel de igualdad y los
educa para asumir la reciprocidad como condicion indispensable de
toda realizacion personal y comunitaria. Es experiencia de mutua
dignificacién.

2.2.4 Una sensibilidad solidaria

La empatia con las realidades, acontecimientos y situaciones del
otro otorgan a la persona la oportunidad de adquirir una conciencia
nueva para situarse de manera distinta y comprometerse en cam-
bios sustanciales. Le dan también una autoridad que lo involucra
radicalmente con los demés. Esta clase de sensibilidad brota de un
espiritu atento y perspicaz, capaz de intuir las corrientes profundas
que a menudo estan ocultas en los fenémenos que se perciben.

2.2.5 Una capacidad de compartir

El compartir revela la calidad de los seres humanos. Superando el
estrecho entorno del propio yo y de la circunstancia personal, el
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compartir es como una escuela de universalismo, donde las personas
descubren el valor singular del otro, le reconocen su dignidad de
interlocutor y lo confirman en su condicién de compatfiero de camino.
El compartir suele implicar experiencia genuina de la gratuidad.

2.2.6 Una participacién generosa

La convivencia se daen la medida en que se multiplican los espacios
de participaciéon en todas las direcciones posibles. Participar es
asumir un destino comun y asociarse con libertad a las tareas que
llevan a su realizacién. Supone magnanimidad (grandeza de
espiritu) y despojamiento para ofrecer lo mejor de uno mismo en la
edificacion de las obras comunes.

2.2.7 Una busqueda incesante

Nadie puede estar tan seguro de si mismo y de su haber que no
tenga necesidad de seguir buscando. Buscar es una forma de
reconocer continuamente nuestra condicién de seres vulnerables
e inacabados. Es el camino para no dejarnos atrapar por los
inmovilismos que entorpecen el espirituy estorban su crecimiento.

2.2.8 Una fraternidad evangélica

Finalmente esta tarea esencial del discipulo de Jests resume las
exigencias que conlleva el ser y el vivir como interlocutores del
mundo, de la historia y de los hermanos de adentro y de afuera. La
fraternidad evangélica resplandece en el amor hacia todos los inter-
locutores del Padre, del Hijo y del Espiritu, hacia todos los que
esperan que la comunidad cristiana se manifieste como el espacio
privilegiado donde todos sean actores y protagonistas y no simples
receptores y espectadores.

3. LOS FIELES LAICOS: ENTRE EL RECONOCIMIENTO Y
LA AMBIGUEDAD

3.1 Una situacion incémoda y esperanzadora

Por largo tiempo el laico no fue la persona més apreciada ni la mas
promovida en la Iglesia. Razones historicas, teolégicas, pastorales
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y estructurales llevaron a fijarlo en una especie de anemia eclesial
casi total, silenciando su identidad, subestimando su potencial
evangelizador e impidiéndole su plenitud cristiana.

Numerosas han sido las deformaciones que se han dado dela figura
del laico (laico-masa, laico-clericalizado, laico-dependiente, laico-ma-
nipulado... o laico prepotente). Y entre las causas originantes de este
fenémeno estuvo ciertamente la osadia de querer definir al laico en
oposicidn al clérigo, despojandolo de su personalidad eclesial. El laico
se empequenecio tanto en la Iglesia que en la practica fue tratado (y
todavia?) como un infatigable menor de edad.

La IV Conferencia episcopal latinoamericana celebrada en
Santo Domingo (1992), constata en su Documento de trabajo:
“‘cada dia adquiere mas fuerza la presencia activa, responsable
y comprometida de los laicos. Van creciendo en la conciencia de
su identidad eclesial, su pertenencia esencial al Pueblo de Dios
y sus tareas evangelizadoras... Destacamos la vocacion y misién
de los laicos, convocados a transformar el mundo con la fuerza
del Evangelio... Uno de los aspectos mas sobresalientes es el de
los ministerios confiados a los laicos. Son fruto de la vitalidad del
pueblo de Dios que busca expresarse en la totalidad de sus
carismas, talentos y servicios... Se dan, sin embargo, tropiezos
tales como: desconfianza y celo de parte de algunos presbiteros
que ven en los laicos posibles rivales; marginacién de la mujer
como sujeto de ministerios.. dedicacién exclusiva a ministerios
intraeclesiales y falta de formacién, asi como una bliisqueda de
prestigio personal en el desempeno de dichos ministerios™ .

Hay en los afios recientes una creciente preocupacion por re-
conocer al laico su identidad eclesial y su condicion secular, como
rasgo esencial de su personalidad cristiana. Existe sin lugar a
dudas una nueva eclesiologia en acto, desde la cual se vienen
desentrafiado las multiples incidencias que desembocan en una
auténtica teologia del laicado . Sin embargo hemos de reconocer
que se avanza mas rapidamente en el discurso teologico que en la
praxis pastoral.

No es el momento de demostrar aqui la urgencia de la promo-
cién del laico. Cae por su propio peso. Ella nace no solo de su
vida teologal, principio fundante del seguimiento de Cristo y
razén de todo crecimiento en la experiencia cristiana, sino tam-
bién de las circunstancias histéricas y sbcioculturales en las
cuales se ha de hacer presente el proyecto que el Espiritu desea
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realizaratravés de cada uno de los creyentes. La promocién del
laico no es algo opcional para la Iglesia. Es un imperativo que no
puede soslayar si en verdad pretende proclamar la fe con la totali-
dad de su ser'3.

3.2 Una personalidad polivalente

Cabria preguntarse: ;Qué lineas habria que asegurar en la promo-
cion del laico a fin de que recupere finalmente la personalidad
eclesial que nunca debi6é perder? Sugiero las que nos permiten
trazar un perfil de identidad laical bien definida.

3.2.1 Cultivar en el laico el sagrado don de la secularidad

Entendemos por secularidad la condicién del laico presente
activamente en el corazén del mundo por vocaciéon radical. Por
esas raices seculares los laicos se revisten de la especifica
tarea de ser constructores del Reino en toda realidad tempo-
ral. Su presencia comprometida con el mundo hace que los
valores evangélicos ejerzan su funcién profética en los espa-
cios de la secularidad (trabajo, economia, politica, educa-
cién..), donde el proyecto de Dios no siempre es referencia
central de la existencia.

Como artifices de lo secular los fieles laicos se sittian en su interior
sapiencialmente, pues alli ellos son interpelados, disciernen, optan y
se definen como testigos de la trascendencia en 1a imanencia, es decir,
como signos del Dios que no cesa de hacer germinar las semillas que
El mismo ha dejado dispersas en la histeria. , _

La autoridad de los laicos en la Iglesia surge precisamente de
su sensibilidad y de su capacidad para plantear los cues-
tionamientos correctos a toda la comunidad de los creyentes. Por
vivir en el corazén de la cultura secular estin en las mejores
condiciones para detectar existencialmente el envejecimiento de
la fe 0 su permanente actualidad. Finalmente los fieles laicos
constituyen sin reservas un claro testimonio ante ¢l mundo de
como la fe cristiana puede ser una propuesta vatida a los proble-
mas y expectativas que la vida plantea a cada persona y a cada
sociedad. Su mayor autoridad reside en la lucidez con que viven
su condicion secular, en la dimensién del cuestionamiento y en la
dimension de la respuesta. ' '
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3.2.2 Crear espacios para una presencia significativa de los
fieles laicos en la Iglesia

La teologia del laicado nos obliga a repensar y afrontar lealmente
algunas cuestiones ancestrales que se resisten a morir en nu-
merosos clérigos y laicos. Hay que decirlo con toda honestidad: lo
que menos necesita la Iglesia son sacristanes o multitudes amorfas
de bautizados sin conciencia eclesial. Por el contrario, esta urgida
de laicos orgullosos de serlo sin tener que vivir de imitaciones para
hacerse valer en la comunidad. Hombres y mujeres que no tienen
necesidad de ser sobreprotegidos para vivir su vocacidn eclesial.

Por lo mismo, dentro de la Iglesia los fieles laicos ni se em-
pequefiecen con actitudes de sumision irresponsable, ni se
engrandecen con posturas de prepotencia inaceptable. Solo quieren
ser los hermanos en la fe, de la cual nacen los derechos, deberes y
carismas que no son una graciosa concesion de autoridad alguna,
sino una expresién fecunda del Espiritu.

La comunidad eclesial vive un momento privilegiado. Aguarda
iniciativas eficaces que favorezcan en los fieles laicos su conciencia de
Iglesia, su sentido de pertenencia y la calidad de su compromiso con
ella. Hacia dentro y hacia fuera se ve urgida de una gran creatividad
para suscitar espacios que lleven alos laicos a rescatar su irrenunciable
vocacion en la Iglesia. Ellos no pueden ser vistos como simple
afladidura institucional, sino como elemento sustancial de la Iglesia,
que reconoce en cada uno su radical igualdad cristiana.

3.2.3 Promover laicos protagonistas de la ministerialidad
de todo el Pueblo de Dios

El caracter ministerial de la [glesia entera es posiblemente uno de
los avances mas significativos de la eclesiologia posconciliar, al
punto de ser considerado como elemento constitutivo de la esencia
y la estructura de la misma.

Es un viraje de trascendencia histdrica, pues a una prolongada
época en que se despojé abusivamente a los fieles laicos de su
condicién ministerial en aras de un exclusivismo clerical, aparece
otraen que se quiere rescatar el talante de ministros del Evangelio,
inherente a la vida eclesial y laical.

Diversos factores han dado origen a esta nueva Optica. En
primer lugar esta una eclesiologia de raices mas biblicas y patristi-
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cas, que se viene elaborando en la segunda mitad del presente siglo;
en segundo término la complejidad, la multiplicacién y la plurali-
dad de las necesidades y tareas eclesiales que han venido a
demostrar la insuficiencia del modelo clerical de ministerio que se
ejercié durante siglos; en tercer lugar esta la evolucién cultural,
reflejada en una nueva sensibilidad y una nueva practica de
relaciones entre los hombres (menos paternalistas, mas democrati-
cas, corresponsables y respetuosas) que han obligado a
replantearse eso mismo al interior de la Iglesia; por ultimo el
reconocimiento y el impulso que el magisterio de la Iglesia ha dado
a la reflexion teologica y al ejercicio legitimo de otros ministerios
en las comunidades de vieja y de nueva cristiandad!?.

Es una evidencia que salta a la vista. El porvenir de la Iglesia
reside en gran medida en el impulso de este novedoso proyecto de
ministerios laicales que se viene dibujando desde hace varias
décadas. Un cometido nada facil, pero absolutamente indispensa-
ble sobre todo si se responde a cuatro exigencias ineludibles:

a) Seguir ahondando en una eclesiologia que recupere la minis-
terialidad comin como una de sus notas teoldgicas esenciales.

b) Reconstruir el equilibrio evangélico de relaciones entre laicos
y pastores a fin de reflejar una Iglesia cuya fuerza interior resida
en la comunién fraterna de ministerios.

¢) Reconocer lealmente y superar las numerosas resistencias y
posturas (clericales y laicales) que entorpecen la realizacién de
proyectos comunes, fundados en igualdad, respeto, reciprocidad y
complementariedad.

d) Sustituir el viejo binomio clérigos-laicos a favor de uno nuevo,
teologicamente mas preciso y evangélicamente mas auténtico:
comunidad-ministerios el cual ofrece una perspectiva con mayor
porvenir.

CONCLUSION

La comunidad creyente en su condicién de sacramento histérico de
salvacion reconoce la esencia de su ser, que se expresa en una
multiforme diaconia misionera de todos sus miembros, particular-
mente laicos. Desde la experiencia original de su vida teologal, todos
los discipulos de Jesas se saben convocados a vivir en la conciencia
lacida de ser simultaneamente hijos de la Iglesia, constructores del
Reino y protagonistas del mundo que han recibido por herencia.
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NOTAS:

1. Es sintomatico c6mo el lenguaje sobre el mundo ha sufrido un cambio de sentido.
Hasta hace pocas décadas la santidad se identificaba con la fuga mundi, la huida del
mundo. Hoy se expresa como una insercion en el mundo.

2. Cf. Gaudium et Spes, 1-10

3" Ver GURHT, ]., Mundo, en COENEN LOTHAR, et. al., Diccionario teolégico del
Nuevo Testamento. Sigueme, Salamanca 1986, 138-142.

4. Cf. METZ, ].B., Teologia del mundo. Sigueme, Salamanca 1971, 53-66.

5. SOBRINO, J., Centralidad del Reino de Dios en la teologia de la liberacion, en Mysterium
liberationis, Trotta, Madrid 1990, 467-509. GALILEA, S., El Reino de Dios y la liberacion
del hombre, Paulinas, Bogota 1992. Cf. Carta enciclica Redemptoris Missio de Juan Pablo I1
(Dic. 7 de 1990), el Reino de Dios, nn. 12-20. En realidad la literatura sobre el tema
es abundantisima.

6. A este respecto es muy interesante la obra coordinada por RENE LATOURELLE:
Vaticano II: balance y perspectivas. Veinticinco afios después (1962-1987), Sigueme, Sala-
manca 1989, 259-440.

7. Destinatario es un lenguaje muy usado en el modo de hablar de la Iglesia insti-
tucional, no sdlo en documentos del pasado, sino también en recientes expresiones
de su ensenanza. Bastaria recordar a Evangelii nuntiandi (1975), Catechesi tradendae
(1879) o al mismo Directorio general para la Catequesis (1997). Todos ellos tienen un
capitulo dedicado a los destinatarios del mensaje.

8. Cf. DECOS-VARIOS, Comunicacion, mision y desafio, Celam, Bogota 1997.
MARTINEZ DIEZ, F., Teologia de la comunicacion, Bac, Madrid 1994. MERLOS, F,, La
Pastoral: don, tarea y desafio de la comunidad, UPM, México 1998, 25-28.

9. La Escritura en su conjunto, como obra humano-divina, da testimonio de una
Revelacién que se hace bajo el signo de la interlocucién.

10. Cf. Documento de Puebla n. 1147.

11. Cf. Documento de Trabajo, Celam, Bogota 1992, 66-67.

12. A este respecto es interesante subrayar la proliferacion de obras teoldgicas y del
magisterio de la Iglesia sobre el laicado en perspectiva eclesiologica, desde la ya
clasica del P. Yves Congar, Jalones para una teologia del laicado, aparecida en la década
de los afios 50, hasta los mas recientes pronunciamientos que se hacen en Ja mayoria
de los documentos eclesiasticos. Como fenémeno eclesial merece la pena un estudio
detallado y una interpretacion que favorezca la comprensién profunda de su signifi-
cado y de su trascendencia.

13. Cf. Exhortaciéon apostélica Postsinodal Christifideles Laici (Dic. 30 1988) de Juan
Pable II. nn. 57-63.

14. Cf. BOROBIO, D., Los ministerios en la comunidad, (Biblioteca kitargica 10), Centro
de pastoral 11turg1ca, Barcelona 1999, 13-120. GONZALEZ FAUS, ].1, Hombres de la
comunidad, Sal Terrae, Santander 1989. Motu Propio Ministeria Quaedam de Pablo V1,
publicado el 15 de agosto de 1972.
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El autor nos presenta en ocho apartados su visién en torno a la
cuestion y relacion entre didlogo y anuncio. Luego de una pequeria
introduccion inicia hablando de la paganizacion cuantitativa y
cualitativa que se da en nuestros dias. Analiza brevemente la
pagamizacion de la ciudades y el paganismo premoderno, moderno y
posmoderno. Despugés nos habla de la visién global de la mision como
el contexto del tema y de las actitudes biblicas que nos predisponen
paraeldiglogo y la misién. Laprimera actitud abierta sostiene que Dios
ha creado todos los pueblos y la diversidad es voluntad de Dios. La
segunda actitud abierta reconoce que también otros pueblos rinden culto
a Dwos. La tercera actitud abierta acepta que las tradiciones de los otros
pueblos pueden enriquecer la vida y el culto.

A continuacion define los que es el didlogo interreligioso y presenia los
presupuestos para el mismo, asi como las formas del didlogo y muros
para derribar. En la iiltima parte se ocupa del kérigma vy su relacion
con la misién. Para hablar del kérigma utiliza una tmagen. la ex-
plosion, de la que extrae interesantes aplicaciones Yy consecuencias.

Agradezco la invitacién a este sim-
posio asi como el haberme pedido tratar un tema que tiene una
actualidad tinica y, atn mas, una grande urgencia. Tal es el tema
expresado en esas dos palabras: “dialogo y anuncio”,

Para motivarlos sobre la importancia del tema, he considerado
oportuno dar una rapida mirada a una de las grandes tendencias
de lamisi6n en los albores del siglo XX1 y que llamo la paganizacion.
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Hay un paso a veces no muy notado desde la secularizacién o el
secularismo hacia la paganizacion.

Que ésta sea la tendencia més notable y preocupante hoy, es algo
reconocido por muchos estudiosos y por los documentos de la Iglesia
(RM). Al respecto anota Lesslie Newbegin: Hemos captado muchas
cosas en relacién con la sociedad secular. Hemos aprendido, creo,
que cuanto se ha venido creando no es una sociedad secular, sino
una sociedad pagana; no estd privada de tmdgenes publicas, sino
adora dioses que no son Dios".

¢Por qué en lugar de la qecularlzamon 0 del secularismo se
terminé en la paganlzac:lon‘?“ Sencillamente porque la seculari-
zacién es incapaz de responder a los porqués mis profundos de la
vida. Eso que se llama abiertamente “modernidad” no ofrece un
alimento suficiente al espiritu humano. Asi pues, nos vemos frente
a una doble paganizacioén: cuantitativa y cualitativa .

1. PAGANIZACION CUANTITATIVA

L.a més facil de notar, de esta paganizacion cuantitativa nos habla
la Redemptoris Missio”: El nitmero de los que ignoran a Cristo y no
hacen parte de la Iglesia estd en continuo aumento. Desde finales
del Concilio se ha duplicado. Para esta humanidad inmensa,
amada por el Padre, que por ella envié al Hijo, es evidente la
urgencia de la misién.

Marcelo Zago y otros misionologistas con cifras precisas y dicientes
lustran el mismo fenémeno: Mientras que el Concilio consideraba el
namero de los no cristianos en cerca de dos miliardos de hombres, 25
anos después pasan a tres miliardos y medio (3.449.084.000). Los
cristianos son 1.802.154.000 es decir el 34%. Los catdlicos son un poco
mas de la mitad de los cristianos, exactamente 928.500.000 y consti-
tuyen el 17,68% de la humanidad (Estadisticas del 1992). En Asia la
poblacién aumento en 60 millones de personas desde el 1990. Los
catélicos en Asia aumentaron solo 5.334.000. Por este motivo, Asia es
el continente misionero por excelencia. De tres miliardos y medio de
no cristianos, tres viven en Asia.

El fenémeno que mas interpela la iglesia es el hecho de que
contrariamente al islamismo, el cristianismo no abre brecha con
sus comunidades eclesiales dentro de las grandes religiones
mundiales como el islamismo, el budismo, el hinduismo y el
sikhismo™.
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1.1 Paganizacion de las ciudades

“A medida que crecen las ciudades, el porcentaje de los cris-
tianos urbanos disminuye. En 1900, sostiene David Barrett,
los cristianos eran el 68.8 por ciento de los habitantes
urbanos. En 1980, el nimero descendié al 46.3 por ciento.
Para el afio 2000 el porcentaje seri de 46.3 por ciento.
Segin Barrett los no cristianos en las ciudades aumentan
uno cada segundo™.

En el afio 1990, las megaciudades no cristianas eran 5 mien-
tras hoy son 121 y se presume que para el afio 2.059 seran 510°.
Para el afio dos mil, el 33.6% de la poblacién estara en ciudades
del tercer mundo y de este total (846 millones) estaran en areas
muy pobres o suburbios. En este contexto, no se debe hablar
solo de misién urbana sino de misién urbana pobre y ademas
joven. En Africa el 60% de la poblacién son jovenes inferiores a
los 24 afnos de edad.

Evangelizar el mundo del 2000 significa evangelizar las gran-
des ciudades con una opcién preferencial por los pobres y los
jovenes.

2. PAGANIZACION CUALITATIVA

Los paganos hoy los podemos considerar en tres categorias: pa-
ganos premodernos, paganos modernos, paganos postmodernos.
Todos ellos forman las tres quintas partes de la humanidad en
acelerado aumento, mientras que los cristianos somos las otras dos
quintas partes y de éstas, los catolicos somos una.

2.1 Paganos premodernos

;Cuéles son los paganos premodernos? Son los que vienen desde
antes de que tomase forma el mundo moderno. En especial son dos:
Las religiones universales y las religiones locales.

Religiones universales

Se trata de las personas, grupos o pueblos pertenecientes a las
religiones no ligadas a un lugar especifico como puede ser el
budismo, el confusionismo, el hinduismo, el islamismo, etc. Se han
extendido por casi todo el planeta.
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Religiones naturales locales

Se trata de personas pero sobre todo de grupos étnicos particulares
0 pueblos que viven las religiones naturales.

Estas religiones estan mas condicionadas a lugares y pueblos
especificos. Por este motivo son multiples y dificilmente se pueden
conceptualizar porque las vivencias religiosas son de muy diverso
orden y de una fuerte carga de afectividad o subjetividad. Tienen,
sin embargo, un gran sentido de la trascendencia y de la presencia
del divino en medio de ellos.

Son religiones que hoy vuelven a despertar con fuerza cuando
muchos pueblos o etnias minoritarias sienten el deseo de ir a
descubrir sus raices.

La historia de la iglesia misionera ha sido la historia del encuentro
con las grandes religiones universales o con las religiones naturales.
Ahi se ha concentrado el mayor esfuerzo misionero. Pero vamos hacia
el siglo XXI que nos trae desafio enormes de otro tipo.

2.2 Paganos modernos de arreligiosidad positivista

Se trata de personas, grupos especificos y hasta pueblos que han
nacido y se han educado dentro de los marcos de la modernidad con
su absolutizacién de varias realidades (razon, ciencia, progreso,
planeacidn, causalidad) de las cuales la primera es la razén y la
consiguiente exclusion de la fe por acientifica.

Podriamos hablar del paganismo profesional. Son muchos los
que se inclinaron ante la diosa razén y redujeron toda realidad a
cuanto es verificable, medible, comprobable matematicamente.
Estando asi las cosas, el nuevo idolo de ellos se llama el namero.
Es uno de los poderes o elementos de este mundo (stoicheia) junto
con el dinero, la raza y el caso.

El ntimero de suyo es importante y Util pero cuando viene
absolutizado, cuando todo debe plegarse a su realidad, se torna en
un tirano, en un idolo’.

2.3 Paganos postmodernos

 La cultura religiosa de la postmodernidad

Para entender los cuatro tipos de paganismo relacionados de algiin
modo con la postmodernidad, es conveniente referirnos a este
naciente y preocupante fenémeno cultural en lo que al aspecto
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religioso se refiere especialmente. Algunas de sus caracteristicas
son las siguientes.

* La verdad se convierte en la opinion compartida por la mayoria
pero con el sentimiento de que en el fondo todo es lo mismo.

*» Lalogica del vacio de la vida no despierta como antes angustia
sino se ve como lo normal. Lipovetsky tiene una frase muy
expresiva: “Dios esta muerto, las grandes utopias se apagan,
pero a nadie le importa un comino. Esta es la novedad.

» “El hombre postmoderno no se ata a nada de manera defini-
tiva, no tiene certezas absolutas, no hace opciones totales, ni
siquiera es intolerante. Nada lo sorprende: Sus opiniones son
susceptibles de rapidas modificaciones™.

 Los compromisos no son definitivos. Hay solamente consen-
timientos blandos. Hablar de una opcién de vida es una locura.
Los noviazgos duran diez afios y se prolonga el tiempo de
prueba tanto en la vida afectiva como en el trabajo. La idea de
un acto definitivo -en el matrimonio, en el sacerdocio, en la vida
religiosa- se ha tornado extrafio a la cultura contemporénea,
porque la misma concepcion del tiempo no lo permite.

* A la crisis de la razon, tipica de la razén postmoderna, se
anade la tentacién del fideismo, del abandonarse a lo irra-
cional en el campo religioso. Nuestra época esté caracterizada
por un vertiginoso volver a lo religioso, por una proliferacion
de curanderos y santones, por un interés difuso por las religio-
nes orientales.

Una vez considerada la cultura de la modernidad, podemos

considerar sus cuatro retofios de tipo religioso.

La indiferencia religiosa
La indiferencia religiosa es la actitud de quien vive mas o menos
conscientemente la realidad sin atribuirle ninguna relevancia re-
ligiosa. La indiferencia religiosa es un fenémeno pluriforme que
cubre grandes grupos. Es un fenémeno tipico de nuestro tiempo,
conceptualmente débil y culturalmente arido a diferencia del
ateismo que fue tomando forma en un proceso secular de reflexion
filos6fica. Es un fendmeno silencioso, escondido, subterraneo.

La referencia a Dios desaparece de la vida sin colocarse de-
masiadas preguntas, sin tantos interrogantes, sin escritpulos ni
preocupacion.
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La neoreligiosidad

Pertenecen a este paganismo, los grupos y personas que actual-
mente sufren o acogen el influjo de la postmodernidad de la que 1a
nueva religiosidad es su version religiosa.

A diferencia de las religiones universales, no se puede la nueva
religiosidad describir como un sistema filoséfico o como el mensaje
del fundador de una religion. Se parece més bien a un sentimiento
del mundo que se manifiesta bajo muchos aspectos y de muchas
maneras. Ella es mas como un mosaico con multiples pedacitos.

La nueva religiosidad es un hundirse en lo méas profundo de si,
en el ansia de tener una experiencia intensa de si mismo, en el
anhelo de descubrir la unidad perdida, en el intento de desarrollar
la superconciencia, en el esfuerzo de lograr la paz, el calor que
tanto falta en el mundo de hoy.

Naturalmente, ello no quiere decir aislarse del mundo, todo lo
contrario. Se entra en una unidad con la naturaleza intensa y
profunda. No por nada la nueva religiosidad es muy amiga de la
musica, muy amiga de la fisica, muy amiga de la psicologia, muy
amiga de la meditacién, muy amiga de la salud y de muchas cosas
mas pero por nada amiga de Dios. Como diria cualquier campesino:
Ese es un encuentro de yo con yo.

Politeismo occidental

Propio de Europa donde pareciera que se acogié en pleno el llamado
del Papa de ir a buscar las raices pero en cambia de identificar las
raices cristianas que la construyeron y le dieron su identidad, se
va mas alla hacia la época de las divinidades paganas y de sus
respectivos cultos indoeuropeos. De aqui el interés por el renacimiento
de las religiones normanas, célticas y germanicas, por el druidismo®
y porel odinismo'". (Grupos neopaganos nacen en Islandia, Francia
y atn en los Estados Unidos dedicados a practicas religiosas arcai-
cas, a una busqueda de las raices naturales y a ritos especificos
tomados del patrimonio pagano indoeuropeo.

Pseudocristtanismo
Se trata de un cristianismo neopagano vacio de su substancia que
solo desea conservar el revestimiento exterior como algo de moda. Es
una reduccion del cristianismo a su revestimiento cultural.

Es interesante anotar como cuando el Estado hoy en Europa
desea restaurar lugares de culto lo hace con la condicién de que
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sean lugares de cultura pero no de culto. Lo contrario de lo que hizo
André Malraux, ministro de cultura en Francia que pidié una
comunidad de monjes afirmando que sin ello las restauraciones
hechas no tenian ningan sentido.

He querido empezar este tema hablando del paganismo porque
es éste el interlocutor preferencial en el dialogo interreligioso y el
destinatario privilegiado del primer anuncio.

3. EL CONTEXTO DEL TEMA: VISION GLOBAL DE LA MISION

3.1 Evangelio

El segundo evangelio empieza con las palabras: “Comienzo del Evan-
gelio de Jesucristo, hijo de Dios” (Mc 1,1). Son las palabras con que
mucia la historia de Jestis, desde el bautismo por parte de Juan hasta
su muerte y resurreccion. Marcos afirma asi que cuanto los primeros
misioneros predicaban, el llamado Evangelio, se remonta histérica y
realmente a Jesucristo mismo que llegt a Galilea como mensajero del
evangelio de Dios y quien pedia fe en este mismo evangelio.

El referirse al evangelio de Dios, nos lleva a identificar lineas
de fuerza muy profundas:

En primer lugar aparece la presencia de Dios que viene. El tiene
el primado; es la fuente de la mision; todo lo demas es solo el hecho
de su amor con que se digna de asociar a los hombres a su obra.
Este primado aparece resplandeciente desde el antiguo testa-
mento:

 El hace resplandecer su gloria en medio de las naciones (sal 98)

» El mismo es la luz que atrae a las naciones (Is 60, 19-20)

* Elevia a los profetas, ain los més recalcitrantes como Jonas.

“En Gltimo analisis, la mision, antes de ser envio de los profetas,
del Siervo o de los mensajeros, es la puestaen camino de Dios mismo
que viene para ser el Emmanuel, el Dios con nosotros™!!. La teologia
actual tanto catdlica como protestante insiste en que la mision es
ante todo Missio Deil?.

En segundo lugar, aparece la potencia de la palabra. Pablo lo
afirma claramente: El Evangelio es potencia de Dios para la sal-
vacion (Rom ,16) Y esta potencia de la Palabra es mas fundamental
que la evangelizacion pues ésta se encuentra mezclada con 1a accién
humana mientras que el Evangelio es sencillamente fuerza divina.
Por eso, Pablo puede distinguir entre sus pobres esfuerzos de
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evangelizador y la Palabra misma del Evangelio: Por é1 sufro hasta
llevar cadenas como un malhechor; pero la palabra de Dios no esta
encadenada. (2 Tim 2,9). '

En tercer lugar, el Evangelio aparece como presencia y acciéon
del Espiritu. (1 Tes 1,5), alma de todo apostolado, que crea
siempre de nuevo, que abre nuevos horizontes, cuya creatividad no
deja de sorprendernos y que nos conduce hacia la revelacién plena
(Cf. Rom, 15,18-19).

La mision es ante todo cuanto se expresa con estas tres “pees”
Primado de Dios, Potencia de la palabra y Presencia creativa del
Espiritu. Son tres realidades que aparecen en el Enviado del Padre,
en Jesus que con esa fuerza debe anunciar que el Reino esta cerca.
Por eso, bien claro queda el hecho de que no es el evangelizador el que
lleva el evangelio sino es el Evangelio que lleva al evangelizador.

3.2 La evangelizacion de los pueblos

L.a misién de Dios, ese movimiento de amor propio de Dios que
envia a su Hijo para que Dios pueda tener su tienda entre nosotros,
se extiende a los hombres, a los discipulos. Y entonces, aparece la
evangelizacién de los pueblos. “Como el Padre me envid, ast yo
también los envio”. Es un envio que aparece con una gran plurali-
dad de formas. Cada evangelista ha buscado de ofrecernos alguna
cuando presenta la realidad de la resurreccion porque la misiéon no
se puede entender fuera del contexto de la resurreccion. Los énfasis
de cada uno son diferentes pero corren paralelos a la actividad de
Jests: Marcos nos ofrece en su final larga una forma kerygmatica
e itinerante de evangelizacién, una comunicacién rapida de la
Buena Noticia (Mc 16, 14-20) y en su final breve la fuerza divina
del Evangelio. Lucas ve la misién contemporaneamente como pro-
clamacién y como testimonio no solo individual sino comunitario.
(Lc 24,47 Hch 1,8). Juan ve la misién dentro de una experiencia
total de liberacién integral y de paz restablecida. Mateo presenta
la misién detallando todos los aspectos humanos de la tarea que
Jests da a sus apdstoles: Hacer discipulos, bautizar, ensefar, pero
también poniendo de relieve la presencia del resucitado como actor
principal y no como secretaria auxiliar!'®,

La misién pone en camino un proceso que la Evangelit Nun-
tiandi llamara complejo, rico y dinamico, con multiples aspectos y
elementos que aparecen desde el dia mismo de pentecostés.
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4. EL. PROCESO EVANGELIZADOR

He querido como resumir en ocho etapas este proceso evangeli-
zador. Ellas son a su vez como metas u objetivos de la evangeli-
zacion de los pueblos.

Primero. Promocién de los valores del Reino. La caracteristica
novedosa de Jests fue anunciar que el Reino estaba ya presente en
medio de nosotros. Este “nosotros” 4a quién se refiere? Se reficre
sencillamente a la humanidad. La Enciclica Redempioris Missio lo
expresa con suprema claridad: “La Iglesia sirve al Reino difundiendo
en el mundo los valores evangélicos que son expresion de eses Reino
y ayudan a los hombres a escoger el designio de Dios. Es verdad,
pues, que la realidad incipiente del Reino puede hallarse también
fuera de los confines de la Iglesia, en la humanidad entera, siempre
que ésta viva los valores evangélicos y esté abierta a la accién del
Espiritu que sopla donde quiere (Cf. Jn 3,8)” (N.20).

Quiero poner de relieve dos aspectos: 1) "Lacartaenciclica Redemp-
torts Missio es el primer documento del magisterio romano que
distingue claramente -atin teniéndolos unidos- entre la iglesia y el
reino de Dios en su peregrinar histérico: el Reino presente en el mundo
es una realidad mas amplia que la iglesia; se extiende mas alla de
las fronteras de ésta e incluye -aunque de modos que pueden ser
diferentes- no solo a los miembros de la Iglesia sino a los demas™!?.

Ustedes diran que muchos otros han dicho esto. Si, pero no en
documentos oficiales de la iglesia. Lo que mas se ha acercado es ol
documento sobre las tesis del dialogo interreligioso de la comisién
teologica consultiva de la federacién de las conferencias de los
Obispos Asiaticos, donde se lee: “E] punto focal de la misién evan-
gelizadora de la iglesia es la construccién del Reino de Dios y la
construccion de la iglesia para que esté al servicio del Reino. El
Reino es por tanto, mas amplio que la iglesia. La iglesia es sacra-
mento del Reino: ella lo hace visible, estd ordenada a él, lo
promueve, pero no se hace igual a 61”1,

2) Si no solo los miembros de la iglesia sino también los demas
hacen parte del Reino de Dios (de qué manera, es propio cuanto nos
dice la teologia de las religiones no cristianas) ello significa que
estamos llamados a construir juntos este Reino de Dios en el mundo
en cada época, en su doble dimensién horizontal y vertical, a través
de la conversién a Dios y la promocién de los valores evangélicos,
hasta que llegue, al final de la historia, a su plenitud escatologica.
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Segundo. El dialogo interreligioso. Hace parte de la evangeli-
zacion, lo cual es una novedad postconciliar. Considero al didlogo
religioso con multiples dimensiones misioneras. La encarnacion
del misionero que es ya dialogo con la cultura y con la religion; el
contacto humano que es didlogo de la vida y el dialogo explicito y
formal que, como veremos tiene diversas expresiones, exigencias
y hasta obstaculos.

Tercero. El primer anuncio. Primero quiere decir fundamental,
Io que no puede de ninguna manera faltar. Es nuestra especialidad
como misioneros. El primer anuncio llamado también kérygma
implica muchos aspectos objetivos y subjetivos que profundizare-
mos posteriormente. ,

Cuarto. El dar vida a nuevas comunidades cristianas y llevarlas
a una relativa madurez. En el pasado la teologia de la mision
discutié mucho cual era el objetivo de la misién si el anuncio o la
creacién de comunidades. Pues, el Concilio tomd en consideracion
los dos desafios y los asumié como ambos necesarios. Al fin de
cuentas, el kérygma lleva a la comunidad.

Quinto. La catequesis. No sobra hacer notar que la catequesis
viene después del anuncio, lo presupone y lo ilumina. Catequesis
sin anuncio no tiene sentido.

Sexto. La espiritualidad que esta antes que la teologia. Toda la
historia de la misién ha sido la historia de la espiritualidad vivida
mas que de una teologia de mucha avanzada. Sin la espiritualidad,
la misién se hubiera paralizado.

Séptimo. La teologia misionera que es hija de la mision. La
teologia debe decirle a la misién: Alo, mama. La teologia se desarrollo
dando respuesta a las situaciones y problemas que se presentaban
en la accidén misionera. Por eso, la teologia debe seguir dando
respuestas a la misién adquiriendo ese rostro local que la hace
familiar, comprensiva, significativa. Es ayudar a los cristianos a
una respuesta mas auténtica al Evangelio de Jests®.

Octavo. La liturgia que es punto de llegada fundamental de la
misién. Por eso se coloca como en el culmen. En efecto, la eucaristia
es el culmen de la evangelizacion. La evangelizacion existe porque
no existen comunidades eucaristicas. El punto final es el culto a Dios,
no el hombre. La misién se acabar4, el culto durara eternamente. La
eucaristia es alimento de la misién y punto de llegada de ella:

Para que conozcan en la tierra tu camino,
tu salvacion en todas la naciones.
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Que los pueblos te den gracias, oh Dios,
que todos los pueblos te den gracias.. (Ps 67, 3-4)

5. ACTITUDES BiBLICAS QUE NOS PREDISPONEN

Para introducirnos en el didlogo, es oportuno considerar que en el
Antiguo y en el Nuevo Testamento se pueden descubrir dos acti-
tudes biblicas que aparecen luego tanto en la Iglesia _Primii;iva como
en la iglesia posterior y en la de nuestros tiempos1 .

La primera actitud abierta sostiene que Dios ha creado todos los
pueblos y la diversidad es voluntad de Dios. Es una actitud que
favorece la mision en forma muy positiva. La actitud opuesta habla
de que solo Israel es el pueblo de Dios y solo él tiene un pacto con
Dios. Esta actitud no favorece la misién'®.

La segunda actitud abierta reconoce que también otros
pueblos rinden culto a Dios, favoreciendo el que haya aprecio por
cuanto los otros son, sus valores y sus culturas. La actitud exclu-
sivista excluye a los otros pueblos de la relacién con Dios y acaba
con la misién pues no tiene sentido evangelizar a quien ha sido
excluido por Dios'®.

La tercera actitud abierta acepta que las tradiciones de los otros
pueblos pueden enriquecer la vida y el culto. Es una actitud dificil de
encontrar en Israel. Es verdad que Israel se enriquecio de las otras
culturas como la cananea. Pero no fue una apertura consciente a
esas riquezas sino muy inconsciente. Mas bien, se descubre con
facilidad la actitud exclusivista que considera que las tradiciones
de los otros pueblos alejan a Israel de su fe. Los profetas tronaban
contra cualquier apertura de Israel en este sentido.

Pero es muy interesante desde el punto de vista misionero, la
actitud del profeta Malaquias. Kl sostiene que mientras sea sin-
cero, todo culto tiene la aceptacién de Dios. “Porque mi Nombre es
grande en las mismas naciones paganas, dice Yavé de los ejércitos”.
(Mal 1,11.13) Lo dice criticando el culto de Israel por insincero pero
también vale s1 no estuviese haciendo comparaciones.

En cuanto al Nuevo testamento, basta enfrentar dos actitudes
de Pablo mismo. En los Hechos de los Apéstoles, en los discursos de
Listra y de Atenas Lucas nos presenta un Pablo muy abierto y muy
sensible a las tradiciones de los otros pueblos. En cambio, en las
cartas especialmente alos (alatasy Corintios se muestra muy duro
con los paganos‘ZO .
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Textos como éstos llevan a los misioneros de hoy a asumir politicas
de exclusion como en efecto ha acontecido y a dejar que brote en ellos
un sentimiento de superioridad frente a las otras religiones lo cual no
siempre favorece el encuentro con las mismas.Una revisién de las
actitudes es importante cuando se impone no solo a nivel teolégico
sino préctico el dar fuerza al dialogo entre las religiones.

6. QUE ES EL DIALOGO INTERRELIGIOSO

El cardenal Francis Arinze quien luego de ser Arzobispo de Onitsha
(Nigeria) se desempeii6 como presidente del Pontificio Concilio
para el didlogo interreligioso, nos presenta el dialogo de esta
manera: “Es un encuentro de personas de diferentes religiones en
una atmosfera de libertad y de apertura, para escuchar al otro, para
entender la religién de esa persona, para buscar posibilidades de
cooperacion, con la esperanza de que haya en la otra persona
reciprocidad”™ L

Es necesario acentuar la palabra reciprocidad porque ella es
propia de la naturaleza del dialogo. Este implica receptividad y
comunicacién activa. Hay un dar y un recibir. Igualmente, hay que
subrayar el escuchar al otro, tarea que a veces es muy dificil.
Disponibilidad a escuchar quiere decir aprecio por la otra persona,
por lo que cree, ora, vive, asi que vale la pena dedicar el tiempo
para informarse de todo ello.

6.1 Presupuestos del dialogo

El didlogo presupone mi disponibilidad a dar testimonio de Jesus,
a confesar mi propia fe en él, a declarar que he sido seducido por él
y que me coloc6 como un signo. Esta declaracion plantea el
problema de la autoridad. Con qué autoridad dialogo, con qué
autoridad anuncio, con qué autoridad soy misionero?*“ La
respuesta es solo de fe. Creo en alguien llamado Jests, el Sefior, es
decir, la suprema autoridad para mi. Pero no se trata solamente
de una decisién mia, es algo mucho més profundo. Yo fui escogido,
fui seducido, fui colocado por él en la posicién de confesar su
nombre. Yo no me escogi, él me escogid (Jn 15,16) La misién es ante
todo Missio Dei. Este presupuesto esta totalmente al polo opuesto
del solicitado por John Hick quien pide la actitud de buscar la
verdad y que se deje la actitud confesional como realidades
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opuestas. El no se da cuenta que una confesién de fe es el punto de
partida de la basqueda de la verdad.

Yo no sé hasta dénde llega la luz y donde empiezan las tinieblas.
La luz brilla en las tinieblas y de esa luz damos testimonio pero no
podemos ponernos al borde y decir al frente hay luz, en las espaldas
hay tinieblas.

Mi lealtad a Cristo no me exige disminuir a los dema4s, ir abuscar
sus puntos oscuros y sus pecados para hacer ver que alli no hay luz.
S1 amamos la luz y caminamos en la luz, nos alegramos con la luz
que resplandece en los demas.

Reconocer que hay luz fuera del cristianismo y fuera de toda
religion. La luz no se debe identificar con las religiones de la
humanidad. Cuantas veces la religién puede ser también lugar de
tinieblas. Ausencia y presencia de religion no equivalen a ausencia
y presencia de luz, asi nos lo ensefia el Buen samaritano.

No considerar a la Iglesia como a la exclusiva poseedora de la
salvacion sino como signo de la salvacién universal. La Iglesia es
en el mundo el lugar donde Jests esta presente con la plenitud de
su divinidad y de su salvacion, pero ella no es esa plenitud. “Ella es
su cuerpo y en ella despliega su plenitud el que lo llena todo en
todos” (Ef 1, 23).

6.2 Formas del dialogo

Cuatro formas de dialogo suelen considerar los expertos sin que
ninguna de esas formas sea superior a la otra’

La primera es el didlogo de la vida. Es la relaci()n que se tiene
con los de otras religiones en la vida diaria, en el trabajo, en la
escuela, en los contactos culturales o comerciales. Cuando las
personas de diferente religién se abren unas a otras para hablar de
sus esperanzas, de sus proyectos, de sus preocupaciones estan
actuando este didlogo de la vida aunque no necesariamente se
termine hablando de asuntos religiosos. Pero expresan los valores
de sus propias tradiciones y creencias. Carlos de Foucauld (1858-
1916) realizd durante muchos afios este dialogo de la vida en medio
del pueblo de Tamanrasset, todo él musulméan. Vivié con ellos, vivio
como uno de ellos.

La segunda es el dialogo de la accion. Es el didlogo que se vive
como cooperacion en la lucha conjunta por la promocién humana
en alguna de sus formas. El grupo de musulmanes y el grupo de
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catolicos que se unieron en un solo comité para organizar y sostener
un centro para los leprosos es un buen ejemplo. Mas de una vez,
~budistas y catdlicos se han encontrado codo a codo enfrentando
situaciones de hambre y pobreza.

La tercera es el didlogo teoldgico que tiene lugar cuando los
expertos en cristianismo y otras religiones se encuentran para
intercambiar informacién sobre sus respectivos credos. Escuchar y
comprender a un nivel lo més profundo posible es el objetivo. Ellos
tratan de enfrentar los problemas actuales y darles respuesta a la
luz de sus respectivas religiones. Es un dialogo para especialistas
como el que tiene lugar en el grupo de investigacién islamo-cris-
tiano fundado en 1977 y que saca publicaciones periddicas como
resultado de los dialogos.

Lacuarta es el didlogo espiritual o de 1as experiencias religiosas.
Se refiere a personas profundamente enraizadas en sus respectivas
tradiciones religiosas que comparten experiencias de meditacion,
oracion, contemplacion, modos de buscar a Dios, etc. Los monjes
benedictinos que se encuentran con los monjes budistas para la
meditacién es un ejemplo. Chiara Lubich fundadora del
movimiento catolico de los focolarinos y Nikkyo Niwano fundador
de un movimiento budista (Rissho Koseikai budista) han logrado
una enriquecedora comunicacién espiritual de provecho para los
dos movimientos.

Estamos hablando de realidades que los misioneros debemos
enfrentar a diario y para las cuales debemos estar preparados, a las
cuales debemos ser sensibles y las cuales deben recibir el maximo
apoyo de nuestra parte. Los conflictos enormes interreligiosos hoy nos
exigen intensificar la formacion al dialogo interreligioso.

6.3 Muros para derribar

Al enfrentar el siglo XXI, la Iglesia est4 llamada a superar algunos
muros que se le presentan y que le impiden entrar en el dialogo
interreligioso.

Primero. La comprension demasiado estrecha de la salvacién.
Estamos lejos de aquellas actitudes fomentadas por la equivocada
interpretaciéon del axioma: Fuera de la iglesia no hay salvacion.
Pero podemos caer en fundamentalismos modernos y excluyentes.

Segundo. La falta de estudio de las religiones comparadas. Ello
nos impide apreciar en su justa dimension las richezas de las otras
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religiones. Si conociéramos mas de la mistica sufi y de su afinidad
con la mistica catdlica, apreciariamos més el sufismo.

Tercero. La actitud de superioridad frente a las otras religiones
muy al polo opuesto de la actitud de Pedro al encontrar a Cornelio
o de cuanto decia Pablo de si: A mi, el menor de todos me ha sido
concedida esta gracia...(Ef 3,8).

Cuarto. Las convicciones demasiado rigidas que impiden asumir
la perspectiva del otro para entenderlo mejor y para descubrlr la
parte de verdad que le acompana.

Quinto. La hermenéutica biblica demasiado centrada en el
pasado y poco en el presente asi que no colabora en la iluminacién
de los actuales problemas del mundo y del encuentro con las
religiones hoy.

Sexto. El lenguaje de conquista mas que de guerra y que sin
embargo, tiene un cierto sabor a proselitismo. Ellenguaje de guerra
se necesita para luchar contra el mal, contra el pecado, contra los
poderes de este mundo (stoicheia) pero no contra la carne y la
sangre, como anotaba Pablo.

Séptimo. La aparente contradiccidn entre el respeto a las otras
religiones y la unicidad de Jesucristo. Si de doce libros publicados
sobre la unicidad, once la rechazan no significa que la debemos
rechazar pero si que debemos encontrar nuevas formas de expli-
carla para que sea comprendida correctamente.

En el campo de la reflexién misionera estamos ofreciendo muy
poco para enfrentar estos muros y el aporte misionero deberia ser
mas rico, mas significativo, més decisivo.

6.4 Respuesta a estos muros

Una respuesta global es la invitacion a colocarnos en situacion de
kénosis, en el fondo de la escalera, desde empezaremos a subir los
unos y los otros en el esfuerzo de un enriquecimiento mutuo. En
medio de las escaleras, que son todos los esfuerzos de nuestras
religiones para crecer, se ha plantado alge decisivo: la cruz®. Ella
significa que Dios ha querido encontrarnos no en la cumbre de la
escalera sino en la base y El se abajé hasta ese punto. Alli estamos
llamados a encontrarnos con los miembros de otras religiones.

A John Hick le parece muy interesante esta posicién pero dice
que ella implica remplazar los dogmatismos del pasado con una
visién moderna y cientifica. Los dogmatismos del pasado son la
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encarnacién, la divinidad de Jesas, su unicidad y la Trinidad.
Nuestra posicién es que partimos de una actitud de confesién de
nuestra fe y que esta no se opone ni a la basqueda de la verdad ni
a la actitud de kénosis.

7. LA UNICIDAD DE JESUCRISTO BAJO FUEGO

Las objeciones que se hacen a la unicidad de Jesucristo provienen
de tres frentes:

Frente filoséfico:
No hay verdades absolutas sino relativas ya que:
e Cada verdad, incluida la unicidad de Jesucristo, esta histori-
camente condicionada.
Hay una intencionalidad diferente en cada accién.
Hay dependencia de un punto de vista.
Esta ligada a un lenguaje especifico.
Obedece a una interpretacién especifica.
Es dial6gica segiin preguntas y respuestas.

Frente biblico:

* Resultado de una visién del mundo y del lenguaje condi-
cionados.

* Resultado de una visién apocaliptica hebrea y por ende limitada.

e San Pablo la hubiese relativizado si hubiera conocido la
mistica de las religiones orientales.

e En Juan es mitica, poética no reducible a prosa.

 En el contexto histérico de los apéstoles era natural presentar
a Cristo como tnica via.

Frente teolégico:

e Entre el Jests historico y el Cristo de la iglesia apostdlica
sucesiva hay una brecha incolmable.

 Jeshs estaba totalmente centrado en Dios mientras que la
iglesia se volvié cristocentrada.
£1 anuncié la venida del reino; ella lo anunci¢ a él.

o Bl afirmé la paternidad universal de Dios, la iglesia afirmo la
unicidad de su filiacién.

e Mientras que Jesus era un hombre acreditado por Dios, la
iglesia lo elevd a persona divina.
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e Lo que era un lenguaje metaférico, poético, funcional se con-

virti6 en literal, de prosa, ontolégico.

A estas objeciones, la actual teologia ha dado respuesta no
negando la unicidad de Jesucristo pero si explicandola en forma
mas precisa, asi que aparezca que no se opone la unicidad de
Jesucristo a la voluntad salvifica universal ni al hecho de que las
otras tradiciones religiosas sean caminos de salvacién.

Estamos, sin embargo, frente a uno de los mas grandes desafios
que tiene la teologia catdlica en el siglo XXI.

1.1 Cristo, un simbolo real, no un simbolo imaginario

“El error basico de esos enfoques cristolégicos (de John Hick, de
Charles Davis, de Paul Knitter y otros) esta en que si bien consideran
a Cristo justamente como una realidad simbélica, no aceptan el hecho
de que el simbolo real tiene un lado objetivo y un lado proyectivo o
subjetivo. Estos teblogos conservan los elementos subjetivos y
proyectivos pero eliminan los objetivos, conviertiendo a Jesis en
una simple representacion de particulares aspiraciones de vida
humana™®. El simbolo debe ser tomado también realisticamente
de lo contrario convierten a la cristologia en ciencia ficcién.

Simbolo real es aquel en el que la cosa que se quiere significar o
indicar esta realmente presente. Cuando decimos que el cuerpo es
simbolo de la persona, no estamos diciendo que una cosa es el cuerpo
y otra la persona sino que el cuerpo siendo persona, revela aspectos
de la persona que sin él quedarian escondidos. Bien solemos decir
que los ojos son la ventana del alma.

Y en este sentido, hablamos de Cristo como de un simbolo, es el
simbolo de Dios por excelencia. El simbolo hace presente eso que
quiere: rje.yelar. Cristo es Dios que se comunica, que se revela (el que
me ve a mi ve al Padre) pero al mismo tiempo Cristo es el hombre
que acepta la revelacién de Dios y a la par, la més plena manifes-
tacion de esa revelacién y de esa aceptacion. Cristo hace parte de
las realidades simbélicas reales no ficticias y que revelan algo
escondido, un misterio.

Insisto en el término realidad aplicado al simbolo para que no
caigamos en la trampa de muchos teblogos actuales no catélicos
especialmente, que por el influjo del arte y la literatura, ven en el
simbolo solamente una proyeccion de las realidades subjetivas de una
persona, una proyeccion imaginaria de 1as posibilidades humanas.
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Que el simbolo, o mejor, algunos simbolos puedan ser algo
imaginario, inventado por la persona o por la comunidad para
expresar sus posibilidades, no se puede negar. Ese también es un
simbolo pero es un simbolo imaginario, no un simbolo real. Pero no
se puede aceptar que Cristo sea reducido a simbolo imaginario,
fruto de la imaginacién de la comunidad primitiva. Estos teologos
separan la realidad objetiva de ka parte subjetiva. De esa manera
hacen de Jesus, de su encarnacion y resurreccién simples construc-
ciones de la imaginacién humana, que por ricas que sean destruyen
la realidad divina de Jests. Jests hace parte de las realidades
simbolicas reales y por tanto es revelador de algo nuevo.

Para Mircea Eliade los simbolos son capaces de revelar una
modalidad de lo real o una condicién del mundo que no es evidente
en el plano de la experiencia inmediata®®. Por eso, los simbolos
tienen un efecto transformador en nuestras vidas, en nuestro
comportamiento, en nuestros compromisos. Ellos nos abren a
niveles de la realidad que sin ellos quedarian cerrados para
nosotros y nos hacen descubrir la unidad de tantas realidades que
parecian incompatibles, facilitando asi la integracion de nuestra
vida. Ellos, por consiguiente, despiertan en nosotros energias
escondidas de nuestro espiritu y nos llevan a la accién.

Pero refiriéndonos al dialogo interreligioso, sucede que segun
estos tedlogos, para acercarnos a las otras religiones con respeto e
igualdad, tenemos que considerar a Cristo, el Hijo de Dios, como
un simbolo subjetivo y proyectivo, es decir, como un invento de la
imaginacién humana. Como quien dice, para ser misioneros debe-
mos empezar por negar a Jesucristo, su ser simbolo real de Dios
Padre y su realidad de Hijo de Dios encarnado y resucitado.

Reconocer que en las otras religiones hay grandes valores,
reconocer que el Logos actiia en esas religiones, reconocer que las
tradiciones religiosas que viven son camino de salvacion para sus
miembros, no exige destruir la divinidad de Jesucristo ni tampoco
inventarse una separacion entre un Logos que anda por su cuenta
y un Jesis que tiene otro camino. Lo que hay que reconocer es
sencillamente que la revelaciéon puede ir mas alla de cuanto nos
llegd por Jestis y que el Espiritu Santo sigue siendo el camino para
llegar a esa revelacién dentro y fuera del cristianismo.

Por otra parte, no es el caso negar que el Logos eterno se puede
manifestar a otros pueblos a través de otros simbolos religiosos™ .
A nivel cristiano, se puede sostener que la persona divina que
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aparece en Jesis de Nazareth no se agota con esa aparicion
histérica. Los simbolos y mitos de otras religiones pueden ezsgtar
indicando hacia aquél a quien los cristianos llamamos Cristo™".

7.2 Limitaciones salvificas del evento Cristo segiin Dupuis

La anterior afirmacion se puede complementar con cuanto afirma
Jacques Dupis sobre las limitaciones de tipo salvifico del evento
Cristo:

¢ L.aencarnacion de suyo lleva consigo inevitables limitaciones.

e La conciencia humana de Cristo no podia de suyo agotar el

misterio divino dejando incompleta la revelacion.

¢ El evento Jesus no podia agotar'la potencia salvifica de Dios.

Fue un canal, un signo eficaz (sacramento) de la voluntad
salvifica.

e Entre Dios, fuente Gltima y quien es la imagen humana de El

hay siempre una distancia. Jesas no se sustituye a Dios.

s La potencia salvifica de Dios no esta ligada exclusivamente

al signo universal que Kl proyecté para su accién salvifica.

e [.aaccién de Dios mediante el Logosnoencarnadoy el Espiritu

persiste atn después de la encarnacién del Logos.

Otras figuras salvificas pueden ser iluminadas por el Verbo e
inspiradas por el Espiritu y ser asi indicadoras de salvacion. Estas
afirmaciones es bueno traerlas a colacion para que entendamos que
al entrar en dialogo interreligioso no estamos fingiendo que los
demas tienen verdades que nosotros no tenemos sino que en reali-
dad puede haber elementos de revelacion que nos llegan a través
de ellos. La obra de Raimundo Pannikar hace mucho énfasis en este
aspecto como cuando nos habla -sin entrar a s;'uzgar si es en todo

correcto- del Cristo presente en el hinduismo?°.

7.3 Relaciones dialogo y anuncio

Se tiene a veces la impresion que los que hablan bastante del
dialogo poco se refieren al anuncio. Se quedan en la admiracion
de 1a verdad del otro y hasta de la cultura del otro, como acontecia
a algunos misioneros ante las culturas del oriente, y de ahi no
pasan. O sencillamente, proceden, como es el caso de Paul Knitter
a identificar mision con dialogo y a reducir el anuncio al simple
dialogo, como consecuencia de su cristologia que niega que Jesu-
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cristo sea constitutivo de la salvacién de la humanidad®’. Por eso
me parece muy importante que, a la manera de cremallera,
unamos dialogo y anuncio y ello a través de algunas preguntas
muy especificas y sus respectivas respuestas que han sido elabo-
radas especialmente en el documento Didlogo y Anuncio emanado
por dos dicasterios con la finalidad de ofrecer algunas aclaraciones
fundamentales, unos meses después de la publicaciéon de la Re-
demptoris Missio®!:

;Es el didlogo un simple medio para el anuncio? NO.

El di4logo que es por una parte un espiritu globalizador y por
otra una tarea, no es simple medio.

sEs el didlogo una forma de evangelizacion en s mismo? SI.

“Bs un elemento auténtico, como también el anuncio, de la
misi6n evangelizadora de la Iglesia” (DA.77)

;Entonces, puede estar solo sin el anuncio? SI (DA 41).

Dialogo y anuncio tienen objetivos distintos. El primero mira a
la conversién més profundo hacia Dios de cada uno de los interlo-
cutores -cristianos y otros-. El segundo es una invitacién explicita
a ser discipulos de Jesucristo en la Iglesia. Son dos fines diferentes
que sin embargo, se pueden considerar como etapas de un proceso
como la alianza con Moisés era un fin en si misma y ello no era ébice
para que estuviese orientada hacia la alianza con Cristo en la que
se realiza plenamente.

3Ast que puede del todo prescindir del anuncio? NO.

“No. El dialogo no representa todala misién de la Iglesia, y tampoco
puede sustituir al anuncio...sigue orientandose hacia el anuncio,
puesto que en éste el proceso dindmico de la misién evangelizadora
de 1a Iglesia alcanza su culmen y plenitud” (DA 82) Entre los dos hay
esa tensién propia que se da entre el ya y el todavia no.

;Es libremente intercambiable con el anuncio? NO.

sExige dejar en la sombra las propias convicciones religiosas? NO

Aunque John Hick parece solicitar que se deje de lado todo lo
confesional, la verdad es que la seriedad del dialogo exige, como lo
reconoce el mismo Knitter™?, que cada uno manifieste y mantenga
las propias convicciones personales. Al mismo tiempo se requiere
no absolutizar lo que es relativo ya por incomprension, ya por
intransigencia“".

Aclarada la relacién dialogo-anuncio, podemos pasar a ver el
anuncio ante todo como experiencia subjetiva y luego como reali-
dad objetiva.
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8. EL KEBYGMA VISTO SUBJETIVAMENTE. UNA
EXPLOSION

Explosiones se conocen a diario, ya reales ya ficticias como las de
las peliculas. Entre las reales siempre me impresioné la de ese
avion de la TWA que exploté en New York. Nunca se supo 1a razén
pero fue tan fuerte que se encontraron restos de avién y de personas
muchos kildémetros lejos del lugar de los hechos.

Hay otras explosiones menos repentinas. Por ejemplo, las que
suceden cuando se coloca la dinamita en un punto y una mecha muy
larga se prende para que vaya avanzando poco a poco hasta la
dinamita que cuando recibe el fuego traido por 1a mecha, estalla y
lanza todo lo que hay cerca muy lejos.

Me encantan las explosiones. Pero advierto de inmediato que
esas que me apasionan son las explosiones espirituales, no las
materiales. Al fin de cuentas también Jesus decia: “He venido a
traer fuego sobre la tierra y cuanto desearia que ya estuviese
ardiendo” (Lc 12,49-50).

Explosiones espirituales hay muchas y siempre con mecha y
todo. ;Y qué hacen estas explosiones espirituales? Lo mismo que
las otras. Si explota dentro de ti primero te pone patas arriba, te
descompone todo y luego te lanza lejos porque genera una fuerza
centrifuga que no te deja més estar quieto en un lugar sino sientes
que tienes que ponerte en movimiento, en circulacién mas alla de
todas las fronteras que hasta ahora te han limitado.

8.1 La vivencia del kérygma

La vivencia del kérygma es una de esas explosiones. Estoy seguro
de que muchos de los aqui presentes han tenido la experiencia de
esta explosion espiritual y los ha puesto en movimiento de amor
mas alla de toda frontera.

El kérygma vivido no es fruto de un mandato, de una explicacién
racional, de unaleccién de catecismo. Es una explosion, que agarratodo
mi ser &despierta en mi estupor y perplejidad a la par que me llena de
alegria™ . Que implica un encuentro vivo, emocionante, de ojos abiertos
y de corazén palpitante con el Sefior (Juan Pablo II). Que se vive no
solo personalmente sino también en forma comunitaria. Que pide una
acogida de amor y de discernimiento de la Palabra para no confundirlo con
mis propias fantasias. Que inicia en mi un proceso vivo, existencial.
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8.2 Mision, vivencia plena del kérygma

Pero fuera de ser un encuentro maravilloso de ojos abiertos y
corazén palpitante, es un encuentro que no me deja donde estoy
sino que me lanza lejos. La misién mas all4 de las fronteras de la
fe o de otras fronteras no es simplemente fruto de un mandato
misionero, de una orden o de una ley. Es parte de esta experiencia
explosiva de que estamos hablando.

Los discipulos de Jesus fueron recibiendo de él todas las
verdades que encierra esta palabra Kerygma. Como esa mechita
que va quemando poco a poco, asi los apostoles fueron siendo
empapados de la Buena Nueva hasta que el dia de pentecostés
cuando sintieron esa explosién. (Y qué sucedié? Los apostoles
fueron lanzados hacia fuera, fueron puestos en movimiento,
fueron empujados, sacados de su encerramiento para anunciar
su experiencia con Cristo a todos los rincones. Ellos que habian
recibido el kérygma de Jests, ahora lo comunicaban a los demas.
;Cémo es que cada uno de nosotros les escuchamos en nuestra
propia lengua local? Se preguntaban estupefactos y perplejos
quienes los escuchaban. Era el anuncio de Jesus vivo y un
anuncio sin fronteras.

Los discipulos de Emmaus recibian de un desconocido la
explicacién de las Escrituras sobre la muerte de Jestus y su
resurreccién. La mechita iba quemando y ellos sentian que
algo ardia en su corazon. Hasta que llegé la explosion que los
pusosgn movimiento, un movimiento misionero que no pararia
mas“".

8.3 Otras explosiones

Esta union de kérygma y misién como integrantes de una misma
realidad, puede descubrirse en hechos paradigmaticos como el
anuncio dado a la Virgen Maria y su puesta en marcha hacia donde
su prima Isabel llevando la alegria de la presencia del salvador al
mismo Juan Bautista. Y puede verse en el primer encuentro
entre Maria Magdalena y Jesus resucitado quien de inmediato
la pone en movimiento para que anuncie a sus hermanos que
il esta vivo. Y puede verse en Pentecostés cuando los apodstoles
reciben la luz de lo alto pero al mismo tiempo un empujon que los
saca fuera, en mision.
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8.4 Los tres pasos

Entonces , la vivencia del Kérygma puede considerarse con estos
pasos:

Hay un comienzo. Alguien pone el fuego en la mecha. Ese alguien
tiene diversos nombres. Se llama la Palabra que al decir de
Jeremias es como fuego (Jer 5,14; 23,29). Se llama el Espiritu Santo
y nada de extraifio que se haya presentado en formas de lengua de
fuego. Se llama el apdstol, el misionero o el testigo, alguien que me
habla, que se dirige a mi de manera especial. El apocalipsis habla
de dos testigos profetas y los compara con los candelabros de oro ya
que tienen que dar fuego, luz y calor 36

Hay una continuidad a veces muy corta, a veces muy larga.
Es la mechita que va haciendo su trabajo desde dentro. Ese fuego
interior lo experiment6 dramaticamente el profeta Jeremias: “Me
has seducido, Yavé, y me dejé seducir por ti. Me tomaste a la
fuerza y saliste ganando. Todo el dia soy el blanco de sus burlas,
toda la gente se rie de mi. Pues me pongo a hablar, y son
amenazas, no les anuncio mas que violencias y saqueos. La
palabra de Yavé me acarrea cada dia humillaciones e insultos.
Por eso decidi no recordar mas a Yavé, ni hablar mas en su
nombre, pero sentia en mi algo asi como un fuego ardiente
aprisionado en mis huesos, y aunque yo trataba de apagarlo, no
podia” (Jer 20, 7-9).

Hay un punto de llegada: Es la explosién en todo su poder; es el
ser lanzado fuera, el ser puesto en movimiento misionero. Isaias
después de su experiencia de Dios tan especial y de haber escuchado
su palabra: ja quién enviaré? concluyé diciendo: “Sefior, mandame
a mi”. Pedro y los otros se sienten lanzados hacia fuera y capaci-
tados para expresar lo que han vivido de una manera universal, en
todas las lenguas. Juan también expresara que su experiencia le
agarré hasta en el propio cuerpo: “Lo que hemos visto y oido se lo
anunciamos también a ustedes para que estén en comunién con
nosotros, pues nosotros estamos en comunion con el Padre y con su
Hijo, Jesucristo”. (1 Jn 1,3). Pablo convertido no capta de inmediato
ese punto de llegada. Lo captara mas tarde cuando las mismas
palabras del profeta Isaias le abran a horizontes mas amplios:

“Tu serds, ademds, una luz para las naciones,
para que mi salvacion llegue
hasta el dltimo extremo de la tierra” (Is 49,6)".
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El punto de llegada, ese lanzamiento con la fuerza del fuego del
Espiritu se constituye en punto de partida para llevar el kérygma
a los demas, ese primer anuncio a quienes no han conocido a
Jesucristo. Por eso, debemos entender el kérygma también objeti-
vamente y no solo como vivencia emotiva y personal.

8.5 El kérygma visto objetivamente

El kérygma es el primer anuncio del evangelio de Jesucristo, Signo,
Sefior, Salvador y Santificador, enviado del Padre con la fuerza del
Espiritu, dirigido al corazon de quien no es cristiano para que en
é1, por la accién de Dios, surja la fe y la viva comunitariamente.

Podemos decir también que el kérygma es el primer anuncio del
Reino.

Procedamos por partes:

1). La palabra anuncio indica que el kérygma se parece a ciertos
remedios de los que se dice: Témese Ginicamente por via oral. El
kérygma es anuncio por via oral pero también por via testimonial
porque lo que se dice se esta viviendo. La palabra primero indica
no algo que se pone al comienzo y luego se pasa a otra cosay se
olvida. Primero quiere decir fundamental, aquello sin lo cual lo
demas quedaria en el aire, inutilizado. Para gustar un banquete
primero hay que tener vida.

Cuanto el kérygma busca es generar vida, la vida de la fe. Por
eso Pablo hablaba a sus hijos como un padre, aGn més, como una
madre que esta generando, dando a luz, gracias al kérygma, al
primer anuncio: “No les escribo esto para avergonzarlos, sino para
amonestarlos como a hijos muy queridos. Pues aunque tuvieran
diez mil maestros de vida cristiana, no pueden tener muchos padres,
y he sido yo quien les transmitié la vida en Cristo Jesus por medio del
Evangelio”. (1 Cor 4,14-15). A los Galatas que estan en peligro de
volver a la esclavitud religiosa pagana y al legalismo les dice: “Hijitos
mios, de nuevo sufro por ustedes dolores de alumbramiento, hasta
que Cristo haya tomado forma en ustedes” (Gal 4, 19).

2). El evangelio de Jesucristo Signo, Sefior, Salvador y Santifi-
cador. Se trata de cuatro eses. Es el anuncio de Jesucristo vivo signo
del amor del Padre que nos amé primero; es la invitacion emotiva a
acogerlo como el inico Sefior ante quien toda rodilla se doble, toda
lengua proclame (Fil 2,10) y todo pensamiento se pliegue (2 Cor 10,5).
Fs la invitacién emotiva a acogerlo como Salvador. Asi procedia
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Felipe quien les hablaba a los Samaritanos del Reino de Dios y del
poder salvador de Jesus, el Mesias, y tanto los hombres como las
mujeres creyeron y empezaron a bautizarse. (Hch 8,12). Es la
invitacién emotiva a acogerlo como santificador, es decir, como el
Mesias que comunica el Espiritu que santifica.

3). Es el anuncio de Jests, pero es un anuncio trinitario porque
se habla de él como enviado del Padre con la fuerza del Espiritu.

4). Y he dicho que es un anuncio y una invitacion emotiva y
cordial porque se dirige al corazdn, a ese centro del ser humano
donde se toman las decisiones existenciales y definitivas; a ese
centro donde el Espiritu Santo tiene su plataforma de accion, a ese
centro desde donde se responde no con ideas sino con amor. Hay
que tener punteria, hay que disparar al corazén. No es una invi-
tacion a aprender algo con la cabeza sino a decidirse por Alguien
con el corazén. Es un anuncio que suscita una profunda emocion
como lo reconocian quienes escuchaban a Pedro cuando les ofrecia
el kérygma y se sentian atravesados en el corazon. Y lo hacia notar
Lucas refiriéndose a Lidia: “Mientras nos escuchaba, el Sefior le abri6
el corazon para que aceptase las palabras de Pablo” (Hch 2,37).

5).Un anuncio vivido comunitariamente. Eso significa que el
kérygma no solo da lugar a la conversion de quienes no son cris-
tianos sino también a la fundacién de comunidades cristianas
porque el anuncio del Evangelio es convocacion de toda la humani-
dad; y en cada una de esas comunidades llamada iglesia se
manifiesta la presencia del Espiritu Santo, se vive la participacion
en el cuerpo de Cristo y se espera su venida gloriosa.

8.6 El kérygma transmitido

Pongamos el caso ahora de que el organizador de este Simposio en un
arranque de fervor y novedad, hubiese querido que se hiciese presente
el apodstol Pedro para que presentase el mismisimo kérygma que
anunci6 después de Pentecostés. (Qué hubiera sucedido? Sencilla-
mente que nadie habria entendido nada ni por la lengua usada ni
por la forma, a no ser que se diese otra vez el milagro de pentecostés.
Pero la verdad es que no hay necesidad de milagro. Esto significa
que el kérygma que nos llega a nosotros no es el mismo anunciado
por Pedro por primera vez, que se parece el pan calientico que sale
del horno, sino que ha pasado de mano en mano, esto es, ha sido
transmitido desde é1 hasta hoy por sucesivas generaciones. Se
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parece mas al pan que nos llega a la mesa y que pas6 por el
panadero, el despachador, el tendero, la sefiora que lo compré y
finalmente quien lo pone en la mesa. Ya San Pablo decia que el
transmitia lo que habia recibido. E1 kérygma nos llega transmitido.
Pero en ese pasar de unos a otros, cada uno deja algo, una compren-
sion mayor del kérygma. Y por eso, del kérygma sabemos mas
nosotros que los primeros cristianos. El asunto es que cada uno, por
enano que sea, se sube sobre los hombros de los predecesores y
puede ver mas lejos. El kérygma transmitido nos llega enriquecido
no porque se le afiadan cosas sino porque se descubren dentro del
mismo, se hacen explicitas tantas riquezas implicitas en él y a ello
contribuyen los te6logos, los concilios y el magisterio de la iglesia.

El kérygma, ademés, nos llega traducido a nuestra lengua y a
nuestra cultura en forma muy familiar. Y este esfuerzo de traducir
y de inculturar el kérygma también representa una riqueza.
Cuando los LXX tradujeron el texto hebreo en griego, per-
manecieron fieles al texto hebreo y sin embargo la interpretacién
saco a la luz muchos aspectos no notados por los hebreos. De parte
de éstos hubo alguna protesta pero la verdad es que se mantuvieron
fieles al texto y fieles a la cultura griega para la que traducian®®,
Inclusive, las mismas religiones no cristianas ayudan a enriquecer
el kérygma porque de diversas maneras nos hacen ver las riquezas
escondidas del mismo. Pedro fue a la casa de Cornelio y de su vida
y de su obrar mucho aprendié el apostol de la realidad de Dios y del
actuar de Jests. Y alaluz de tantas bellas experiencias de las otras
religiones, entendemos muchos aspectos del amor y del actuar de
Dios Padre, de su Hijo y del Espiritu Santo. Por eso, la iglesia invita
al dialogo con las otras religiones.

8.7 Ausencia del kérygma y salvaciéon

Nos queda una altima pregunta: jAquéllos que no reciben el primer
anuncio y que no invocan el nombre del Sefior Jesis, como se
salvan? La pregunta plantea uno de los problemas mas grandes
que se le plantea a la teologia hoy. Las respuestas dadas han sido
muchas desde las que niegan abiertamente 1a salvacién para los
que no acogen el kérygma hasta los que negando la unicidad de
Jesucristo, consideran todas las religiones igualmente salvificas.
El documento Didlogo y anuncio, emanado conjuntamente por
la Sagrada Congregacién para la Evangelizacion de los Pueblos y
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el Pontificio Consejo para el Didlogo Interreligioso, unos meses des-
pués de la Enciclica Redemptoris Missio, al que ya nos hemos referido,
nos ofrece la respuesta mas avanzada que se pueda encontrar hoy en
algun documento de la Iglesia sobre el hecho de la salvacién de quienes
no reciben el primer anuncio. El documento, retomando una interven-
cién de Juan Pablo II después de la jornada mundial de oracién en
Asis, habla de que a pesar de la diversidad ‘de religiones hay un
misterio de unidad. Y luego prosigue diciendo: “De este misterio de
unidad deriva el hecho de que todos los hombres y mujeres que son
salvados participan, aunque de modo diferente; en el mismo misterio
de la salvacién en Jesucristo por medio de su Espiritu. Los cristianos
son conscientes de ello gracias a su fe, mientras que los demés
desconocen que Jesucristo es la fuente de su salvacion. El misterio de
la salvacion los toca por vias que solo Dios conoce, mediante la accién
invisible del Espiritu de Cristo. A través de la practica de cuanto es
bueno en sus tradiciones religiosas y siguiendo los dictados de su propia
conclencia, los miembros de otras religiones responden positivamente
a la invitacion de Dios y reciben la salvacién en Jesucristo, aun cuando
no lo reconozcan como su Salvador (Cf. Ad Gentes 3,9y 11)” 39

Es oportuno hacer notar que hay dos caminos: Segulr los dic-
tados de la propia conciencia (era el camino anotado por el Vaticano
IT) y la practica de cuanto es bueno en sus tradiciones religiosas (es
el camino novedoso ofrecido por el documento).

8.8 Nadie separe lo que Dios ha unido

Les cuento que un nifio le preguntd al catequista: ;Es pecado tirarle
la cola al gato? El catequista respondi6: No estoy muy seguro, pero la
biblia dice que no se debe separar lo que Dios ha unido.

No se debe separar vivencia del kérygma y compromiso
misionero. Son dos realidades que van juntas y su separacion es
una deformacion eclesial. San Pablo anota que Dios da la gracia y
el apostolado. Anoto esta unién para hacer ver algunas dificultades
que a lo largo de los siglos han debilitado el anuncio y ademas lo
han separado del compromiso misionero.

8.9 Dificultades y olvidos del anuncio

Segun el tedlogo S. Dianich, la conciencia eclesial a lo largo de los
tiempos se ha caracterizado por diversos modelos de mision. Uno
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de estos es el modelo de la misién realizada. La importancia de
considerar este modelo es el influjo no ciertamente positivo que ha
tenido en la vitalidad del primer anuncio. Procederé por puntos que
no indican una cronologia particular.

La edad apodiolica

El inminente retorno de Cristo hace que la misién de la iglesia quede
condicionada por los tiempos breves. Esta es la ultima hora, escribira
San Juan (1 Jn 2,17 ss). Este condicionamiento indica precisamente
que la misién ya ha sido cumplida, que no es el caso de anunciar
cuanto de prepararse a la venida del Sefior tan inminente.

El influjo de Pablo

Pablo sueifia con llegar a Espafia (Rom 15,28) para ver asi realizado
su deseo de evangelizacion de todo el mundo. Esta culminacién de
la misién es expresada por Pablo asi: “;Acaso no han oido? Si que
han oido: por toda la tierra ha corrido su voz y hasta los confines
del mundo sus palabras” (Rom 10,18). Con esta cita del salmo 19,5
Pablo sienta las bases de un tépico que sera habitual durante toda
la edad media: La misién de la iﬁ}esia se ha cumplido y todo el
mundo ha sido ya evangelizado™". Esto quiere decir, en otras
palabras que el primer anuncio del Evangelio ya se ha dado sufi-
cientemente, no se necesita ma*!.

La misién, algo ocasional

El impacto teolégico de esta visién de la misién ya realizada hizo
que la gran empresa misionera, la gran obra de la expansién de la
fe se fuese reduciendo al punto que esta tarea como anota el
historiador Eusebio terminase siendo sencillamente algo ocasional,
propio de la vida cotidiana, fruto del contacto familiar, del coloquio
en el lugar de trabajo, de las conversaciones de unos con otros en
las termas, etc .

Las épocas posteriores

“El modelo de misién realizada aparece también en la manera con
que rapidamente los obispos, los sacerdotes y los didconos son
destinados a atender a las comunidades constituidas, mas que a
difundir el evangelio entre los no creyentes... En el Pontificale
Romanum la tarea misionera no ocupa ningun lugar destacado en
el cuadro de los ministros de la iglesia, ya que en los primeros siglos
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no consideraban como una funcién propia de la evangelizacion de
los no creyentes que vivian mas all4 de los limites de sus iglesias™®®

La Traditio apostélica de Hipodlito en ‘las oraciones para la
consagracion del Obispo, del sacerdote y del diacono, no atribuye
al ministro ordenado ninguna tarea que vaya mas alla de la
atencion, el gobierno y el servicio litargico en 1a comunidad consti-
tuida. La conciencia de que todo el mundo es cristiano se vuelve
muy fuerte en la edad media. Santo Tomas de Aquino es un rico e
interesante testigo de esta mentalidad para quien la iglesia ya ha
sido edificada en todo el mundo.

Una primera constatacion

La primera constatacion lamentable que hay que poner de mani-
fiesto es ésta: Parece que muy rapidamente haya tenido lugar un
cambio de interés. Se pasé de la cuestién del primer anuncio con el
momento crucial del encuentro cordial con Jesucristo y la fe en é1
al problema del conocimiento de la doctrina cristiana y a su respec-
tiva ortodoxia y a la coherencia evangélica con la vida. Con la
difusion del bautismo de los nifios y algunos estilos propios de
conversion masiva mediante la conversion del rey, se agravd la
situacion asi que el kérygma no fue mas el centro de la predicacion,
el primer anuncio quedé debilitado.

Frente a los nuevos pueblos

Con la aparicion en el horizonte europeo de nuevos pueblos lejanos
y posteriormente con el descubrimiento de América, se podria
pensar que la misién realizada llegaria a su fin y con ello se le daria
un impulso al primer anuncio del evangelio. Pues no mucho. “La
praxis misionera que se afirmara en el nuevo Mundo no haré otra
cosa que reproducir los esquemas de instrucciones catequisticas
propios de la tradiciéon europea, sin que se perciba-la gran novedad
de un evento en el que poblaciones enteras, que jamas habian
conocido a Jesucristo, llegaban ahora a creer en é1”**. En otras
palabras, continué el mismo énfasis dado més a la catequesis que
al primer anuncio.

Los ttempos mas recientes

Pero vengamos a tiempos maés recientes. Cuando el Cédigo de
Derecho Candnico presenta la lista de cuanto debe conocer un
adulto para recibir el bautismo, no hace alusién a la acogida en la
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fe del anuncio de Jests que es lo fundamental. Sencillamente lo
presupone.(canon 865). Los comentarios a este canon no se apartan
del mismo. Para ser cristiano se necesita conocer una serie de cosas.
El asunto se ubica a nivel de conocimiento de las verdades basicas
de la fe*®. Pero 1a fe que surge del anuncio, como anota Pablo, no
se conSIdera, sencillamente se presupone.

Sivamos al rito de la Iniciacién cristiana de los adultos publicado
en el afio 1972, se dice que estos ritos deben estar precedidos de un
precatecumenado. El precatecumenado se supone que sea exac-
tamente el primer anuncio. Pero justamente anota Dianich: “Definir
como precatecumenado ese acto fundamental de toda la entera misién
de la iglesia es colocar el primer anuncio en el atrio en el que uno se
dispone a entrar y no en el lugar que verdaderamente vale™

Santo Domingo
Es interesante ir a Santo Domingo para constatar en este docu-
mento la definicién del problema aqui planteado, a saber, la pro-
gresiva marginalidad del kérygma, del primer anuncio y el peso
preponderante que tomo la catequesis. Y claro esta al tomar con-
ciencia de ese desequilibrio hace un llamado a volver al kérygma.
Dice el documento de los Obispos de América latina: “Desde
la situacién generalizada de muchos bautizados en América
Latina, que no dieron su adhesién personal a Jesucristo por la
conversion primera, se impone, en el ministerio profético de la
Iglesia, de modo prioritaric y fundamental, la proclamacion
vigorosa del anuncio de JesGs muerto y resucitado, raiz de toda
evangelizacién, fundamento de toda promocién humana y prin-
cipio de toda auténtica cultura cristiana”™’. Es un Hamado
enérgico a dar prioridad al kérygma y a colocar la misién en el
centro de la vida eclesial.

Acentuar la catequesis y toda la pastoral pero olvidar el
kérygma es como repetir el gesto de nuestros indigenas precolom-
binos que cuando alguien moria lo enterraban y colocaban sobre la
tumba una gran cantidad de comida. Es obvio que esa comida se
perdia porque el muerto no se levantaba de noche a comérsela. Para
comer todo lo que la Iglesia ofrece con su pastoral hay que estar
primer vivo y esa vida que se llama fe requiere el primer anuncio,
el kéryma: ;Como creeran en él si no les ha sido anunciado? En
definitiva, la fe surge del anuncio y el anuncio se verifica mediante
la Palabra de Cristo (Rom 10, 14.17)
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8.10 Sintesis

El kérygma no solo nos hace discipulos de Cristo sino que nos mueve
a ir hacia los demas para que también ellos acojan a Jesucristo. Un
cristiano es un discipulo que hace discipulos. Hacer discipulos es el
gran mandamiento misionero que Jests nos dio con la fuerza de su
resurreccion cuando nos dijo: Vayan y hagan discipulos de todos
los pueblos y bauticenlos para consagrarlos al Padre, al Hijo y al
Espiritu Santo.(Mt 28,19)

CONCLUSION

Déjenme terminar contandoles que al primer ministro de
Inglaterra Oliverio Cromwell se le acabé el metal con que se hacian
las monedas, Asi que estaba en un gran problema. Ordend a sus
subditos que fuesen por todo el reino buscando este metal. Los
sabditos fueron y regresaron diciéndole: Ese metal solo lo encon-
tramos en las iglesias. Hay muchos santos hechos con ese metal.
Cromwell entonces dio la 6rden: “Derritanse los santos y pénganse
en circulacion”.

América latina tiene muchos santos, gente buenisima, maravillosa.
Les falta solo una cosa: Que sean derretidos con el fuego del kérygma
y sean puestos en circulacion misionera. Ojala este simposio como toda
la animaciéon misionera de los Misioneros de Guadalupe siga con-
tribuyendo a esta CIRCULACION UNIVERSAL.

NOTAS:

1.- NEWBEGIN, L., L'evangelo in una societa pluralistica, Claudiana Editrice, Torino
1995, 281.

2.- La secularizacién como aceptacion plena de la modernidad tuvo un auge muy
fuerte en los afios sesenta. Fue cuando Dennis Munby escribi6 su libro La idea de una
sociedad secular, en contra de laobra de Elliot, La sociedad cristiana; y cuando se difundié
la obra de H. Cox, The secular City. La idea era la de una sociedad no ligada a ninguna
idea particular del mundo sino pluralista por principio, con una clara division entre
moralidad publica y privada; una sociedad que no ofrece modelos o imagenes
oficiales a la emulacién. Claro esta que sencillamente la television que ofrece modelos
oficiales de vida y de consumismo contradice todo esto. Y en cuanto a las imagenes
sencillamente se cambia la del Dios verdadero por idolos oficiales.

3.- Nn. 3,35,38

4.- (Ver ZAGO, M, en Le sfude missionarie del nostro tempo (pp. 40-44).
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5.- CONN, H. M,, Urban Mission, en Phillips, J., y Coote, R.,, Toward the 21 century
in Christian Mission, Eerdmans, Michigan 1993, 322.

6.- Una fuente afirma que mientras en Africa se afiadian 4.000 nuevos cristianos cada
dia, en Europa perdia 7.000 cristianos cada dia. Por eso, Marc Spindler describe la
escena europea en términos de resurreccién del paganismo.

7.- Ver al respecto, NEWBIGIN, L., op. cit., 275

8.- GRASSOE.,, Il mattino che viene, EMI, Bologna 1995, 103.

9.- Druida es un término que en lengua céltica significa los muy sabios. Pretendian
tener un saber oculto que se ha transmitido a lo largo de los siglos. En las tltimas dos
décadas se han producido intentos de resucitar la brujeria druidica como nueva
religion frontalmente opuesta al cristianismo. La pasién por el druidismo constituye
una de las caracteristicas de algunos de los portavoces del movimiento de la Nueva
Era dado que comparten algunos énfasis como es la creencia en la reencarnacién y
la practica de la magia. (Ver Vidal Manzanares, Druida, en C. Diccionario de sectas y
ocultismo, Verbo Divino, 1994).

10.- Conjunto de ideologias tendentes a resucitar las antiguas mitologias nérdicas.
Ejemplo de estas manifestaciones neopaganas es el comité odinista de Inglaterra o la
Comunidad odinista. (Ver en Vidal Manzanares, Odinismo, o.c.).

11.- LEGRAND, L., Il Dio che viene, Borla, Roma 1989, 58.

12.- El tema de la missio Dei en su desarrollo positivo como en el negativo ha sido tratado
por: DAVID, B, Transforming Missior, Orbis Books, Maryknoll New York 1991, 389 y ss.
13.- LEGRAND, L., op. cit., 105-106.

14.- DUPUIS, ]., Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso, Queriniana,
Brescia 1998, 458 .

15.- Texto en FABC Papers, n. 48, FABC, Hong Kong 1987, 16.

16.- Cf. SCHREITER, R., Constructing local theologies, Orbis Books, Maryknoll, New
York 1985.

17.- Ver, DICKSON, K., Uncompleted Mission, Orbis Books, Maryknoll, New York
1991, 60 y ss.

18.- Genera dos actitudes consiguientes: Un aislamiento de los demas con los cuales
no debe haber comunicacién por peligro a una contaminacién. O una actitud
misionera negativa en el sentido que el misionero considera que tiene todo y el otro
no tiene nada y por tanto éste debe aprender todo del misionero. Este a su vez, tiene
poco aprecio de los valores humanos del otro.

19.- La actitud abierta sin embargo puede también estrecharse un poco en cuanto
que se puede considerar que la forma de dar culto a Dios del misionero deberia ser
como la ideal y todos deberian copiar esa forma. Es cuanto hacen ver el clamor de
Isaias 2, 2-4 y de Miqueas 4, 1-5 cuando piden que todos los pueblos se conviertan a
la forma de culto de Israel. Es un universalismo demasiado centripeto, orientado todo
él hacia el culto de Jerusalén.

20.- Con esta actitud abierta de Pablo contrasta la otra que manifiesta en su carta a
los Gélatas. “En otros tiempos no conocian a Dios y sirvieron a los que no son dioses;
[9], pero si ahora conocen a Dios o, més bien, Dios los ha conocido a ustedes, jcémo
pueden volver a normas y principios miserables y sin fuerza? ;Quieren ser de nuevo
sus esclavos? Y van a observar ciertos dias, y las lunas nuevas, y tal tiempo, y ese
afno. Me temo que todas mis penas hayan sido indtiles” (Gal 4,8-11).

Tal vez se debe a la diversidad de oyentes o0 a que a medida que se van formando los
cristianos van dando espacio a una actitud menos abierta y mas exclusivista especial-
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mente cuando los cristianos se organizan en comunidades. Entonces, aparecen acti-
tudes protectoras y excluyentes de otros influjos. Se pueden recordar algunas
palabras de Pablo donde se hace evidente la politica de la exclusién tan extrafia en un
misionero tan intrépido como él: “En mi carta les decia que no tuvieran trato con la
gente de mala conducta [10]. Por supuesto que no me referia a los no-cristianos que
practican el libertinaje sexual, a los que quieren tener siempre mas, a los que se
aprovechan de los demas o a los que adoran a los idolos. De ser asi, ustedes tendrian
que salir de este mundo. Yo les decia que no tuvieran trato con quienes, llamandose
hermanos, se convierten en inmorales, explotadores, adoradores de idolos, chis-
mosos, borrachos o estafadores. Ni siquiera deben comer con ellos. Yo no tengo por
qué juzgar a los que estan fuera, pero, ;no son ustedes quienes deben juzgar a los que
estan dentro? Dejen que Dios juzgue a los que estan fuera, pero ustedes jsaquen al
perverso de entre ustedes!” (1 Cor 5,9-13).

Hay que ubicar este texto en el contexto de los corintios de aquel entonces, pero de
todos modos la invitacién que él hace a los cristianos a rechazar a los excristianos que
no fueron fieles y a no tomar en consideracién por ser indignos de ello a los paganos
inmorales, reflejan una tendencia hacia un elitismo cerrado de tipo defensivo con
miras a remover todas las fuerzas que pudiesen causar desintegracion,

21.- ARINZE, F., Meeting other believers, Our Sunday visitor, Huntington, Indiana 1998, 16.
22.- NEWBEGIN, L., The Open Secret, Eerdmans Grand Rapid, Michigan 1995, 12y ss.
23.- ARINZE, F. op. cit., 17. :

24.- NEWBEGIN, L., op. cit., 181.

25.- DULLES, A., Models of revelation, Orbis Books, Maryknoll, New York 1992, 172.
26.- Cf. ELIADE, M., Mefistdfeles y el Andrdgino, estudios sobre el mito religioso y el simbolo.
27 - Raimundo Pannikar, quien propone una cristologia universal, esta en la linea de una
antiquisima tradici6n cristiana de la Teologia del Logos que se remonta Justino Martir.
28.- DULLES, A, op. cit., 190.

29.- PANNIKAR, R, The unknown Christ of hinduism, Towards an ecumenical christo-
phany, Darton, Longman and Todd, London 1981. Sobre el pensamiento de Pannikar,
a veces acusado de reduccionismo en su cristologia puede verse: D'Sa Francis X., The
notion of God, en Prabhu, Joseph, The intercultural challenge of Raimon Pannikar,
Orbis Books, 1996, 37-39. El autor hace notar c6émo Pannikar es insistente en su
afirmacion de que Jesis es el Cristo pero que la realidad de Cristo es mucho mas de
cuanto se manifiesta en Jesus. Hay aspectos desconocidos de Cristo que se han
revelado en el hinduismo y otros aspectos se han revelado en otras tradiciones
religiosas. Estas aclaraciones de Pannikar buscan enfatizar su reconocimiento pleno
del Jestis de la historia.

30.- KNITTER, P., Jesus and other names, Orbis Books, Maryknoll, New York 1996, 25-164.
31.- Optimo el comentario a este documento presentado por J. Dupuis: A Theological
Commentary. Dialogue and Proclamation, en Burrows, William, Redemption and Dia-
logue, reading redemptoris Missio and Dialogue and Proclamation, Orbis Books,
1993, 119-158.

32.- Kanitter, P., No Other Name?, Orbis Books, Maryknoll, New York 1985, 208. La
propia religion es como el telescopio con el cual se observa la religion del otro. Los
astronomos no dialogan prescindiendo del telescopio.

33.- Dupuis ofrece el ejemplo de la plenitud de la revelacién en Jesucristo. Esta
plenitud no es cuantitativa sino cualitativa; no es una plenitud extensiva y
omnicomprensiva, sino una plenitud de intensidad. Ella no se opone de ninguna
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manera a la naturaleza limitada de la conciencia humana de Jesis ni agota el
misterio divino como tampoco niega la verdad de la revelacién divina por
medio de figuras proféticas de otras tradiciones religiosas. Hay, entonces, que
combinar adhesién a la propia fe con la apertura a la fe del otro. Ver Dupuis,
J., Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso, Queriniana, Brescia,
1998, 508-509 .

34.- Es la alegria del Evangelio, que es pasiva y activa a la vez, a la que hace referencia
el card. Martini en Oracidn y conversion intelectual, San Pablo, Bogota 1994, 119.

35.- La figura de Moisés puede ser un paralelo interesante. El vio una zarza ardiendo, era
una mechita que se estaba quemando, produdia algo dentro de si. Aparentemente era
pura curiosidad pero habia mas. Algo loatraia. Y la mechita generd laexplosiény Moisés
se vio lanzado fuera, hacia una misién de liberacién que parecia superior a sus fuerzas.
36.- “Yo enviaré a mis dos testigos vestidos con ropa de penitencia, para que
proclamen mi palabra durante mil doscientos sesenta dias. Estos son los dosolivos y
las dos lamparas que estan ante el Duefio de la tierra. Si alguien intenta hacerles mal,
saldra de su boca fuego y devorard a sus enemigos; asi perecera el que intente
maltratarlos” (Ap 11,3-5).

37.- Pablo y Bernabé en Antioquia de Pisidia ven en este texto como una orden
dirigida a ellos mismos. No es que piensen que Isaias hablé para ellos, pero ellos
entienden que se refiere a Cristo e indirectamente o por consecuencia a ellos mismos
como discipulos de Jests.

38.- No se puede aceptar la filosofia de la cascara y de la pulpa siendo el kérygma la
pulpa intacta y la cascara la cultura que cambia adaptandose al kérygma. O siendo
el kérygma la pared y la cultura la pintura que se le aplica para que tenga sabor local.
Todo eso es muy superficial dird Pablo VI y especialmente los Obispos africanos en
el sinodo del 1974.

39, Este texto (nn. 28 y 29) merece ser considerado en sus diversas partes.

Primera: El misterio de unidad

Este misterio de unidad, explica el Papa se debe a que:

Toda la humanidad forma una sola familia.

Toda la familia tiene un origen comdn, ha sido creada por Dios.

Todos estan llamados a un destino comun, la plenitud de vida en Dios.

El plan de salvacién es anico y su centro es Jesucristo quien con su encarnacion en
cierto modo se unié a todo hombre (Redemptor Hominis 13 Gaudium et Spes 22).

Segunda: La unién al misterio de salvacién en Jesucristo por el Espiritu Santo
Se recalca aqui:

La presencia universal del Espiritu Santo quien sopla donde quiere.

No se estan aceptando maltiples salvaciones ni maltiples salvadores.

Pero se estd aceptando que la salvacién esta presente en todas las religiones.

Tercera: Los cristianos gracias a su fe son conscientes de ello, no los demas.

La misién ad gentes busca llevar esa buena noticia desconocida de la salvacion en
Jesucristo. Reconocer que los de otras religiones se salvan no significa que la misién
ya no sirve para nada.

Hemos sido Hlamados a proclamar a Jesucristo, a confesarlo con nuestra vida y
nuestras palabras, a dar razén de nuestra fe y ello no colocandonos en la cumbre de
los salvados para de allf ir hacia los perdidos sino para que resplandezca en la
conciencia y en la vida de todos la luz de Jesucristo el Sefior. Somos administradores,
nos dice la parabola, no somos propietarios. Nos creemos propietarios cuando nos
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consideramos los tinicos salvados y los demés son los perdidos. Somos testigos de la
salvacién universal no los escogidos a la salvacion universal.

Cuarta: Este misterio de salvacion los toca, los llama, los invita por la accién del
Espiritu Santo

Bajando a lo més concreto, se habla de un toque especial, de una llamada, de una
invitacién que de alguna manera el Espiritu Santo hace a cada ser humano de la
religion que sea. Su accién nos es desconocida, es invisible, pero es real. El propone
y mueve hacia la respuesta.

Quinta: La respuesta concreta a este toque es doble:

A través de la practica de sus propias tradiciones religiosas.

Siguiendo los dictdmenes de su propia conciencia.

Si la respuesta fuese solamente la segunda, estariamos en cuanto decia el Concilio.
Pero este documento refleja una maduracién en la reflexién de la Iglesia que llega a
reconocer que la practica de las otras tradiciones religiosas puede ser sendero que
lleva a la salvacion, puede ser medio de respuestaal toque del Espiritu. Hay aqui una
novedad que inclusive no aparece ni siquiera en la Enciclica Redemptoris Missio.

El texto no dice que se salvan a pesar de sus tradiciones religiosas o al margen de sus
tradiciones religiosas sino en la sincera practica de sus tradiciones religiosas y através
de ellas en forma que sole Dios conoce. En verdad, Dios da a todos y a cada uno de
los seres humanos las gracias suficientes para salvarse.

40.- DIANICH, S, Iglesia en Mision, Sigueme, Salamanca 1988, 81.

41.- Juan Crisostomo comenta el evangelio de Mateo donde afirma: “Este evangelio
se predicara en todo el mundo en testimonio para todas las gentes y entonces vendra
el fin, es decir la destruccién de Jerusalén” (Mt 24,14). Que el evangelio-se haya
predicado en todo el mundo antes de la destruccién de Jerusalén, él lo demuestra
citando a Pablo (Col 1,23) y comenta: Si €l hizo un viaje tan grande desde Jerusalén a
Espafia, si uno solo recorre una parte tan grande de la tierra, piensa cuanto habran
hecho todos los demas.

42.- EUSEBIO, Historin eclesidstica 111, 37: PG 20, 293.

43.- DIANICH, S, op. cit., 82.

44.- DIANICH, S., Cosa si debe credere per diventare cristiani, en Ad gentes 2 (1998) 145.
45.- DIANICH, S. op. dit., 133.

46.- Ibidem.

47.- Santo Domingo, Conclusiones, n.33.
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misionero en Kenya de 1983-1992 y alli también fue superior de
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