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' PRESENTACION

Sobre el discipulado se han hechos
estudios desde diversos Angulos y métodos. En esta ocasién presen-
tamos cuatro aportes sobre el d1sc1pulado en los evangehos en
perspectiva narrativa. S :

. La forma particular de traba]ar dlchos estudlos es siguiendo
el método (narrativo) que R. A. Edwards utiliza para estudiar la
caracterizacion de los discipulos en Mateo en su obra: Matthew’s .
Narrative Portrait of Disciples. How the Text-Connoted Reader
i1s informed, Trinity Press Internatlonal Harrisburg, Pensyl-
vania 1997.

Edwards elabora en dicha obra todos los pasajes caracteri-
zadores del discipulado en Mateo. Nosotros tan solo hemos elegido
un pasaje en cada evangelio para caracterizar al discipulado.
Faltaria, como es obvio, un trabajo que se ocupe de todos los pasajes
caracterizadores en cada evangelio.

Por lo tanto, el acercamiento que se hace, siguiendo el método
de Edwards, es un primer esfuerzo nuestro por caracterizar narra-
tivamente el discipulado en los evangelios. Los aportes y
conclusiones estan abiertos a ulteriores desarrollos.

El primer aporte recoge el método de R. A. Edwards y el segundo
el pasaje que este mismo autor elige como el (ltimo de once en el
evangelio de Mateo: el encuentro de los discipulos con el Sefior
Resucitado. Después vienen los estudios de Marcos, Lucas y Juan.
En Marcos se trabaja el pasaje de “La peticién de los Hijos del
Zebedeo” (Mc 10, 35-40), en Lucas se trabaja la escena de la
“Transfiguracién” (Lc 9, 28-36) y en Juan el relato de 1a “Entrada
de Jests a Jerusalén”. En cada pasaje los discipulos quedan carac-
terizados de manera diferente.

Después de estos articulos tenemos otros tres aportes. Uno del
Dr. Eugenio Trias, fruto de una Conferencia dictada en nuestra
Escuela de Teologia. El titulo de la Conferencia fue: Pensar la
Religién, aunque el articulo para VOCES agrega el subtitulo (al
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final del milenio), para distinguirlo de otro articulo con el mismo
nombre, del que el autor hace referencia en dicho texto.

El derecho a la diferencia y la construccién de la utopia, es
un aporte del Dr. José Luis Gonzalez que trata el tema de la
reconstruccién de la Utopia desde una diferencia muy especifica:
1z de los indigenas en particular, aunque no solamente. Recoge la
experiencia y lucha del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional
(EZLN) y la reflexiona en torno a la reconstruccién de la utopia.
Hace niotar algunas fortalezas y debilidades del proyecto.

TFinalmente tenemos el aporte de la Mtra. Maria Van Doren
sobre Derechos Humanos y Dimensién Eclesiolégica, donde hace
un breve recorrido histérico sobre el tema v presente su parecer
sobre los ‘Derechos Humanos al interior de la Iglesia. El acer-
camiento es fundamentalmente desde un punto de vista
sociologico.

México, D.F.
Octubre de 1999
REVISTA VOCES



CARACTERIZACION
DEL DISCIPULADO
EN LAS NARRATIVAS
EVANGELICAS



EL RETRATO DE LOS DISCIPULOS
EN LA NARRATIVA DE MATEO
SEGUN R. A. EDWARDS.

(Traduccién y seleccién de texto por Jorge Dominguez)

El retrato de los discipulos en la narrative de Mateo es parte de la
obra: Matthew’s Narrative Portrait of Disciples, Trinity Press Inter-
national, Harrisburg Pensylvania 1997, de R. A. Edwards. El
método que usa este autor para la caracterizacién del discipulado
en Mateo lo hemos asumido para la elaboracién de los aportes que
se refieren al discipulado én Marcos, Lucas y Juan. Ciertamente
extsten otras formas de enfo\gtgﬂ y trabajar con el método. narrativo.
Eista es una de las opciones nam atwas que podemos ernicontrar y que
para nuestro caso tiene la ventajisde que lo aplica al tema de nuestro
interés: el discipulado.

Ademds, esta seleccién de texto del capztulo de la obra de Edwards,
traducido por el Dr. Jorge Dominguez nos presenta la forma como
dicho autor maneja y entiende el método narrativo y para ello lo
distingue del método critico-redaccional. Explica los elementos que
utiliza para desarrollar su obra bajo el método narrativo Y nos
~ presenta sin desarrollar en este capitulo las once escenas mode-
ladoras del discipulado en Mateo, que son el objeto de su estudio.

INTRODUCCION

El evangelio de Mateo es una
narracién de la vida de Jes(is. Es un relato que se mueve con-
tinuamente de un principio a su conclusién, donde Jestis es el
personaje principal a través de todo eI relato. Hay pocos acon-
-tecimiento en los que no esta presente o “en escena” , y atin en esos
acontecimientos el narrador deja en claro que los eventos se re-
lacionan directamente con la presentacién de Jes(s y en ning{in



12 CARACTERIZACION DEL DISCIPULADO...

momento del relato describe negativamente a Jests. Si bien no
hay otro individuo ¢n la narracién tan prominente como dJests,
los seguidores/discipulos son claramente en segundo lugar el
(los) personaje(s) mas importantes. Su descripcion, con todo
difiere claramente de la descripcién de Jests. A veces son
presentados positiva y otras veces negativamente. Como resul-
tado, con frecuencia no esta inmediatamente claro cémo deben
ser comprendldos §

El método exegético usado para comprender a Mateo es impor-
tante. Mateo ha sido asumido, en base al método
critico-redaccional, como un editor que revis6é y amplié6 el evangelio
de Marcos y de este modo revelé sus preocupaciones e intereses
teoldgicos. Las cuestiones principales para una método critico-
redaccional son: ;Cudl es exactamente la visién de los discipulos
del autor/editor? ;Cudl es el propdsito que tiene al presentar una
visible valoracién inconsistente de los discipulos? Por su parte, las
cuestiones principales para un método critico-redaccional. son:
;Cual es exactamente la visidénide los discipulos del autor/editor?
;Cudl es el propdsito que tiene al Rl:jentar una visible valoracién

inconsistente de los discipulos?

En base al método redaccional, es claro que los factores inter-
nos y externos de cada evangelio han sido empleados para
resolver el problema de la-comprensién que tiene el editor de
los discipulos. Sin embargo, en cuanto cada evangelio es una
narracién distinta, jes adecuado combinar tales materiales? jes
posible encontrar un método que se ubique en la narrativa de
cada evangelio? En cuanto los evangelios son ciertamente
narraciones, se ha suscitado la cuestién acerca de un método
apropiado para encontrar una respuesta a la visible distintiva de
cada relato. :

En cuanto el método critico-redaccional que se enfoca al edi-
tor/autor, contintia habiendo alguna confusién acerca de la
distincién entre el modo como la critica redaccional y la critica
narrativa comprenden al autor de un evangelio. Sin un claro
reconocimiento de la diferencia entre 1) la comprensién del edi-
tor/narrador y su auditorio en la critica-redaccional y 2) el autor
implicado y el lector implicado en la critica narrativa, el método
critico-narrativo es a menudo considerado simplemente como un
nuevo aspecto del método redaccional y no un método distinti-
vamente diferente de exégesis.
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1. METODO

Para definir el método narrativo empleado en este estudio, empiezo
por describir el método de la critica.redaccional y de este modo
ayudar a clarificar ¢cémo difiere del método critico narrativo.

La critica de la redaccién, un desarrollo de la critica de las
formas, presupone que el autor/ editor corrige o modifica el material
que tiene a mano para producir un documento que sirva a los fines
para los cuales est4 escribiendo. Lo anterior tiene dos presupuestos:
primero, el editor tiene una posicién teolégica especifica que esta
tratando de comunicar y segundo, la comprensién que el-editor
tiene de la audiencia a la que va dirigido el evangelio era:un factor
importante para determinar tanto los términos comola construc-
cién de lo que era presentado. Como resultado, la .critica de la
redaccién ve el evangelio de Mateo como una afirmacién teolégica
en forma de relato que se propone comunicar su comprensiéon
teolégica de Jestis. Puesto que la teologia del editor, que esté detras
del relato, se presupone que es consistente, obviamente habria
consistencia al interior del relato. Por ejemplo, la comprensién del
editor de lo discipulos puede ser descubierta al combinar y com-
parar todas las partes del relato en que los discipulos son descritos.
Ademas, puesto que la actitud del auditorio al que se dirige el editor
era tan importante como la teologia del editor que lo guia, alguna
variacién o diferencia puede estar presente, pero el resultado final
seria consistente. Los criticos de la redaccién argumentan que a -
causa de que el editor estaba trabajando con tradiciones, estaba
parcialmente comprometido en mantener algunos de los temas del
material que tenia a la mano. Mediante el estudio de los varios
cambios, composiciones, y tradiciones , el critico de la redaccion
puede eventualmente reconstruir la teologia del editor.

La critica narrativa difiere de la critica de la redaccién de
muchas maneras. Su principal presupuesto, porque se esta
tratando con una narracién, mas que con un ensayo, es que la
narracién es un medio de comunicacién entre el autor y el lector.
Dado que al estudiar los evangelios 1) el contexto histérico y social
y 2) el autor real o el auditorio histérico no son conocidos, es mejor
para la critica de la narracién usar los elementos especificos de la
‘historia misma para buscar una clara comprensioén de su propoésito.

_El principal presupuesto del método narrativo, por tanto, es que se
debe hacer una distincién entre el autor real, el autor implicito, y
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el narrador en un lado del modelo de comunicacidn, y el lector real,
el lector implicito y al que recibe lo narrado en el otro lado. El
narrador es la persona que esta literalmente contando el relato al
~ que recibe lo narrado. En todos los evangelios el narrador y a quien
se narra nunca son identificados. El autor real es el individuo que
escribe el relato; el lector real es el individuo que en cualquier lugar
o tiempo, lee el relato o escucha lo que se esta leyendo. El autor
implicito y el lector implicito son construcciones hipotéticas
basadas en la narracién misma. Mas que buscar identificar al autor
real, de quien no tenemos informacién histdrica, el critico de la

narracién busca al autor implicito, basando su conclusién en la
" narracién completa. El foco del método narrativo, entonces, esta
sobre el lector implicito, una construccién hipotética basada en los
materiales especificos del relato tal como se mueve del inicio al fin.

Dada la comprensién del relato, la critica narrativa trata de
responder a la cuestién, jcémo el hipotético lector implicito ha sido
informado, guiado e influido por el relato que est4 siendo contado?
Una vez que la informacién dada al hipotético lector implicito ha
sido cuidadosamente descubierta, es posible obtener algunas con-
clusiones limitadas acerca de la intencién del autor implicito en
una narracién particular. Asi, el énfasis en la critica de la redaccién
en el editor se torna en la critica de la narracion en el hipotético
lector implicito.

Dada esta comprensién basica del método narrativo, no hay en
esta primera etapa de la aplicacién del método por los biblistas un
acuerdo sobre le definicién de como el lector implicito podria ser
descubierto. Las definiciones del método narrative y sus componen-
tes difieren y a veces son imprecisas. Muchos criticos, que usan lo
que ellos llaman el “método narrativo”, enfocan diferentes temas.
Uno de los mayores problemas que acompaiia un nuevo método de
analisis biblico, como la critica de la narracién, es el que tiende a
combinarse con otros métodos y no se ha dado una prueba completa,
independiente de sus distintas posibilidades y limites. Para
evaluar el método narrativo, se deberia distinguir cuidadosamente
de la critica histérica, de las formas, socioldgica, y -especialmente-
de la critica de la redaccién.

En cuanto la critica narrativa tal como es aplicada en este
estudio esta basada en el presupuesto, a diferencia de la critica de
la redaccién, de que la narracién es un medio de comunicacién entre
el autor y el lector, por 1o que no hay una preocupacién inicial por
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el telén de fondo histdrico, esto es, por identificar al autor o por
tener acceso a las fuentes. Mas que buscar la postura teoldgica del
evangelista (la intencién del editor/redactor), 1a critica narrativa
trata de comprender el mundo de la narracién, una entidad unifi-
cada que es el entorno especifico presentado al interior de la
narracidn. Si nuestra principal preocupacién es enfocarse en lo que
es presentado al lector implicito y. desecubrir como es influido el
lector implicito, un presupuesto importante es el -concepto del
mundo de la narracién. Cada narracién crea un entorno en el que
el relato tiene lugar. E1 mundo de la narracién es, por definicién
blanco en el principio; no contiene nada, y en la medida que se
desarrolla el relato es presentado o descrito gradualmente, sea
directa o indirectamente. Cuando se abre el relato, el mundo de la
narracién empieza a ser presentado. En la medida en que cada
relato avanza, méas informacién se vuelve accesible y sirve como la
base para la construccién de este mundo. Asi, cada narracién tiene
su propia manera de inicializar el mundo de esa narracién y, en la
medida en que el relato continiia, se presenta una informacién
nueva o modificada.

Hay, como he indicado, una falta de claridad y consenso entre
los biblistas acerca del método critico-narrativo y del lector im-
plicito. Para ser un abordaje narrativo el método se deberia
concentrar en el “lector implicito” méis que en el editor/autor. '

Por tanto, €l foco de este analisis narrativo es ayudar a clarificar
el mundo de la narracién de Mateo examinando su influjo en el
lector implicito. La cuestién de la teologia del autor implicito debe
ser dejada de lado hasta que los resultados de la critica narratlva
estén disponibles. :

Una manera de ayudar a entender el método narrativo es
distinguir entre 1) el mundo que es presentado al lector implicito
en el texto y 2) los presupuesto que cualquier lector real esta
probablemente imponiendo al texto. El método narrativo empleado
en este estudio es limitado como cualquier método. Con todo,
examinando el relato precisamente y descubriendo cémo influye en
el hipotético lector implicito ayudara también a clarificar dénde los
lectores reales, en contextos culturales especificos, han visto, re-
visado, o reemplazado ciertos elementos del réelato.

El término “laguna” es usado comtnmente en el método narra-
tivo para referirse a las caracteristicas limitadas de un mindo
narrativo. Porque no todas las cosas acerca del mundo narrativo
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son presentadas al lector implicito -esto es, porque hay lagunas en
el relato~ cada lector real puede llenar las lagunas de diferentes
maneras, Por éjemplo, la palabra “rabbi” no es definida en el relato
de Mateo pero es usada negativamente. Algunos lectores reales, sin
embargo, presuponen un rabbi como una lider religioso altamente
respetado y por ellos tienen una comprension positiva del término.
Al buscar comprender ¢oémo es informado el lector implicito, uno
empieza a descubrir los elementos especificos del mundo de la
narracién.: - - o e E e

La ventaja del método de la narracién que propongo es que
acepta los limites del texto y reconoce la basqueda de lo razonable
que yace detras de las. varias ‘interpretaciones que han sido ¥
~ continuaran siendo propuestas. Una vez que el método narrativo
ha sido empujado a sus limites legitimos, sus ventajas y desventa-
jas seran més claras y entonces serd. mas facil usar este abordaje
con otros métodos para buscar una comprensién méis completa del
evangelio de Mateo. Este estudio usa el método narrativo como una
etapa inicial en el proceso exegético.

' » LECTOR REAL Y LECTOR IMPL{CITO

Como se sefialé antes, el método narrativo se enfoca. en el lector
implicito como alguien a-quien se dirige el autor implicito. Se acepta
generalmente que el autor real, una persona especifica, historica,
puede tener, y con frecuencia tiene, diferentes valores y puntos de
vista de los de la narracién. Igualmente, los lectores reales del
primer, tercer o vigésimo siglo responderia diferente basados en
sus telones de fondoy sus contextos culturales. Porque la distincion
entre el lector real e implicito no ha sido claramente reconocida o
aceptada, el método narrativo empleado en este estudio de Mateo
enfatizara al lector implicito. .

~ El lector implicito.es una edificacién hipotética construida a
* partir de los detalles del texto. Sin embargo el término “implicito”
puede sugerir que se refiere a la intencién del autor real, como es
comin en la critica -redaccional. El método usado en este estudio
estd basado principalmente en la importancia de la naturaleza
hipotética del lector implicito. Esto no se refiere a la audiencia
original, un enfoque que es comun en la critica redaccional. Més
bien el dector implicito” es un término téenico, siguiendo a Seymor
~ Chaman y otros, empleado para describir un lector no-real cuya
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informacién y actitudes son determinadas solamente:por el mundo
de la narracién del relato bajo analisis..Este método asume que el
lector implicito tiene una informacién bésica con el lenguaje usado,
pero que a ninguna palabra o frase particular se le puede dar
significado en el relato tal como se desarrolla. ‘

A causa de los varios significados que los criticos han atr1bu1do
al término “implicito”, el término “lector implicito” ha sido usado
diferentemente. Muchos especialistas que se identifican como
critico narrativos usan “lector implicito” para referirse a un teoréti-
camente, lector del siglo primero -alguien que el autor o editor real
tuvieron en mente- como el receptor de este relato. Para estos
criticos, el término “implicito” es tomade para referirse a algoenla
mente del editor. Tal comprensién es por tanto una simple variacién
del método de la critica de la redaccién yla busqueda de la teologia
del redactor/editor; es un esfuerzo por ser mas especifico acerca del
Sitzim Leben del editor como un camino para clarificar su teologia.

Para ayudar a clarificar mi uso del término “lector implicito”,
sugiero que un término mas descriptivo para este aspecto del método
narrativo es lector connotado en el texto. El término “connotado” es
usualmente definido con el término “implicar”; es algo no explici-
tamente propuesto (indicado) sino mas bien es algo deseado por las
palabras o eventos de:la narracién. La combinacién “connotado al
texto” por tanto, se refiere a las implicaciones comprendidas en los
elementos especificos del relato mismo, el mundo de la narracién. El
lector implicito en el texto es una construccién hipotética basada en
el mundo de la narracién, distinto del Sitz im Leben redaccional. El
método redaccional puede referirse a un “lector”, basado en una
posible construccién del entorno cultural o histérico del lector real en
el siglo primero, y por tanto plantea una distincién del hipotético
no-real lector implicito en el texto de este método narrativo.

El término “lector implicito en el texto” tampoco debe ser con-
fundido con un “primer lector”, un término que muchos de nosotros
hemos usado como la parte prmmpal del método narrativo. El
concepto de “primer lector” esta basado en un supuesto de que uno
podria reconstruir histéricamente una persona del siglo primero
que no habia sido expuesto previamente a este relato cuando era
el “primero” en escuchar o leer. En otras palabras, el “primer
lector” es considerado como siendo un individuo histérico y por
tanto un posible lector histérico real y este no es el enfoque del
método narrativo.



18 . ‘ , , ' CARACTERIZACION DEL DISCIPULADO...

- El lector implicito en el texto construido a partir de los datos
presentes en el texto, es un construccion hipotética atil. Una vez
que se la ha delineado cuidadosamente por un cuidadoso examen
del mundo de la narracién, el concepto ayudara mucho para
clarificar los elementos especificos y las lagunas de la narracién
de Mateo. b - “

Una narracién, por supuesto, no presenta todos los detalles de
un personaje, accidn, o situacion. De esto resulta que un importante
factor de informacidn al lector no son sélo los detalles del relato sino
también el material que falta en el mundo de la narracién, las asi
Namadas “lagunas”. Todo el contenido del relato que precede a un
acontecimiento especifico proporciona la informacion que puede
capacitar al lector para llenar la laguna. Dado que el relato no
puede proporcionar toda la informacion que cualquier lector necesi- -
taria para lograr un comprensiéon completa, elaborada del mundo
de la narracién, hay “lagunas” en cada narracion.. :

Una “laguna”, por tanto, es un elemento vacio o ausente en la
narracioén que para el lector puede ser llenada con otros elementos
ya presentes en el mundo de la narracién. Por ejemplo, la descrip-
cién de los discipulos debe encontrarse en la manera en que ellos
son presentados en la medida que la narracion avanza y no en base
a material que no est4 en el relato. Por definicidn, sélo puede haber
un lector. En contraste, obviamente hay innumerables y muy
diferentes lectores reales. La inica manera en que el lector puede
Henar las lagunas en un punto especifico en el flujo de la historia
es relacionando los detalles del acontecimiento presente con la
informacién ya dada al lector en los acontecimientos previos del
mundo de la narracién.

. Cémo, entonces, dado que somos por definicion lectores reales
puede ser puesto en practica tal método? Trabajando al interior
del texto, siguiendo el orden en que es presentado, y anotando
las partes de la narraciéon a las que se les da un significado de
una manera directa podemos situar los datos disponibles en el
mundo de la narracién. Es un error para la critica narrativa
suponer que la audiencia original puede ser reconstruida y que
su actitud hacia la intencidén del autor puede ser descubierta. El
método narrativo a usar en este estudio de Mateo argumenta que
antes de que la informacion histérica pueda ser llevada a la
interpretacién de la narracibén, el mundo de la narracién debe ser
definido cuidadosamente.



EL RETRATO DE LOS DISCfPULOS...' 7 , - 19

- Porel analisis de lamanera como el lector es informado e influido
por la narracion, los -detalles del mundo de-la narracién seran
claramente delineados. Dada la variedad reconocida en la manera
como son presentados los discipulos en el Nuevo Testamento, el
problema de los discipulos como personajes ha sidoun dificil problema
durante muchos afios. En cuanto el método narrativo esta limitado al
mundo de la narracién de cada relato especifico, la principal cuestién
para este estudio es: ;“como es influido el lector para comprender o
entender los discipulos en Mateo? :

3. PERSONAJES

En la critica-narrativa, los personajes son definidos como indi-
viduos o grupos presentados/ descritos en el mundo de la narracién.
“Caracterizacién” es un término para describir las técnicas em-
pleadas en la narrativa que guian al lector a ﬁ] ar rasgos 0 atrlbutos
especificos de los personajes. .

Por tanto un aspecto crucial del anahsas narratlvo es la necesi-
~dad de reconocer esas caracteristicas del mundo narrativo que
aportaranlas bases para la comprensién del lector de los individuos
presentados en el relato. Si bien muchos criticos describen la
caracterizacién como una acumulacién de rasgos que pueden ser
aplicados a una persona enla narracion, otros han argiiido que este
método es muy simple. Varios rasgos pueden ser aplicados a un
personaje especifico en base a la informacién directa de el narrador.
Si esos rasgos son inconsistentes o contradictorios, se da al lector una
variacion o no, en ese momento en el fluje de la historia, tiene un modo
de alcanzar un conclusién consciente. Cuando no se dispone de una
soluci6n obvia, el lector puede recibir més informacién a lo largo de la
narracién que puede ayudarle a resolver el dilema. |

Para comprender a los discipulos como personajes en Mateo es
necesario analizar la manera en que son presentados al lector, -1a
manera como son caracterizados-. En cuanto los discipulos estan
presentes en muchos lugares a través de la historia, es inadecuado
combinar meramente todas las referencias especificas acerca de sus
habilidades y limitaciones. Tal manera de proceder puede ser
apropiada dentro de la. critica-redaccional, asumiendo que el
autor/editor tiene un punto de vista consistente-a través de la
historia. Dentro de la critica-narrativa, sin embargo, un personaje
que aparece mas de una vez es presentado al lector en contextos
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diferentes 'y, obviamente, en momentos diferentes del desarrollo -
del relato. Por tanto; es importante examinar no sélo los detalles
de alguna aparicidn, sino, ademas, estudiar el evento particular en
relacion con las apariciones previas, los acontecimientos en los que
el personaje es descrito en otro contexto. L ‘

El lector esta influenciado para comprender y reconocer los
rasgos de un personaje (o grupo de individuos) por cinco diferentes
caracteristicas de-la narrativa. - S

Accién. El narrador reporta que el personaje realiza una accién
particular.

Palabras pronunciadas. El narrador reporta o cita unas
palabras del personaje. Como sucede con la accién, las palabras
pronuriciadas son limitadas para comunicar informacién acerca del
(de'los) personaje(s) implicados:== .

- Descripcion. El narrador reporta detalles especificos acerca del
personaje, por ejemplo que se maravillan. Se da al lector informa-
cién acerca de su respuesta interna:al evento. Esto es mas
revelador. Los discipulos estan p.e. impresionados y-la cita ayuda
a evaluar su reaccién. La mayoria de esta instancias son més
precisas al sugerir rasgos-al lector, especialmente si‘el narrador es
considerado confiable. R g Do

Reaccién de otros: personajes en el relato. El narrador réporta
comoun personaje o grupo responde con sus acciones o palabras; o
cémo Jesiis reacciona ante las acciones y palabras de los discipulos.
Ademas de los detalles especificos de la reaccién de dests, se debe
considerar la informacién previa del lector acerca de Jesis que
responde. La actitud propia-del que responde (Jes(s) puede ser
descrita por el narrador. Lia comprension de una reaccidén particular
depende de muchos otras estimaciones y juicios narrados que son
parte del mundo narrativo presentado hasta ese momento del relato.

Las expectativas expresadas por oiros personajes en el relato.
La secuencia o flujo de la narracién presenta lo que otros indi-
viduos en el relato-esperan-de un personaje. Por ejemplo en Mt
8,26 esto esta implicado cuando Jests cuestiona a los discipulos
acerca de su miedo y los llama “hombres de poca fe”. La ensefianza
de Jests en los capitulos 5-7, que precede a este evento, presenta
no sblo la comprensién de Jesiis de su tarea, sino también la de
esos individuos que se atienen a la ley y los profetas. El discurso
de este modo da-al lector un contexto en el cual situar la critica
afirmada en 8,26. = :
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‘Para comprender la-caracterizacién de un grupo como los discipu-
los, uno requiere analizar 1) el acontecimiento especifico en el que
actian, hablan, vesponden, ete.,; y 2) el contexto del acontecimiento,
que ayuda al lector a dar significado a las palabras empleadas.

Kl lector puede ser informado en una variedad de formas para
atribuir rasgos a los individuos o grupos dentro de la h1stor1a. No
solamente es importante: un evento especifico, sino qué todo el
material del mundo de la narracidn, es decir, el contexto en el que
ocurren los eventos, ayuda al lector a comprender lo que es presen-
tado. El relato de Mateo es contado en pequeiias unidades de
accidon/discurso que contienen poco explicacion del narrador acerca
de las circunstancias que rodean el acontecimiento o acerca de los
pensamientos de los personajes, por lo que el lector de este mundo
narrativo no recibe mucha -informacién “interna” acerca de las
acciones o palabras de los personajes.” Es necesario, por tanto
‘colocar los elementos especificos de un 1n01dente en el contexto del
mundo presentado por la narrativa misma para comprender como
es informado-el lector. : :

Puesto que la mayor parte de la 1nf0rmac10n del lector viene de
las acciones y palabras .de los personajes mismos, los datos méas
ithportantes e informativos para el estudio de la caracterizacién de
los dis'cipul‘os son las interacciones (en palabras o hechos) con otros
pérsonajes, 1ncluyendo palabras dirigidas a los discipulos y sus
respuestas/ reacciones a tales palabras o situaciones. En estas
interacciones o respuéstas, haya usualmente. informacién mas
especifica dada por el contexto, y por tanto el contexto es crucial
para encontrar como el lector puede comprender una respuesta. Si
un personhaje o grupo de personajes, como el de los discipilos, es
reportado para responder en diferentes situaciones en el desarrollo
del relato, la informacién previa presentada es necesaria para este
método para revelarlo al lector. Por ejemplo, cuando las acciones
de Jestis provocan una cuestion de los discipulos, se le ha dado al
lector el contexto inmediato y, por esto es conocido mucho acerca
de Jesis en la narrativa anterior, el lector tiene un monto signifi-
cativo de informacién a partir de la cual puede ganar una
comprensién“n’ié's completa de la razon dela cuestién y de este modo
atribuir un rasgo o atributo a los discipulos. : :

Asi, para comprender lo que esta diciendo el narrador acerca de
los discipulos en Mateo, es necesario examinar los acontecimientos
en los que los discipulos son descritos y el contexto en que ellos
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tienen lugar. Las principales cuestiones son: ;Cémo es informado
el lector por el narrador acerca de los discipulos? ;Qué técnicas han
sido usadas y que evaluacmnes han mdo presentadas"

4, ACONT ECIMIENTOS MODELADORES DEL PERSONAJE

{Qué es lo que en el relato de Mateo influye especificamente en el
lector para comprender a los discipulos? _

Para entender el impacto de la narracién en el lector, los cinco
rasgos que afectan la caracterizacién deben ser cuidadosamente
registrados y sus implicaciones contextuales inmediatas
sefhialadas. Cada acontecimiento en el relato de Mateo en el que los
discipulos estan “en escena” tiene que ser analizado para localizar
cualquiera de los cinco elementos que pueden guiar al lector. Hay
muchos acontecimientos que no registran interaccién, o una
interaccion muy limitada. Si los discipulos, por ejemplo, son
reportados como habiendo escuchado que Jeshs dice ciertas
palabras, ese es obviamente un acontecimiento importante para los
discipulos. Sin embargo, si no hay indicacién de tiempo o lugar de
surespuesta, no es un acontecimiento modelador del personaje sino
una situacién que posiblemente ayude a plantear el contexto para
un acontecimiento posterior. Por tanto, el contexto, el material que
precede el aconiecimiento caracterizador, es importante para es-
tablecer el fel6n de fondo para la comprensién del lector de la
presentacidn de los discipulos que hace el narrador.

En una narracién en la que Jesis es claramente el personaje
eentral v el foco de atencidn, las caracteristicas de todos los demés en
el relato estdn fuertemente influenciados por la manera en que
interactiian con Jests. Por tanto el punto de partida para este estudio
de los discipulos en Mateo debe ser un reconocimiento de la centrali-
dad de Jestis en la narracién. Su credibilidad y status son enfatizados
de muchas maneras; el funciona como guia y modelo desde el cual el
lector puede juzgar a otros. Sus afirmaciones acerca de los discipulos
son importantes, sus mandatos son-asumidos como teniendo autori-
dad, y sus criticas, que estin mas justificadas por la manera en que
es descrito, son cruciales para influir al lector, En cuantolos discipulos
son presentados de diferentes maneras y en varios puntos de la
narracion, e.d., como personajes cambiables o que se desarrollan, el
lector debe coordinar, en secuencia, las implicaciones especificas de
cada acontecimiento significativo o modelador de personaje.
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Una vez que los acontecimientos modeladores de personaje han
sido definidos, todos el material entre los acontecimientos mode-
ladores de personaje debe ser cuidadosamente revisado para
reconocer su impacto en la comprensién del lector sobre las carac-
teristicas especificas del incidente modelador de personajes.

Un acontecimiento modelador de personaje, es un evento en el
que se da al lector suficiente informacién, lo mas frecuente por
medio de una respuesta, para poder adjudicar uno o més atributos
a los discipulos. Hay, por supuesto, muchos acontecimientos en
Mateo en los que los discipulos son activos. Sin embargo, porque el
analisis narrativo enfatiza el lector, los incidentes modelares de
personaje son principalmente aquellos acontecimientos de los que
el lector recibe suficiente informacién sea para afiadir un rasgo
distinto o nuevo a los discipulos, o para modificar uno o méas de los
rasgos generalmente aplicables.

Dentro del relato de Mateo los acontecimientos modeladores de
personaje son fundamentalmente aquellos que contienen un
respuesta concreta del discipulo o del grupo de discipulos a una
accién o dicho. Por ejemplo, cuando el narrador reporta que una
persona actia de una cierta manera, o dice cierta cosa, el reporte
mismo proporciona un limitado pero significativo cimulo de infor-
macién acerca del personaje. El lector en tal instancia recibe
informacién que, en combinacién con el material de trasfondo del
mundo de la narrativa presentado hasta este momento, ayudaré a
Henar los vacios. Ahora bien, como el narrador del evangelio de
Mateo da al lector poca informacién directa acerca de los discipulos,
el lector requiere hacer hipédtesis, juicios, o llenar lagunas, basado
en el mundo narrativo de este relato. Como un resultado, cuando
el principal personaje, Jests, dirige cualquier palabra o accién
hacia los discipulos, su respuesta a esa situacién revela mas acerca
de ellos que cualquier otra afirmacién, y es por lo mismo un
acontecimiento modelador de personaje. Cuando el acontecimiento
es visto dentro del contexto especifico de la accion o afirmacién, es
mucho mas ficil reconocer como el lector también ha sido informado
por el mundo narrativo acerca de la respuesta de los discipulos

En base a la definicién dada del lector implicado y del mundo
narrativo se sugiere que hay once acontecimientos modeladores del
personaje discipulo en el evangelio de Mateo.



LOS DISCIPULOS Y EL RESUCITADO
EN LA NARRATIVA DE MATEO

Jorge Domznguez ROJo

La presente contribucion se refiere ala comﬁi‘eﬁ’sién del discipulado
en el Evangelw de Mateo desde la perspectiva de la critica narrativa.
Se trata solamente de presentar brevemente la Ualwsa contnbuczon
de R. A. Edwards, quzen ‘caracteriza a los dzsczpulos en Maieo a
partzr de once escenas que dwho autor nombra como modeladoras
de personaje C

De las once escenas modeladoms del dtsmpu,lado en Mateo la
dltima es precisamente la de Mt 28, 1 6 20y que ahora presentamos’
con el titulo de: Los discipulos y el resuatado en la narrativa de
Mateo. En esta escena veremos como en concreto Edwards aplzca el
método narrative. . »
La narracién (de’ Mateo en su evangelzo) termma con na nueva
reunion de los dzsczpulos y Jestis despues de una larga separacién. El
narrador describe brevemente la accién y actitud de los discipulos. La
declaracién final de Jesis dirigida. solamente a los discipulos, es
acerca de su propio status y de la responsabzlzdad de ellos:

La implicacién de que ellos fueron a Galilea es positiva, pero ellos
también son descritos con estas palabras “Yalverlele adoraron, sin
embargo dudaron” (28,17). . ‘
Es zmportante que el lector es ahora Lnformado en la concluszon deA
la narracién, que el termmo dzsczpulo puede ser usado mds posm-
vamente. Este sr,gmﬁcado no depende de que los seguidores hayan
cumplido con todas las expectatwas de Jesus Ser llamados a “‘hacer
discipulos de todas las’ naciones” significa, para el lector, guiar a la
gente para ser.como los dzsczpulos Laimplicacion es que los futuros
seguidores de Jestis recibirdn los mismos mandatos, pero aparenlte-
menie se parecerdn. a los actuales dzsczpulos como personas.de poca,
je, que tienen dudas y miedo, pero personas que noobstante “adoran”
a Jestis resucitado. | '



26 _ CARAC'I'ERIZACIC)N DEL DISCIPULADO...

De este modo en la conclusion de la narracién el lector logra una
vision positiva de los discipulos, si bien cuando son descritos como
‘adorando” a Jestis también son descritos como “dudando”. Ellos
han sido muchas veces descritos como seguidores de “poca fe”. Esta
caracteristica -ha continuado. Sin embargo, el mandato. fmal de
Jesiis Lndwa que él acepta su lumtada capaczdad

PRESENTACION

Los estudios sobre el evangelio de
Mateo se multiplican vertiginosamente. D. Senior publica en 1996!
el balance actualizado de los principales avances realizados a partir
de 1983 .Los aportes a la interpretacion del evangelio de Mateo desde
la critica hterarla la critica narrativa y los estudios sobre el contexto
socio-cultural en que fue escrito permiten una aproximacién cada vez
mas completa y més interpelante de su mensaje.

La presente contribucién se refiere a la comprensién del discipu-
lado en el Evangelio de Mateo desde la perspectiva de la critica
narrativa. Se trata solamente de presentar brevemente la Vahosa
contribucién de R. A. Edwards®,

- En un primer momento sefialamos tres perspectlvas del método
para 1nterpretar el evangelio: la composicién, la narracién y la
recepcion. En un segundo momento nos referimos a la critica
narrativa de Edwards tal como él mismo la presenta. En un
tercer momento aludimos a los once acontecimientos mode-
ladores del “discipulo” en Mateo estudiados por Edwards. De
hecho sélo presehtamos sintéticamente la caracterizacién de los
discipulos en cada uno de los once acontecimientos. En un cuarto
momento presentamos con mayor extensién la caracterizacién de
los discipulos en el undécimo acontecimiento que se refiere al
encuentro de los discipulos con el Sefior resucitado. Este acon-
tecimiento al mismo tiempo que concluye el evangelio de Mateo
es definitivo para la comprensién mateana del discipulado. Se
presentan sucesivamente los rasgos del acontecimiento, el con-
texto antecedente amplio e inmediato para desembocar en un
denso sumario. En un quinto momento presentamos suscin-
tamente la caracterizacién de los discipulos que ha logrado el
autor a través de la narrativa mateana. En un sexto y Gltimo
momento, hacemos algunas anotaciones finales en torno a la
aportaciéon de Edwards a la comprensiéon del discipulado en
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Mateo y sefialamos la tarea pendiente sobre la relacién entre
discipulado y se‘guimi‘ento fen‘ los‘ evangeHOS sinéptic’os.

1L PERSPECTIVAS DE METODO PARA LA LE(T URA DE MATEO

En los Estados Umdos de Norteamerlca el prmc;lpal foro para la
discusién académica del primer evangelio ha sido el “Grupo Mateo”
de la Society of Biblical Literature. Dentro de este grupo, las
cuestiones sobre el método han sido consideradas desde perspectivas
que tienen en cuenta tanto la integridad hermenéutica como la
proyeccion practica en la interpretacién de temas y textos mateanos.
El “Grupo Mateo” ha publicado Gltimamente un conjunto de estu-
dios que estdn organizados en torno a. tres  amplios tOplCOS la
composicién, la narracién y la recepc1on4

La “composiciéon” de refiere al proceso mediante el cual el evan-
gelio de Mateo adquirié su forma actual. Como tal, se relaciona
primariamente con la critica redaccional y es el método que pre-
domina en el estudio de los evangelios desde el fin de la Segunda
Guerra mundial hasta alrededor de 1975. Como es sabido la critica
redaccional examina la actividad editorial del evangelista en re-
lacién con la tradicién del evangelio tal como llegd a él, para
dis.ernir la teologia del evangelista y la situacién de su comunidad.
La emergencia de algunos métodos nuevos, especialmente el de
la “critica literaria”, no han suplantado ni invalidado a la
“critica de la redaccién”. Por eso la critica de la redaccién sigue
siendo empleada en una buena proporcién del trabajo académico
para estudiar el evangeho de Mateo. :

La “narraciéon” se refiere al evangelio de Mateo'como una historia
sobre Jestis. En esta perspectiva muchos especialistas en Mateo
han presentado nuevos paradigmas que asumen seriamente el
caricter narrativo del libro. Mientras la critica redaccional trata
de reconstruir lo que el evangelista que compuso el evangelio se
propone comunicar a sus lectores originales, la critica narrativa
trata de elucidar:-la comunicacién que transpira entre el autor
implicito y sus lectores implicitos. La critica narrativa sostiene que
el evangelio de Mateo muestra un conjunto de valores, creencias, y
sensibilidades que, independientemente de sus maltiples fuentes, son
representativas de unaperspectiva sencilla aunque compleja, ala que
se designa como al punto de vista del “autor implicito” de Mateo. Los
lectores implicitos son personas imaginarias que actualizarian el
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significado potencial del texto mateano al responderle de manera
consecuente con las expectativas adscritas a su autor implicito.
La “recepcién” se refiere a la cuestién de la polivalencia signifi-
cativa de los textos. De hecho, lectores competentes atribuyen alos
textos diferentes significados. Entonces ja quién se debe adjudicar
la lectura correcta? La critica de la redaccién busca describir el
significado desde la perspectiva del lector original y la critica narra-
tiva busca describirlo desde la perspectiva del lector implicito, pero
en ambos casos el significado asi descrito no es universal. La critica
de la redaccién reconoce una diferencia hermenéutica entre el
“significado entonces” y el “significado ahora”. La critica narrativa
reconoce que las interpretaciones que atribuye a los lectores im-
plicitos del texto dependen de una estrategia particular para leer
y raras veces corresponden exactamente a las interpretaciones a
las que llegan los lectores reales. La critica narrativa intenta
construir un puente sobre el abismo entre el “entonces” y el “ahora”,
pero al hacerlo abre un abismo entre la historia del mundo de la
narracion y el mundo real del lector.

2.LA CRiTICA NARRATIVA DE R."A. EDWARDS - -

En la década pasada se han hecho contribuciones significativas a
la critica narrativa de Mateo. La figura mas prominente ha sido
ciertamente Jack Dean Kingsbury. El tipo de critica narrativa
propuesto por Kingsbury ha inspirado muchos estudios sobre el
evangelio de Mateo®. El tipo de critica narrativa propuesto por
Kingsbury se ha expresado tamblen en el trabajo de muchos de sus
discipulos, como David R. Bauer®, Mark Allan Powell” v Dorothy
Jean Weaver”. En este articulo se hace referencia al tema del
discipulado en Mateo tal como ha sido formulado por Richard A.
Edwards desde una perspectiva de critica narrativa en Matthew’s
Narratwe Portrait of DLsczples How the Text-Connoted Reader is
Informed o
Edwards parte del presupuesto de que el evangelio de Mateo es
una narracién de la vida de Jestis. No es un ensayo, una carta, no
es un tratado teoldgico sino un relato que se mueve continuamente
de un principio a su conclusién. C1ertamente Jestis es el personaje
principal a través de todo el relato!® y los seguidores/discipulos
ocupan el segundo lugar en importancia. Sin embargo, la descrip-
cién de los discipulos difiere claramente de la descripcion de Jests.
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En una narracién en la que Jesas es claramente el personaje
central y el foco de atencién: Las caracteristicas de todos los demas
en el relato estan fuertemente influenciados por la-manera en que
interactlian con Jests. Por tanto, el punto de partida para el
estudio de los discipulos en Mateo debe ser un reconocimiento de
la centralidad de Jestis en la narracién. No hay una parte del
evangelio.que no enfoque a Jesas, si bien hay acontecimientos en
los que Jests no puede ser oido como el persona]e principal. Sin
embargo, en tales instancias, Jests es atin el foco del evento. En
- Mateo, Jesiis es una figura relevante. Su credibilidad y status son
enfatizados.de muchas maneras; -él-funciona como guia'y modelo
desde el cual el lector puede juzgar a otros. Sus afirmaciones acerca
de los discipulos son importantes, sus mandatos son asumidos como
teniendo autoridad, y sus criticas, que estan mas justificadas por
la manera en que es descrito, son cruciales para influir al lector.
Los discipulos en Mateo aparecen mas frecuentemente que cualquier
otra persona o grupo, excepto Jesas y, por tanto, el lector tiene més
oportunidad de ser informado sobre las afirmaciones del narrador
acerca de ellos y por sus propias acciones o.respuestas. En cuanto
los discipulos son presentados de diferentes maneras y en varios
puntos de la narracidén, e.d., como personajes cambiables o que
evolucionan; el lector debe coordinar, en secuencia, las implicacio-
nes especificas de cada acontecimiento s1gn1f1cat1vo o modelador de
personaje. : -

Una vez que los acontec1m1entos modeladores de personaje han
sido definidos, todo el material entre los acontecimientos mode-
ladores de personaje debe ser cuidadosamente revisado para
reconocer su impacto en la comprensién del lector de las carac-
teristicas especificas” del incidente modelador de personaje. Por
ejemplo, los discursos de Jests son especialmente cruciales para
detallar sus expectativas de los discipulos; si el acontecimiento se
enfoca en las reacciones de Jes(s a las palabras y/o a los hechos de
los discipulos, el contexto es importante para que.el lector pueda
comprender por qué Jestis habla o acttia como lo hace. -

Un acontecimiento modelador de personaje, es un evento en el
que se da al lector suficiente informacién, lo més frecuente por
medio de una respuesta, para poder adjudicar uno o més atributos
a los discipulos. Hay, por supuesto, muchos acontecimientos en
Mateo en los que los discipulos son activos. Sin embargo, porque el
analisis narrativo enfatiza al lector, los incidentes modeladores de



30 _ . \ CARACTERIZACION DEL DISCIPULADO...

)

personaje son principalmente aquellos acontecimientos de los que
el lector recibe suficiente informacién sea para afiadir un rasgo
distinto, nuevo a los discipulos, 0 para modificar uno o més de los
rasgos generalmente aplicables. *

Dentro del relato de Mateo los acontecimientos modeladores de
personaje son fundamentalmente aquellos que contienen una respuesta
concreta del discipulo o del grupo de discipulos a una accién o dicho. Por
ejemplo, cuando el narrador reporta que una persona actiia de una
cierta manera, o dice cierta cosa, el reporte mismo proporciona un
limitado pero significativo cimulo de informacién acerca del
personaje. El lector en tal instancia recibe informacién que,-en -
combinacién con el material de trasfondo del mundo de la narrativa -
- presentado hasta este momento, ayudara a llenar los vacios. Sin’
embargo, cuando la narracién presente detalles que tratan de
explicar la situacién provoca la respuesta y la respuesta (accioén y/o
afirmacion) puede ser comprendida mas claramente). Porque el
narrador del evangelio de Mateo da al lector poca informacién
directa acerca de los discipulos, el lector requiere hacer hipétesis;
juicios, o llenar lagunas, basado en el mundo narrativo de este
relato. Como un resultado, cuando el principal personaje, Jests,
dirige cualquier palabra o accién hacia los discipulos, su respuesta
a esa situacién revela mas acerca de ellos que cualquier otra
afirmacién, y es por lo mismo un acontecimiento modelador de
personaje. Cuando el acontecimiento es visto dentro del contexto
especifico de la accidn o afirmacién, es mucho mas facil reconocer
como el lector también ha sido informado por el mundo narrativo
acerca de la respuesta de los discipulos

3. LOS ACONTECIMIENTOS MODELADORES DEL “DISCIPU-
LADO” EN MATEO

En base a la definicién dada del lector implicado y del mundo
narrativo se sugiere que hay once acontecimientos modeladores del
personaje discipulo en el evangelio de Mateo.

1. El lamado de Pedro, Andrés, Santiago y Juan (Mt 4,18-22)

2. La tempestad calmada (Mt 8,18-27)

3. La respuesta aﬁrmatlva de los discipulos a las parabolas
(13,561-52)

4. El caminar sobre las aguas (Mt 14,22-33)

5. La interaccién de Cesarea de Filipo (16,5-23)
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- 6. La experiencia de los* dlsc1pulos de la transflguracwn
(Mt '17,1-13) - "

7. Bl didlogo acerca de los ricos (19 23 20 28)

8. Judas Iscariote se convierte en traidor (Mt

9. La negacion de Pedro (26,30-58.69-75)

10. Judas Iscariote se arrepiente y comete suicidio (Mt 27,3-10)

11. Los discipulos encuentran al Sefior resucitado (28,16-20)

Edwards examina con detalle cada acontecimiento para explicar
como es informado el lector. Una vez que han sido anotados estos
elementos especificos, examina el contexto -l material que conduce
al acontecimiento bajo consideracién- para encontrar los contenidos
que guien al lector a responder. o :

Un andlisis narrativo de los discipulos en el evangelio de Mateo
debe enfatizar cémo el lector implicito del texto (LI-T), ha sido
informado acerca de los discipulos. Para entender el mundo de esta
narrativa y para comprender la descripcion de los discipulos, es
necesario observar cuidadosamente el flujo de los acontecimien-
tos caracteristicos y las acciones y palabras de los discipulos.
El analisis ayudara a comprender cémo el materlal ha 1nﬂu1d0 ali
lector hipotético, al LI-T.

Las claves para comprender como los discipulos son caracten-
zados son los elementos especificos de este mundo narrativo. Se
debe enfocar cémo el narrador reporta los pensamlentos de los -
discipulos y sus reacciones a los acontecimientos y/o declaracmnes de
los otros personajes. Los dlsmpulos no son los personajes: principales
en el relato. Jesas, el personaje mas importante, estd claramente
descrito como el hijo del Padre y ¢s, en parte, descrito por proponer
sus expectativas sobre los dlsc1pulos tanto ensenandoles como
respondiendo a sus palabras y acciones:

Puesto que el evangelio de Mateo-es un relato relativamente
largo, uno debe empezar con la primera presentacion de los discipu-
los y después examinar cada uno de los acontecimientos en los que
se revelan sus peculiaridades y disposiciones. Uno puede entonces:
compilar una cuidadosa caracterizacién de los discipulos tal como
es ofrecida al LI-T. Los once acontecimientos modeladores del
personaje deben ser analizados en suorden narrativo. °

En el primer acontecimiento, Jests invita a cuatro hombres a
convertirse en “pescadores de hombres” a través de su “seguimiento”.
La respuesta indica su voluntad de cambiar su vida. La razén por la
que dejan su trabajo de pescadores y asumen un nuevo papel como
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seguidores de Jests, como su comprension especifica del mandato
y declaracién de Jesas, no son descritas para el lector.

En el segundo acontecimiento, después de que los discipulos
aprenden acerca de las expectativas de Jesis, lo despiertan cuando
tienen miedo de ahogarse en el mar. Ellos ponen en claro que no
entienden-exactamente quién es €l; Jests les llama “hombres de
poca fe”. Por consiguiente son descritos como seguidores limitados.

En el tercer acontecimiento, después que Jests ensefia a los
discipulos mediante parabolas, ellos aparecen como siendo seguidores
inteligentes que afirman comprender la ensefianza metaférica de
Jestis. Ademas, la respuesta de Jesiis a su pregunta es aparentemente
positiva y desafiante indicando de este modo al LI-T la creencia de
Jesis de que han progresado como sus seguidores.

En el cuarto acontecimiento, Pedro aparece como teniendo
una comprension positiva.-de Jests, si bien restringida, cuando
s6lo puede caminar sobre el mar unos cuanto pasos. Sin embargo,
después de que Jestis y Pedro suben a la barca, el narrador
reporta que Pedro y otros discipulos veneran a Jestis y le
llaman Hijo de Dios. El LI-T recibe una descripcién tanto
positiva como negativa. Los discipulos aparecen como per-’
sonajes complejos. : :

En el quinto acontecimiento, el LI-T ve otra 1ntr1ncada presen-.
tacién del personaje “discipulos” cuando Jesiis alaba -a Pedro por
reconocer la influencia del Padre para comprender a Jesits como el
hijo del Padre. Después Pedro reprocha a Jesis por predecir su muerte
y resurreccidn. Pedro es criticado como diabélico. Pedro y los discipulos
se vuelven en personajes mas complejos cuando se afiaden detalles,
especialmente de promesa y respuesta critica a su conducta.

En el sexto acontecimiento, Pedro, Santiago y Juan ven a Jestis
transfigurado, y Pedro responde positivamente a la visién. Si bien
Pedro es interrumpido por la voz del cielo, y por tanto parece
criticado, el resultado es positivo para la evaluacién del LI-T
cuando el narrador reporta que los tres discipulos realmpnte es-
cuchan a Jests y lo entienden.

En el séptimo acontecimiento, la descripcién se hace més
negativa. En respuesta a la ensefianza de JesGs acerca de las
limitaciones humanas para alcanzar el reino de los cielos, los
discipulos plantean la cuestion acerca de su status. A pesar del
énfasis de Jesiis en su muerte, ellos continttan mostrando que su
fe no satisface las expectativas de Jesus.
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En el octavo acontecimiento, Judas, uno de los doce discipulos,
se vuelve un traidor al coopérar con los adversarios de Jesus, los
sumos sacerdotes. De este modo el LI-T ve que uno de los seguldores
escogidos se convierte en un adversario de Jests. :

En el noveno acontecimiento; continfia la caracterizacién nega-
tiva. Pedro Santiago y Juan se duermen; no pueden estar alertas
cuando Jesis lo requiere. Entonces Judas actia como traidor para
el arresto de Jests. Pedro que afirma ser un verdadero seguidor,
sigue a Jestis a distancia, pero no admite que es uno de sus
seguidores. Asi se le da ahora al LI-T mas informacién acerca de
por qué Jesus describe a los discipulos como hombres de poca fe.

En el décimo acontecimiento, el suicidio de Judas funciona como
una autocritica cuando descubre que Jestis ha sido condenado.
Judas es caracterizado como un traidor arrepentido, pero su inten-
cién original para traicionar a Jesis no es atin reportada. Para el
LI-T, Judas, como discipulo, parece ser un completo fracaso.

Emn el undécimo acontecimiento, la conclusién del relato, hay una
caracterizacién inusual que contiene elementos tanto positivos
como negativos. Los once discipulos van a Galilea, como Jestis lo ha
ordenado, y cuando ven al Senor resucitado, lo veneran y dudan.
Los once discipulos son caracterizados como seguidores -hombres
de poca fe, pero no sin fe-. Cuando Jeshs se dirige a ellos positi-
vamente, se da un cambio evidente para el LI-T. A pesar de sus
limitadas capacidades, Jests los acepta como seguidores y les pide
hacer discipulos de todas las naciones. Ser discipulo es ser bauiti-
zado por el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, y también conocer y
comprender todo lo que Jesis ensei6 a sus discipulos antes de su
muerte y resurreccion.

4. LOS DISCIPULOS ENCUENTRAN AL SENOR RESUCITADO |

El evangeho de ‘Mateo concluye con lo que usualmente es Hamado
como “La misién final” en 28;16-20. SRR

16 Por su parte, los once dlscnpulos marcharon a Gahlea al
monte que Jests les habia indicado. S :

17Y al verle le adoraron; sin embargo dudaron.

18 Y Jests se acerc) a ellos y les hablé asi: ‘-Me ha sido dado toda
poder en el cielo y en la tierra.

19 Id pues y haced discipulos: a todas las gentes bautizandolas
en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, :
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20 y ensenandoles a guardar todo lo que yo es he mandado. Y he
aqui que yo estoy con vosotros todos los dias hasta el fin del mundo’.

Dada la importancia de este undécimo acontecimiento para
comprender la caracterizacion mateana del discipulado referimos
la manera como Edwards lo analiza desde su critica narrativa®l
Para Edwards es significativo que este acontecimiento final carac-
terizador del discipulo es tamblen el Gltimo- actontecimiento del
relato de Mateo.

Como el plan amplio lo presenta hay un niimero de secciones en
los dos Gltimos capitulos de la narracién en los que Jesis no esta
“en escena”. Con todo Jesis dirige dos veces una ensefianza a los
discipulos. Es significativo para el lector implicito en el texto (LI-T),
dado el retrato negativo de los discipulos, que estos no estén “en
escena” sino hasta cerca del final de la narracién.

Dos de las “respuestas” anotadas en el plan no son una respuesta
a acciones y palabras de Jeslis pero denotan 1) la accién de las
mujeres “que habian seguido a Jests desde Galilea” (27,55), y 2) el
entierro de JestGs por José de Arimatea, presentado como “un
discipulo de Jests” (27,57). En la respuesta caracterizadora, los
once discipulos reaccionan ante la aparicién de Jesas. La respuesta
tiene lugar antes que el narrador reporte la declaracion y mandatos
finales de Jests.

Para estudiar este Gltimo acontecimiento caracterizador de los
discipulos, Edwards procede como en los diez anteriores. Primero
senala los rasgos caracterizadores de los discipulos en el acon-
tecimiento mismo, después analiza su contexto amplio antecedente
y su contexto inmediato

4.1. Rasgos del acontecimiento

La narracién termina con una nueva reunion de los discipulos y
Jests después de una larga separacion. El narrador describe breve-
mente la accién y actitud de los discipulos. La declaracién final de
Jests dirigida solamente a los discipulos, es acerca de su propio
status y de la responsabilidad de ellos.

1. Ubicacion: la montaiia de Galilea

La narracion de Mateo alcanza su climax en Galilea, después de
las tensas situaciones en Jerusalén. Los discipulos regresan al area
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donde tuvo lugar su vocacién (10,1) y donde tuvo lugar la mayor
parte de la ensefianza de Jesus.

La montafia de Galilea donde ocurre la escena no es identi-
ficada. Podria ser la montafia de la primera ensefianza de
Jestis (5-7) o la montafia de la transfiguracién (17,2-6). El
narrador ha informado también al LI-T que Jes(s se habia
retirado dos veces a la montafia, una vez él solo (14,23) y otra
vez seguido por la multitud (15,29). De este modo, si bien la
palabra “montafia” ha sido empleada muchas veces, no se le da
al lector informacién acerca del lugar exacto en el que ocurre
este evento conclusivo. En todo caso, los discipulos regresan a
Galilea donde tuvo lugar la mayor parte de la actividad de
Jests y a una distancia-significativa de Jerusalén, el lugar de
su muerte y resurreccion.

2. Discipulos seguidores y oyentes del resqcitddo

Si bien los discipulos no son mencionados en la narracién, el lector
es consciente de que han tenido conocimiento de la resurreccidén de
Jests. La razdn parair a Galilea es que Jestis-se los “habia indicado”
(‘iré delante de vosotros a Galilea’, 26,32); su accién es el tipo de
respuesta que Jesis esperaba. Asi el LI-T es informado de que
obedecieron a Jests.

El narrador también reporta que ellos lo adoraron “al verle”
(28,17), si bien dudaren. Dada la definicion del incidente de carac-
terizacion usada en este estudio, no hay una respuesta directa del
discipulo en el incidente. Pero como incidente conclusivo en la
narracién, da al LI-T un material relacionado con el discipulo y
completa su retrato en su mundo narrativo. Vacios especificos a los
que es expuesto el LI-T pueden ser “llenados” por el contexto. Jests
es citado como ensefiando en su aparicién final, pero no hay una
descripcion de la manera como se mostré a sus discipulos o de
alguna accién que haya realizado.

Puesto que los discipulos huyeron cuando Jesus fue arrestado
y no estuvieron presentes en su crucifixion, este incidente,
que viene después de la resurreccién, lleva al LI-T ha
cambiar su retrato. Ellos nuevamente son descritos como
seguidores y oyentes cuando el narrador reporta que se
encontraron con Jestis resucitado en Galilea, de acuerdo con
su primer mandato. :
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3. Discipulos que rinden homenaje y dudan

La implicacién de que ellos fueron a Galilea es positiva, pero ellos
también son descritos con estas palabras “Y al verle le adoraron;
sin embargo dudaron” (28,17). - :

El narrador usé el término “adorar” las mas de las veces para
describir cémo ciertos personajes responden a Jests, quien s6lo usa
el término dos veces. El habla de adorar “al Sefior tu Dios” (4,10),
y también usa el término en la historia acerca del siervo que
responde a su rey (18,26).

.l término aparece tres veces en el marco de la historia acerca
de los Magos: para indicar por qué los Magos siguen la estrella (2,2);
por Herodes que manifiesta que también le gustaria adorar al nifio
buscado por los Magos (2,8); y por el narrador para describir la
respuesta de los Magos cuando encuentran “al nifio” (2,11). Asi el
lector sabe que los discipulos en 28,17 tienen una comprensién
positiva de la autoridad y el status de Jesus.

El'uso del narrador del término “dudar” en relacién directa con
“adorar” tiene implicaciones especificas para el LI-T. El término
aparece solamente en el incidente caracterizador cuatro, en el que
Pedro es incapaz de continuar caminando en el agua porque tiene
“miedo”. El es entonces cuestionado por Jests: ‘Hombre de poca fe,
por qué dudaste’ (14,31). La conjuncién del miedo de Pedro y la
duda con la palabra “fe” se vuelve significativo para el LI-T
cuando el término “dudar” aparece nuevamente en 28,17 en la
conclusiéon de la narracion, para describir a los discipulos inme-
diatamente después que han adorado a Jesiis resucitado. Pero
dadas otras combinaciones de atributos en la narracion, aqui la
combinacién de términos no es sorprendente.

4. Jestis resucitado ha recibido todo poder

La ensefianza de Jes(s a los discipulos (28,18-20) comienza por la
declaracién de las implicaciones de la muerte y resurreccién de
Jesis, esto es, que ha recibido poder. La ensefianza esta seguida
por un mandato-de hacer discipulos de todas las naciones a traves
del bautismo y ensefidndoles ‘a guardar todo lo que yo os he
mandado’ (28,19). Asi su ensefianza estara basada en las amplias
secciones del relato que comprenden los discursos de Jestis. Des-
pués de este mandato a los discipulos, el relato de Mateo concluye



L.OS DISCIPULOS Y EL RESUCITADO... ) 37

con la referencia de Jesfis al futuro Promete estar con ellos hasta
el fin del mundo. - °© . g

Es importante para la comprension del LI- T acerca de los discipu-
los, que Jes(s resucitado. les informa, no acerca de su experiencia
de la muerte, sino acerca del significado de la resurreccién: ‘Me ha
sido dado todo poder en el cielo'y en la tierra’ (28,18). El término
“poder” ha sido empleado' previamente para referirse a'la en-
sefianza y curaciones de Jests. El poder es la cuestién principal
para el cenfurién a quien Jests dijo que tuvo fe (8,9); poder es dado
a los discipulos (si bien ellos no lo usan, 10 1) yel poder de Jesus
es cuestionado por.su adversarios (21.23). .

Asi Jesiis éxpresa el S1gn1f1cado de la resurreccién para su
mundo narrativo como su recepcién de todo poder en el cielo'y en
la tierra. Kl previamente tuvo autoridad para ensefiar, expulsar
demonios, y perdonar pecados La implicacién es que ahora él tiene
mds poder, y asi esto es aprop1ado para mandar-a los dlsc1pulos ha
hacer d15c1pulos de todas las nacmnes. ‘ - :

5. Jesiis da poder para »h”acér discipulos .

También es importante que el LI-T, quien ya tiehe un complejo retrato
de los discipulos, es ahora informado, én la.conclusién de la narracion,
que el término dlsmpulo puede ser usado mas positivamente.

Este significado no depende de que los seguidores hayan cum-
plido con todas las expectativas de Jests. Ser llamados a “hacer
discipulos de todas las naciones” significa, para el LI-T, guiar a la
gente para ser comolos discipulos. La: implicacién es que los futuros
seguidores de Jesis recibiran los mismos mandatos, pero aparen-
temente se pareceran a los actuales d1sc1pulos como personas de
poca fe, que tienen dudas y miedo; pero personas que no obstante

adoran a Jesas resumtado como el lu]o del Padre

6. Bautismo trinitario

El énfasis de Jesis en el bautizo es también relativamente nuevo
para el LI-T. El término estaba conectado con el trabajo de Juan el
Bautista y con ¢l bautismo de Jeshs; pero no ha aparecido en el
mundo narrativo desde su estructura. No es mencionado en nin-
guna de la expectativas propuestas para los d1s01pulos anterlor a
esta conclusidn.
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AGn mas inusual para el LI-T es la frase que explica la impor-
tancia del bautismo: ‘bautizandolas en el nombre del Padre y del
Hijo v del Espiritu Santo’. El Padre y el Hijo fueron figuras
importantes a través del mundo narrativo, pero el Espiritu Santo
sélo fue mencionado en otras tres situaciones. El LI-T habia sido
inicialmente informado del Espiritu Santo como la fuente del
nacimiento de Jesis, y como un término empleado por el narrador
y un angel del Seiior (1,18-20). También Juan el Bautista dice que
su sucesor sera bautizado por el Espiritu Santo y por fuego (3,11).

El contexto méas importante para el LI-T en vistas a ganar
informacién acerca del Espiritu Santo ocurre en el capitulo 12, en
el que el didlogo de Jesus con los fariseos y adversarios por primera
vez se hace prominente. “Espiritu” aparece en una cita de Isaias
(12,18); cuando Jestis se refiere a la fuente de su poder para
expulsar demonios (12,28); cuando JestGs habla acerca de blas-
femia imperdonable contra el Espiritu (12, 31), afiadiendo que
cualquiera que habla contra el Espiritu Santo no seri perdonado
(12,32); y finalmente cuando Jests cuenta el relato de una persona
que carece de un espiritu puro (12,43-45). Si bien un “espiritu
impuro” es expulsado, éste lleva otros espiritus inmundos que no
encuentran otro espiritu en la persona previamente “purificada”.

Asi el LI-T ha recibido la informacién positiva acerca del Espiritu
Santo como una fuerza estrechamente conectada con el Padre. Para
el lector la combinacién del Padre, Hijo y Espiritu Santo en la .
conclusiéon de la narracién brinda juntas las tres fuerzas estre-
chamente relacionadas. Se manda a los discipulos realizar una
accién que antes no se les habian pedido previamente, y a reconocer
que la accién depende, no de su status, sino del poder de Jestus, del
Padre y.del Espiritu Santo.

Como un resultado, el discurso final de J esls 1mphca clara-
mente que él acepta a los discipulos y reconoce su potencial,
no solamente hablandoles acerca de su nuevo status, sino al
mandarles hacer lo que previamente no han hecho: bautizar
y ensefiar. Pero, el factor mas importante que indica que Jesiis
los acepta, a pesar de sus limitaciones, es que él usa el verbo
“hacer discipulos” cuando describe lo que se espera que hagan.
Asiel LI-T toma cada indicacién de que las limitaciones de los
discipulos no los paralizan. JesQis quiere que actien de su
parte y afirma que él los acompanara en los dias futuros antes
del fin del mundo.
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4.2 Contexto amplio.. .~ = L

El contexto para este undécimo’ acontecimiento, que describe las
circunstancias que preceden la conclusién del relato, detalla las
actividades de los adversarios de Jestis para crucificarlo, lo es-
pecifico de la crucifixién, su efecto en ciertos individuos y el entierro
v la resurreccion de Jesas. : :

El previo incidente de, caracterizacion del discipulo 1ncluyo la
noticia del arrepentimiento de Judas, su rechazo por el jefe de los
sacerdotes, y su suicidio. Termina con el cumplimiento de la cita
que indica que su accién 'y muerte no estuvieron mas alla del control
del Padre.

1. Jesis y Pilato

Después de la respuesta de Judas cuando Jests fue entregado a
Pilato (27,2), el narrador describe la confrontacion entre Jesiis y
Pilato (27,11-14). El narrador enfatiza tanto el silencio de Jestis como
sus sencillas respuestas. El incidente termina con la afirmacion del
narrador de que Pilato estaba “muy sorprendido” (27,14) porque
Jes(is no queria hablar en defensa de las.acusaciones contra él.
La comprensién de los discipulos-que tiene el lector esta
influenciada por muchos detalles en esta parte de la narracién.

2. Desacuerdo de Pilato con el Sanedrin .-

Para explicar la respuesta del gobernador Pilato, el narrador propor-
ciona una informacién de trasfondo acerca de una liberacién tradi-
cional de un prisionero durante esta fiesta (27,15). La oferta de Pilato
de liberar a Jesis, en lugar de Barrabas, un “preso famoso” (27,16),
estéd basada en su comprensién de que las autoridades judias han
entregado a Jesis: “por envidia” (27,18). Asi el lector es informado
de que Pilato esti en desacuerdo con el Sanedrin.

Para ayudar a explicar el desgano de Pilato para estar de acuerdo
con las autoridades judias, el narrador reporta gue la esposa de
Pilato le ha avisado de no meterse “con ese hombre justo” (27,19) a
causa de un suefio que habia tenido. La palabra “sueno” ha sido
empleada previamente para informar al lector acerca de como Dios,
el Padre, influy6 en José en el tiempo de la prefiez de Maria. La
afirmacién hecha por la esposa de Pilato provee otra razon para
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cuestionar el propésito del Sanedrin de pedir 1a muerte de Jesftis. Asi
el narrador ha dado al lector un nlimero de razones para la repugnan-
cia de Pilato de aceptar el juicio del Sanedrin contra Jestis.” =~
- El retrato negativo de los sumos sacerdotes y ancianos contintia
con el siguiente reporte de que han persuadido a 1a muchedumbre
para pedir la liberacién de Barrabés y no la de Jesas (27,20). -
Finalmente Pilato es presentado como estando de acuerdo con
los adversarios de Jes(s para evitar un tumulto (27,24). Cuando se
lava las manos para mostrar su desacuerdo, la respuesta del
pueblo; “su sangre sobre nosotros y sobre nuestros hijos”, muestra
al lector que ese “pueblo” acepta.la responsabilidad de 1a con-
denacién de Jests. : - "

3. Relato detallado de la cruxifixién

Entonces la crucifixién es relatada con detalle (27,27-54). Los
soldados se burlan de Jests como Rey de los judios. (27,27-31).
Simoén de Cirene carga la cruz cuando el cortejo se dirige al Gélgota,
y se le ofrece a Jesiis vino mezclado con hiel (27,32-34):

- Se reportan varias formas de antagonismo: la colocacidn. del
letrero describiendo a.Jestis como Rey de los judios (27,37), 1a burla
de las gentes que pasan (27,39-40), la continua burla de los sumos -
sacerdotes y ancianos (27,41-43), y los escarnios de los dos ladrones
crucificados (27,44).

Asi, el relato de la crucifixién enfoca las reacciones del pueblo
mas que los sufrimientos de Jestis. Dado que los discipulos no son
mencionados, queda claro para el lector que en efecto ellos han
huido y lo han abandonado

4. La muerte de Jesds

La muerte de Jests es reportada como la conclusién del rechazo por
varios grupos del pueblojudio (27,456-50). Después de reportar una
obscuridad sobre la tierra, el narrador cita la pregunta de Jesis,
‘{Dios mio, Dios mio! jpor qué me has abandonado?.

La pregunta se convierte en la base para la burla final. El
narrador reporta que los pasantes, que piensan que Jesfis implora
a Elias, intentan darle de beber para prolongar su vida, para ver si
Elias lo rescatara. El LI-T ha sabido, sin embargo que Elias ha
venido en la forma de Juan el bautista y ha sido matado por Herodes
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en Galilea. Herodes ha ordenado la muerte para mantener la paz
y el equilibrio en su territorio y entre sus part1dar1os as1 Herodes
estaba actuando como Pilato. ¢ -

- Inmediatamente después de la (ltima burla el. narrador reporta
que “Jests, dando de nuevo un fuerte grlto exhalo el esplrltu” (27, 50)

5. Eventos consecuentes a la muerte de Jesus

La muerte de Jess tiene como consecuencia tres eventos distintos:
la rasgadura de la cortina del templo (27,51); el temblor y la
resurreccién de muchos santos que andaban errantes después de
que Jests resucitd (27,51-53); y:1a respuesta del centuridn,’ quien
habiendo sido testigo del temblor declara gue Jesus es en verdad
el Hijo de Dios (27,54), PR

Todos estos acontecimientos encajan claramente en el mundo
presentado al LI-T. Lo més significativo para el lector es que los
discipulos no estan presentes; estan “fiera de escena” y por tanto
no son testigos de los acontecimientos reportados después de la
muerte de Jesis. El retratéo negativo de los once seguldores no
cambia, en'cuanto ellos no son mas parte del relato : :

6. Las muyjeres testigos

Por otro lado, “muchas mujeres” son reportadas como test1gos
(27,55). El narrador afirma que ellas “miraban desde lejos” y que
habian seguido a.Jestis de Galilea (27,55). Ni estas mujeres, ni.su
accidén como seguldoras han sido mencmnadas prewamente en este
mundo narrativo. ‘ Lo : :

En tanto que han sido reportadas como seguldoras de Jests para
atestiguar su muerte, son presentadas al LI-T en comparacién con
los discipulos ausentes, como el tipo correcto de discipulo, esto es,
como mas fiel. El narrador menciona los nombres de tres de las
mujeres, “Maria Magdalena, Maria la madre de Santiago y de José,
y la madre de los hijos de Zebedeo” (27,56). La ausencia de los once
discipulos se enfatizada de este modo para el lector..

7. El discipulo José de Arimatea

El siguieflte reporte, acerca de José de Arimatea (27,57-60), lla-
mado “discipulo de Jests” también ayuda a enfatizar la ausencia
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de los once. José obtiene permiso para tomar el cuerpo de Jesis, y
sepulta a Jesiis en un sepulcro “nuevo”. En cuanto ésta es la Ginica
vez que José es mencionado, es importante que el narrador lollame
discipulo, de este modo informa al lector que el término “discipulos”
no esté limitado a los doce escogidos. José es similar a las mujeres
que estan cerca de Jeslis y son testigos de su crucifixién y muerte.
También, dos de las mujeres, reportadas para ser testigos de la
muerte de Jes(s, son testigos de su sepultura (27,61).

8. Peticion de una guardia en el sepulcro

Esta seccién del relato continfia informando al lector acerca de los
_discipulos al reportar la peticién de los sumos sacerdotes y fariseos
 para poner una guardia en el sepulcro (27,62-66). La guardia es
para prevenir que los discipulos roben el cuerpo de Jesis y procla-
men su resurreccién. Pilato permanece renuente a ser envuelto
directamente, al decir a las autoridades judias que se hagan cargo
de su preocupacién por su propia cuenta.

Asi con su peticidn, los adversarios de Jesiis actian consecuente-
mente con su primera caracterizacién y hacen explicita su animosidad
hacia los discipulos.

9. La resurreccion y la actividad de dos mujeres

a) Mensaje a los discipulos. El relato de la resurreccion (28,1-10)
reporta la siguiente actividad de las dos mujeres, Maria Magdalena
y la otra Maria, quienes fueron testigos de un segundo terremoto
que ocurrié a causa de la aparicién de un angel que abre el sepulcro.

Después que el narrador reporta la extrafia reaccidon de los
guardias, el Angel manda a las mujeres a verificar que la tumba esté
vacia. Se les dice que den a los discipulos el mensaje de encontrar a
Jests en Galilea, informando al lector que los discipulos permanecen
como una gran preocupacion de Jestis, a pesar de su huida.

El narrador describe a las mujeres como miedosas, pero gozosas,
entonces reporta que ellas encontraron a Jests resucitado. Cuando
el narrador reporta que ellas “se asieron de sus pies” y lo adoraron,
el lector es informado de la realidad fisica de JestGis y de la compren-
sion que ellas tuvieron de su poder.

b) Discipulos hermanos. Las palabras de Jess, las primeras
palabras del Sefior resucitado, son también significativas para el
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lector: “No temais” (28,10). Las palabras reflejan un actitud impotr-
tante antes en la narracidn y que es distinta de la fe. Jesiis repite
el mandato del 4ngel de enviar a los discipulos a Galilea (28,7), é1
mismo- como repeticién de la: promesa de Jestis en 26,32. Los
discipulos; sin. embargo, son ahora referidos como “mis hermanos”.
Esta es la segunda vez que Jests emplea €l término “hermanos”
para referirsé a sus discipulos. Cuando respondié a un intento de su
madre y hermanos de hablar con él, él respondié: “;Quiénes son mi
madre y mis hermanos?” (12,48). Jests dijo que los discipulos son su
madre y sus hermanos, porque el término describe a cualquiera que
“hace la voluntad de mi Padre que esté en los cielos”. También Hlama
“hermanos” a la multitud y a los discipulos cuando los contrasta con
los hipécritas. Elles dice no llamarse a'si mismos “rabbi”, porque ellos
tienen un solo maestro y “todos son hermanos” (23,8). Asi el lector es
informado de -que, si bien los discipulos han sido descritos negati-
vamente, el Jests resucitado se refiere a ellos como “hermanos”,
indicando su actitud positiva hacia ellos aunque ellos no satisfagan
sus expectativas. El lector ve la expresién positiva de Jests hacia sus
discipulos a pesar de su incapacidad de actuar como él lo espera.

4.3 Conteﬂb- inmediato

El incidente que precede al incidente final de caracterizacién y la
conclusién del relato reporta que los guardias reciben soborno de los
sumos sacerdotes y ancianos para decir que los- discipulos son los
responsables de la reportada resurreccion de Jests (28,11-15).-Des-
pués de describir el incidente, el narrador afirma que “se corri6 esa
version entre los judios, hasta el dia de hoy” (28,15). El relato no sdlo
refuerza la descripcion de la resurreccidn, sino que también verifica
1a falta de compromiso de los discipulos. El narrador enfatiza la accién
explicita de los adversarios contra la reputacién de los discipulos y
quiza explica por qué “hasta el dia de hoy” algunos consideran a los
discipulos como seguidores inadecuados. El evento prepara al lector
para la escena final, que reafirma a los discipulos como seguidores
“positivos”, aceptados por Jestis y distintos de los adversarios. -

4.4 Sumario

Una vez analizados los rasgos del acontecimiento, el. contexto
antecedente, tanto amplio como inmediato, Edwards propone un
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sumario que permite ubicar y comprender esta ultima y defini-
tiva caracterizacion de los “discipulos”. Después de ser informado
del arrepentimiento y suicidio de Judas, €l lector puede ver que
los adversarios quieren creiblemente completar su ataque a Jesus.
Judas no podia dar marcha atras a su accién y por tanto comete
suicidio. Si bien los otros once discipulos no han traicionado a Jesus,
ellos han huido, y Pedro ha sido renuente para admitir su status
como seguidor/discipulo. Sin ning{n intento de los discipulos por
defender a Jesis, la accion de Pilato ayuda a enfatizar el
caracter negativo de los adversarios, para el lector. Pilato esta
en desacuerdo con la acusacidén de las autoridades judias, pero
estd renuente a oponérseles a causa del apoyo que tienen por
parte de 1a multitud. Para el lector Pilato no es descrito como un
adversario. ,, '

La crucifixién misma es reportada como teniendo lugar sin. el
apoyo o la presencia de los once discipulos. Pero tres mujeres y José
de Arimatea son descritos como seguidores. Se pone en claro para
el lector-que ciertos grupos se burlan de Jesas. Ademas, el que un
centurién llame a Jesis el “hijo. de Dios” en respuesta a un terre-
moto al momento de la muerte, pone un énfasis negativo en la
imagen que tiene el lector de los discipulos.

Si bien los discipulos no estan presentes en esta seccién de la
narracion, el lector recibe informacién que afiade a la complejidad
de su caracterizacién como grupo. Ellos se convierten en objeto de
discusién cuando el dngel y Jestis piden que los discipulos vayan a
Galilea. Al referirse Jests a ellos como “mis hermanos” afiade un
peso positivo para la imagen que tiene el lector de los seguidores
que no han seguido. Como seguidores ellos han huido. A pesar de
su huida, Jesiis no los ha rechazado, porque ellos aparentemente
no han dejado de ser seguidores/discipulos. :

De este modo en la conclusién de la narracién el lector logra
una visién positiva de los discipulos, si bien cuando son descritos
como “adorando” a Jests también son descritos como “dudando”.
Ellos han sido muchas veces descritos como seguidores de “poca
fe”. Esta caracteristica ha continuado. Sin embargo, el mandato
final de Jestis indica que él acepta su limitada capacidad. Ellos
tiene que convertirse en “hacedores de discipulos”, tanto al bau-
tizar como al ensefiar “a todos los pueblos” Jesis, el Gnico que
tiene todo poder, les confiere una tarea mas elaborada que las
expectativas previas.
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5.LA CARACTERIZACION DE LOS DISCIPULOS A TRAVES DE
LA NARRATIVA g

Finah_nente Edwards presentd la caracterizacion de los discipulos
en el evangelio de Mateo a través de los once acontecimientos
examinados. ;Cuél es la comprensién de ¢onjunto de Tlos discipulos
que tiene el autor implicito del texto (AI-T) de los discipulos? Para
Edwards la caracteristica mas importante de este mundo narrativo
es que, al principio, los discipulos son 1nv1tados a ser “pescadores
de hombres” mediante el seguimiento de Jests. Entonces, al final
de la narracion, se les dlce que hagan dlsmpulos de todas las
naciones. Jestis el personaje principal, quien en la conclusién es
descrito como teniendo toda autoridad, da’a los once d1s01pulos el
significado de su afirmacién metaférica de que ellos tienen que
hacerse pescadores de hombres: “Id pues y haced discipulos a todas
las gentes battizdndolas en el nombre del Padre y del Hijo y del
Espiritu Santo, y enseiandoles ‘a guardar todo lo que yo os he
mandado. Y he aqui que yo estoy con vosotros todos los dias hasta
el fin del mundo” (28,19-20). A pesar de las caracteristicas positivas
y negativas de los discipulos en el flujo del relato, ellos han sido
seguidores de bastantes maneras para pedirles que sean “hacedores
de discipulos”. El Jestis resucitado ha dicho también que ellos son
isus hermanos! Por tanto, un discipulo, de acuerdo-al AI-T, noes la
persona ideal que satisface las expectatlvas de Jesis, smo algulen
que reconoce a Jesus y qu1ere segmrlo ‘de una manera hmztada
bajo muchas condiciones.

Para Edwards el término “discipulo” al principio fue usado en un
sentido general, _despues fue usado para referirse a los doce nom-
brados, después fue usado mucho més tarde para referirse s los
seguidores que no se encuentran entre los doce, y finalmente fue
usado como un verbo cuando Jests resucitado da a los once discipu-
los su mandato final. Dado el flujo y desarrollo, el AL-T caracteriza a
los seguidores de Jests, después de su resurreccién, como aquellos
que tratan de satisfacer las expectativas de Jesis, pero que
probablemente no serdn capaces de hacerlo: ellos veneran pero
dudan. E1 AI-T no espera que cada discipulo satisfaga las expéctativas
de Jests; un seguidor de Jests puede estar totalmente consciente de
lo que Jes(s quiere pero no sera capaz de alcanzar ese ideal. Si bien
los discipulos no pueden satisfacer los requerimientos de Jests, ellos
son con todo aceptables como “pescadores de hombres” cuando ellos
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adoran -aunque dudan- a Jestis como el hijo del Padre, cuando ellos
bautizan en el nombre del Padre, del Hijo, y del Espiritu Santo, y
cuando ellos reconocen la importancia de las ensenanzas de Jests
y animan a otros a hacerse discipulos.

6. ANOTACIONES FINALES

Sin lugar a duda la caracterizacién de los discipulos realizada por
Edwards es sélida y fundamentada desde la perspectiva adoptada:
la critica narrativa. Pero como se indic6 en la introduccién, el
enfoque de la critica narrativa no es el Gnico para acercarse a la
comprensién del evangelio de Mateo. Sin duda la interpretacién
del undécimo acontecimiento: Los discipulosencuentran al Sefior. .
resucitado (28, 16-20), puede enriquecerse desde otras perspectivas
e inclusive relativizar la interpretacion de la critica narrativa misma.

De manera indicativa se puede hacer referencia a la actitud de
los dlsmg)ulos ante Jesas resucitado propuesta por Xavier Leon
Dufour!s. A partir de un analisis lingtistico este autor no se refiere
a los discipulos como los que “veneran y dudan”. Propone mas bien
la traduccion “veneran (a Jesus) los que habian dudado”. Esta
propuesta no modifica fundamentalmente la interpretacion de
Edwards pero sin duda implica un matiz importante. Desde la
perspectiva de la critica socio-cultural J. Andrew Overman_14 pone
de relieve dos caracteristicas de este pasaje final del evangelio de
Mateo: una educativa y otra escatologica. Para Overman el que una
parte del judaismo mateano se esté abriendo a otros pueblos y razas
esta relacionado con su vision del fin. Si otros escuchan el mensaje
del judaismo mateano, vendra el fin. Ademas, para Overman el
mandato de Mateo destaca la “ensefianza”. Los judios mateanos
estdn completamente entrenados como maestros y escribas. Han
sido buenos alumnos, ellos dominan el material y los argumentos
que se les han presentado, y son ahora maestros de las cosas que
Jests les ensefié por medio del autor Mateo. El empuje educativo
y pedagdgico no ha disminuido a través del curso del libro. Y atin
es evidente en la escena final. Jes(s ensefia e implora a los judios
mateanos para, a su vez, volverse maestros de los pueblos y razas
del mundo. La. instruccién y la reiteracién de los principios del
judaismo mateano probablemente sustentaron y confirmaron al
grupo ante las crisis, pero no result6 en ningn crecimiento substan-
cial del movimiento.
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Desde la critica literaria los aportes para la comprensién de la
escena final y concluyente del evangelio de Mateo son muy valiosos
para su interpretacién. Asilo muestran por ejemplo, W. D. Davies y
Dale C. Allison en su reciente comentario a Mateo y ademés aportan
una bibliografia selecta para el estudio de esta pericopa final™®.

Finalmente conviene sefialar que atin desde la misma perspec-
tiva de la critica narrativa se han realizado caracterizaciones de los
discipulos en el evangelio de Mateo que si bien coinciden en mucho
puntos con Edwards también presentan otros aspectos importan-
tes. Entre otras cosas el estudio de T. L. Donaldson'® subraya el
caracter misionero del encuentro de los discipulos con el resucitado.
La comunidad est4 llamada a hacer discipulos de todas las naciones.
Esta tarea debe ser realizada tanto de modo centripeto, cuando otros
son atraidos por la vida de “buenas obras” de la comunidad (5, 16), y
de modo centrifugo, cuando los discipulos van fuera con una misién
activa a los otros, asi la encomienda de 28, 18-20, reafirma y
expande las instrucciones del capitulo diez. Negativamente, esta
relacién implica persecucion. El mensaje de los discipulos no seré
recibido en todas partes, y se exigird la tenacidad bajo la per-
secucion (5, 10-12; 10, 16-36; 23, 34-36; 24, 9-14). Pero esto es, por
supuesto parte del costo del discipulado, que nos recuerda el tema
con que empezd esta seccidn.

Terminamos esta contribucién sobre el discipulado en Mateo
invitando a una “recepcién” creativa desde las iglesias de Cristo
peregrinantes en el Continente Latinoamericano. También quere-
mos sehnalar la tarea todavia no abordada de la relacién entre
“discipulado” y “seguimiento” en los evangelios sindpticos y en
especial en el evangelio de Mateo. ;Se trata de dos tradiciones
complementarias? ;Las alusiones al “seguimiento” de Jests fueron
mcorporadas a la narrativa evangélica cuya trama se desenvuelve
entre los actores del drama: Jesis, los discipulos, los adversarios,
la multitud? ;Se puede equiparar discipulos a seguidores de Jestis?
¢Las referencias sinépticas al seguimiento exigen una interpre-
tacion independiente del discipulado? ;Afecta esta diferenciacién
entre seguimiento y discipulado a la comprensién e interpretacién
de los mismos?
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incluso se puede decir que es el rasgo predominante de los discipu-
los a través de toda la trama del Evangelio de Marcos. Se ha elegido
esta narracion por su ubicacién dentro de la trama de Marcos, es
decir, al final del viaje de Jes(is y sus discipulos a Jerusalén
(8,27-10,52): durante este viaje la interaccién entre Jestis y sus
discipulos es muy intensa y se relaciona principalmente con
la incomprensién. El viaje es significativo para los lectores
debido a que reciben muchas ensehanzas, que les advierten sobre
el verdadero discipulado, ellos mismos son incluidos por el narrador
en sus constantes invitaciones a un discipulado que se centre en el
servicio. Eis conveniente sefialar también que durante el camino de
Jests y los discipulos desaparece practicamente de escena el con-
flicto de Jesiis con las autoridades religiosas de Israel. El conflicto
con las autoridades es el eje que guia la trama de Marcos, sin
embargo, durante el viaje, el conflicto principal se centra en la
relacion de Jeshs con sus discipulos.

El método de analisis que se utilizar4 para el estudio del pasaje
sera la exégesis narrativa. Dicha exégesis estudia los Evangelios
como cualquier narracién en la que aparecen personajes descritos
dentro de una trama, la cual tiene a su vez un inicio y un climax,
en donde hay un narrador que tiene un punto de vista sobre los
hechos y que busca suscitar determinadas reacciones en un lector,
y donde hay también un mundo construido por el narrador que
limita y determina a los personajes.

El anélisis narrativo pone énfasis en c¢6mo los lectores pueden
identificarse con los personajes en el trayecto de la trama. En
nuestro estudio intentaremos mostrar cémo los lectores de Marcos
pueden ser interpelados por la incomprensién de Santiago y Juan.
El propésito de mostrar la incomprensién de estos discipulos tiene
para el narrador un fin didactico: advertir al lector sobre los
peligros de un discipulado centrado en la bisqueda de poder y
status. Las faltas de los discipulos no pretenden invalidarlos como
compaieros de JesQs con quienes los mismos lectores estin aso-
ciados, sino que su funcién es advertir a los lectores con ejemplosz.

En la primera parte haremos un anilisis de la caracterizacién
que se obtiene de los discipulos Santiago y Juan desde el inicio de
la trama del Evangelio hasta llegar al pasaje seleccionado para
después centrarnos en la caracterizacion que se encuentra en el
relato escogido. En el segundo apartado se estudiara el contexto
inmediato que antecede a la narracién (10, 32-34) y por Gltimo se
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realizard un sumario que incluya la caracterizacién del relato
anterior (10 23-31), lo obtenido en el contexto inmediato (10,32- 34)
y la caracterizacion del texto escogido (10,35-40).

L ANALISIS NARRATIVO DEL PASAJE

1. UBICACION EN EL CAMINO DE JESUS Y SUS DISCIPULOS
A ]ERUSALEN i

El pasaje de la peticién de los h1]os de Zebedeo se encuentra enel
camino de Jests y sus discipulos a Jerusalén (8, 27-10,52), en el que
Jestis predice en tres ocasiones su pasion muerte y resurreccién
Después de cada una.de estas prediceiones los hsmpulos reaccionan
de diferentes formas: rechazando el destino de Jests de morir en la
cruz (8,32-33), discutiendo sobre quién de ellos es el mayor (9,32-34).
o bien, buscando los primeros puestos en Ia glona (10, 35-40). Jesiis
rechaza las pretensiones de los discipulos criticandoles su interés
por la bisqueda de status y ensefidndoles en cada ocasmn que la
esencia del discipulado es el servicio

La narracién de la pet1c1on de los Hijos de Zebedeo se ubica
después del tercer anuncio de la pasién (10,33-34), el cual es mas
detallado que los dos anteriores. El narrador.sefiala en este tercer
anuncio que Jests camina delante de sus discipulos-y que los
discipulos se encuentran en una actitud de desconc1erto y miedo.

e Elrelatode los HleS de Zebedeo es una de las tres reacciones

de incomprensién que se encuentran después de cada uno de

- los tres anuncios de la pasién.

e Seencuentra despuésdel tercer anuncio de la pasién, en donde

el narrador destaca que los dlsmpulos se encuentran descon---

: certados y con mledo ' :

2. LA PRESENCIA DE SANT IAGO Y ]UAN EN LA TRAMA DE
MARCOS : . . :

El lec,tor hasta este momento de la trama (10; 35-40) tiene un cierto
retrato de Santiago y Juan, conoce que ellos han sido junto con
Simoén y Andrés los primeros discipulos 1lamados por J esﬁs,_s conoce
surespuesta afirmativa al llamamiento y sabe que estos discipulos
dejaron a su-padre con los jornaleros. En dos ocasiones el lector ha
observado que Jesis elige de entre los Doce a Pedro, Santiago.y
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Juan para compartir experiencias particulares, como la resurrec-
ciéon de la H1]a de Jairo (5,37) y su transfiguracion (9, 2). Ha visto
también cémo Juan en una ocasién se convierte en portavoz de los
Doce (9, 38). Laimportante presencia de Santiagoy Juan a través.
del relato le indica al lector que ellos tienen un liderazgo impor-
tante dentro del grupo de los Doce y que pueden por tanto funcmnar
como representativos del grupo’.
" e Son los primeros discipulos, junto con Simén y Andrés lla-
] mados por Jests :

. Son deS1gnados por Jesis para compartlr experlenmas par-
. ticulares

‘e ‘Actuan como representativos del grupo de los Doce.

. ‘Tlenen un hderazgo 1mportante dentro del grupo.

3. CARACTERIZACION DE SANTIAGO Y ]UAN EN 1A TRAMA
DE MARCOS

El lector ha podido obtener ademas una caracterizacién basica de
los Hijos de Zebedeo a través de tres episodios clave. El primero de
ellos comienza con “la invitacién al seguimiento” en la que hay una
distincién entre: el padre (Zebedeo) como figura de autoridad, los
privilegiados (Santiago y Juan) y los subordinados (jornaleros). En
dicha invitacién el lector descubreuna pequeiia sociedad jerarquica
en la que se distinguen dos clases: las autoridades y los subordi-
nados. Los Hijos de Zebedeo reproducen este modelo- social en el
pasaje seleccionado 10, 35-40, al aspirar a posmlones de autoridad
y p1'1V1leg107

. El segundo episodio clave se ublca en el relato de la transfigu-
racién (9, 2-8). El lector escucha que Dios se dirige directamente a
Pedro, Santiago y a Juan revelandoles que Jests es su Hijo y
exigiéndoles que lo escuchen, pero, aturdidos por el miedo, los.
tres discipulos no comprenden la revelacién que se les hace y,
cuando descienden del monte, se ponen a discutir en torno al
significado de la resurreccién, pareciendo quedar indiferentes
ante la revelacién de la identidad de Jesiis que acababa de darse.
El lector advierte que ésta no es la primera vez que se manifiesta
la filiacién divina de Jestis, pero notara que en este episodio, por
primera vez, es Dios mismo quien se dirige claramente a los
discipulos para dec1rle que Jests es el Hl]O de Dios y que deben
escucharlo. : ' :
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El tercer episodio clave se encuentra’en el pasajé en el que Juan
se convierte en portavoz de los doce (9,38ss), éste intenta impedir
la labor de uno que expulsaba demonios en noinbre de Jestis. La
caracterizaciéon que obtiene el.lector de Juan en este relato es'de
exclusivista: “por que no nos seguia” y autoritario: “intentamos
impedirselo”. Con sus razones Juan excluye todo seguimiento
diferente al seguimiento de los Doce y se siente con:la autoridad'de

-elegir quienes actian verdaderamente en nombre de Jestis: Jests
corrige su exclusivismo: (h(:lendo El que no esta contra nosotros, esta
por-nosotros®. . ! ‘

. Los hermanos heredan entonces de su padre el concepto de

‘una sociedad de desiguales. ~
- e Nocomprenden la identidad de J esus que les ha sido revelada
. en la transfiguraciéon. | : , o
»o"*‘*‘Se caracterizan por ser exclus1v1stas y autorltarlos

4 CARACTERIZACION DE SANT IAGO Y ]UAN EN 10 35-40
411a” petlcmn de un d15c1pulado de status -

El relato comienza con eI acercamlento y Ia petlclon de los Hijos -
de Zebedeo. El narrador formula la peticién de Santiago y Juan
dicha al unisoné po¥ los des hermanos con el caracter de una orden:
“Queremos que lo que te pidamos nos lo concedas”. El contenido de
la orden, sentarse a su derecha e 1zqu1erda en su glorla no tiene
antecedentes en el relato. - s

En 9,34 el lector habia escuchado a los chsmpulos dlscutlr sohre
quién de ellos es el wias grande y ahora, en 10,35, observa qué ya hay
una peticién explicita dé dos de los lideres del grupo por ocupar los
primeros sitios en la gloria. El caracter explicito de la ‘peticién” nos
indica que hay un crescendo eh la anibicién de statiis dé los discipulos.
Parece serque a medlda quie 16¢ discipulosse aceréan mas a Ji erusalen
la competenc1a por consegulr status se vuelve cada vez mayor.

K. Santlago y -J uan formulan una peticién con caracter de orden.
* Esuna petlcmn exphc1ta por ocupar los primevos siticsenla glona

42, Iiic‘omprénSijéh del alcance de la f’petic‘ién" |

Jestis feétcéi'o‘ha asu "‘péti"cién” interpeldndolos seriamente: “No
saben lo guie piden”. En la reaccién de Jests queda claro que
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Santiago y. Juan no entienden el alcance de su peticién. Después de
la advertencia, Jesiis les pregunta si podran beber la copa que él
bebera o ser bautizados con el bautize con el que él:va a ser
bautizado, siendo que las referencias al bautismo y la copa son una
llamada-de Jests a los Zebedeos para que se unan en sus pruebas
y sufrimientos. Con la pregunta Jesls cambia el sentido de la
peticion de los-Zebedeos, es decir, mientras ellos piden lugares en
. la.gloria, Jestisles habla de pruebas y sufrimientos, en consonancia
con.el anuncio de la pasién que precede al texto. -

Los hermanos responden que si podran pasar las pruebas v
sufrimientos propuestos por Jests, “pensando” tal vez que la copa
y el bautismo se réfieren solamente al hecho de que para ocupar
los primeros sitios hay que sufrir. y padecer. Otra posibilidad es
que ellos “piensen” que estos sufrimientos son solo una condicién
de ser discipulos de Jestis y esta coparticipacion no estaria en
contradiccién con la posibilidad de adquirir status en la gloria, es
decir, asi como'participan de sus sufrimientos participarian tam-
bién en su gloria®. .

e Santiago y Juan noentienden el alcance de su petmmn y'son

interpelados por Jes{s acerca de sus pretensmnes
«» FEl sentidode su peticién es cambiado ¢uando Jests' les habla
de sufrimiento y no del'status o gloria. :
e Para los Zebedeos no hay contradiceién entre el sufrlmlento y
- la ocupacmn de los pnmeros gitios. . :

4.3. Discipulado ale]ado de Ias posiciones de poder

Jesus les predlce que i van a beber la copay a re01b1r el bautlzo
con el que él mismo sera bautizado, sin embargo el relato no
reporta, ni cudndo sera llevado a cabo esto, ni el motivo por el cual
sucedera. A la- _predlemon, Jestis agrega de forma adversativa, que
el sentarse a su derecha e izquierda no es cosa suya concederlo, sino
que es para- qulenes esta preparado. Esta advertencia de Jesis es
sumamente irénica, porque Santiago y Juan se le acercan pidiendo
los primeros lugares, sin embargo, Jestis hace que acepten el
sufrimiento, pero no garantiza que esos lugares les sean concedidos
dado que eso no le compete a él. Es decir, Jeshs conduce a interpre-
tar correctamente que su sufrlmlento no estd en funcién de adqulrn'
status sino en funcién del servicio- {(Cf. 10 ,45) 10 . La ironia de Jesus
funcmna también como una 1nterpelac:1on para el lector ya que, si
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el lector se ha sentido identificado con la peticién de los discipulos,
la respuesta de Jests le enfoca hacia el verdadero discipulado. -
- De-acuerdo con dJesiis los Zebedeos si beberan la copa y
recibiran el bautizo con-el que él sera bautizado. SRR
-e -Santiago y Juan son conducidos por Jestis a un dlsc:1pu1ado en
torno al servicio y no en la bisqueda de status ok

5. LA REACCION DE LOS OTROS DIEZ DISCIPULOS (10, 41-45)

Esimportante para completar el sentldo del relato hacer referen(:la
a la narracién que le sigue (10,41-45), Los otros diez discipulos se
indignan por la pretensién de Santiago y Juan ‘de ocupar.-los
primeros sitios y lo hacen porque en Gltimo término ellos también
ambicionan ocupar estos lugares. Jestis convoca a todos los discipu-
los diciéndoles que al desear para si mismos los puestos de’ honor,
estan actuando como los gobernantes paganos. Las autoridades
aspiran a tener dominio sobre otros, es decir, a acumular poder para
estar en condiciones de dominar 'y oprimir. Sin embargo, el camino
del poder no es el camino propuesto por Jésds, ni debe de ser el de
sus discipulos, En vez de hacer lo que hacen. los gobernantes;
paganos los discipulos deben servir, de la misma manera en que
Jess no ha venido a ser servido sino ha servir y dar la Vlda Como
rescate por mu(:hos11 : : E ,
La enseflanza de Jests busca tamblen advertlr a los d1sc1pulos
sobre los peligros de identificarse con las pretensiones de sus
, antagonlstas las autoridades. La‘s autoridadesa través de latrama
de Marcos busean los primeros lugares en las sinagogas y én los
banquetes, temen perder su posicién como resultado de la actividad
de Jests.(12,7) y -tienen miedo de perder presencia frente a la
multitud (6,26; 12,12). El conflicto de Jestis con las autoridades
de Israel es un conflicto a muerte y ya desde‘los inicios mismos
del Evangelio de Marcos, el narrador sefiala que los fariseos y
herodianos salen y deliberan sobre ¢cémo acabar con Jesis (3,6). -
Las autoridades en Marcos protegen su status y poder, y al
hacerlo destruyen a otros. Aunque Herodes considera que Juan
Bautista es justo, él sin embargo ejecuta a Juan por que él no quiere
romper su promesa con su hija por miedo-a perder su presencia ante
la gente importante de Galilea (6,26): Aunque Pilato sabe que Jestis
es inocente y que las autoridades religiosas lo han entregado por
maldad, él sin embargo ejecuta a Jestis en orden a darle satisfaccién



56 - ___ CARACTERIZACION DEL DISCIPULADO...

a la multitud (15,15). También los lideres judios buscan atrapar,
desacreditar y destruir a Jests. Ellos flexibilizan la ley, arrestan a
Jests subrepticiamente (14,7), sobornan testigos (14, 55) en: orden
a mantener su status y su autoridad sobre la gente

Los discipulos reflejan en el pasaje analizado los mlsmos‘xfalores
de las autoridades y al hacerlo se convierten en antagonistas de
Jests. Jesiis advierte este peligro y les ensefia las caracteristicas
de un discipulado basado en el servicioy no en la bisqueda de status
y poder como las autoridades de Israel. .

" El narrador incluye a los lectores en el compromiso del discipu-
lado-en 10, 43-44 al usar el pronombre relativo “quien quiera ser el
primero” extendiendo el circulo de los destinatarios. El lector es
incluido para que se aparte de los modelos dominadores pro‘puestos
por los. discipulos, mediante el servicio del sacrificio de si mismo
ejemplificado por el Hijo del Hombre y por la congruencia explicita
entre el discipuladoe y-el destino de Jests ex1g1do en 8, 34 despues
de la primera prediccién de la paslon13
.. Para terminar este apartado cito a J. Delorme queresumiria el -
significado del camino de Jesiis y sus discipulos (8,27-10,45): “El
camino de la cruz no es “sufrir” sino que es ante todo “servir’. Se
da un crescendo en todo el pasaje: la primera instruccién invita
" al discipulo a tomar su cruz, a- arriesgar su vida por el evangelio
(8, 34); luego el acento se pone en la vida entre hermanos, en el
espiritu del servicio y la vida fraterna (9,33-37); ahora se pone de
relieve el motivo de todo esto: hay que seguir al Crlsto serv1dor gue
sirve hasta la entrega de su vida per la multitud”:

o Losotros diez discipulos amblclonan ocupar tamblen los sﬂ:ms
- de poder y status. - T

e Jesis les ensefia que al actuar de esta manera lo que van a
hacer es oprimir y dominar como los gobernantes paganos.

. Jesus enseiia que el d1s01pu1ado tiene por esencia el servicio.

1L CONTEXTO INMEDIATO

El texto que precede la pet101on de los H1]os de Zebedeo es el tercer
anuncio de la pasién (10,33-34). En este anuncio el narrador sefiala
por primera vez que Jesis y los discipulos van subiendo a
Jerusalén, es decir que el camino que ha comenzado en Cesarea de
Filipo (8,27) esta llegando a su-fin y que ahora el relato se abre a
los acontecimientos que sucederan en Jerusalén. El tercer anuncio
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es el méas detallado de los tres, en él se indica que Jesiis sera
entregado, condenado 2 muerte, se burlaran de él, le escupiranyle
mataran, y a los tres dias resucitara. El aumento de los'detalles en
el anuncio y la indicacién de que van subiendo a‘Jerusalén le
informa al lector que la tensién esta aumentando ylo prepara- para
los acontecimientos del desenlace del relato.

El narrador nos reporta-a los discipulos caminando-detras de
dests y con una actitud de desconcierto y miedo. Aungue: en las
otras dos predicciones de la pasién no se-reporte una-reaccién
especial, el lector no desconoce la actitud de miedo de los discipulos, .
éstos lo han tenido en varias ocasiones, como por ejemplo: las dos
escenas.de la barca (4,35-41;.6,45-52) y la  transfiguracion (9, 2-9).
En esas circunstancias la reaccién de miedo de los discipulos es
frerite a una revelacion de la identidad de Jests: “Ellos se llenaron
de gran temor y se decian unos a otros: -Pues ;Quién es éste que
hasta el viento y el mar obedecen?-” (4,41). El miedo y desconcierto
de los discipulos en el tercer anuncio de la pasién responde tal vez
a la tensién que representa la cercania de Jerusalén. :

- ‘e Elrelato se encuentra después del tercer anuncio de 1a pasion;

que es:el mas detallado de los anteriores, en- el sentldo de la

- erueldad de los acontecimientos. :

‘e Los discipulos caminan detras de Jesis en actltud de descon-
.clerto'y miedo ante la cercama de Jerusalen

IIL. SUMARIO

En el incidente previo de caracterizacion de los discipulos: “los
discipulos y la riqueza” (10, 23-31) el narrador describe en dos
ocasiones el desconcierto de los discipulos. Estas reacciones se
deben no sélo al hecho de que para Jests las riquezas obstacu-
lizaron el seguimiento del hombre rico (10,21-22) sino, que al mismo
tiempo y por lo mismo, hacen dificil 1a entrada al Reino de Dios.
Los discipulos son sorprendidos por la novedad de la ensefianza y
la autoridad con que Jests la propone. La novedad reside en la
forma de valorar la riqueza: Jesas la considera un obstaculo ara
el seguimiento y una dificultad para entrar al Reino de Dios'®. En
- el curso de la ensefianza acerca de las riquezas los\'discnpulos son
llamados por Jesfs como hijos (10, 24), al nombrarlos de esta
manera se le informa al lector sobre la relacmn de cercama de J esas
con sus discipulos. : :
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Como parte de este incidente caracterizador, Pedro se dirige a
Jestis como portavoz del grupo diciéndole que ellos lo han dejado
todo y 1o han seguido. El sefialamiento de Pedro remite al lector a
la primera llamada en'donde Pedro, Andrés, Santiago y Juan dejan
todo y siguen a Jests. La respuesta de Jests se abre por una parte
a incluir. al lector; “Yo les aseguro que todo aquel...” y también
define sus expectativas para el discipulado: hay que dejar casa,
hermanos, hermanas, madre, padre, hijos o hacienda por él y por-
el Evangelio; hay también que sufrir persecuciones. - ;

- Sin embargo las expectativas de Jests difieren de las de Pedro-
porque Pedro habla de una renuncia en el pasado y JesGs habla de
una renuncia en el pasado, en el ahora y el mundo venidero (10,29-31).

e Los discipulos se encuentran desconcertados por-que las ri-

.quezas obstaculizan el seguimiento y la entrada al Reino de Dios:
e Pedro habla de la renuncia y €l seguimiento como algo del

- pasado, mientras que la expectativa de Jesas sobre el discipu-

ladoes de una renuncia en el pasado, presente y futuro. -

El lector puede observar entonces que antes de la peticién de
Santiago y Juan prevalece un clima de desconcierto entre los
discipulos. En 10, 23-31 se desconciertan en dos ocasiones y antes
de que Jestis haga el tercer anuncio de la pasidn ellos se encuen-
tran también desconcertados y con miedo (10,32). En el incidente -
caracterizador anterior los discipulos centran su atencién en el .
pasado mientras que en la “peticién” de los Zebedeos las expecta-
tivas de los discipulos se centran en la obtencién de status en un
futuro glorioso ’

IV CONCLUSION

La caractenzac:lon que obtlene el lector de los Hijos de Zebedeo,
desde el inicio de la trama hasta su peticién es profundamente
negativa. A pesar de que responden positivamente a la “invitacion
al seguimiento”, son caracterizados por el narrador con un retrato
negativo: ellos aspiran a posiciones de poder y status, son exclu-
sivistas y autoritarios. Sin embargo la pretensién del narrador, no
ha sido descalificar a Santiago y Juan como discipulos de Jestis sino
que el fin es didActico, es decir, advertir a los lectores sobre un
discipulado que busca posiciones de poder y status y que no-se
encuentra en-funcién del servicio. La correccion que hace Jesiis de
la “peticién” de los Zebedeos es una propuesta para un discipulado
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que se base en la pérdida de la vida en'favor de los otros y no un
discipulado que parta desde los puestos de poder

El lector es entonces 1nterpelado por el narrador para que asuma
una posicién frente al discipulado. Los lectores estan llamados para
asumir la responsabilidad de un discipulado de acuerdo con las
expectativas de Jestis y ‘que se encuentre atento a los pehgros en
los cuales i incurrieron Santlago y J uan

NOTAS:

1.- Caracterizacién es un término para describir las técnicas empleadas por la narra-
- tiva que guian al lector a fijarse en rasgos o atributos especificos de los personajes.
Con la caracterizacion el Jector obtiene un retrato de los discipulos, ya sea positivo o
con tintes negativos. Cf. EDWARDS, R. A., Matthew’s Narrative Portrait of Disciples,
Trinity Press International, Harrisburg, Pensylvania 1997.

2.- Cf. HURTADO, L., Following Jesus in the Gospel of Mark an Beyond, en: Patterns of
Disciplesh in the New Testament, Eerdmans, Cambrige 1996, 22-23.

3.- Mc 8,31; 9,31; 10,33-34

4 - En un analisis literario del viaje de Jests y sus discipulos a Jerusalén se observa
que cada uno de los anuncios de Ia pasién tiene a su vez una estructura particular, la
cual consiste en: prediccién de la pasion, incomprension e instruccion de los discipu-
los. Asimismo son seguidos por otras escenas de incomprensién e instruccién. Es
importante hacer notar que no-se da ningtin cambio de escena entre 8,31-33 (anuncio)
y 8, 34-38 (discipulado); del mismo modo ocurre en 9,30-32 (anuncio) y 9,33-37
(discipulado), de igual forma 10,32-40 es un solo conjunto de discipulado y anuncio.
5.- Es importante hacer notar que el narrador no sefiala alguna caracteristica especial
por la cual haya elegido a estas personas, en este sentido la tinica referencia que tiene
el lector sobre estos personajes es que son pescadores.

6.- Cfr. KINGSBURY, J. D., Conflicto en Marcos. Jestis, autoridades, discipulos, Almendro,
Cérdoba 1991, 127-128. :

7.- Cf. MATEQOS, J., Los “Doce” y otros seguidores de Jesiis en el Evangelio de Marcos,
Cristiandad, Madrid 1982, 235-237. En 3,17 Jests les da el sobrenombre de los hijos
del truenoy aunque enla narracién no se encuentran suficientes datos para interpretar
esta imagen, es posible analizarla en relacién con algtin rasgo de su personalidad
referido tal vez a-su manera autoritaria de hablar.

8.- KINGSBURY, J. D., 157. Es necesario para comprender mejor este relato tener como
antecedente (9, 18ss) en donde los discipulos son incapaces de expulsar un demonio
de un nifio y que a pesar de ser uno de los elementos que les son confiados en su
misién en (3,14-16), su incomprension los ha llevado a 1a incapacidad de cumplir con
la misién encomendada por Jesus yno s6lo eso sino que los ha llevado a impedir que
otros la realicen (9,38ss).

9.- Cf. HURTADO, L., Mark, Hendrickson Publishers, Massachusetts 1989 171-172
10.- Idem. 172-173.
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11.- KINGSBURY, ].D., Op. Cit;150-151. : ’

12.- Cf. RHODAS, D, Losing life for Others in the face of Death Mark' sutzmdars of ]udment
en: KINGSBURY, J.D. (ed.), Gospel Interpretation. Narrative-Critical and Social-Scientific
Approaches, Trinity Press International, Harrisburg, Penns}rlvama 1997, 85-96.
13.-HURTADO; L., Following .., Op.Cit., 11-12. Hurtado sefiala que en varios dichos de
Jestis que se encuentran en el viaje de Jestis a Jerusalén el narrador busca incluir al lector
como.p.e.en 8, 35 “Si alguno quiere venir.en pos de mi...", en 9,35 “Si uno quiere ser el
primero que sea..” Hurtado explica que ¢ estas inclusiones del lector en el relato buscan
" interpelarlo de la misma manera como son cuestionados los discipulos.

14.- DELORME, ]., El evangelio segiin San Marcos, Verbo Divino, Estella 1995, 89.

15. Cf. LEAL, S., El seguimiento de Jesis segun la tradicion del rico, Verbo Divino, Estella
1996, 124-126.
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En fechas recientes han aparecido
un buen namero de estudios narrativos sobre el evangelio de Lucas,
pero no he encontrado alguno que estudie el dlsmpulado en Lucas
desde la perspectwa narrativa. :

. R. A, Edwards estudia narratlvamente a los dlsmpulcs en el
evangeho de Mateo en su obra Matthew’s Portrait ‘of Disciples.
Lo que voy a intentar es aplicar el metodo que este’ ‘autor utiliza
para caracterizar el discipulado en Mateo. Edwards lo hace
sobre todos los pasajes caracterizadores del discipulado. En
nuestro caso s6lo nos ocuparemos de uno, el del relato de la
tranfiguracion de Lc 9, 28-36.

El pasaje elegido (Lc 9, 28-36), creo que es caracterizador de los
discipulos en Le, dado que reune las especificaciones que al pare-
cer de Edwardas debe tener un acontecimiento caracterizador:
interaccién entre los personajes, didlogo, accion, palabras, descrip-
ciones, reacciones, expectativas e indicaciones de tiempoy espacio .

Sobre el objeto en estudio, no se pretende llegar a conclusiones
definitivas. Estaes una pr1mera aproxnnacmn ablerta a ulterlores'
analisis y desarrollos. \

El objetivo de este trabajo es analizar el pasaje de la Transfigu-
racién de Lucas (9, 28-36), en el cual se da una caracterizacién
importante del discipulado-en perspectiva narrativa, en orden a
ilustrar la estructura del discipulado en la cristologia narrativa de
dicho evangelio. La manera como lo haré es la siguiente: primero
de manera breve y como marco de referencia, se presentara la
estructura de Le desde el punto de vista narrativo y la forma como
aparecen los discipulos en dicha estructura. En segundo lugar se
analizara el pasaje de la Transfiguracién (9, 28- 36) como un acon-
tecimiento caracterizador-del discipulado en Lucas, siguiento el
método que Edwards utiliza para hacerlo en el evangelio de Mateo,
bajo el siguiente esquema: a) Detalles caracterizadores y b) Con-
texto amplio. Esta pericopa en particular no permlte desarrollar
un tercer aspecto en este segundo apartado; que seria el Contexto
inmediato, como suele hacerlo Edwards, y ello no es posible porque
nohay suficiente desarrollo de la trama entre este pasaje caracteri-
zador y el anterior (9, 18-21). Finalmente presentaré unas
‘conclusiones que recojan las principales afirmaciones en torno a la
caracterizacidén del discipuladoen Le dentro de la trama narratlva
de dicho evangelio. CARETE
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1. ESTRUCTURA NARRATIVA DEL EVANGELIO DE LUCAS

Para el evangelio de Lucas existen.algunas propuestas de estruc-
turacién narrativas. Para nuestro caso he elegido la estructura
narratlva que J. D. Kingsbury nos propone en su obra: Conflicto en
Lucas®. Hay otras propuestas como la de J.'N. Aletti en su obra: El
arte de contar a Jesucristo. Lectura narrativa del evangelio de
Lucas, pero me parece mas explicita y clara la propuesta de
Kingsbury. Este autor hace una divisién en tres secciones como se
anota a continuaciéon. . ‘

SECCION INICIAL: 1,1-2,52
Prélogo: 1, 1-4 :
Presentacion de Juan y Jesus: 1,5- 252

 SECCION CENTBAL-: 3,1-21,38 ,
(MINISTERIO PUBLICO DE JESUS) ~
la. Fase: Ministerio de Jes(s en Israel: 3,1-9,50
. 2a. Fase: Viaje a Jerusalén: 9,51-19,46
3a. Fase: Ministerio en Jerusalén: 19,47-21,38

SECCION FINAL: 22-24
(PASION, MUERTE,
RESURRECCION Y ASCENSION)

En términos generales dicho autor asi nos presenta la: estructura
para el evangelio. El desarrollo de la trama de esta estructura es
lo que brevemente se anota en el siguiente seccién de este apartado.

1.1 Trama narrativa

Nuestra pericopa (9, 28-36) se ubica en la Secciéon Central, (3,1-21,38)
casi al final de la primera fase: Ministerio de Jestis en Israel (3,1-9,50).

Esto es, dentro de la trama narrativa primero tenemos que se
presenta a Jests como Mesias de Dios, (SECCION INICIAL), luego
de lo cual inicia el ministerio ptiblico (Seccién Central). En esta
seccion que es en la que se encuentra nuestro texto Jesas realiza
obras y predica como parte de su ministerio, con lo que se gana la
simpatia del pueblo. La gente lo sigue y Jests llama discipulos.
Como el pueblo lo ve bien y llama seguidores las autorzdades judias
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lo enfrentan. El conflicto con las autoridades versa sobre quién y
¢émo conducird al pueblo de Israel que ahora ve con simpatia a
Jests, lo cual lastima el poder de direccién de las autoridades
judias. A pesar del conflicto autoridades y Jestis no rompen el
di4logo, pero al parecer de Kingshury esta oposicién esimportante
en la trama narrativa®. Segin J. N. Aletti la trama narrativa no
tiene como eje el conflicto de Jestis con los adversarios, sino el hecho
de asociar a los discipulos a su proyecto y a sut obra".

En la segunda fase de la seccién central, el conflicto crece
marginalmente, sin que se rompa el didlogo de las autoridades y
Jests, a pesar de que las palabras (v obras) de Jesus contra las
autoridades son muy duras.

Tanto en la primera como en la segunda fase, los d1s01pulos
aparecen en escena dentro de esta conflictibilidad: son tema de debate
entre Jestis y las autoridades (tus discipulos hacen esto, o lo otro...).

" Mientras tanto, el debate con las autoridades sigue teniendo
como centro la misma tematica anterior: las cosas con las que el
pueblo se rige: leyes, costumbres, tradiciones, etc. (proyecto de
Dios, proyecto de los hombres) A pesar del conflicto las autori-
dades no quieren matar a Jesis y s1guen en contacto con él.

Es en la tercera fase de esta seccién, con la pur1ﬁcac1on del
~ templo de Jerusalén que el conflicto llega a su climax y se rompe
toda relacion tolerable y ahora buscan la forma de acabar con él,
hasta llevarlo a la cruz y darle muerte: -

En el fondo, en las tres fases de la Seccién Central, Jesas crea
divisién entre el pueblo y los dirigentes religiosos judios. El con-
flicto va creciendo poco a poco y da un brinco cualitativo en
Jerusalén, cuando deciden matarlo. Es hasta entonces que aparece
dicha decision.

La resolucién del conflicto viene hasta Lc 22-24. En esta parte
se rompe todo di4logo verbal entre autoridades y J ests, lo atrapan
y matan, pero Dios lo resucita y sus discipulos lo van a reconocer
como Mesias y Sefior con la resurreccién (cap. 24). -
~ La trama de estas tres secciones en lo referente a Jestis 'y sus

discipulos, versa sobre el conflicto que se da sobre el verdadero
reconocimiento de Jesfis y no sobre la forma y quién ‘habra de
conducir al pueblo, que es el conflicto de Jestis con las autoridades.
Lo visto anteriormente no es sino un breve recorrido por el itinerario
narrativo que Lucas nos propone, segiin la optlca de ngsbury enla
obra antes mencionada.
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1.2. Los discipulos en la trama narrativa .

Ub icacion. - ‘ : :
Los discipulos hacen su aparlclon en 1a seccion eentral del evangeho de
Lucas y continian su presenma, en la secci6én final de dicho evangelio.

Dwerszdad de dLsczpulos o : :

En Lucas encontramos agrupados de dlversas formas a los dlsc1pu-
los. Asi los encontramos como: multitud (6,17; 19,37), los doce;
(8, 1; 9,1.12), setenta y dos, (10, 1), grupos de tres, (8, 51; 9,28),
grupos de dos, (22, 8; 5,10; 9,64), discipulos individuales, (5, 27-28;
9, 49; 22, 3.47-48, 8, 45; 9, 20.33; 12, 41; 18, 28; 22,564-62).

Cuando Lucas habla de discipulos sin determinar el ntimero,
sino de los discipulos de Jests, al parecer de Kingsbury se refiere
alos doce (cf. 7, 11; 8, 9.22; 9, 14.16.18.40; 17, 1.22), aunque en 3,40 -
los discipulos no son doce sino nueve. Ciertamente la narracion en
estos casos, por si misma no aclara si cuando se habla de los
discipulos de Jess estan o no los doce, o son doce, sino. que
simplemente habla de los discipulos, excepto el caso que aparece en
6,13. Aquila narracion dice que Jestis llamé a sus discipulos y eligi6
doce de entre ellos. Si tomamos como base esta pericopa (6,13) la
equiparacion entre discipulos y los doce no resulta exacta, dado que
aqui Jestis llama a sus discipulos y por lo que 6, 13 dice, sabemos
que eran mas de doce. Al menos aqui es obvio que discipulos, cuando
se dice discipulos de Jests no es equlvalente a'los doce.

1.2.1 Discipulos como leales y desleales

Los discipulos aparecen por primera vez en el evangelio de Liucas
en la larga seccién central de 3,1-21,38, en la cual, la imagen que
el lector percibe‘de ellos; en cuanto a los rasgos que atraeny repelen
al mismo tiempo, es relativamente uniforme. Fundamentalmente,
Lucas presenta a los discipulos, como “leales” a Jes(s: después de
abandonarlo todo para seguirlo, le dan su adhesién y entran en.un
nuevo “camino”’. Aqui son obedientes a Jesis, solidarios, 11um1-
nados...”. En ese sentido sirven a los propositos de Dios.

Pero también son desleales, pues a pesar de su fidelidad pri-
maria, frecuentemente no entlenden estan temerosos, son
impertinentes, vengativos, etc®. Desde esta perspectlva sirven a los
planes de los hombres.
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Dicho de manera sintética: en Lucas los discipulos son re-
tratados fundamentalmente de manera positiva, a pesar de los
rasgos negativos que aparecen. La caractenzacmn juega con esos
dos elementos: lealtad y deslealtad’. Para ambos polos podemos
afirmar una cierta progresién. Aunque los motivos que recoja la
narracion parecieran ser los mismos, el tratamiento y la perspec-
tiva no, pues son llevados a una situacién diferente y superior,
sobretodo en el caso del reconocimiento de la identidad de Jesls
por parte de sus discipulos. :

"~ Esta progresion la podemos ver p.e. en la trama de la seccion
central. Tenemos que Jestis empieza por llamar a algunos, a una
familia de pescadores y a sus compafieros (5, 1-11), luego a un
recaudador de impuestos, (5, 27). De este grupo mayor de discipulos
se pasa, dirfamos a un segundo nivel, estoes, al llamado de los doce
(6,.13-16). Constituidos los doce, Jeshs los forma para la misién y
les da su ensefianza, en com(n con la gente (6, 20-49; 8,4-8), pero
también en particular (8, 9-15) y los envia en mision, dandoles una
autoridad parecida a la suya (9,16), con 1o que tenemos un avance
en el proceso. Pocoa poco lo van reconociendo.y por labios de Pedro
(9, 19-19), los discipulos llegan a confesar a Jests como mesias, lo
cual esun conocimiento propio de ellos (9, 21); supone que entran
en el misterio mismo de Jes(s. Viene entonces la revelacion de la
filiacién de Jestis y de su gloria a Pedro, Santiago y Juan (9, 28-36)_8,.
pero esta revelacidn, corrige y va mas alla de la confesiéon impli-
cada en la declaracién de Pedro (“Mesias de Dios”, 9, 20), pues la
voz que sale de la nube declara que Jesis es mas que Mesias, es
su “Hijo”, su “Elegldo”

Como podemos notar, si hay una progresiéon en el proceso
del verdadero reconocimiento.de Jests por parte de los
discipulos, que hasta aqui inicia con un llamado por parte de
Jestis y llega hasta la revelacidén de la filiacién divina de Jesus.
Peroa pesar de este progreso relativamente lineal, en Lucas esta
progresion es rematada con una doble falta de comprensién de
los discipulos (deslealtad). La primera relativa a los su-
frlmlentos de Jesis (9, 45) y la segunda al estatuto del discipulo
(9, 46- 48) , con lo que vemos que el proceso ascendente de la
madurez .del discipulado respecto de Jeslis en la trama del
evangelio estd acompaifiada de la inmadurez. Sin embargo, su
ver a Jes(s es mejor que el de antes y sunover no es tan oscuro
como el de antes.
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2, ESTUDIO DEL I-’:ASA]E CARACTERIZADOR& LC 9, 28-36.

Para nuestro estudio tendremos como base la traducmon espanola
que nos ofrece la Biblia de Jerusalén. .

. El pasaje de Lc 9, 28-36, dice: Sucedio que unos ocho dzas despues
de estas palabras, tomd consigo a Pedro, Juan y Santiago, y
subié al monte a orar, Y sucedié que mientras oraba, el aspecto
de su rostro se mudd, y sus vestidos eran de una blancura fulgu-
rante, y he aqui que conversaban con él dos hombres, que eran
Moisés y Elias; los cuales aparecian en gloria, y hablando de
su-partida que itba a cumplir en Jerusalén. Pedro y sus
comparfieros estaban cargados de suefio, pero permanecian
despiertos, y vieron sugloriay a los dos hombres que estaban con
él. 'Y sucedié que, al separarse ellos de él, dijo Pedro a Jesis:
“Maestro, bueno es estarnos aqui. Vamos a-hacer tres tiendas, una
para ti, otra para Moisés y otra para Elias”, sin saber lo que decia.
Estaba diciendo estas cosas cuando se formoé unanubey los cubrio
con.su sombra; y al entrar en la nube, se llenaron de temor. Y vino
una voz desde la nube, que decia: “Este es mi Hijo, mi Elegido;
escuchadle”. Y cuando la voz hubo sonado, se encontroé Jests solo.
Ellos.callaron y, por aquellos dias, no dijeron a nadie nada de lo
qgue-habian visto. , : : ‘

- Esste pasaje sera analizado temendo en cuentra las cinco carac-
teristicas por las que el lector esta influenciado para comprender y
reconocer los rasgos de un personaje o grupo-de individuos seglin
R. A. Edwards. Las caracteristicas que este autor enumera son:
accién, palabras pronunciadas, descripcion, reaccién y expectati-
vas: No se trata de.que un versiculo fenga una de dichas
caracteristicas y los demés no, sino que en la trama, indistin-
tamente pueden aparecen en uno u otro versiculo,

2.1 Detalles de la caracterizacién

Ubwacwn de espacio y tiempo.

A partir del capitulo 8 del evangelio segiin Lucas es practlcamente
imposible saber donde se desarrolla la accién, aunque puede
dicirse sin grandes riegos de error, que se SJ,tua en GahleaH: Lucas
en este pasaje nos indica que Jesis “subib al monte” a orar (v. 28).
No es la primera vez, hasta este momento del desarrollo de la
trama, que JesGs sube al monte a orar, (cf. 6, 12), pero si es la
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primera vez donde se indica que se hizo acompafiar de tres de sus
dlsc:1pulos Pedro, Juan y Santiago.

- Ademas de esta ubicacién geografica, Lucas nos proporciona
también una indicacién de tiempo: “ocho dias después de estas
palabras” (v. 28). Las palabras a las-que hace alusion son las

contenidas en el versiculo anterlor (v 27 ) sobre la inminente vemda
del Relno de Dms

Los dlsczpulos acompanian a Jesus. -

El narrador reporta que Jestis realiza una accién: tomo conszgo a
Pedro, Juan y Santiago, y subié al monte a orar. Ciertamente la
accion en directo es de Jestis, quien es quien toma la iniciativa, pero
los discipulos son llevados vy acompafian a Jests, por lo que son
parte de la accién'cuyo centro es Jests. Ellos también suben al
monte, donde seran testlgos de un aconte01m1ento por demas im-
pactante :

Los dzsczpulos son testigos de la identidad glorzosa y destmo de
Jesils. -

En un contexto de oracién por parte de Jests que es el que ora, los
dlsc1pulos van a presenciar signos de la identidad gloriosa de
Jess: “...su rostro se mudo y sus vestidos eran de una blancura
fulgurante” (v. 29), y “..Pedro y sus compafieros... vieron su
gloria...” (v. 32). Ya Pedro encabezando a los discipulos (9, 19-20)
habia confesado a Jeslis como mesias, pero atin no era testigo-de su
gloria. Ademas de la revelacién de esta identidad gloriosa, también
se les revela en este acontecimiento el motivo de la conversacién entre
Jestis, Moisés y Elias(“y he aqui que conversaban con él dos hombres,
que eran Moisés y Elias... y hablaban de-su partida, que iba a cumplir
en Jerusalén”, vv. 30-31), aunque el contenido especifico de la conver-
sacién no se aclara, sino tan solo el tema-o motivo.

Para ser testigos de estas cosas los discipulos que presencian la
transfiguracion deben vencer el suefio, del que el narrador nos dice
" que “estaban cargados..., pero permaneman desplertos y vieron su
glorla ’(v. 32), 1o cual nds puede indicar un mensaje al lector: para
ser testigos de las revelaciones que nos dan la verdadera 1dent1dad
de Jests hay que Vencer “el suefio”. 7 - S R

Pues bien, a pesar de haber sido testlgos de algo ‘tan trascen—
dente el narrador nos informa que “ell6§ callaron 'y por aquellos
dias, no dijeron a nadie nada de lo que-habian visto” (v. 36). Ya
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antes, cuando Pedro confiesa la mesianidad de Jesus (19, 20), Jesas
les ordena enérgicamente que no dijeran esto a nadie (v. 21). Ahora
ellos por propia iniciativa son qulenes guardan sﬂencm por el
momento.

Inmadurez de los discipulos - - :

Los discipulos en las personas de Pedro, Juan y Sant1ago han sido
testigos de la revelacion de 14 -gloria’y destino de Jestis. Saben que
debe cumplir su destino en Jerusalén, pero a pesar de ello, cuando
los dos hombres (Mosés y Elias) se separan de Jesis, Pedro, to-
mando la iniciativa dijo a Jests: “Maestro, bueno es estarnos aqui.
Vamos a hacer tres tiendas, una para ti, otra para Moisés y otra
para Elias’, sin saber lo que decia” (v. 33), como si fuera posible
retrasar los eventos, e incluso evitarlos. A pesar de la revelacion
todavia no asumen todas las consecuencias del reconocimiento de
Jests y prefieren contemplarlo en su gloria, pues se esta bien.
Piensanenenlo agradable de estar ahi, en su estar bien: ‘Maestro
bueno es estarnos aqui”.

La escena es de por si impactante y los dlSClpulOS en boca de
Pedro sugieren que “el espectaculo” pudiera continuar si hacen tres
tiendas. La reaccién no borra las fronteras de accién: unos como
actores -y otros como videntes. Los actores son Jestis como el
personaje principal y Moisés y Elias que lo acompafan y hablan
acerca de su partida y los v1dentes o testigos son los tres discipulos.
La peticién que encabeza Pedro no los incluye como habitantes de
las tres tiendas destinadas para Jestis, Moisés y Elias, como si ellos
estuvieran conformes con solo ver. Ante esto, Jesis no reacciona a
esta iniciativa. Es el narrador quien responde diciendo que Pedro
no sabia lo que decia (v. 33). Pedro y los otros dos discipulos han
sido elegidos para ser testigos de tan magno acontecimiento y con
su reaccién se dirige un mensaje al lector: si la gloria de Jests se
ha mostrado a sus discipulos jqué necesidad tienen de las tiendas?
.No es suficiente con el reconocimiento de Jesiis? Pero este recono-
cimiento pasa por asumir el destino de Jests que ha de cumplirse
en Jerusalén y las consecuencias de ser un dlsmpulc al que se le
revela la identidad de Je esus e :

Confirmacién de la identidad divina de Jestis.
F1 narrador nos dice que estaba Pedro proponiendo la construccmn
de las tres tiendas cuando una nube los cubrié y al entrar en ella
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los discipulos se llenaron de temor (v. 34). Antes estaban fascinados
con el espectaculo, al grado que habian vencido el suefio y habian
reaccionado rapidamente para que no terminara la vision. Hasta
ahi no habia temor, sino hasta con la aparicién de la nube, donde
los discipulos son descritos como temerosos, pero a pesar de su
temor van a ser confirmados en la identidad divina de Jesus. “Y
vino una voz desde la nube, que decia; ‘Este es mi Hijo, mi Elegido;
escuchadle” (v. 85). Ademas de la confirmacion de la identidad de
Jests, tenemos el dato de que los. discipulos reciben una orden:
escuchar al Hijo, al elegido. Y de nuevo podemos encontrar una
alusion al lector implicado: a pesar del miedo, hay que escuchar al
Hijo, al Elegido, a Jests. De los. dlsmpulos se espera que escuchen
al Hijo, que lo reconozcan, -

Adiferencia de la primera parte de la escena, donde son videntes
y estan fascinados, pero no incluidos dentro de la atmésfera de la
conversacién, aqui estin temerosos pero incluidos dentro de la
nube. La nube los envuelve y los hace parte de la escena misma 'y
en ese involucramiento se les informa (dentro de esa atmoésfera
divina) sobre la identidad de Jesis y la orden de escuharlo.

Stlencio de los discipulos ,

Los discipulos reaccionaron rapidamente en la primera parte de la
escena (visién los dos personajes, Moisés y Elias en charla con
Jes(is) tratando de influir para que el “espectaculo” continuara,
ahora ellos reaccionan guardando silencio “y, por- aquellos dias, no
dijeron a nadle nada de lo que habian visto” (v. 36). -

Concluyendo, en esta pericopa tenemos un retrato de los discipu-
los con tres caracterizaciones bésicas. En la primera parte del
acontecimiento los discipulos tienen suefio y en la final temor.
Suefio y temor ejemplifica su inmadurez, su debilidad que los lleva
a un reconocimiento de Jests no pleno todavia. Pero a pesar de ser
temerosos y estar como embotados por el suefio, son favorecidos por
una revelacién que les muestra la identidad de Jests. Esto es, son
débiles, pero asistidos por Dios y por los signos que el mismo Jests
le ha ido mostrando.

También encontramos dos elementos muy interesantes e impor-
tantes dentro de la narrativa de este acontecimiento y se trata del
ver v oir. La primera parte del acontecimiento va destinada a ser
vista: la transfiguracién y la conversacion con Moisés 2y Elias (vv.
29- 31) la segunda, a ser ofda: la.voz divina (v. 34- 35) La escena
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esta pues mas encaminada al ver, 01r y ser testlgos de la glorla y el-‘;
destmo de Jesus. ‘

" La:pericopa en cuestién no concluye aﬁrmando si thleI'OIl 0 no
caso de la-orden recibida, sinoe que queda abierto. El lector queda
implicado e invitado a dar una respuesta ala que se le animia, pero
que no se la da elaborada. . :

2. 2 Contexto general

El anterlor relato caractemzador al que estamos Vlendo lo que
encontramos muy cerca. Se trata-de la confesién de Pedro sobrela
identidad de dJests- (9, 18-21). Y al igual que nuestra pericopa
tambiédn esti en un.contexto -de oracién poer parte Je Jesus: Jesas
pregunta a sus discipulos quién dice la gente que es él. Los discipu-
los le contestan diciendo que algunos dicen que Juan el Bautista,
otros que Elias, otros que un profeta de los antiguos habia resuci-
tado. A continuacion Jesis les pregunta directamente a ellos sobre:
su identidad. Pedro toma la palabra y dice que El Cristo de Dios.
Jests les ordena enérgicamente a todos, no sélo a Pedro que fue
guien contestd, que no dijeran nada de esto a nadie. Aqui los
discipulos; porboca de Pedro Hegan a un reconocimiento mesianico
de Jestis'y este conocimiento es propio. de ellos, lo'que supone que
entran-en el misterio mismo de Jests'® ,-pero su reconocimiento
todavia noes completo yvenla 81gulente escena: caracterlzadora se:
avanzara y regcoceran su gloria. - PR

Pero si se puede constatar un progresoreal en la relacmn entre
Jesus y los discipulos,-ésta sé inserta en el marco definido por los
anuncios de.Jests. El'que los discipulos hayan reconocido en él al
mesias de Dies: significa que realizd los signos que permitian este
reconocimiento. Esto implica también que los discipulos tendran que
seguir al maestro en su.camino de muerte y de glorificacién, para que
el reconecimiento sea vedadero; pero le toca al relato decirnos algo
més sobre este camino™*. Después de la confesién de Pedro, los
digcipudos y- a través de ellos; los lectorés implicados, ‘han' de
aprender la necesidad del sufr1m1ento tanto-el del Mesaas (9, 22)
como el de sus seguidores (9, 23- 24) ' SR : :

‘Delspués de esta confesién, se nos relata el'primer ahiuncio de'la
pasiéon (9, 22), que ya les informa sobre el final que espera a su
Maestro. Sin embargo como hemos vistoen el acontecimiento de la
Transfiguracion, no les quedd claro, pues a'pesar de ser testigos de
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que la conversacién versaba sobre el destino de Jests, querlan que
la visidén continuara y no entienden.

A continuacién se nos relatan las condiciones para seguir a J esas
(9, 23-26). Tales condiciones no estan referidas directamente a los
doce, sino a todos. Se trata de tomar la cruz cada dia y segulrlo y
perder la vida por él para salvarla. - \

Al final de esta pericopa el narrador trae a colacién el tema de
la venida en gloria del Hijo. La venida en gloria; narrativamente,
no esta para confirmar a quienes reconocieron y fueron fieles
seguidores de Jesls, sino para avergonzarse de aquéllos que se
avergonzaron de Jes{is y de sus palabras a diferencia de la reve-
lacién de la gloria de Jesis con la que son favorecidos. '

Y finalmente, la-pericopa previa es en la que Jests anuncia que
algunos de los presentes no gustaran la muerte hasta que - vean eI
Reino de DlOS :

Cohdusiones :

Este pasaje (9, 28-36) resulta relevante respecto de los discipulos,
dado que aqui aparecen las caracteristicas basicas de los discipulos
en Lucas: leales y desleales. Leales porque obedecen al Sefior y lo
acompafian al monte y desleales por que (encabezados por Pedro),
no saben lo que dicen, su iniciativa y sugerencia no se corresponde
con los planes de Dios. Son desleales porque embotados por un
suefto profundo, Pedro, Santiago y Juan experimentan sélo una
parte de la revelacién que tiene lugar en lo-alto del monte de la
transfiguracion y Pedro no entiende (9, 32-33). :
No han madurado lo suficiente para asumir las consecuencias
del pleno reconocimiento de Jesus. Quieren que la manifestacion
gloriosa de dJesiis contintie y no comprenden gque tiene que ir a
Jerusalén para se cumpla su partida. El pleno y verdadero recono-
cimeinto y conocimiento de Jestis, como Mesias y Sefor, que es por
donde se encamina la trama del conflicto entre Jeas(s y sus
discipulos, llegara a su resolucién con 14 resurreceidon. Sinembargo,
a pesar del deficiente reconocimiento de Jesas, de su deslealtad,
son fundamentalmente fieles, pues no abandonan sino que siguen
a Jesiis, aunque tengan sueno y se llenen de temor, a pesar de sus
debilidades. , :
Aunque hay lealtad v deslaltad ex1ste un proceso en el recono-
cimiento de JesGs cada vez mayor y mejor por parte de-sus
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discipulos, hasta el momento de la transfiguracién y su culminacién
en la resurreccién. Este progreso puede ser descrito en las siguien-
tes fases: eleccion de diseipulos (5, 1-11.27...), eleccién de los doce
(6, 13-16), ensefianza en comun con la gente (6, 20-49; 8, 4-8) y en
© particular (8, 9-15), envio a la mision -ddndoles autoridad- (9, 16),
reconocimento de Jests como Mesias -en boca de Pedro- (9,20)yla
revelacion de la filiacién de Jests y de su gloria a Pedro, Juan y
Santiago, que al momento del desarrollo de la trama es el punto
mas alto del reconocimiento de Jests por parte de sus discipulos.

Y finalmente, como dice Aletti, no se puede concluir diciendo que
el tercer Evangelio favorece una identificacién entre el lector y los
discipulos, ya que las actuaciones caracteristicas de los discipulos
no tienen realmente lugar méas que en el segunda parte del diptico,
en He‘chosl'6
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realiza aquel gesto profético ol entrar en Jerusalén, se caracteriza
al discipulado como un proceso de reconocimiento (anagnorisis)
gradual de la identidad de Jests, que sélo puede culminar a la luz
de la pascua, cuando se recuerda la practwa de Jestis confrontan-
dola con la Escritura. i :

El cuarto evangelio no es primaria-
mente una obra de historia, sino una narracién. Cuenta en una
secuencia la vida de Jests y lo que le sucedid, lo que dijo e hizo, con
quienes se relaciond y como terminé y no terminaré. El narrador
habla retrospectivamente y cuenta un relato donde mezcla la
historia y la fe. Tierie el propésito de implicar al lector en el “mundo
del relato”, de tal manera que reformule su sistema de valores y ast
permita que sus compromisos personales queden influenciados con
el relato. El interés que despierta el evangelio se debe a que la
narracién fue elaborada y contada teniendo en mente al lector. El
evangelio también hace patentes sus perspectlvas teologlcas a
medlda que cuenta el relato. = :

" El objetivo del presente trabajo es analizar la caracterizacion
que se hace de los discipulos de Jeslis en un pasaje importante de
la narracidén jodnea. Se trata concretamente de examinar los rasgos
con'que se describe a los discipulos en la escena de la entrada de
Jestis en Jerusalén (12,12-19). Es un momento particular (Jn 12)
donde la trama del evangelio sufre una transicién 81gmﬁcat1va
después de varias escenas en que Jesiis revela su identidad por
medio de signos, discursos y controversias, que no siempre logran
el reconocimiento (Jn 1-11), se pasa a las escenas en que Jesls
revela suidentidad a través de la manifestacion de su gloria cuando
es exaltado en la cruz (Jn 13-21). Se espera descubrir silos discipu-
los llegan a reconocer a Jesiis o si fracasan en su reconocmnento en
ese momento decisivo de la trama jodnica. - ' :

E1 trabajo se divide en dos partes. La primera es 1ntroductorla
y ofrecerd un acercamiento al evangelio de Juan en perspectiva
narrativa, esto es, sus mecanismos narrativos, su plan y su trama
de reconocimiento / desconocimiento de Jests. La segunda parte se
ocuparé propiamente de la caracterizacién narrativa de los discipu-
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los en el pasaje de la entrada de Jests en Jerusalén; para ello se
analizaran los significativos del acontecimiento, luego se éxaminara
cOmo estan caracterizados los discipulos tanto en el contexto amplio
como en el contexto inmediato del pasaje en estudio, y se terminara
exponiendo cémo quedan caracterizados por el narrador en el v. 16
del pasaje‘ Jn 12, 12-19. Al final Sé, rec‘ogen algunas conclusione's.

1.1LA LECTURA NARRATIVA DEL EVANGELIO DE ]UAN
11 Los mecanismos narrativos de Juan

a) El argumento otrama - - SR,
Los evanglehos presentan al lector a un Jes{is confesado en forma
narrativa”. Por ser relatos, los evangelios tienen tramas. La tramad
en un trabajo dramdtico o narrativo es la estructura de stis acciones,
en cuanto que éstas se ordenan y buscan lograr particulares efectos
emocionales vy ariisticos®. La trama de una narracién es Io que
explica su secuencia, causalidad, unidad 'y poder afectivo. Recono-
cer la existencia de una trama en los evangelios implica que éstos
son relatos organizados atendiendo a conflictos, progresion; climax
y resolucién. En este sentido, la cuestién de la trama narrativa del
evangelio se pregunta por la progresién del relato, viendo su unidad
y coherencia, -asi como la estructura de sus acciones y c6mo .se
ordenan estas para lograr efectos particulares. ‘

El lector del cuarto evangelio encuentra orientaciones claras
sobre la trama del evangelio en 1,11-13 y 20,30-31. En ambos casos
el motivo del evangelio es la vida a través del hijo mesianico de Dios.
Bl relato muestra la comunicacidn divina efectuada sobre. la base
del testimonio de Juan sobre J estis; de los signos de Jestis; de Jesiis
mismo como signo; del desarrollo de los s1gnos que J ests hace ydel
signo en el que él s¢ convierte. ‘

. Cada comentarista de Jn propone un leBI‘SO tipo de trama que,
seglin él, se descubre en el evangelio. F. Segowa3 encuentra que:dn
hace un uso significativo del motivo del vigje y descubre que su
trama desarrolla una serie de:viajes geograficos marcados por
modelos repetitivos; Para . S/tibbe4-,« el relato jodnico tiene dos
tramas, una principal que es la blsqueda de hacer la voluntad de
su Padre por parte de Jesls;y una contra-trama que es 1a bsqueda
de los judios por destruir a-Jests. La contra trama €s una parodia
de la trama principal. P * : S
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Es obvio que la trama del evangelio es una trama de revelacidn.
mas que de aceidn, el relato se unifica en torno al reconommlento /
desconocimiento de Jests. Por eso, para Culppeper la trama‘en
Jn es impulsada por el conflicto entre la creencia y la increencia
como . respuestas a dJests. Dice que Jn desarrolla un conflicto
subyacente e interno al evangelio (fe / incredulidad como respuesta
a la revelacién de la Palabra) e insiste en el uso distintivo joanico
de la anagnérisis6 (el motivo dibujado por el drama). La trama
joAnica “es un asunto de como Jesas llega a ser reconocido y cémo
se fracasa en ser reconocido”. Su identidad es progresivamente
revelada por los signos y discursos que se repiten, por las metaforas
e imAgenes simbdlicas, pero cada episodio tiene esencialmente la
misma trama que la historia entera ;Nicodemo, la mujer samari-
tana y el hombre ciego reconocerdn a Jestis y por lo tanto recibirdn
vida eterna? La historia se repite una y otra vez'.

Segtin Culpepper, Jn presenta a Jestlis como revelador y lleva al
lector a afirmar la identidad de JesGs a través de una serie de
episodios con escenas de reconocimiento (anagnérisis) intentadas,
fracasadas y ocasionalmente logradas. En consecuencia, la irama:
es un tanto episédica, gobernada mas bien por el tema que por el
desarrollo de la accidn. La integracion se logra mas bien a través del
desarrollo tematico reiterado del conflicto entre la fe y 1a incredulidad
como respuestas a Jesis, asociado con la participacién que esto
provoca en el lector, que es llevado en compaiiia de los personajes para
que acepte_ la,interpretaci(’)n que el evangelio da de Jests.

b) El tiempo en Juan . :
Utilizando las categorias de Gerard Genette, Culpepper dlscute el
‘clempo9 en Juan, en términos de orden, duracién y frecuencia

. Orden: Los eventos acontecen en un orden pero pueden ser
narrados en otro'l. Por ejemplo, Juan estd diseminado de
retrospecciones (analepsis), muchas se refieren a eventos que son
muy anteriores a los eventos propios del relato. Esto sirve para
anclar el relato firmemente con la historia y la herencia escri-
turistica de Israel. Otras retrospecciones se refieren a-eventos
tempranos del mismo relato, que propiamente comienza en 1,19."

-Como la perspectiva temporal del-narrador es retrospectiva,
permite la interpretacién. Asi memoria y escritura se entretejen,
la memoria provoca la interpretacién escrituristica y la escritura
reviste a la memoria y la refocaliza de tal manera que la historia
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que cuenta el narrador es puesta en una gerspectwa que no es en la
escena’ donde la tendria un reportero . Frecuentemente estas
retrospecciones alertan al lector sobre algo que sucedid a lo largo
del camino y que no se report$ en su momento (ej: 1,48; 4,38; 6,70).
Duracién. La segunda categoria de Genette, la- duracion, se
refiere a la velocidad alternante del relato. El narrador puede
dedicar un considerable espacio de tiempo a un solo evento (e]. la
repeticién palabra-por-palabra de un discurso de Jesis), y luego saltar
o resumir brevemente extensos perfodos de tiempo (ej. pasa un afio
entre la pascua de 2,14 a 3,21 y la de 6 ,4). Esto logra poner énfasis
estratégico sobre ciertos eventos y también desenfatizar otros. Es una .
manera clave para poner un periodo de tiempo en la trama.
Frecuencia. La frecuencia se refiere a la manera como el relato
puede contar repetidamente un evento que sucedié sélo una vez o
puede contar sblo una vez lo que sucedid frecuentemente. Juan hace
un grande uso de la repeticién: Jesis realiza una serie de.signos,
tiene amplios (y a veces repetidos) discursos, va o la-fiestas judias
de Jerusalén ... el intercambio de estos materiales provee material
para la hzstorm ¥ la repeticién de vocabulario, temas, actividades
Yy marcos sirve para crear la impresién de que estas fueron las
caracteristicas del ministerio de Jesu,s1 .

¢) Narrddor y lector L

En la estructura de la comunicacién narratwa es 1mportant;e tener
en cuenta la relacién narrador-lector'®. Para identificarlos en Jn.
hay que tener presente lo siguiente: :

Omnipresencia. Las habilidades especiales del narrador15 no
estan confiadas s6lo a la omnisciencia; también es omnipresente,
capaz de estar presente en cualquier lugar -incluso en dos lugares
a la vez- con el fin de proveer al lector de una mirada libre de la
accion. Aunque esta libertad disminuye la verosimilitud de la
historia, cualquier amenaza que ella ponga es compensada por el
aumento de autoridad que le da al narrador, y por implicacién al
relato™®. No obstante, el cambio de la ubicacién espacial del narra-
dor debe ser distinguido cuidadosamente de la ublcacmn geograﬁca
del evangelista. ;

Perspectwa Como el mas ampho el punto de vista del narrador
sobre Jeslis y su ministerio es una combinacién de su doble perspec-
tiva sobre Jests “de donde”y “hacia dénde”, su origen como el logos
preexistente y su destino como el hijo de Dios exaltado. Esta
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perspectiva combinada condiciona la entera caracterlzacmn que
hace el evangelio de Jesus. ‘
Involucramiento. La relacion del narrador con J esiis tamblen se
puede definir en otro nivel. El narrador funciona, por ejemplo, como
intérprete autorizado de las palabras de Jests (ej. 2,21; 6,6; 6,71;
12,16). La relacién es extremadamente estrecha: Jests y el narra-
dor son omniscientes, retrospectivos, ideolégicay fraseolégicamente
indistinguibles 17., un par de vehiculos para la implicita 1deolog1a del
narrador. ' B Co e
Victimizacién del lector En varios pasajes el narrador emplea
una estrategia retérica en la que casi fuerza al lector a caer en
conclusionies erréneas (como las pistas falsas en una novela
pohc1aca) solo para corregn' mas tarde los errores del lector

d) Punto de msta : :
Culpepper descubre que el “narrador” en Juan es un artificio que
el autor manipula para guiar al lector a través de la historia y para
proveerlo de la propia perspectiva desde la cual quiere que la vea.
Desde el principio (1,1-18), el narrador ofrece su punto de vista
omnisciente al lector, presentandole un panorama de la identidad
de Jests y un avance de la accién que sigue. Los comentarios que
el narrador reparte més adelante refuerzan esta exposicién inicial.
Miradas. El narrador también es capaz de proveer de miradas
interiores sobre los-pensamientos y emociones de JesGis y de sus
discipulos, de los personajes menores y de los adversarios (ej. 4,27;
6,6; 12,6). Estas miradas funcionan principalmente para constltulr
al persona]e y exphcar sus respuestas : :

e) Caracterzzacwn de los personajes -

La caracterlzacmn jodnica de los personajes también es cr1stocen—
trica. Jesus es un personaje estatico en el cuarto evangelio, no
cambia. El solamente emerge mds claramente de lo que es desde el
przn,czpto18 Pero su 1dent1dad es definida por sus relacmnes con
personajes muy diferentes.

En la historia aparecen algunos personajes que son llamados
por su nombre (Juan, Andres, Simén Pedro , ete.), otros son indi:
viduos anénimos (la madre de Jesis, el maestresala el novio, etc.),
grupos -de personajes (los judios, la gente, los discipulos, etc.),
personajes mencionados o aludidos (Moisés, Elias, ete.), individuos
anénimos: (el Mesias, el esposo de:la samaritana, etc.); también
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grupos de personajes citados o aludidos (profetas, angeles, invi-
tados, etc.). Los personajes mayores son: Juan (“contrasto”) y tres
pares de individuos: Nicodemo 'y la Samaritana, el invalido y el
ciego de nacimiento, Simén Pedro y el Discipulo amado?®, También
son importantes los “antagonistas” o adversarios: los judios o
sacerdotes y fariseos. Otros personajes que aparecen ern Jn tlenen
papeles menores que jugar. :

La funcidn de los personajes sirve para extraer varios aspectos
del personaje Jesis, aportando personahdades y sfcuacmnes conlas
cuales ¢l pueda interactuar y para ilustrar todo un espectro de
respuestas alternativas a é1: rechazo (ej. de los judios), aceptacién
sin abierto compromiso (ej. Nicodemo), aceptacién de Jestis como
un realizador de signos y maravillas (ej. 2,23-25 y 6,66), creer en
las palabras de Jests (ej. la mujer samaritana), compromiso no
obstante las incomprensiones (ej. los discipulos), dlsc:1pu1ado
paradigmatico (ej. el discipulo amado) y defeccién (ej. Judas). Tales
caracterizaciones estan orientadas estrateglcamente hacia el lec-
tor empujandolo a él o a ella hacia una respuesta decisiva a J esus.

-Los personajes menores aumentan la calidad dramatica del
relato pero tienen poca interaccion con Jes{is o con los personajes
mayores. '

El evangelio de Juan emplea otros recursos retdricos. Se insiste
mucho en el llamado “comentario implicito”, un recurso clave de la
retorica joanica. Este toma la-forma de uso estratégico de malos
entendidos, ironia y simbolismo. : v

1.2 El plan narrativo de Juan

La divisién del cuarto evangelio que permite atender mejor a la
articulacion de la trama narrativa es la que coloca el comienzo de la
segunda parte en Jn 12 o 13; también es la mas comtinmente admi-
tida%l. Se apoya en indicios y argumentos como los siguientes: las
perspectivas teologicas y temporales de todo el relato y varios indicios
provistos por el analisis narrativo del desarrollo de la trama.

a) Localizacion geogrdfica : :

Ademés del viaje césmico de la Palabra de Dios, la trama del
evangelio desarrolla una serie de viajes geograficos marcados por
modelos Jcepetltlvos2 La primera parte estd organizada por cuatro
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viajes que tienen como destino Jerusalén; tres de los cuales parten
de Galilea: (1,19-3,36; 4,1-5,47; 6,1-10,42;- 11,1-12,50). En la
segunda parte, después de su entrada mesianica a- Jerusalen
(12, 12) ‘Jestis no se mueve de alli. : S

b) Secuencza temporal

Todo el relato de la vida de Jesus se encuentra marcado por la
‘expectativa de una hora misteriosa que todavia no ha llegado (2,4;
7,30; 8,20) y que se anuncia como una hora que finalmente llegaen
los Gltimos momentos (12,23.27; 13,1; 17,1). El evangelio es la
crénica de una hora anunciada (Jn 2 12) ydelallegaday transcurso
de esa hora (Jn 13-20).

Por otra parte, cabe sefhalar que la orgamzacmn del tiempo
resiente la presencia de un cierto ritmo semanal en lugares impor-
tantes del evangelio: al principio Jn 1 ofrece una secuencia de dias
(1,29.35.43; 2,1) que forma una semana inaugural cercana a la
pascua (2,13); desde la mitad del evangelio, en varios pasajes (Jn
12,1;13,1; 19,14.31.42), se insiste en una semana pre-pascual; y, al
ﬁnal en Jn 20, la semana de resurreccién que se enmarca entre * el
’pnmer dia de la semana” (20, 1 19) y “ocho dlas después” (20, 26)

¢) Relaciones de Jesiis con sus discipulos
En la introduccién, justo antes de comenzar su act1v1dad Jests
recluta a los que después seran sus discipulos (1,35- 51)

~En la primera parte, los discipulos aparecen acompanando a

Jesiis; sus reacciones comienzan siendo de fe (2,11.22), aunque de
momento no entiendan algunas cosas (4,27.33), sino hasta mas
tarde (2,22; 12,16). A veces se sorprenden (4,27). La crisis més
severa aparece después del discurso de los panes donde murmuran
de €1 (6,61), muchos lo abandonan (66,6), pero los Doce siguen fieles
6,67-70) fuera de Judas que es descubierto como traidor futuro
(6,71). Pero, €l relato sigue caracterizando favorablemente a los
discipulos. Acompafian a Jes(s, le preguntan y son leales con €l
En esta primera parte es claro el protagonismo, en colaboracién, de
Andrés (5x) y Felipe (7x) (1,40-48; 6,5-8; 12,22).

En la segunda parte se expresa y se desarrolla el amor de Jesis
hacia discipulos, a los que ahora llama “amigos” (15,14-15). Aparece
la figura singular del “discipulo amado” (13,23) que sera presentado
como su confidente, amigo, seguidor fiel hasta la cruz, testigo de su
gloria y tipo ideal del verdadero discipulo. Los sujetos.de la crisis
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en el discipulado.son Judas (13,2.11.26) y Pedro (13,6-10.36- 38;.
18,17. 25-27). En esta segunda parte los discipulos protagonistas,
aunque en contraste, son el discipulo amado y Pedro (13,21- 30;
18,12-27), Andrés y Felipe ya no se mencionan.

En la conclusion, el relato casi se satura con el tema de los.
discipulos, se les menciona a varios por sunombre (20,2.24; 21,2) o
en la forma genérica “los discipulos” y sigue el contrate entre Pedro
y el discipulo amado (20,1-10; 21,15-23). En estos relatos conclu-
sivos los discipulos son “hermanos de Jests (20, 17-18)

d) Relaciones de Jesus con’ sus adversarws ,
En la introduccion aparecen los enemigos de Jesus sacerdotes,
levitas, fariseos (1,19.24, pero no tienen trato con él sino con Juan.
En la primera parte, los enemigos de Jests, los judios, comienzan
haciéndole preguntas (2,18) y sondeos (3,1-2) investigaciones sobre
€1 (4,1). Luego comienza la confrontacién verbal de las controversias:
(5,16-47; 7,14 a 8,59; 10,22-39), que se agudiza a tal grado que se
ponen a perseguir a Jests (5,16) con el propésito de darle muerte
(5,18;- 7,1.19.25; 8,37.40). Comienzan a buscarlo (7,11) y hasta
mandan guardias para detenerle sin lograr su ‘propdésito
(7,30.32.44), incluso intentan apedrearlo, pero Jes(s se les esconde
(8, 59 10,31-33; 11,8). Este acoso termina con la solemne decisién
del Sanedrin en pleno donde “decidieron darle muerte” (11,53).
Jests tuvo que esconderse (11,54), pero ellos preparan su arrestoz
(11,57). ,

En la segunda parte, los enemigos de Jesus que antes se habian
mostrado incapaces (7,30.32.44; 8,59) y hasta divididos (11,45;
12,42-43), ahora son realmente eficientes: arrestan a Jesis (18,12),
lo llevan a los sumos sacerdotes que lo interrogan (18,19) en medio
de torturas (18,22); luego lo conducen a Pilato, quien también lo
interroga en sesién de juicio (18,33-40), lo manda torturar (19,1-3)
y termina por condenarloa la crucifixién (19, 10.16). No se menciona
a los enemigos de Jests en la conclusion.

e ) La gente ;-

La gente, que aparece sélo en la primera parte en Ia mayoria de los
casos mantiene una simpatia hacia Jests: lo sigue (6,2) acude hacia é1
(6,5), incluso después de la multiplicacién de los panes, “intentaban venir
a'tomarle por la fuerza para hacerle rey” (6,15), luego lo buscan (6,24).
Pero también la gente se divide ante Jests, algunos dicen que engafia
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al pueblo (7,12) y que tiene un demonio (7,20), pero otros creen en
él (7,31), porque lo consideran profeta (7,40; ¢f. 6,14), La divisién
se acenttia (7,43), pero cuando Jests entré a Jerusalén, le organizan
una recepcién mesidnica (12,12-19) y terminan conversando sobre
el Mesias y sobre el hijo del hombre (12,34-35). En la- segunda parte
del evangelio no se menciona a la gente, los gritos pidiendola crucifixion
proceden, no de la gente, sino de los sumos sacerdotes, los guardias y
los “judios”. (19,6.12.15). En la conclusién ya no aparece la gente..

f) Presentacién literaria de los signos realizados pitblicamente
En la primera parte se narran siete “signos” de Jests, destinados a
suscitar 1a fe de los discipulos (2,11). Los dos primeros se producen en
Cana. Los otros cinco se narran relacionandolos con diferentes fiestas
de los judios (5-11) y se caracterizan por el “discurso que los sigue”.
En Jn 5 se explica el propésito de la curacién; a los dos signos de Jn
6 le siguen dos discursos. En Jn 7-10 Jests no tiene intencién de
realizar signos en la fiesta de las Chozas. Luego realiza el signo de
la curacién del ciego, que contiene un didlogo y.un amplio discurso
9,1 a 10,21). La resurreccion del Lazaro combina el signo (con su’
dialogo interno) con un discurso, pero el discurso precede al signo.
Hay que notar otras peculiaridades. EnJn 6 se introduce la distin-
cién entre los signos que Jestis realiza y el signo que es él mismo con su
epifania personal. En Jos episodios del ciego y del pastor también se
pasa del signo que Jesls hace al signo que él es. De esta manera, en
correlacién con los signos, Jests se revela como pan de vida, luz del
mundo, resurreccién y vida. El relato también informa al lector sobre
otros signos que hizo J esiis en Jerusalén (2,23; 3,2), pero no se cuentan,
y se ponen en contraste con la prediccién de un signo que llegara.
En la segunda parte del evangelio Jesiis no realiza ning(n signo
particular. Los acontecimientos de su exaltaciény glorificacién, a través
de la entrega, muerte y sepultura (18-20) se relacionan con laelevacion
de la serpiente de bronce en el desierto (Nm 21,9), que era un signo de
salvacién para quienes la miraban. No obstante, Brown, Schnacken-
burg y Léon-Dufour coinciden en afirmar que Juan no presenta la cruz
como un signo aungue reconocen que el binomio muerte / resurreccion
(es decir la exaliacién) es el fundamento dltimo de los ‘seméia -

f) La estructura narrativa de Juan :
Con los indicios anteriores y teniendo en cuenta los puntos que son
esenciales en la narracion, se llega al siguiente esquema™:
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Introduccién
Prologo: El verbo ¥ su mision revelatoria(l,1-18)
Dias iniciales de la revelacién de Jesiis(1,19-51)
Primera parte
Revelacion del Mesias por medio de signos “(2,1 a 12,50)
o Los primeros signos y encuentros de Jestis:
de Cana a Cana(2,1 a 4,54)
o Las obras, los signos y las coniroversias
durante las fiestas judias(5,1 a 11,54)
eLas opciones ante el Mesias revelado(11,55 a 12,50)

Segunda parte.
Revelacion de la gloria del Mesias(13,1 a 19,42)
 eManifestacién a “los suyos”
después de la cena(13-17)
OManifestacién‘ como Mesias-rey

mediante su entrega, muerte y sepultura(18-19)
Conclusién
Mani_festéf:ién de Jestis como Resucitado (20)
Respuestas de los discipulos al Resucitado(21)

£ y :
131La trama narratlva de Juan el reconocnmento / desconocimiento
de Jestis :

El evangelio de Juan cuenta el relato de JesGs como Palabra
encarnada que cumple lo que el Padre le encargo: revelar al Padre
quitar el pecado del mundo y habilitar a los hijos de Dios?’ . Las
autoridades mataron a Jests cuando é] cumplia su misidén.

‘El relato presenta a JesGs como revelador y lleva al lector a
afirmar la identidad de Jests a través de una serie de episodios con
escenas de reconocimiento (anagnorisis) intentadas, fracasadas y
ocasionalmente logradas. Hasta que al final la pregunta es Sl el
lector ha reconoc:1d0 0 no, en Jesus a la Palabra eterna.

a) La introduccién (Jn 1)

El prélogo (Jn 1,1- 18) establece la 1dent1dad de Jesiis descr1b1endo
el telén de fondo césmico de su misién. El prélogo establece la
dindmica de la experiencia de lectura porque. da al lector una
informacién privilegiada y autoritativa que no tienen los personajes
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que rodean a dJestis. La mayor parte del prologo se ocupa de la
venida de la Palabra y de los efectos de su trabajo. La narracién del
trabajo de JesGs como Palabra encarnada confirma sistemati-
camente la informacién dada en el prdlogo. Después del proélogo
aparecen dos escenas de reconocimiento, primero con el Bautista
(Jn 1,29.36) y luego con Natanael (1,49).

b) La primera parte (Jn 2-11)

El ciclo de Cand a Cand (2,1 a 4,54) comienza cuando Jests hace
su primer signo y alude por vez primera a su hora. Jests continGa
el trabajo creativo de la Palabra. Los discipulos responden con fe.
En Jerusalén Jesis expulsa a los vendedores del templo, los judios
discuten la autoridad de Jestis. Aunque muchos creen por los signos
que hace, Jesiis rechaza esa fe. La anagnorisis fracas6. En suvuelta
a QGalilea, el pasaje de la Samaritana es otra escena de recono-
cimiento provocada por Jests: “eres un profeta” (4,19), “yo soy (el
Mesias)” (4,26), “él es el salvador del mundo” (4,42). El segundo
signo, la curacidén del hijo del funcionario subraya el nexo entre
creer v tener vida. El funcionario cree en Jesis y su hijo vive.

El ciclo de las fiestas (5 a 12) comienza con la curacién del enfermo
de la piscina en Jerusalén. El signo no produjo anagndrisis sino
oposicién # Jesis, porque lo perseguian (5,16) y trataban con mayor
empefio de matarle (5,18). La segunda pascua judia (6,4), recuerda
cémo Dios alimentaba al pueblo en el desierto. Ahora Jes(s alimenta
a la muchedumbre en el desierto de Galilea. El dialogo clarifica la
identidad de Jesis como el profeta semejante a Moisés y como el Pan
de vida. Pero muchos discipulos murmuran contra Jests (6,61) y
fracasa la anagnorisis, excepto para Pedroy los Doce (6,69).

Con ocasién de la fiesta de las Chozas en Jerusalén, crece la
oposicién a Jesiis y se revelan las identidades de las contrapartes:
los judios insintian la ilegitimidad de Jests (8,41), éllos llama hijos
del diablo (8,44) y fracasa la anagnoérisis porque tratan de ape-
drearlo. Todavia en Jerusalén, Jests cura al ciego de nacimiento
(Jn 9). Este si logra reconocer a Jests, pero los fariseos fracasan.
En la alegoria del pastor (Jn 10), Jests caracteriza a sus oponentes
como bandidos. Los judios se dividen entre quienes lo aceptan y
quienes lo consideran endemoniado. En el episodio de la resurreccion
de LAzaro, la anagnérisis llega cuando Jestis declara que es la
resurreccién y la vida y Marta lo confiesa (11,27): £l dar la vida es
lo que lleva a Jesis a la muerte. ‘ ‘
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El capitulo 12 es un capitulo de transicién que sirve de puente
entre las dos grandes partes del evangelio. Est4 relacionado con la
primera parte porque en varias escenas aparecen las respuestas de
reconocimiento / desconocimiento dadas a la propuesta que hizo
Jesus con sus signos, sobre todo el de la resurreccién de Lazaro
(12,9-11.17-19). Asi Jn prepara la escena de su muerte. Pero tam-
bién en Jn 12,1 inicia la secuencia temporal que abarca toda la
segunda parte; y, en una escena, la uncion en Betania, se prefigura
la sepultura de Jesus.

c) La segunda parte (Jn 13-19)

Después de la cena en que lava los pies a sus discipulos, Jesus los
instruye con un amplio discurso de despedida, que es una escena
tipo. Les entrega el mandamiento nuevo. Pedro fracasa en la
comprension de lo que Jests hace. Judas traiciona.

El motivo revelatorio continua en el arresto, juicio y muerte de
Jesus. Pedro niega a Jess; el juicio de Pilato y la inscripcién en la
cruz (19,19) muestran el fracaso en la anagnérisis. Los eventos que
rodean la muerte de Jests subrayan la idenfidad de la Palabra
encarnada. Sus ultlmas palabras declaran que la mls1on quedo
termmada

d) Conclusion (Jn 20-21) _

El relato tiene dos conclusiones. La primera conclusién con varias
escenas: la Magdalena primero no reconoce, luego si pero falla
tratando deé impedir el retorno de Jestis al Padre; el discipulo amado
cree. Kl relato alcanza el climax de la anagnérisis en la ¢onfesién de’
Tomas (20,28). La segunda conclusion (Jn 21) resuelve algunas ten:
siones del relato y salva la brecha entre el relato y el lector™: en la
aparicion a las orillas del Lago de Galilea (Jn 21), el discipulo amado
reconoce a Jests (21,7) y luego se presenta la tarea de los discipulos ¢on
la imagen de la pesca y del pastoreo en el caso de Pedro. El narrador
termina ratificando la verdad del testimonio dado por el discipulo
amado (21,24), el que sillego a captar y conocer la ver-dad,del relato.

2. LOS DISCIPULOS EN LA ENTRADA DE JESUS A JERUSALEN
(N 12,12-19)

Después dé la cena de Betania (12,1-“11_) se encuentra el pasaje de
la entrada de Jests a Jerusalén (Jn 12,12-19). En este episodio
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clave, ubicado en el capitulo que sirve de transicidn entre la
primera y segunda partes del evangelio, el narrador aborda expre-
samente el asunto del reconocimiento / desconocimiento de Jesas
por parte de 1os discipulos. : :

21 Elementos significativos del acontecimiento

Después de la cena de Betania donde aparece nuevamente el
traidor (12,4) se encuentra el Gnico texto donde se habla expre-
samente de la incomprension de los dlsmpulos (J n 12,16). Se trata
de la escena de la entrada de Jestis en Jerusalén, donde se da el
encuentro de Jestis como Mesias con Israel. Se trabaja el tema de
la calidad del mesianismo de Jess. - :

La escena acontece al dia siguiente de la uncién -en Betania.
Avanza ya la semana previa a la pascua tan esperada y se acerca
el desenlace. La narracidn se abre con la salida de la multitud de
peregrinos desde Jerusalén al encuentro de Jesas, que noentra en
la ciudad (12,12). Los ramos de las palmas con que la multitud
recibe a Jests (12,13), tieneén significado simbdélico. En los recuer-
dos populares, estan asociados con la imagen de un soberano que
ha conseguido la victoria (1Mac'13,51; 2Mac 10,7; 14 4)

Las aclamaciones de la gente expresan su anhelo de salvaci(')n y
tienen sentido mesianico. En efecto, la cita del Sal 118,25 indica que
la multitud recibe a Jests como el enviado de Dios que llega para
ejecutar su obra de salvacién. Adem4s, a la cita biblica, el pueblo
afiade el titulo mesiinico “rey de Israel”, que ya habia sido aplicado
favorablemente a Jes(s (cf. 1,49), para mostrar que ha reconocido en
Jests al Mesias liberador. Ellos son Israel y Jests es su rey31

Todo esto sucede sin que Jesis manifieste algin signo de re-
chazo. Puede inferirse que acepta el homenaje mesianico de la
multitud. No obstante, Jess pone inmediatamente un gesto
profético destinado a superar los posibles malentendidos y la
misma ambigiiedad del evento. No se trata de corregir el recono-
cimiento mesianico, sino de precisar el caracter especifico de su
- mesianismo y el verdadero sentido de la realeza de Jests. El

contraste lo marca el texto con la particula “de” usada con valor
adversativo ‘ =

El gesto de Jesis, al montarse en un borriquillo, muestra su
reaccién al tipo de recibimiento que le ha dado la gente. El narrador
se encarga de interpretar dicho gesto combinando dos citas de la
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Escritura. La frase “no temas” parece tomada de Sof 3,16 y sirve
para aludir a Jerusalén, no ya como ciudad gloriosa, sino como
capital de un pueblo pobre y humilde. La frase “mira a tu rey que
llega montado en un borrico” estd tomada de Zac 9:9, pero
suprimiéndo las expresiones que caracterizan al rey (justo, victo-
rioso, humilde), para dejar solamente el rasgo de la montura que
corresponde al gesto de Jests. El texto de Zacarias solia interpre-
tarse en sentido mesiadnico. El narrador lo utiliza para subrayar el
caracter pacifico de la soberania del Mesias, mas explicito todavia
en el versiculo siguiente (cf. Zac 9,10), ya que la cabalgadura de los
reyes de Israel era la mula y no el asno (1Re 1,33.38.44).

E]l Mesias entonces queda caracterizado no como caudillo guerrero,
conquistador, dominador militarista, restaurador de imperios opre-
sores o de nacionalismos racistas; sino como un Mesias que ejerce
también una accién politica, pero para la liberacién de los humildes
y la promocion de la paz. De esta manera, con su gesto profético, Jests
reorienta las concepciones mesidnicas de la gente, y el narrador
instruye a su lector sobre la calidad del mesianismo de Jests.

(Fue comprendido el gesto profético de Jestis por los que le
rodeaban? El narrador se permite un “involucramiento” para hacer
su propio “comentario” (12, 16) y dar a sus-lectores una explicacién
importante sobre el caso de los discipulos. Se advierte al lector que,
en el momento de la entrada de Jests a Jerusalén, los discipulos
no entendieron su gesto profético y, por lo mismo, no han logrado
un reconocimiento (anagnoérisis) acabado de Jestis como Mesias.
Pero también se informa al lector que ese es un hecho pasajero y
que dicho reconocimiento estara a su alcance en el futuro. El
momento oportuno es la manifestacion de la gloria de Jests.

2.2 El contexto amplio

El narrador joanico suele caracterizar a los discipulos en forma
bastante positiva, sin ocultar sus contradicciones. Desde el prin-
cipio, en la revelacién inicial de Jesus, los caracteriza como aquellos
que reconocen a Jests, van donde él y comienzan a seguirlo,
convirtiéndose en sus comparieros (1,35-51). Luego, cuando Jests
comienza su revelacién por medio de signos y tiene sus encuentros
iniciales (Jn 2-4), los discipulos siguen acompafiando a Jestis, ven
su gloria y creen en él1 (2,1-12); también recuerdan lo que dijo Jestis
y creen en la Escritura y en las palabras de Jesis (2,22), incluso
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tienen una practica bautizadora (4,1-2) y, aunque procuran comida
para Jesus, desconocen que su alimento es la voluntad del Padre
(4,8.31-34).

Cuando los discipulos presencmn tanto los sngnos de Jestis como
sus controversias con los dirigentes durante las principales fiestas .
judias (Jn 5-11), aunque siguen acompafando a Jesis, comienzan
a entrar en crisis. Primero dicen que comprar pan o compartirlo no
resuelve el hambre de la gente (6,1-15), luego desertan de Jeshs
navegando solos, aunque él los busca y los encuentra (6,16-24), pero
llegan a murmurar de Jess porque no creen en él y terminar por
abandonarlo en masa (6,60-66). Sélo los Doce, a excepcién de Judas,
confiesan su fe en Jestis y permanecen leales (6,67-71). Finalmente,
aunque comparten algunos elementos de la ideologia dominante
(9,2), contintian como compafiercs leales de Jestis dispuestos in-
cluso a morir por él, pero no comprenden su ensefianza (11,1-16.54).

a) J uan 11

En el episodio de la resurreccién de Lazaro se menciona cuatro
veces a “los discipulos”, pero se omite el posesivo “de éI” para indicar
un sentido més abarcador del grupo 33 Enterado de la muerte de
Lazaro, Jestislos invita aJudea (11,7), ellos advierten la intensidad
del conflicto con los judios y le avisan que quieren apedrearlo (11,8);
luego no entienden el significado de la metafora “Lazaro duerme”,
(11,11), pues dicen: “si duerme se curard” (11,12). La tensién es tal
que Tomas invita a todos a ir morir con él (11,16).

Quedan asi caracterizados como acompafiantes de Jests, como
discipulos que dan a Jests el titulo de “Rabi” (11,8), pero que no
comprenden su ensefianza. Tomés da la maxima adhesién del
discipulo, por su disposicién de acompafiar a Jestis hasta 1a muerte
(11,16), pero entendida como derrota definitiva. Al final del episo-
dio, cuando el Sanedrin ya acordé darle muerte, Jesis se retira a
Efrain (11,54), entonces los discipulos le demuestran lealtad y lo
acompafian en su confinamiento. De esta manera, en Jn 11'los
discipulos aparecen como compaieros leales de Jestis incluso hasta
la muerte, pero no comprenden su ensefianza (11,1-16.54)

b) Juan 12

El capitulo 12 del cuarto evangeho cuenta lo sucedido a raiz de la
condena a muerte de JesGs por parte del Sanedrin (11,47-54). Alli
se abre una secuencia- temporal atraida por la tercera fiesta de.
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pascua del evangelio. Se anuncia que esa pascua “estaba cerca
(11,55) y luego que faltan “seis dias” para la fiesta (12,1). Es el
comilenzo de la semana intermedia y pre-pascual del evangelio. Con
este detallado conteo de dias, Juan maneja la duracién del tiempo
para poner un énfasis estratégico en los eventos pascuales. Todo
acontece en Jerusalén y sus alrededores.

En este contexto pascual, el narrador teje varias escenas de
reconocimiento / desconocimiento de Jestis en la secuencia de la
trama episodica. Cada escena presenta dos opciones definitivas
ante la practica de Jesls, parece un diptico que opone el logro o
fracaso en el reconocimiento (anagnérisis) de su persona, aunque
algunas veces presenta ese reconocimiento en proceso de reali-
zacién. La resurreccion de Lazaro es el motivo que sigue generando
tensién narrativa, como lo muestran las tres referencias retros-
pectivas (12,1-2.9-11.17-19). La repeticién34 busca crear la
impresion de que ese hecho caracteriza adecuadamente el ministe-
rio de Jestis. Cabe notar, ademas, %ue en tres escenas estd
comprometldo algOn discipulo de Jests :

Las escenas se suceden como sigue:

'11,55-57 Expectacién de la pascua

12,1-11 La uncién en Betania

12,12-19 La entrada de Jests a Jerusalén

- 12,20-36 La llegada de 1a hora

12,37- 43 Formas de incredulidad

12,44-50 Jess resume su mensaje
- Atendiendo a cada episodio, en la primera escena (11,55-57) el

logroy fracaso del reconocimiento aparece en que, mientras la gente
busca a Jests, los dirigentes desean apresarlo. En la segunda
escena, le ofrecen una cena a Jes(s en Betania (12,1-11), con Marta
que sirve, Lazaro que asiste y Maria que brinda un gesto simibdlico
de amor, mientras que el comportamiento de Judas rechaza la
gratuidad. En la tercera escena, Jes(is entra a Jerusalén (12,
12-19), la gente lo reconoce como mesias, aunque en términos
nacionalistas, mientras que los discipulos en ese momento no
comprendieron el gesto de Jests. En la escena siguiente (12,20-36),
mientras los griegos buscan a JesGs aprovechando la interme-
diacién de dos discipulos, la gente no entiende la voz del padre ni
comprende el destino del Mesias. ' :

En la pentiltima escena (12,37- 43), el narrador toma la palabra
y, con una cita profética, muestra que Isa1as sl reconoci$ al
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Mesias36, mientras que los dirigentes prefirieron la gloria humana
a la de Dios. Asi explica las causas de su rechazo-desconocimiento
de Jests. El capitulo se cierra con una escena del todo singular (12,
44-50). Se trata de un discurso que Jestis pronuncia gritando. Es
el Gltimo de su vida pablica, no se menciona a los destinatarios;
quizé porque esté dirigido al lector. Jests presenta el significado y
las consecuencias de.reconocer (vv. 44-47) o rechazar (47-50) su
persona y su mensaje.

En dos de las tres alusiones retrospectivas al signo de la resurrec-
cién de Lézaro, se hace notar que “muchos judios” (12,9.11) y la
misma gente (12,17) reconocieron ese signo obrado por Jests; y se
indica que los sumos sacerdotes (12,10) y de los fariseos (12,19)
fracasaron en ese reconocimiento.

En resumen, Jn 12 es una especie de sintesis del recono-
cimiento/desconocimiento de la persona de Jests y de su mensaje
durante su vida pablica (Jn 1-12). Se informa que el recono-
cimiento de JesGs fue intentado por “muchos del pais” (11,55-56),
“gran nimero de Judios” (12,9), “mucha gente” (12,12), “los grie-
gos” (12,20) y “por Andrés y Felipe” (12,21.22). Se indica con
claridad que fracasaron en el reconocimiento y rechazaron a
Jests: “los sumos sacerdotes y los fariseos” (11,57), “Judas
Iscariote, uno de los discipulos” (12,4) “los sumos sacerdotes”
(12,10), “los fariseos” (12,19.42), la gente (12,29.34.37) y muchos
de los jefes que creyeron “pero no lo confesaban para no ser
excluidos de la sinagoga” (12,42). Lograron, en cambio, el recono-
cimiento de Jests: Marta y Lazaro (12,2), Maria (12,3.7), “muchos
judios” (12,11), 1a gente (12,17), “todo el mundo” (12,19). Sorprende
que la tinica mencién del grupo de discipulos en este pasaje sea para
informar su incomprensién momentanea de JesQs y su recono-
cimiento en tiempo futuro (12,16).

2.3 EI contexto inmediato

Como ya se apuntd arriba, en la secuencia pre-pascual de Jn 12,
hay alusiones a los chsc1pulos de Jeshs en tres pasajes: en la cena
de Betania, en la entrada de Jestis a J erusalén y en el momento de
la hora cuando llegan los griegos. En cada escena el compor-
tamiento de los discipulos es diferente. Su reconocimiento de Jests
primhero fracasa, luego se realiza gradualmente y despues se abre
a una realizacién plena.
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Bl pasaje caracterizador de los discipulos inmediatamente
anterior al de la entrada de JesGs en Jerusalén ¢és el de la cena
de Betania (12,1-11), donde se alude a Judas como “uno de los
discipulos” (12,4).

Judas, en efecto, recibe una ampha caracterizacién en el cuarto
evangelio. Pero resulta ser un personaje estatico. A través de varias
prolepsis o anticipaciones, se informa al lector que Judas es “un
diablo” (6,70)(37) o sea enemigo, y de que “iba a entregar” (6,71) a
Jestis. En la presente escena, el narrador vuelve a ingistir sobre
este Ultimo rasgo del personaje (12,4). El hecho de que sea un
discipulo tan cercano a Jesis el que lo entregue a4 sus enemigos,
exige una explicacién: Enla cena de Betania, el narrador lo explica
- presentando la reaccién de Judas ante el gésto de Maria3®. Logra
construirlo como personaje con una “mirada” interior de narrador
omnisciente. Asi desenmascara su aparente solidaridad con los
pobres y luego lo caracteriza definiéndolo como ladrén (12,6). Y de
paso informa que su funcidn era guardar los fondos comunes. De
esta manera explica su traicién. . | -

Pero en el contexto del relato, Judas queda todav1a mejor carac-
terizado por su oposicién al gesto de Maria, la amiga a quien Jests
amaba (11,5). La cena ofrecida a JesGs era un gesto de
agradecimiento por el don de la vida. El gesto de la uncién tiene un
abanico de significados: la uncién de'los pies es servicio, pero el
perfume hace que €l servicio se convierta en amor>? y el gran valor
del perfume muestra la gratuidad. El discipulo Judas fracasa en su
reconocimiento de Jesiis porque no se ha capacitado parael servicio,
ni para el amor y la gratuidad. Cf

En el enigma del desconocimiento y rechazo de Jests hay algo.
claro: 1a condicién de discipulo no tiene garantia de fidelidad defini-
tiva, un discipulo de Jests puede traicionar a su maestro, y de hecho
llega a hacerlo en cuanto roba los fondos de la comunidad y se opone
al servicio y al amor gratuitos. En resumen, es caracteristico del
discipulo de Jests estar en la posibilidad real de traicioﬁaﬂo. ‘

2.4 EI reconocimiento gradual de ]esus caracteriza a los dlsc1pulos
en Jn 12,16 - o

Déspués de interpretar biblicamente el ge-usto profético que realiza
Jesiis cuando entra a Jerusalén montado en un burrito (Jn 12,14-15),
el narrador omnisciente, el que conoce todo el mundo interior de sus
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personajes, se involucra en el relato para hacer un comentario sobre
los discipulos. Este punto de vista interno tan autorlzado es el
centro de interés en el presente trabajo. :

El texto es el siguiente: “sus discipulos no comprendz,eron esto al
principio, pero cuando Jestis manifesté su gloria, entornces se acor-
daron de que lo mismo que estaba escrito fue lo que hicieron con él”
(12,26). Aqui como en 2,22 estamos frente a una “anacronia”4?
narrativa para provocar una nueva interpretacion de la Escritura:

Los discipulos quedan caracterizados como un grupo de persona-
jes y como los que “no comprendieron” el gesto con el que Jesas.
corrige sin rechazar la aclamacién mesianica popular. Ademés, en
el momento de la entrada de Jesiis a Jerusalén los discipulos siguen
compartiendo lasexpectativas y las ideologias mesidnicas de la gente.
El lector queda avisado de que en el desarrollo de la trama no se han
capacitado para un cabal reconocimiento (anagnérisis) del caricter
del mesianismo de Jests ni el verdadero sentido de su realeza.
Coexiste en los discipulos una doble lealtad: la adhesion a Jesis
nacida de la experiencia del amor (2,11) y el apego a la ideologia
mesianica de su época41. Los discipulos todavia no advierten que Jesas
es un Mesias de paz y liberador de los humildes, ajeno a empresas
guerreras conquistadoras, tal como lo anunciaba una fuerte corriente
profética inspirada en Sofonias 3,16 y en Zacarias 9,9-10.

Pero los discipulos también quedan caracterizados como per-
sonajes din4dmicos™? que se desarrollan durante la narracidn,
porque para ellos la incomprensién de Jesas es un hecho pasajero.-
En efecto, el narrador informa que la capacidad para reconocer a
Jesiis es algo que pudieron conseguir en el futuro, precisamente en
el momento “cuando Jests manifest6 su gloria”, o sea en la cruz. El
pleno reconocimiento de Jesiis por parte de los discipulos esta
supeditado a la hora de la exaltacién. Ese acontecimiento se sitta
en el futuro, en el tiempo pascual al que los discipulos no tienen
acceso. Antes de esa exaltacién no puede haber comprension plena
de Jestas. El reconocimiento de Jes(s, entonces, no es algo que se
dé en forma acabada y definitiva en un momento puntual; se realiza
por etapas, es gradual, tiene sus tiempos y momentos oportunos.

Otro rasgo caracterizador de los discipulos, segQn el narrador,.
es su facultad para recordarse de las Escrituras y de la vida de
Jestis. Ese acto decisivo de memoria que les hace ver la coherencia |
de la practica de Jests con las Eserituras (cf. 2,22) es el que losleva
al reconocimiento pleno de Jesas. Pero el lector queda advertido de
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que el aconteciniiento de la glorificacién en la cruz es la clave, es
cuando la Escritura se abre a la verdad que contiene... y permite
reconocer a Jestis*S, o : e

Elrelato dejapendientes los detalles y el modocomo ese recuerdo
cualificado sera posible, los elementos que habran de intervenir y
las circunstancias precisas que acompafaran y completarin ese
proceso de reconocimiento (anagnoérisis). El lector ya sabe, sin
embargo, que en ¢l momento de la glorificacién ocurriria el don del
Espiritu (7,39) y, por lo mismo, puede esperar que éste juegue algiin
papel en el reconocimiento de Jestis*?, ~

- Ala luz de lo dicho por el narrador, en Jn 12,26 los discipulos de

Jess quedan caracterizados como participantes en un proceso de
aprendizaje para llegar al reconocimiento pleno-de Jesiis y su actuacién.
El proceso que viven es gradual, porque exhibe 'sus deficiencias antes
de la pascua, pero se profundiza y se completa a partir de la pascua. Y
es también un proceso de evocacibén, porque exige recordarse de la
practica de Jestis y de las palabras de la Escritura. :

Los discipulos, entonces, son personajes secundarios por su
importancia dentro de la trama, ya que se constituyen en relacién
con Jests, el personaje principal. Son los que tienen que pasar de
su falta de comprensién en este episodio al reconocimiento pleno
(anagnérisisg en su glorificacién. Pero también son personajes
“redondos™ , en cuanto presentan cierto relieve y su personalidad
exhibe diversos rasgos conflictivos y alin contradictorios.

3. Conclusion

El cuarto evangelio ofrece una interpretacién de la persona y la
practica de Jests, esto es una cristologia, pero lo hace en forma
narrativa. Un habil narrador lleva a su lector a conocer la identidad
de Jesus a través de una trama narrativa o argumento. Se trata de
una trama episddica de revelacién, en cuanto que, en las sucesivas
escenas del relato, todo se unifica en torno al reconocimiento /
desconocimiento de Jes(s. Para lograr este efecto, Jn se sirve de
mecanismos narrativos de tal forma que logra articular un plan
narrativo muy coherente.

Fn esta trama narrativa cada uno de los temas que desarrolla
el evangelio va cobrando su sentido y significacién a medida que
avanza el relato. El tema del discipulado, por ejemplo, se abre en
la introduccién del evangelio, avanza y vive su crisis con unos
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protagonistas en la primera parte, se define en la segunda parte
con la introduccién de nuevos protagonistas y se hace exclusivo
ganando mucha precisién en el epilogo. e
Ya en Jn 11 se caracteriza a los discipulos como companeros
leales de Jesfis dispuestos a morir con él, pero que no llegan a
comprender suensefianza. Enel capitulo 12 del evangelio, que sirve
de puente entre su primera y su segunda parte, hay tres alusiones
a los discipulos: 1) la.de Judas, 2) la de la incomprension del gesto
de Jesiis en la entrada a Jerusalén y 3) la del papel de Felipe y
Andrés cuando Ilegan los griegos. En-cada una de las tres escenas,
el discipulado tiene una significacion distinta. Cuando Judas pro-
testa ante la accién de Maria en la Cena de Betania, el relato
caracteriza al discipulo como aquel que no tiene garantia definitiva
en su condicién, porque existe la posibilidad real de traicionar a
Jests, por oponerse al servicio y al amor gratuitos o por robar a la
comunidad. Y, en el pasaje que ha ocupado la atencidn de este
trabajo, cuando Jests realiza aquel gesto profético al entrar en
Jerusalén, se caracteriza al discipulado como un proceso de
reconocimiento (anagnorisis) gradual dela identidad de Jess, que
sélo puede culminar a la luz de la pascua, cuando se recuerda la
practica de Jests confronténdola con la Escritura. :
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- PENSAR LA RELIGION
(AL FINAL DEL MILENIO)

Dr. Eugenio Trias

La religién vuelve a estar de actualidad después de dos siglos en los
cuales pareciamos asistir a su declive irreversible.

La modernidad, el mundo moderno, es el ttempo de la gran ocul-
tacion (para decirlo en terminologia prestada del chiismo duodeci-
mal). Lo sagrado, y su-manifestacién simbélica, no queda
destruido; mucho menos aniquilado, queda, eso si, inhibido (en el
sentido freudiano del término). Subsiste en el inconsciente cultural
e histdorico. Y como todo lo que se inhibe, se halla szempre presto a
retornar, si bien de forma desplazada.

De ahi que la cultura moderna experimenia el inexorable retorno
de lo simbolico, sélo que desplazado del escenario especificamente
religioso en el cual se mostré y manifesté lo sagrado anteriormente
al surgimiento de la modernidad (antes, pues, del renacumento y
de la reforma) : S
El escenario visible y manifiesto, el que acapara el imaginario social
y cultural, se halla dominado por lo que desde Descartés, Galileo, etc.
se concibe como Razén. De ahi la exigencia de una conjugacion ar-
monica, o de una articulacion sintética, entre razén y simbolismo, que
daria-lugar a lo que llamo La edad del espiritu, en el supuesto de que
concibo el espiritu como esa sintesis de simbolismo y racionalidad.
Hoy, por tanto, se impone reconsiderar la naturaleza y condicién de
la religion. Es preciso pensar la religion, so riesgo de que la religién
“‘nos piense” en su peculiar modo extremo (segin los dictados de
todos los integrismos hoy revividos). La religién no se reduce a
fenémenos como el integrismo. Es preciso “salvar” el fenémeno que
constituye la religion: la natural, o connatural, orientacién del
hombre hacia lo sagrado; su re-ligacion congénita y estructural. Es
preciso “salvar”ese fenomeno por rigor filoséfico y fenomenolégico.
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Si hay un tema relevante en este fin
de milenio, éste es, sin duda, el religioso. La religion vuelve a estar
de actualidad después de dos siglos en los cuales pareciamos asistir
a su declive irreversible. Lejos de ser, hoy, un factor cultural en
retroceso parece hallarse, hoy, en primer plano de los asuntos
mundiales. Tanto el fenémeno del integrismo, islamico, judio o
cristiano, como el general interés por las religiones orientales
dentro del Ambito occidental, o el despertar de las grandes religio-
nes histéricas, desde el hinduismo en todas sus formas hasta el
islam (en sus variante sunnitas o chiitas), todo ello es indice de un
interés creciente por lo religioso.

Es mas, el final de la guerra fria parece sustituir el registro
ideolégico como lugar en donde se articulan y anudan las convic-
ciones y los conflictos por el registro religioso. Como si la etapa de
supremacia de las ideologias hubiese dejado terreno expedito, de
nuevo, al resurgimiento de las grandes religiones.

A este respecto parece haberse cumplido la previsién enunciada
en los afios sesenta (recuérdese sobre todo el libro de Daniel Bell
The End of Ideologies), relativa al “fin de las ideologias”l. Pero lo
que ese fin ha traido no es un mundo unificado en un estado
mundial: menos atin un mundo en el cual sélo se apela como
autoridad legitima a la técnica y a la ciencia.

Ciertamente la autoridad de ambas, técnicas y ciencia, es indis-
cutible. Constituyen un referente al que apelar en multitud de
asuntos que atafien a los medios con los cuales organizamos nues-
tra realidad convivencial. Pero a medida que avanzamos hacia el
final del milenio se va teniendo cada vez mas claro que la técnica
y la ciencia no son capaces de instituirse como factores generadores
de fines Gltimos; no son creadoras de valores. Cierto que orientan
nuestra conducta y alientan nuestros pasos en la direccién que les
es caracteristica. Pero los fines y los valores se hallan en una
galaxia cultural a la cual ni la ciencia ni la técnica acceden.

Lo que el fin de la guerra fria y del sistema- de bloques ha
generado no es el proyecto en ciernes de un “estado mundial”, como
mucha literatura profética auguraba a lo largo de este siglo. Frente
a esa unificacién uniformadora generada desde arriba se esta
imponiendo un mundo escindido en maltiples centros: un mundo
policéntrico en el que triunfan por doquier fuerzas centripetas,
destruyendo o dispersando unidades grandes o medias de natu-
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raleza inestable; asi por ejemplo los estados multinacionales del
tipo de Yugoslavia o de la antigua Unién Soviética. Y lo que
determina y decida las razones nacionales que marcan las escisio-
nes y disidencias son, sobre todo, factores culturales que remiten,
antes que nada, a los diferenciales religiosos.

Estos acaban teniendo un peso especifico mucho mayor que otros
factores (como, por ejemplo, los lingiiisticos). Como si la cultura
recuperase, desde este modo, su raiz etimolégica. Ya que cultura
proviene de cultivo; es decir, de la ejercitacién de un culto. Lo
cultual esta, en efecto, en la raiz de locultural. Toda cultura remite,
sobre todo, factores culturales que rem1ten antes que nada, a los
dlferenmales religiosos).

Y en este punto quiero romper una lanza en favor de la filosofia
de la religién de Hegel. En ésta se piensa que lo que proporciona
especificidad al hecho religioso es, precisamente, el culto; de forma
que no puede haber religién si tal culto deja de existir. El culto
religioso, con toda su profusién ceremonial y ritual, constituye la
dimensién ineludible de la religién, aquello que concede ser y
sentido a todos los deméas ingredientes que constituyen el hecho
religioso (sus componentes doctrinales, por ejemplo). Esta rotundi-
dad de Hegel sobre la preeminencia del culto en relacién a todos
los demas aspectos que configuran la religién es tanto més sorpren-
dente y chocante cuanto que Hegel pertenecia a la comunidad
religiosa luterana, en la que siempre se ha reconocido un retroceso
evidente en relacion a la importancia que al culto se concede, al
menos en relacién al cristianismo catélico latino.

Hace ya varios afios que destaqué, en un articulo que originé
mucha polémica, titulado Pensar la religién, l1a necesidad de pensar
la religion en este fin de mllemo como asunto ineludible y de primer
orden en el terreno filoséfico®. Proponia esa tarea como antidoto o
como triaca en relacién al veneno integrista en todas sus formas y
manifestaciones (presente en todas las religiones, y no tan sélo en
la religién islamica).

Asi mismo proponia esa linea de reflexién con el fin de corregir
el modo frivolo y banal con que la tradicién moderna e ilustrada ha
solido situarse en relacién al hecho religioso, al que ha considerado
por lo general como una supervivencia que la Razén deberia pau-
latinamente relegar hasta conseguir su plena extincién.

La tradiciéon ilustrada conecibié la religién revelada como
supersticién, término de origen latino que significa, quizas, su-
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pervivencia de algo periclitado, obsoleto; 0 que puede también
significar, como recuerda en.un escrito. Max Weber, éxtasis,
queriéndose referir con ello a las formas de religion estatica carac-
teristicas del sincretismo religioso tardorromano; con la palabra.
superstitio que queria marcar las diferencias entre esas formas de
religiosidad reputadas barbaras por la buena sociedad romana y
la genuina religio de ésta”. ﬁ , "

La modernidad tiende a concebir la feligién como una actitud
irracional que, sin embargo, puede explicarse y comprenderse en
razén de las miserias psiquicas o socioeconémicas del hombre. La
religién es para Marx la expresién del “llanto de la criatura
oprimida”; para Freud es la ilustracién que restituye la indigencia
psiquica del hombre: una ilusién necesaria sin la cual el hombre
comin no podria sobrellevar las calamidades de la vida®. '

FEstas explicaciones, como ser muchas de ellas valiosas, no
abarcan la totalidad del fenémeno religioso, al que tienden siempre
a reducir y minimizar. Este exige una aproximacién que haga
justicia plenamente a su caracter: un acercamiento filosofico, o
senuinamente fenomenoldgico que permita comprender el misterio
que la religién encierra, o que haga posible 1a necesidad, urgente
_en esta coyuntura de fin de milenio, de pensar la religion.

Pero no son razones de coyuntura mundial o internacional las
que me urgen a interesarme por el hecho religioso. O no lo son
Gnicamente. Hay otras razones més poderosas que proceden de la
propia dindmica de mi reflexion filosotfica, que desde su formu-
lacién mas clara y nitida, en mi libro Légica del limite, mostré la
necesidad imperiosa por explorar el terreno religioso.

La razon, pues, deriva de la propia coherencia interna de mi
proyecto filoséfico. Este, desde comienzos de la década de los
ochenta, ha asumido como centro de gravedad la nocidén de limite;
ha tratado de ir construyendo un concepto filoséfico acorde a esa
nocién que se me revela como la més fecunda de las que derivan de
la tradicién de la modernidad. __ |

Pues de hecho recibo esta nocién como una herencia de la
modernidad en su versién méas caracteristicas: el criticismo kan-
tiano y su radicalizacién, a partir del llamado “giro lingtistico”, por
parte de Wittgenstein. En la construccién critica de Kant, lo mismo
que en el Tractatus de Wittgenstein, la idea de [imite es central.
En mis libros los limites del mundo, La aventura filoséficay Légica
del limite he tratado de mostrarlo. En La edad del espiriiu
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aproveché estas exploraciones anteriores para orientarme en re-
lacién a una aventura filoséfica por la selva selvaggza de las
religiones histéricas. ‘ S

Lo que Wittgenstein llama limite del mundo (correspondlente a
los limites dellenguaje) es erigido, en mi concepcidn filoséfica, como
ser. Lo que desde Parménides y Aristoteles se entiende por tal (el
ser en tanto que ser) es, precisamente, ese limite (de lenguaje y
mundo) que Wittgenstein descubre en su exploracién légico-
lingiiistica, radicalizando el empefio critico kantiano por asegurar
los limites de lo que puede ser conocido. Sélo que la modernidad,
desde Kant a Wittgenstein, concibe ese limite en términos exclusi-
vamente negativos: como el indice de lo que no puede ser conocido,
segun Kant; o de lo que no puede decirse con significacion, segin
Wittgenstein.

A ese limite le asigno caracter ontologico, de manera que pueda
afirmarse que lo que desde los griegos se entiende por ser es,
justamente, ese limite. A la sintesis asi formada la llamo, en mis
ultimos textos, ser del limite, subrayando el caracter a la vez
subjetivo y objetivo del genitivo (ser del limite). Creo que esta unién
sintética de la doctrina ontolégica, relativa al ser, con la concepcién’
Limitrofe y fronteriza que procede de la tradicién filoséfica de la
modernidad, la tradicién critica respecto al conocimiento y al
lenguaje, constituye un verdadero novum dentro del horlzonte de
lo que puede ser filoséficamente pensado.

Existe una auténtica disimetria entre los contenidos que se
revelan en el limite. Por una parte, ciertamente, se descubre €l
ambito de nuestra existencia, en el que el ser aparece, y al que
denomino cerco del aparecer. En cuanto a lo que se encuentra.
allende el limite, eso constituye la orla de misterio que nos circunda.
Puede determinarse como lo sagrado: aquéllo respecto a lo cualel
hombre, habitante de la frontera, se halla estructuralmente ligado..
De esa ligazon o enlace da cuenta la experiencia religiosa; es decuf
la experiencia de re-ligacién respecto a lo sagrado.

Puede hacerse referencia al cerco hermético que subyace mas
alla del limite (o allende el ser del limite) por razén de que éste, de
algin modo, aun en forma paraddjica, se revela. De lo contrario ni
siquiera podriamos tener derecho a mentario. Su existencia viene,
ciertamente, asegurada por la naturaleza misma del limite. Este,
por definicién, constituye un gozne entre dos Ambitos; v es limite
tanto en relacion al circulo de aconteceres familiares que denomi-
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namos mundo como en relacién a aquéllo, igual a "x", que consti-.
tuye el mas alld de si, o lo que subsiste tras el horizonte que
instituye. Pero esta exigencia es excesivamente formal. Se requiere
una prueba fenomenolégica y factica en relacién a la revelacion de
ese cerco hermético que constituye lo sagrado. :

Solo que esa revelacién muestra o manifiesta la naturaleza
escondida v secreta (encerrada en si) del cerco hermético, cobijo de
lo sagrado. Luego esa revelacion lo es del misterio como misterio.
Debe, pues, decirse que lo que en términos de religién se concibe
como revelacién es, siempre, la salvaguarda del misterio al que la
religién constitutivamente se refiera. Y es también el desve-
lamiento insomne y apasionado de ese misterio. Toda religién
instituye, en este sentido, cierta revelacion (necesariamente frag-
mentaria y parcial) del misterio.

A esa revelacién manifiesta que sensibiliza en el cerco del
aparecer lo sagrado es lo que en mis Gltimos libros (Légica del
limite y La edad del espiritu) llamo revelacion simbélica. El
simbolo es, para mi, la forma de manifestacién de lo sagrado: su
irrupcién el cerco del aparecer. El propio desdoblamiento del sim-
bolo, su interna y necesaria distincion (entre su parte simbolizante
y lo que en ella se simboliza) habla de esa aparicién en el mundo
de lo sagrado a través de la mediacién simbdlica. I

‘En este punto me permito una rectificacién al modo como Schelling
plantea el nexo entre mitologiay revelacién. En el contexto romantico
que Schelling recoge (en Creuzer, especialmente;y posteriormente en
autores como Bachoffen) se entiende por mito la exégesis del simbolo;
siendo éste una manifestacién, concedida a la intuicién intelectual,
del contenido de la religién, o de lo sagrado. '

Sigo en este punto los pasos de la concepcién roméntica: el
simbolo es la presencia de lo sagrado en el mundo: su manifes-
tacién; y el mito constituye su exégesis narrativa, del mismo modo
como el ceremonial ritual, y la institucién sacrificial especialmente,
constituyen su implantacién dramaética: la versién “pragmatica”
del relato mitolégico, en la que se juega la relacién entre hombres
y dioses. Los grandes ciclos narrativos de las distintas religiones
componen su peculiar mitologia, en la cual queda d:eterminado lo
especifico de su panteén: las figuras de dioses, 0 del Unico Dios, con
quienes se estipulan las formas de culto especifico.

Ahora bien, Schelling piensa que la mitologia se adelanta a la
revelacion a modo de “revelacién natural e inconsciente” previa y
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anterior a la revelacion expresa; siendo ésta el designio consciente
y voluntario del Verdadero Dios, que es para Schelling el Dios de
la religién cristiana. :

Yo pienso en cambio que toda mitol’ogia es ya, de suyo, reve-
lacién. Una revelacién policéntrica que no confluye ni refluye en
ninguna religién positiva particular: en ninguna religién reputada
como religién verdadera, o genuina “religién revelada”. De hecho'la
revelacién opera ya en todas las grandes religiones y en sus ciclos
mitologicos correspondientes. En este sentido cada religién constituye
un fragmento, siempre necesario, del hecho religioso; una pieza frag-
mentaria dentro de la gran revelacién, la que supone como premisa los
distintos mensajes revelados por cada una de esas muestras parciales
que constituyen las distintas religiones positivas.

Dice Nietzsche que el hombre, en su forma real y actual de
comparecer, es “esbozo, fragmento y espantoso azar”. En relacién
a ese hombre actualmente existente, el superhombre, (Ueber-
mensch), seria el objeto del “gran anhelo”. Este estaria constituido
por la articulacién y sintesis de esos mfltiples esbozos que el
hombre en su existencia actual todavia es. El superhombre es,
pues, aquella instancia ideal, objeto del deseo, que constituye la
recomposicion y reconstruccién de todos los fragmentos humanos
que han sido esbozados: su cumplida sintesis articulada y conju-
gada. El superhombre restituye el contexto de totalidad al “texto”
fragmentario, con forma de boceto, que el hombre particular escrlbe
a través de su propia existencia.

Esta reflexién de Nietzsche podria trasladarse al terreno de la
filosofia de la religién. Podria considerarse que cada revelacidn re-
ligiosa, la que tiene por marco una religién positiva particular (la
cristiana, la isldmica, la budista, la hind@, la zoroastriana, la
maniquea, etcétera), constituye un esbozo y un fragmento; una reve-
lacién parcial y abocetada del gran tapiz textual que constituye el hecho
religioso tomado en su conjunto, o coneebido como iotalidad ideal. Tal
religién unitaria, postulada como objeto de “gran anhelo” del homo
religiosus, podria ser llamada, quizas, la religién del eSpi.ritu5.

Cada esbozo religioso fragmentario posee su propio centro de
gravedad: eso que en mi libro La edad del espiritu es denominado
como el “centro tonal”. Precisamente en ese libro intento ordenar y
organizar en su légica interna la conjuncién de revelaciones
religiosas existentes. Trato de mostrar un orden en el aconte-
cer relativo al nexo del hombre con lo sagrado. Y senalo la
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preponderanciadetal o cual religién en un determinado momento
de producirse la conexién simboélica entre el hombre y lo sagrado.
" En este sentido voy resaltando lo que tiene. de peculiar y
especifico cada religion: la verdad que le es propia y caracteristica.
En cada religién hay, en este sentido, un nticleo que constituye su
peculiar verdad -revelada. Intentaré, en lo.que sigue, dar varios
ejemplos al respecto. - L

Una religién como la istamica se modula toda ella desde la prepon-
derancia hegeménica de su meditacién sobre el descenso del Libro
Santo (Al Cordn); hasta el punto de que este gran tema 1slamico
constituye el ntcleo en el que se articulan todos los aspectos doctri-
nales, litGrgicos, culturales y rituales de esa gran religion. ‘

;Qué es una mezquita sino el soportal de.la escritura santa
Jescendida del cielo en forma de Coran terrestre? Este es el trasunto
del Coran celestial, o ednico, que subyace como presupuesto del gran
decreto creador, o de 1a palabra jSeaj, kun en arabe, que trae consigo
la revelacién del mundo (y del texto o de 1a partitura de ese mundo
recién creado, que es precisamente Al Coran). -

En este sentido puede decirse que ese fragmento de Verdad que
constituye la revelacién isldmica tiene por mision y tarea desvelar
ol misterio relativo al Libro Santo celestial, ¥ al misterio creador,
o revelador, de su aparicién en el mundo, en. el cerco del aparecer.

He tomado este ejemplo del Islam. Podria decir otro tanto del
budismo, del cristianismo (en sus distintas modalidades de cris-
tianismo ortodoxo, luterano, romano, nestoriano). En cada caso se
descubre un esbozo fragmentario, pero esencial y necesario, de la
revelacion. Lo que se produce es, entonces, la revelacidén de un
determinado aspectoy dimensién del misterio. Esarevelacion tiene
la virtud dialéctica de descubrir y preservar a la vez al misterio en
tanto que misterio. De este modo se justifica el caracter y el estilo
de cada religién positiva particular.

“En el cristianismo se halla muy en primer plano la encarnacién
del Hombre Dios y su sacrificio cruento como forma de redencion
genérica de la humanidad. El mensaje paulino relativo a Jesu-
cristo, “que ha muerto y ha resucitado”, derramando su sangre
como precio del rescate o redencion del género humano, constituye
el ntcleo mismo de esta gran religién. En ella se radicaliza el
carActer expiatorio de la figura mesidnica de Isaias II, el “siervo-de
Yaveh”, en la forma del Hijo del Hombre, o Hijo de Dios, que es
Jests el Cristo, segin lo atestiguan los diferentes evangelios.
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- Kl sacrificio de la.Misa es, a este respecto, en el cristianismo
latino o en el ortodoxo, el nicleo cultual en donde acontece esta
religién sacrificial. En el luteranismo el culto tiene lugar en el
marco de la comunidad coral; o bien en la libre iniciativa personal
de encuentro con la escritura sagrada con la Biblia, traducida al
aleman por Martin Lutero.

Puede afirmarse que las religiones difieren por aquel as-
pecto esencial que articula y conjuga su peculiar revelacién.
Cada una muestra un fragmento de la revelacién del misterio;
o desvela un componente del misterio que constituye lo
sagrado (con toda la ambivalencia del término, relativa a lo
sagrado y a lo santo).

El budismo purifica de todo rastro de reahdad o entldad aesa
instancia sacrosanta; en contraste absoluto con el gnosticismo
cristiano, vacia esa instancia santisima de toda plenitud y riqueza
ebnica; la concibe como un Vacio radiante, o como una Nada
ultrasagrada; o como el definitivo apagdn del incendio que consti-
tuye la existencia, con toda su cuota y rémora de apego al yo, de
deseo y de pasion. De hecho el término Nirvana, expresivo de esa
instancia, significa etimologicamente extincién, apagén (relativo al
“fuego” de nuestra existencia movida y motivada por el deseo por
la pasidén y por el culto al ego).

Son estos componentes doctrinales, que se artlculan y conjugan
en el culto (en el rito y el relato mitico relativo al Enviado, al
Despierto e Iluminado, o el Budha del presente edn), se cifra
lo que tiene de peculiar y especifico el “centro tonal” de reve-
lacién y religién que constituye el budismo, con todas sus
relevantes diferencias en familias diversas.

Quizas la Gnica religion verdadera seria aquélla rehgwn del
espiritu que fuese capaz de conjugar y sintetizar en un tapiz
unitario el conjunto de esbozos fragmentarios que constituyen las
religiones actualmente existentes. Tal religién del espiritu.consti-
tuye un ideal al que se puede legitimamente aspirar. Podria
concebirse como una referencia escatologica. Podria ser también la
religién acorde a un tiempo histérico como. el nuestro en el cual
puede afirmarse que el legado de la modernidad, o la tradicién
ilustrada y moderna, en lo que tiene de negacién unilateral ‘del
legado simbolico de la religién, comienza a comprenderse como
perteneciente al pasado. O que necesita, para su propia consuma-
cién, para su realizacion cumplida, sintetizarse .con ese orden
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religioso que la tradicién ha ido determinando, s6lo que de forma
simplemente esbozada a través de fragmentos. ’ S

En mi libro La edad del espiritu elaboro, en la tercera parte del
texto, una teoria de la modernidad, o del espiritu propioy especifico
del mundo moderno. Intento evitar conceptuarla con las categorias
habituales, como por ejemplo “secularizacion”. O en todo caso
pretendo pensar lo que esas categorias encierran. S

No se trata, como muchas veces se dice, del ocaso y de- la
destruceion de lo sagrado (que llega a su perfecta formulaciéon en
el célebre dictum nietzscheano de “Dios ha muerto”). Se trata
més bien de su ocultacién. A lo largo de la tercera parte de mi libro
La edad del espiritu voy conceptuando el mundo histérico de la
modernidad, que sobreviene en occidente a partir del renacimiento,
a partir de esta nocién. Lo sagrado y lo santo no se destruyen en la
modernidad; simplemente se ocultan y se inhiben.

La modernidad, el mundo moderno, es el tiempo de la gran
ocultacién (para decirlo en terminologia prestada del chiismo duo-
decimal). Lo sagrado, y su manifestacion simbdlica, no queda
destruido; mucho menos aniguilado; queda, eso si, inhibido (en el
sentido freudiano del término). Subsiste en el inconsciente cultural
o historico. Y como todo lo que se inhibe, se halla siempre presto a
retornar, si bien de forma desplazada: por la via de la per-version,
o de una presentacion manifiesta transportada a un terreno que
no es el que parece pertinente; o por la via de la neurosis, a partir
de un camuflaje peculiar. ‘

Asi por ejemplo la simbolizacién de lo sagrado se desplaza del
plano pertinente de la religién, tal como se produce en elimaginario
social y cultural hasta el renacimiento europeo occidental, hacia
otros terrenos: al terreno de la magia naturalis, en el renacimiento;
al de la alegoria urbanistica y escénica, durante el siglo XVII (edad
de 1a razén y era del barroco); al del arte y la estética (o a lo que
desde mediados del siglo XVIII se entiende por ambos conceptos)
en los tiempos de la ilustracién y del romanticismo, primero, y del
“movimiento moderno”, a todo lo largo del siglo XX. En mi libro La
edad del espiritu desarrollo estos escuetos enunciados en toda la
tercera parte del texto. '

No se destruye el simbolismo en- el cual lo sagrado se hace
manifiesto. Subsiste el acontecimiento simbglico, pero en forma de
ocultacion. O para decirlo en términos freudianos, se mantienen en
el inconsciente de la cultura moderna. De ahique ésta experimenta
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el inexorable retorno de lo simbélico, sélo que' desplazado del
escenarioespecificamente religioso en el cual se mostré y manifesté
lo sagrado anteriormente al surgimiento de la modernidad (antes,
pues, del renacimiento y de la reforma). De hecho resurge lo
simbdlico, sélo que en el terreno de la magia natural renacentista,
o en forma de alegorismo barroco, o en el dominio especifico del arte
y de la estética a partir de la Ilustracién y del Romanticismo.

El escenario visible y manifiesto, el que acapara el imaginario
social y cultural, se halla dominado por lo que desde Descartes,
Galileo, ete. se concibe como Razdn. Esta sustituye a la revelacién
religiosa en su capacidad por dotar de sentido al escenario mun-
dano. El cerco del aparecer, el mundo, halla su “verdad” en ese
escenario racional que sustituye al escenario religioso tradicional
(antiguo y medieval). Pero el inconsciente cultural de la moderni-
dad se haya impregnado del simbolismo del cual extraia la religién,
hasta finales de la edad media (hasta el llamado “otofio de la edad
media”), toda su fuerza creadora. :

De ahi la exigencia, postulada al final de ese libro mio, de una
conjugacién armoénica, o de una articulacién sintética, entre razén
y simbolismo, que daria lugar a lo que llamo en ese texto La edad
del espiritu. En el supuesto de que concibo el espiritu como esa
sintesis de simbolismo y racionalidad. Esa sintesis espiritual seria,
en este senfido, el horizonte final, escatolégico, al que se hallaria
orientada la modernidad una vez trascendido el bache, ola censura,
que hoy consideramos como coyuntura “postmoderna”. :

{Quée debe entenderse por Razdén? ;Qué es lo que entiendo por
tal en mi libro La edad del espiritu? ;Qué teoria construyo en dicho
libro sobre lo que se denomina Razén en la tradicién moderria
occidental, desde Descartes y Galileo a Kant y de éste al idealismo
aleman, hasta llegar a nuestro presente histérico?

Del mismo modo como concibo la edad de la modernidad, en
términos negativos, como la era de la gran ocultacién del simbolismo,
anado a esta precisién que la distingue de la edad antigua y de la edad
media una apreciacién positiva: es la época del mundo en la cual
sobreviene la revelacién de la razén. Y afiado que lo caracteristico de
la Razén consiste, en el Ambito de la modernidad, en la voluntad
expresa de promover, desde ella misma, su propia revelacién. Tal es
la definicién que doy de la razon en la era del modernismo.. Subrayo
esta acotacion temporal, ya que es importante establecer esos limites
histéricos. Pues la razdén sobrevuela dichos limites.
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Cabe, en efecto, concebir una redefinicitn de la razdn que rebase
y trascienda el marco-del modernismo. Seria una razén que no
promoviera desde ella misma su propia revelacion. Seria unarazén
que restableciera el primado factico de una revelacién antecedente
sobre la cual pudiera asentarse como reflexion, o autorreflexion, en
relacién a dicho factum. o R :

La pretensién de la razén moderna, a partir de Descartes,
consiste en promover, desde su propia instauratio magna, una
revelacién inmanente, producida en ella misma, a través de la cual
queda establecida. La razén moderna, como la arafia con su tela,
pretende generar un inferencia interna de los datos con los cuales
se edifica y construye. : '

Y esto es valido tanto en la autorreflexion sobre la razén pro-
movida desde criterios “racionalistas”, asi en el caso de Descartes;
como en la que promueven los empiristas desde Locke hasta
Berkeley y Hume. Ambos, racionalistas y emprisitas, efectGan el
experimento de vaciar a 1a razén de cualquier instancia externa; o
1a conciben como una tabula rassa, al modo empirista, o como una
instancia puesta a prueba por las sombras de la razén (lalocura,
por-ejemplo), asi en Descartes. '

De Descartes a Hegel larazén, en su autorreflexién (que a partir
del criticismo Kantiano asume forma plenamente autoconsciente),
tiende a producir desde ella misma su propia revelacién. Para
Descartes esa revelacién se patentiza como una evidencia que
despeja definitivamente la duda-y que confiere a la razén una

_pauta luminosa de verdad. Lo mismo en Locke y los empiristas.
Que en un caso las ideas con marca de evidencia sean innatasoen
el otro sean adventicias; que en un caso sean ideas maximas, como
el sujeto pensante, el espacio extenso o Dios, y en el otro-ideas
atémicas minimas, o sense data, €S0 nO impide que se perciba en
ambos la misma operacién consistente en promover una autorreve-
lacién sobre la cual se produce la autorreflexién que constituye el
edificio mismo de la Razén. - »

La filosofia de Hegel constituye la mas ltcida y cumplida de-
mostracién de esta orientacién moderna de la reflexién que trae
consigo un determinado concepto de razon. Hegel pretende como
Descartes que la Razén alcance en ella misma la revelacién de los

"datos o contenidos sobre los cuales puede fundar su reflexién.

Pero a diferencia de Descattes no se limita a generaruna prueba

externa a modo de prolegomenon de esa reveldacidén. Promueve un
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experimento en el curso del cual la razén, aventurada en la
biisqueda de su propio contenido, va constituyendo, a través de
tropiezos y reveses, 0 en su misma capacidad de errar y de rectifi-
car, el ilinerarium mentis que le conduce a la definitiva revelacmn
(a la que Hegel llama saber absoluto). :

Tal revelacién se concibe, en Hegel, como produc1da porlapropia
Razén, s6lo que de un modo inconsciente. Y la razén misma alcanza
Ia conciencia y el saber de si cuando se eleva a la condicién de
Espiritu, que es el sujeto absoluto capaz de conceder a la razén el
contenido de su revelacién. Tal contenido es el concepto absoluto.
~ Ese contenido, que es idéntico a su propia forma, constituye de
hecho el agente productor de todo lo existente, o de lo real (que se
concibe asi como verdaderamente racional). '

-Si la produccién inconsciente de ese Espiritu, y su elevacién a la
Consciencia, es relatada o narrada en la Fenomenologia del
espiritu, la autoproduccion consciente, desde el saber absoluto, del
contenido del espiritu racional, constituye la materia expuesta en
la Légica. Esta tiene la pretension de inaugurarse desde un
comienzo absoluto carente de presupuesto alguno.

Antes de Descartes la razdn, en sus distintas formas de mani-
festarse historicamente, constituia siempre una autorreflexion de
la propia revelacién religiosa, o de la revelacidn simbdlica de lo
sagrado. Esa revelacion se adelantaba siempre a la reflexién que,
a postertori, podia configurar la razén. en el supuesto de que ésta
debia concebirse de modo no univeco. En cada Ambito cultural la
razon asumia una forma especifica peculiar. En mi libro Lo edad
del espiritu, mostré esas diversas formas de producirse lo racional
a partir de diferentes revelaciones religiosas (o mamfestacmnes
simbdlicas de lo sagrado).

En la India se produjo esa autorrefexién a partir-de la primigenia
revelacion codificada en los Vedas, especialmente en la coleccién de
himnos védicos que constituye el Rig Veda en su parte himnica. La
autorreflexién sobreviene en los comentarios a los Vedas, especial-
mente en los antiguos Upanishads, en los cuales se alcanza una
comprension exegética de las distintas figuras de los dioses al remon-
tar desde ellas hacia una Unidad se advierte la Identidad absoluta
de tres entidades que constituyen el niicleo de meditacién de los
Upanishads: la identidad entre brahAma, atman y purusa.

Lo mismo sucede en Grecia: me refiero a la remision hacia un
niicleo unitario primigenic que confiere “razén” a la teofania invo-
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cada en'los himnos (asi en los Himnos homéricos) y relatada, en su
conjuncién dialéctica con héroes y mortales, en la epopeya
homérica (en la Iliada especialmente, aunque también en la
Odisea). Tal remisién sobreviene, a través de la sabiduria
filoséfica, a partir de la reflexion de los llamados sabios “presocrati-
cos”. Estos reconducen la pluralidad polimorfa de las teofanias (de
las que Tales de Mileto cobra consciencia al decidir que “todo esta
lleno de dioses”) hacia un ntcleo generativo unitario, o physis, del
que se intenta determinar su principio, su arjé (que es, para unos,
el agua; para otros el aire; o el fuego; o un principio indeterminado,
apeiron; o la conjuncion numérica de lo par y de lo impar).

También puede perseguirse en otras culturas, en el mundo
hebreo o en el mundo irani, ese pasaje de la revelacién religiosa
primigenia a un conato de autorreflexién racional. Enlas culturas
antiguas esa secuencia canbnica formada por la revelacién y la
reflexién, donde esta construye un concepto de razdn sobre la base
o el fundamento (para decirlo en términos de Schelling) de una
previa revelacion, constituye la regla general”. '

No es posible ni pensable una forma de reflexién sapiencial
(filos6fica, profética, ete.) que no presuponga una revelacion ante-
cedente que se le adelante; que constituye, en relacién a la razon,
un a priori. Esta, de hecho, es siempre, como recuerda el \Iriejo
Schelling, a posteriori. La referencia a Schelling es importante. El es
quien constituye, en el ambral o el estribo del modelo moderno de
razén, el que halla en Hegel su perfecta culminacion, el iniciador de
una ruta reflexiva que cuestiona la posibilidad misma de produeir,
de forma inmanente, una revelacién en'y desde la propia razon.

Lo propio de la conciencia postmoderna consiste en la aceptacion
de que la razdén no puede autofundarse sino que requiere, para su
propia constitucion, una trama lingiiistica y narrativa en la cual
se halla entretejida. De hecho el'postmodernismo considera que la
razén se desparrama en los contextos de relato y narracién que le
constituyen; o en un contexto en sentido literal: el marco genérico
en el cual se producen diferentes formas de textualidad; todas estas
formas quedan en cierto modo amalgamadas en la misma condicidn
genérica textual y narrativa, independientemente de su “género”
especifico (filoséfico, cientifico, novelistico). .

De hecho el postmodernismo reestablece el primado lingiiistico
y narrativo como la materia que todo proyecto reflexivo, sapiencial
o filoséfico, presupone. Toda razén, a partir del posmodernismo;
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asume la condicién, enunciada por vez primera por Schelling, de
ser siempre supernumeraria en relacién a un anhtecedente reve-
lacion que tiene su exégesis en forma m1t1(:a (poetma narratlva_
himnica). - : '

Esta concepcion, schellmgeana asume su radlcahdad a partu' del
llamado lingtiistic turn: se supone que la base o el fundamento
presupuesto a la razén lo constituye el marco lingiiistico. El logos,
término griego para razbén y: lenguaje, recobra esa ecuacién o
identidad griega originaria: es lo mismo decir razén que-decir ‘
lenguaje. La razén es razén sdlo y'en tanto posee al lenguaje como
su base y fundamento presupuesto. Y es en el marco del Ien’guaje
donde se establece la revelacién sobre la cual funda la razon su
peculiar movimiento de autorreflexion.

De hecho el postmodernismo se limita a extraer todas las con-
secuencias de estos presupuestos linglisticos y hermenéuticos.
Frente a las concepciones modernas de la razdén, que en términos
teoréticos pretenden avalar las filosofias neopositivista y analiti-
cas, y que en términos practicos quiere revalidar la razén dialéctica
del marxismo (por ejemplo la Escuela de Frankfurt, incluido
Habermas), el postmodernismo lleva hasta la Giltima consecuencia
la disolucién de un concepto de razén que pretende fundarse en su
propia productividad. Esta no es una productividad meramente
social, como en el marxismo; ni relativa a los sense data que la razén
teorética, l6gico-lingiiistica, encuentra, como sucede en el positivismo
logico y en la filosofia analitica.

La razén sblo puede comprenderse, despues de la modermdad
como una forma a posteriori de reflexién que se infiere de la propia
productividad lingiiistica, narrativa y textual. Es Ginicamente una
reflexién en forma de glosa inmanente a los distintos relatos, o una-
autorreflexién del lenguaje sobre si,”sobre sus propios marcos
limitativos, de naturaleza lingiistica:-sobre lo que el segundo
Wittgenstein denomina sus “juegos lingiiisticos”.

Pero en el subsuelo 6 en el fundamentao de ése entretejido textual
o narrativo se apercibe una raiz de naturaleza cultual que remite
a un marco religioso: aquel que determina el orden de lenguaje y-
de cultura en el que el lenguaje y la escritura se afincan. Al final
del episodio postmoderno sobreviene ese:reconocimiento de las
raices religiosas que subyacen, a modo de revelaciones simbdlicas
inconscientes, los diferentes marcos culturales con sus formas
propias de lenguaje, narracién y escritura. '
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Sobre ello he llamado la atencién al comienzo de este texto. En
este sentido puede afirmarse que el sincretismo postmoderno sirvié
para disolver la razon en sus fundamentos lingiiisticos o textuales.
Pero no fue todavia diligente ni profundo en relacién al recono-
cimiento de la raiz rehglosa y cultual de la cultura narrativa y
textual. :

En este sentido se movid todavia bajo la restriccién limitativa
de un concepto excesivamente académico de lo que constituye la
cultura. El marco universitario en el cual surgié y se expandi6 motivd
inconscientemente esa excesiva limitacién de sus reflexiones a un
concepto convencional de cultura: el que ha sido mas o menos entroni-
zado por generaciones de criticismo literario y cultural.

Esto es lo que distancia mi posicién respecto a ese episodio
postmoderno. Yo parto de la premisa de que importa afirmar,
frente al énfasis postmoderno en favor de la narracién y de la
textualidad, una previa y presupuesta revelacién religiosa, que es
la que en todo caso confiere fundamento y validez al propio proyecto
postmoderno. Intento, en este sentido, salir del marco asfixiante
de las tradiciones universitarias académicas; en las'que se man-
tiene el postmodernismo, tratando en cambio de captar los
movimientos historicos reales que se hallan presentes en este fin’
de milenio. Y alli descubro lo que en las tradiciones académicas
tiende a ocultarse por cuanto constituye, acaso, algo que no-es del.
todo “politicamente correcto”; pero que es, sin duda, el gran novum-
de estos tiempos: el resurgir de las grandes religiones historicas.

En este sentido intento reconducir los indudables logros post-
modernos a un marco de didlogo con aquellos' fundamentos
religiosos, cultuales, que se hallan en la raiz de toda disolucién del
vetusto concepto de Razén en sus marcos lingiiisticos y textuales.
La verdadera “pragmaética” que se postula en las teorias hermenéu-
ticas y lingiiisticas, o gramatologicas, nos conduce a esas raices
religiosas, y a las practicas de creencia y culto en que se inscribén.

Y en este punto se funda el necesario didlogo con el filésofo que
mejor supo comprender esos presupuestos religiosos, o de reve-
lacién religiosa: el filésofo idealista Schelling (que se
autodenomind, con razén, “ideal-realista”). Este filésofo supo criti-
car radicalmente la pretensién idealista hegeliana de constituir-la
razén como un proeeso de autofundamentacién y auteproduccion.
Asi mismo inici6 la critica de la razén idealista desde una base real
que la generacién siguiente, los jévenes hegelianos de izquierda,
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Kierkegaard, Nietzsche; ett., concibieron:como base social; o'como
base mitolégica oreligiosa: Peroen Schelling esa -basereal conduce,
de forma inequiveca; a-un didlogoen profundidad:con'la mitologia
general-de: todoslos pueblos’y:con:las: disti-ﬁtassyfesc‘aldﬁadas
formas de-revelacidn delo-sagrado: ' f il
¢ ~He intentado, en: los Giltimos: tlempos ‘desarrollar-ese:necesario
dialego conda: ﬁlosofia altima de Schellingrla que'a-mi modo de ver
anticipa-el: eplsodlo postmoderno-y lo trasciende-en’ un necesario
encuentro con la revelacién religiosa; la..;,,_.q_ue; -hacej.lm.pemos,a;la
necesidad, en la coyuntura filoséfica-actual, de pensar la religion.
2. Pues-el tema religioso ha constituido el gran-tema‘olvidadoy
eensurado por toda la tradicién moderna y postmoderna; en general
por:la tradicién:ilustrada. En ‘este punto el postmodernismorha
demostrade su. caracter -epigonal.. Ha cuestionado muchos:de log
nﬁcleoéﬁidéclégicosdelmodérnisrho*"per& no hasido c'apa‘zde“ llevar
la critica;a:la raiz. misma en la;que.el modermsmo ser constltuye
como- unsretofio del gran troneo ilustrado. ;= ‘ we Lo i
3" Dey -hecho*deben* ‘distinguirse: diferentes’ Ilustracmnes la ale-
mana, la francesa; la.que representa Diderot o Voltaire. Perodo que
suele:llamarse : tradicidn ilustrada;constituye:un movimiento
filoséfieo e .ideoldgico - que 'combate contia una sombra gque esa
tradicion establece:-lo que denomina supérsticién:: con todas sus
secuelas de fanatismo e intolerancia: ‘Airio revuelto una cierta
ﬂustracmn -qué tendria en Voltaire su presentacién-maés insigne;
considera toda religion reveladacomo forma supersticiosa. m1¢ s o
Hoy se impone reconsiderar la naturaleza.y:condicién de .Ja
religién. Es preciso pensar la religion;:so:riesgo desque la.religién
“nos piense” en su peculiar modo extremo (ségiin los dictados de
todos los integrismos hoy revividos). La religién no:se reduce:a
fenémenos como el integrismo. Es preciso “salvar” el-feriémeno que
constituye: la religién: la natural;-o connatural;-erientacién:.del
hombre hacia lo-sagrado; su re-ligacién congénitay:éstructural: Es
preciso‘salvar’ese fenomeno:por rigor-filoséfico’y-fenomenolégico:
s Fanto elhodernismo.como: el postmodernismeo -han sido. Cciegos
en relacién a la relevanma deese ‘hechoireligioso” que no permite
simplificaciones como*las: que:sen*canédnicas-én:toda-la-tradicién
ilustrada’y moderné: En-dicha tradiciénla religion ha sido #educida
aaspeetos parciales:de: su edimpleja existencia: a:su-eardcter social
(como ideologia: y:falsasconcienciay asi-enlatradicibhrmarxista);a

swnaturaleza psiquica (como’ expresion: ilusoriarde lasimiserias
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psiquicas del hombre, expresadas en el gran surtido de sus enfer-
medades mentales, asi en la tradiciéon freudiana).

De un interés preferente por las cuestiones sociales, como
sucedia en el marxismo, se ha pasado a una atencién unilateral en
las cuestiones lingiiisticas y textuales, como si la filosofia fuera por
excelencia filosofia del lenguaje o gramatologia. Asi ha sucedido a
partir del “giro linguistico” de la filosofia de Wittgenstein y del
positivismo légico, y posteriormente a través del estructuralismo y
del postestructuralismo.

Pero con todo ello la filosofia ha olvidado y obviado un sustrato
irrenunciable para acceder a la razén, a la reflexion, o a las distintas
formas de pensamiento. Me refiero a las distintas revelaciones
religiosas, las que instituyen un determinado fundamento, o una
base (en el sentido que Schelling da a estos términos, “base” y
“fundamento”, en sus célebres Investigaciones sobre la libertad
humana) a las diferentes areas culturales, y a los proyectos de
reflexion (profética, sapiencial, filos6fica) que les son propias.

La novedad del enfoque metodolégico de La edad del espiriiu
radica en ello. He intentado siempre prestar atenciéon al marco
lingtistico y textual que constituye el lugar y la situacién her-
menéutica en la cual afinca la reflexién filoséfica moderna. He
asumido la condicién de ser en el mundo como la relativa a una
determinada situacién hermenéutica en la cual el lenguaje y la
textualidad preexistente a la reflexion es decisiva. En ello he visto
la gran innovacion que introducen en el Nove(nentos filésofos cono
Heidegger o Wittgenstein. ~

Ya no es posible filosofar ab ovo, como se pretendié desde
Descartes a Hegel: filosofar sin presupuesto alguno. O fundamen-
tar desde el propio movimiento de la razdn sus propias
presuposiciones: poner éstas a través del movimiento logico esen-
ctante, como pretende Hegel en su Légica Mayor. La filosofia se
halla enraizada en un contexto espeso de naturaleza lingiiistica y
textual, pero también, como supo comprender Michael Foucault,
en un contexto de naturaleza institucional (a partir de las formas
que se da el poder para su propia escenificacidn).

Pero en estas reflexiones modernas y postmodernas s1empre ha
permanecido obviado, silenciado y olvidado el tema religioso. Y
ahora parece sorprendernos a todos que en la cumbre misma del
proceso de cuestionamiento y crisis de la modernidad sobrevenga
el “retorno de lo reprimido” en sus formas mas obscenas y procaces,
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a la manera integrista y fundamentalista (tal como resefié en mi
libro Ligica del limite).

NOTAS:

1.- En Espafia, el libro de Gonzalo Fernédndez de la Mora, El crepiisculo de las ideologizs.
Sobre el concepto de ideologia escribi hace bastantes afios un libro titulado Teoria de
las ideologias que también se hacia eco de esta polémica.

' 2.- El articulo apareci6 en EI Pais el 19 de junio de 1990.
3.- Mas adelante, en el ensayo titulado La religion del espiritu, insisto en estos puntos.
4.- Sobre todo en El porvenir de una ilusién y, también, en El malestar de Iz cultura. La
indagacién sobre la religién de Freud culmina en su extraordinaria monografia final
titulada Moisés y el monoteismo.
5.- Seria la religién postrera y péstuma, o el horizonte escatolégico y finalistico de
toda religion, tal como la concibié, dentro del marco del trinitarismo cristiano, el abad
Calabrés Joaquin di Fiore en la segunda mitad del siglo XII. Ver mi libro La edad del
espiritu, donde se acoge esa idea religiosa como “motivo conductor” del texto, en
particular en el capitulo consagrado a “la consumacién simbélica”, relativo a los siglos
Xil'y XIII del medioevo cristiano, islamico y judio.
6.- En La edad del espiritu diferencio dos formas genéricas de autorreflexién de una
primigenia revelacién religiosa: la reflexién que llamo “filoséfica” (caracteristica de
la India y de Grecia) y la que denominé “sofiolégica” (propia del mundo profético del
Iran zarathustriano y del mundo judio).






122 OTRAS VOCES

grandes paradigmas teéricos e ideolégicos. Dentro de esta perspec-
tiva, en las dos Gltimas décadas, el discurso posmoderno, en su
gran diversidad de tonos y matices, ha tenido una influencia
indiscutible sobre la vida intelectual; en la universidad, en las
disciplinas y en la configuracién de una serie de movimientos
socioculturales y politicos.

1.1 Critica de la racionalidad dominante

En la mayoria de los campos de influencia, la forma de “critica
cultural” adoptada por el posmodernismo ha puesto seriamente en
tela de juicio importantes supuestos del discurso modernista tales
como:

a.- su dependencia de las nociones metafisicas del sujeto;.

b.- su apologia de la ciencia, la tecnologia y la racionalidad como
las bases que permiten equiparar cambio con progreso;

c.- su etnocéntrica igualacién de la historia con los triunfos.de
la civilizacién europea, y )

d.- su perspectiva globalizante segtin 1a cual los paises occiden-
tales industrializados constituyen “un centro legitimo Gnico y una
posicién superior a partir de la cual establecer el control y deter-
minar jerarquias”. Control y jerarquizacién sobre todo geopoliticos.

Desde la perspectiva posmodernista, las afirmaciones del
modernismo en lo que respecta a la autoridad, sirven parcial-
mente para privilegiar la cultura occidental, patriarcal, por un
lado, en tanto reprime y margina simultdneamente las voces delos.
que viven fuera de los centros dominantes de poder; es decir,
aquellos que han sido considerados como subordinados y/ o sujetos
a relaciones de opresion debido a su color, clase, etnia, raza o capital
cultural y social. En términos posmodernistas, el plano politico del
modernismo es aquel en el que la voz del otro se encuentra relega‘da
al margen de la existencia, el reconocimiento y la posibilidad®.

Los conceptos modernistas y totalizantes de historia y progreso
pierden fuerza en el contexto posmodernista en el que nos aproxi-
mamos al s. XXI. De este modo, atn la mera formulacién de una
utopia con alguna fuerza de convocatoria se convierte en tarea
poco menos que imposible, al menos como oferta valida para un
mundo roto en infinitas particularidades defraudadas por tantas
promesas incumplidas.
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Por otro lado, sin duda bajo el efecto de accién y reaccion, el
énfasis modernista en la totalidad y el dominio, sobre todo en la
medida én que fue cundiendo el desencanto sobre sus verdaderas
posibilidades (jo habria que decir intenciones?) de llevar a todos
los pueblos al reino de la igualdad, libertad y fraternidad, ha dado
paso a una comprensiéon mas aguda de las historias suprimidas o
marginadas y a una apreciacién mas profunda de las luchas que
las acompafian. En otras palabras: puesta de manifiesto 1a arro-
gancia de la cultura occidental moderna que aparentaba hablar en
nombre de la humanidad y la historia cuando, en realidad, su
discurso era tan sélo relatos locales portadores de un significado
social e histéricamente construido, el supuesto caricter absoluto y
totalizante de su proyecto queda reducido a sus pretensiones uni-
versales de poder y de dominio sobre los demés pueblos. De ahi,
probablemente, la necesidad compulsiva que se hace sentir en la
reaccién posmoderna de rescatar lo aldeano, la historia del grupo
particular, la memoria étnica, el pequefio relato de la tradicién
local, etc., dado que las categorias universales y, en cierto modo,
transcendentes de verdad, nacién, clase, historia, etc., resultaron
ser un embuste colonizador manejado por las Vanguardlas Icidas.
De este modo, el posmodermsmo llega por la senda politica a las
mismas tesis relativizadoras que la antropologia habia alcanzado
por el camino del anélisis cultural comparativo: ninguna tradicion
cultural es universal; todas son necesariamente locales y ninguna
puede atribuirse el derecho de hablar con autoridad y Verdad en
nombre de toda la humanidad 3.

~ Silas identidades colectivas y personales se forjaron en relacio-
nes particulares de privilegio, opresién y lucha, cierto
posmodernismo puede prestar una importante contnbucmn en la
desterritorializacién del plano de la comprensién cultural dominante;
en otras palabras: se rechaza la tradicién europea ‘como referente’
exclusivo para juzgar lo que constituye la verdad histérica, cultural
y politica, porque no hay tradicién o narracién que pueda hablar con
autoridad y certidumbre en nombre de toda la humanidad, de todos
los pueblos, de todos los lugares y de todos los tiempos.

Desde esta perspectiva, el posmodernismo critico coloca lo par-
ticular (marginal, negado y anénimo) en un nuevo espacio de
valoraci6n. Asi las tradiciones (jincluso los “grandes relatos™?):

. deberian ser valoradds por sus intentos por denominar lo
parcial, lo particular, lo especifico, y demostrar la importancia de
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constituir la historia como un didlogo. ‘entre. una. diversidad: de
voces, . a- medl,da que luchan dentro. de relaciones asimétricas” de
poder.:Las tradiciones no son valoradas por sus-demandas-de
verdad o autoridad, sino:por:las formas-en. las que sirven para
liberar e incrementar las poesibilidades humanas. Ld iradicién no
representa la voz: de un punto de vzsta ommmodo de la vzda, enuez

en.sus: tht@rzas al hacerles percatarse de los recuerdos constztm-
dos:eni-la diferencio; lo lucha’ y-la.esperanza:.iLia: tradieton -en,
términos posmodermstas es una:-forma'de contramemoria .que
seftala. . las identidades ‘fluidas y- complejas’ que: constztuyen la
construccwn soetal y. politica de la vida ptiblica ™ o fmgnn

-i-Estavaloracion: smdcional y ap asionada: de'Ta:tradicion’ particus
lar es parte de la toma de d1stanc1a posmodernlsta respecto a los
nilos que predommo una interpre-
‘artlculandades a costa de perderlas
entla: generahzacmn ‘delagran teorial Como ya‘ha 81do senialado
por muchos el merlto de lascrltlca posmodermsta a 1a utop1a falhda

modélq a reproduclr y Ies falta audama para 1mag1narse otr,

)-.,A

el contrarlo, ;esas m1smas crisis obhgan los educadores a  dily

# Bl

sisu vocacmn erae re d;;l ‘modg dérlacayos al serVI_io de ﬁn orden

oy Cl,e;rtamente i) el regreso compulswo A las tradlcmnes partieus
laresy-a los “peqiefos relatos”delareaccidnposmoderna estuviese

también acompafiado: de;unaspedagogia desarticuladorade la. ex-
periencia humana-y atrapada:pordainstrueciéi:provincianaenla
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cultura local, entonces la posmodernidad podria quedar én un
papel de simple sepulturero (de la modernidad). :

Por esta razon, se vienen realizando algunos esfuerzos por articu-
lar el potencial critico de la posmodernidad con la posibilidad
de una pedagogia que no sdlo sea critica sino también propo-
sitiva. En realidad, se trata de sintetizar, por un lado, el énfasis
modernista en la capacidad de los individuos para usar la razén
critica con la actitud critica posmodernista para enfrentar el mundo
como constituido por diferencias no apoyadas en fenémenos transcen-
dentales o metafisicos. Pero todo indica que la condicién previa
indispensable para que la conjuncién de estos dos valores tenga algin
alcance emancipatorio y liberador es que la critica posmoderna sea
algo mas que un sepulturero (de la modernidad) y la pedagogia
critica, nacida dentro de la modernidad occidental, la transcienda
radicalmente con una propuesta réalmente transcultural.

“En todo-caso.una pedagogia critica (que hasta podria ser en-
tendida como vélvula de seguridad de la misma modernidad) que.
no toque los principios mismos de la modernidad y de sus relaciones
dominantes con el conjunto de pueblos y culturas es absolutamente
insuficiente. : -

Esta pedagogia critica que transmende a la modernidad esta
animada por la utopia de un proyecto social alternativo: "

... se desarrolla como una prdctica cultural que capacita o los
profesores .y a otros para ver la educacién como una empresa
politica, social y cultural.... Como forma de prdctica comprometida,
la pedagogia critica cuestiona las formas de subordinacién. que
crean inequidades entre los dzferentes grupos... Esta es una nocién
de pedagogia critica que equipara el aprendizaje con la creacién de
ciudadanos criticos inds que meramente buenos, que no equipara
la lucha por la vida publica con los intereses escasamente definidos
por un grupo que prescinde de la naturaleza de su poder y de lo
legitimo (o ilegitimo) de sus conveniencias®. :

Avanzando un poco mas, H. Giroux, en. el ensayo yva cﬂ:ado
recoge algunos de los elementos de la pedagogia critica en su
concepto de pedagogia de frontera de la resistencia posmodéernista-
atenta al desarrollo de una filosofia piublica democrdtica que
respete las nociones de diferencia como parte de una lucha comiin
para incrementar la colidad de la vida pdblicaﬁ. Notese que el
concepto de democracia integradora de diferencias es central en
esta perspectiva porque la modernidad, al someter sus "grandes
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paradigmas a sus intereses de generalizacién-expansién instru-
mentalizados por el poder y el saber, sacrificé las diferencias, .
internas y externas, en aras de 1a economia de su poder y del poder
de su economia. :

De este modo, la pedagogia de frontera va mas alla de la mera
critica justiciera a la modernidad; ademas incorpora a las culturas
populares como un objeto serio de la politica y andlisis, y hace
central a su proyecto la recuperdcién de las formas de conocimiento
e historia que caracterizan a los otros alternativos y opuest037‘.

Esta recuperacidn, sin duda, ha sido posible, entre otras cosas,
por la critica frontal del posmodernismo a la pretensién moderna
de universalidad politica, reafirmando la importancia de lo parcial,
lo especifico y lo contingente, con lo cual ha dado expresién general
a las demandas de una amplia variedad de movimientos sociales
clasificados por la modernidad como “los otros atipicos” por no
encajar en su modelo. Los otros excluidos constituyen muchas mas
identidades que lo que el binomio centro-periferia dejaba suponer.

Obviamente, el concepto de democracia moderna no fue sufi-
ciente para garantizar igualdad, libertad y fraternidad a los otros
excluidos. Por eso, cualquier utopla que pudlera articularse desde
la critica posmodernista: :

Debe vincularse a la comprension de los diversos movimientos
sociales y las nuevas politicas que han surgido con la era
posmodernista. En la parte central de esta posicion se encuentran’
la necesidad de rearticular la tradicion de-libertad y justicia, con
una nocién de la democracia radical; de forma semejante, existe la
necesidad de articular el concepto de diferencia como algo mds que
una réplica del pluralismo liberal .. "

Por tanto, las condiciones de mablhdad de la democracia radlcal
posmodernista pasan no por la superacién de las diferencias (en el
consabido estilo de aparente generosidad liberal) sino por su inte-

‘gracién en una convivencia politica que respete realmente la
existencia de esas diferencias y les haga justicia. Y es aqui donde
el educador de frontera de la resistencia es convocado a modelar
una politica critica de la diferencia, no fuera, sino dentro de la
tradicién de la democracia radical y exigido a desarrollar el dis-
curso de la conitramemoria®, no como narracién esencialista y
cerrada sino como parte del proyecto utbpico que reconoce el
cardcter compuesto, heterogéneo, abierto y, finalmente, indetermnii-
nado de la tradicién democrdtica . La misma autora plantea la
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necesidad de desarrollar un “nuevo sentido comtn” y construir
equivalencias que permitan hacer confluir a‘las diferencias en una
misma causa utdpica. Quizas el problema profundo por el que
atraviesa la posibilidad.de esta confluencia de la diversidad es, a
nuestro juicio, que las identidades de “los otros excluidos” han sido
construidas, conceptual e histéricamente, en relacién a la misma
cultura dominante que los creé en cuanto otros. La marcha hacia la
confluencia o la solidaridad posible, necesitaria, entonces, modificar
realmente la identidad de dichas fuerzas... con el fin de que la defensa
de los intereses de los trabajadores no sea perseguida a costa de los
derechos de las mujeres, los inmigrantes, o los consumidores, es
necesario establecer la equivalencia entre estas luchas diferentesll.

Lo que el desarrollo de la contramemoria podria significar como
parte de un discurso critico y transformador en contexto de pos-
modernidad: .

La etnia o la diferencia de sexo deben ser percz,bzdas entre el
numero de elementos culturales residuales que conservan el re-
cuerdo de prdcticas que han sido y aun tienden a ser reprimidas,
con el fin de que el sujeto econémico capitalista pueda ser mds
factlmente producido... Volverse minoritario no es cuestién de esen-
cia, sino de posicion del sujeto, que sélo puede ser definida en tiliimo
andlisis en términos politicos: es decir en términos de explotacién
economica, privacion de derechos politicos, manipulacién social y
dominacion ideologwa en la formacwn cultural de sujetos y discur-
08 Minoriiarios...

Estos elementos y conceptos pueden ser fundamentales para el
ejercicio de una pedagogia de frontera. Para este ejercicio es de
capital importancia descifrar criticamente las formas en las cuales
las voces de los otros son colonizadas y reprimidas por el principio
de identidad administrado por los grupos dominantes; pero no
menos importante es entender cdmola experiencia de la marginali-
dad a nivel de la vida diaria, lleva por si misma a formas de
conciencia de oposicién y transformacién. -

Esta es una comprensién basada -como lo sefiala Giroux- en la
necesidad que experimentan los designados como otros, tanto de
rescatar como de rehacer sus historias, vocesy visiones, como parte
de una lucha mds amplia para cambiar aquellas relaciones sociales
que niegan el pluralismo radical como base de la sociedad politica
democrdtica... Sélo mediante este entendido los maestros pueden
desarrollar una pedagogia de frontera que se caracterice por un
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esfuerzo permanente por crear nuevos espactos de discurso, para
reescribir narraciones culturales y definir los términos desde oira
perspectiva... Esto sugiere una pedagogia en la cual se dé el cues-
tionamiento critico de las omisiones y tensiones que existen entre
las narraciones maestras y los discursos hegeménicos (por un lado)
..y las autorrepresentaciones de los grupos subordinados (por otro),
como (medio por el que).podrian aparecer en historias, textos,
memorias, experiencias y narrraciones colectivas olvzdadas 0
borradas '

Lo que esta en discusitn, entonces es un problema que tiene
dimensiones tedrico-practicas: conocimiento y poder se conjugan
no solamente para reafirmar las diferencias, sino también para
interrogarlas, para abrirlas a consideraciones tedricas més radi-
cales, para plantear sus limitaciones y establecer una visién de la
sociedad en 1a cual las voces de los otros les definan a si mismos en
relacidn con sus distintas formaciones sociales, sus diversos siste-
mas culturales y sus esperanzas colectivas méas amplias. Ni como
maestros ni como cientificos sociales podemos hablar como el otro,
pero ciertamente podemos. trabajar con los diversos otros, para
profundizar su comprensién de la complejidad de las tradiciones
histéricas, conocimientos, ethos y cosmovisiones que los diversos
sujetos culturales llevan a la universidad, a la fabrica, a los
encuentros y a las polémicas. Como educadores, como cientificos
sociales, como lideres comunitarios, como pastores religiosos, pro-
motores rurales, defensores de los derechos humanos, etc.
necesitamos urgentemente desarrollar y socializar una teoria del
discurso minoritario en su dialéctica sociocultural; esta teoria no
debera conformarse con explorar las fuerzas y debilidades inher-
entes a los diversos sujetos sociales marginados y negados; mas
importante sera llegar a plantear la posibilidad y viabilidad de un
proyecto de solidaridad que hunda sus raices en la condicién comn
de reprimidos, de marginados, de negados, de desconocidos, ete.
que une la suerte de todos los otros.

Ni el sentimentalismo ni la critica emotiva contra la racionali-
dad moderna cargada de incumplimientos e injusticia, pueden ser
motivo suficiente para, ademaés, dejar a la sociedad y, especial-
mente a los defraudados, sumidos en un ausentismo en relacién
con cualquier proyecto de futuro. La posmodernidad puede pre-
tender ser critica de los sistemas ideolbgicos y politicos que
dominaron al Occidente Moderno pero no negadora sin mas de la
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modernidad. Pdra bien o para mal, en medio de 1a huida de 10§ paradig-
mas, no podemos renunciar también a la accién humana, personal y
social, como principal motor de la historia; solo en esa conviccién puede
apoyarse la utopia. Esa, al menos, es una saludable herenma de la
ilustracién a la que E. Kant presentaba como'la audacia de pensarpor sf
mismo (jsapere aude!); quizis sea ése uno de los pocos- principios a los
que, sin etnocentrismo, la cultura occidental podria invitar a compart]r
a los otros pueblos y a los otros de sus mismos pueblos. En la mas sana
tradicion de la ilustracién la razén ofrece la indispensable suposicién y 1la
consiguiente esperanza de que los hombresy mujeres todos los hombres
y mujetes, pueden cambiar el mundo en que viven. Desde posturas
posmodernas que, al menos, recuperen: la fe en larazény emanmpacmn
humanas (como categorias previas, superiores y m4s universales que los
sistemas que las plasmaron) deberia ser posible y viable una sociedad
radicalmente democratica construida sobre las bases de-la diversidad,
las diferencias y la tolerancia; una sociedad capaz de superar los imites
morioliticos del nacionalismo, el racismo, el sexismo y la opresién de
clases. Ciertamente, en un mundo en el que muchas de las fronteras se
han desmoronado bajo el efecto de las fuerzas internas pero también en
un mundo en: el que el proyecto de pretendida globalizacidén esta bajo
sospecha de una nueva forma de dominacién- sin alternativas, a
todos los que toddvia- compartimos la esperanza de un futuro
humano para el hombre, éducadores o politicos, hderes sociales o
religiosos, individuos y organizaciones... se abre un camino de
enormes responsabilidades: formular la utopia posible ¥ convocar
a su construccién. Para esto, tanto 0 mas importante que haber
experimentado el desencanto ante la modernidad.es]la superacién
del nihilismo en el que desembocan muchas actitudes posmodernas
después de haber enterrado los paradigmas y haber desmenuzado
la realidad y la historia humana. No ser4 facil seguir rescatando la
ésperanza de ese cementerio; simplemente es mchspensable En
palabras de Henry Giroux: T

Para los educadores, éste es un problema tanto pedagégico como
politico. En su mejor expresién, seflala la importancia de reescribir
ld relacién entre conocimiento, poder ¥ deseo. Apunta mds bien a la
necesidad de redefinir la importancia de la diferenicia, en -tanto
busca al mismo ttempo articulaciones entre grupos subordinados y
otros histéricamente privilegiados, comprometidos con transforma-
ciones sociales que profundicen la poszbﬂzdad de la: democmcza
radical v la supervivencia humana I
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2. LA SUBVERSION:GCULTURAL; DE :CHIAPAS: JUN.CASO
ACTUAL DE CONVOCATORIA A LA UTOPIA DE LOS OTROS.

En las reflexiones que s1guen mtentaremos hacer una 1ectura del
movimiento armado-zapatista-de México.desde la dialéctica pos-
- moderna. Algunos de los polos deéesta; tensién parecen ser: lo étnico
contra lo supranacional, el.gran paradigma;contra el pequefio
relato local, la utopia humana contra, la fragmentacion de intereses
grupales, lo umversal contra lo partlcular 1a uniformidad contra
las diferencias. SR el s :

Es nuestra h1pote81s que el mowmlento zapatlsta expresa las
contradicciones y esperanzas del eontexto- posmcderno de la glo-
balizacién en tres lineas de: mensaje e e b :

a.- Bl alzamiento de la tradicion local (con su larga hlstona de
infinitos oprobios) contra. 1a neocolomzacmn enmascarada en la
globalizacion. Lo ;

b.- La posibilidad de convocar a una utop1a humana desde los

45

\\\\\

. C.- Las enormes dlﬁcultades y ev1dentes parado;as por las que
pasa la construccién de la utopia en estos tiempos. El desencanto
de 1a modernidad ha producido, entre otras cosas, un ethos cen-
trifugo como reflejo de 11berac10n de los diversos centros de
dominacién. Paraddjicamente, esta hulda a la libertad hace a los
pueblos méas indefensos frente a 1as nuevas redes de dominacion
que dgsphega la globahzacmn

211a 1rrupc1on de los otros

No pidieron permlso para alterar las ﬁestas de Afio Nuevo porque
aquella no era su fiesta.

El movimiento insurgente iniciado en C’mapas (México) el 1 de
enero de 1994 puede ser considerado como una de las primeras
convocatorias a una amplia utopia desde una clara intencién de
superacmn de la fragmentacién social posmoderna. Desde el inicio
de las acciones y, sobre todo, de los discursos, los analistas estu-
vieron de acuerdo en el caracter inédito y original del movimiento:
mas que las armas actuaban las palabras, los signos y los signifi-
cados. No se trataba de tomar el poder sinola vida. No se pretendia
acabar con personas o grupos, sino romper el cerco de relaciones
sociales, culturales, histéricas y econdémicas realmente mhumanas
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y asesinas. Podriamos:decir que. el movimiento de:los:ifidios de
Chiapas de fines del siglo XX es un ejemplode’ subversmn cultural
en el sentido que Pauls Freire daba ala.cultura’ BT

Un campoide' lucha: sobre &l szgmfwado, -es-deciry como una
conversacidn de muchos flancos quenuncaes weutral:.: Lengudje y
cultura son siempre huella e indicios con una plurdlidad de valores,
voces e intenciones que.son, por naturaleza dialdgicos.. Tal perspec-
tiva, llama la atencion hacza la mtenszdad de las. contradtccwnes
sociales dentro de los sistemas lmgul,stwos Y. sunbohcos Freire.
propone, la comprenszon de la cultura .como terreno en, donde‘los

pasar1a ala hlStOl‘la Si todo hublese sahdo bien, Cérlos Sahnas dei
Gortari habria terminado en el goblerno y “confinuado en el poder
mediante su sucesor por él designado. Dos sexenios en la- misma
direccién y con los mismos proposi rian*sufiGientss; se
pensaba, para colocar a la nac19n en,un camino sin retorno: el
desarvollo, el blenestar,' 14 'inodefmdad y 1a’ 1ntegra010‘n"a la’ aldea
global. Esa era Verdad oficial’¢ que corriaa fines de 1993. La verdad
redlera que México;: mlentras abia’ produmdo “tina cifra récord: de
miultimilloharios seglin la revista Forbes; habia visto empobrecersee
asus: sectores medios v populares Ciertameite habia un festin de
rlquezas por repart1r (provementes de las: pr1vat12a01ones) perof
unos pocos se ‘servian-de esa mesa. La modernizaeion pasaba por
la' privatizacion de los blenes dela Nacién ¢émo condlcmn 1nd1$pen-
sable impuesta por los socios gue querian apadrinareli 1ngres0 det
Mexmo de Emiliano Zapata a la promisoria era de la globahzacmn.y
it

+ Peroen México estaban también los 1nd1genas aunquenadielos
habla tenido en cuentd como factor relevante de Ia gran transfor-
mac1on jue se avecmaba SEEE R
- Sity émbargo, el misimo dla en-que oﬁ(nalment entraba en v1gor

el TLC el Ejército Zapatista'de Liberacion N acmnal (EZLN) tomoé
San Cnstobal de las Casas, capital’ hlStOI’lca ¥ cultural de Chlapas ;
A 1a 1:45 horas del 1 de enero- de -este-afio’ (1994), soné el
“timbre del teléfono 80444 de la: XXXI Regidn Militdt; a-doce
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kilémetros de esta ciudad. E1 comandante Gaston Menchaca

. -Ariaslevanto la boecina. = A

- General ;Qué pasa en San- Crlstobal'? Hay mucha gente

- No sé. ;No es gente que esté celebrando el Afio Nuevo?
. Una hora y cuarto antes, ochoc:1entos mlembros del EZLN habia
tomado esta ciudad. . ‘ ;

Este fue el tono; entre grotesco y dramético, como daba cuenta
de los hechos una primera nota perlodlstlca generada en San
Cr1stobal de las Casas1 B - - ‘

Lo. cierto ‘era que los 1ndlos hab1an 1rrump1do en 1a escenaf
nac1ona1 sin pedir permiso; osaron gritar sus miserias' y se. atre-
vieron a proponer un proyecto-alternativo de nacién en el que ellos
y todos los oprimidos, pudieran vivir con dlgmdad La soc1edad
despertd atdnita de las fiestas de fin de afio y muchos como el
general, dudaban entre si tomar la noticias como la resaca de las
celebraciones festivas o el estallido de algo realmente serio. Los
hechos se fueron imponiendo en los. prlmeros dlas de enero: losP
1ndlos se hablan levantado en armas :

2.2 Las r'a”z'on'es> dela rebeldia o ;
Ala pregunta de bpor qué el cammo de las arnias‘? en sus prlmerasj
declaracmnes el Subcomandante Marcos contesto | :

, La lucha legal es bastante leLtada Yy se tz,enen que ejercer otras
formas de lucha. La revolucion no se limita a la lucha.armada; hay
agrupaciones abiertas, organizaciones y partidos independientes.
El problema de la guerra es un problema politico, es una medida
extrema. Planteamos una polmca amplia de alianzas. Ademas
nuestro mouzmzento cuenia con una meortante base social. Es una
advertencia al gobierno, es un. ‘hasta aqui”a la falta de lLbertades‘
pohtwasw e : SN

Un poco mAs tarde ese mismo prlmer dla en san Crlstobal
simbdlicamente desde el balcon del Palacio Mun1c1pa1 ‘dijo que se
habia elegldo para iniciar el levantamiento, el mismo dia de
iniciacién.del TLC “por representar un acta de defuncmn de las
etnias 1nd1genas de México que son prescmdlbles para el goblernO}
de Carlos Salinas de Gortari”. Dentro de 1a légica motlvadora del

EZLN el TLC significaba, puesla continuaciény profundizacién de
la. muerte institucionalizada en un orden regional y nacional secu-



EL DERECHO A LA DIFERENCIA... . 133

Jlarmente injusto. Contra esa realidad y contra la intencién de
profundizarla se levantaron: ) :
- “no es posible que mueran 15,000 personas al afio por
enfermedades que son curables”, dijo Marcos, cuando ese
mismo dia le preguntaron por sus esperanzas.
-el PRI no da ninguna oportunidad a los partidos de oposicién
y menos a otros movimientos civicos...;
- hay falta de libertad y democracia...;
- no pedimos ni siquiera que se ponga un gobierno nuestro
sino que sea uno de transicién con actores mas equilibrados;
- N0 vamos a aceptar que esta gente, sobre todo la 1nd1gena
sufra mas;

Al corresponsal del periédico 1tahano L’UNITA (4-I- 94), el Sub-
comandante Marcos le resumid la utopia zapatlsta en estos
términos:

Nosotros formamos parte del Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional y exigimos la renuncia del gobierno federal y la formacién
de un nuevo gobierno de transicién que convoque a elecciones libres
¥ democrdticas para agosto de 1994. Exigimos-que se resuelvan las
principales demandas de los campesinos de Chiapas: pan, salud,
educacién, autonomia y paz. Los indios siempre han vivido en
guerra porque la guerra hasta hoy ha sido siempre contra ellos,
mientras que ahora serd para los indios y serd para los blancos. En
todo caso, tendremos la oportunidad de morir combatiendo y no de
disenteria, como mueren normalmente los indios chiapanecos™®

Se trata, desde el comienzo, de la utopia de los otros, de aquellos
grupos prescindibles a los que la globalidad pesmoderna considera
un fragmento méas de una realidad cuya unidad ha quedado defini-
tivamente resquebrajada: “ahora los blancos respetan a los indios
porque los ven con las armas en la mano”, decia en la misma
entrevista Marcos cuando se referia a las injustas relaciones inter-
culturales que han marginado y oprimido a los indios chiapanecos
desde hace 500 anos, porque “en México, el sistema social entero se
funda sobre la injusticia en sus relaciones con los indios. Lo peor
que-le puede suceder a un ser humano es ser indio, con toda su
carga de humillacién, hambre y de miseria”.

En Chiapas, en el momento de la sublevacién y cuando Salinas
de Gortari pretendia presentar a México ante la sociedad opulenta
y él mismo llegar a ser presidente de la Orgamzacmn Mumhal de
Comerecio:

- &
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a.- habia un médico por cada 1,500 habitantes dispersos en
una extensisima geografia dificil y agreste; ' :
b.- el 30 % de su poblacién era analfabeta;
c.- el 34% de sus comunidades vivian sin energia eléctrica;
d.- el 80% de las viviendas del Estado tenian piso de tierra;
e.- el 55 % de su poblacion (3,210496 habltantes en el censo
de 1990) tenia entre 1y 19 anos;
f.- el 67.6% de la poblacidén es catélicay el 16.3 es pro’testante
proporcién que, a nivel nacional, es de 89 a 5% respecti-
vamente; . ~ '

- g.- en 1990, de las 854,159 personas que: teman ocupacion: el
19% no percibia ingresos fijos; el 40% percibia menos de un
salario minimo (3 $USA al dia); el 21% entre 1y 2 salarios
minimos. Notese que quienes tenian ocupacién eran menos
del 30 % de la poblacién del Estado en el momento del censo’’.

Esta era la realidad provocadora de la cual partla el levan-
tamiento. :

2.3 ;Guerrilleros o Quijotes? |

Chiapas era algo diferente. :

Rapidamente se pudieron captar una serie de rasgos que hacian
del movimiento zapatista algo realmente 1ned1to en la hlstorla de
movimientos armados én América Latma -

a.- las armas sélo eran el medio que las circunstancias hab1an'
hecho indispensable para poder obligar a la sociedad a reflexionar
y al gobierno a abrir un proceso de negociacién politica en el que
se discutiesen las demandas de dignidad de los alzados;

b.- la formulacién de una utopia y proyecto desde la loglca de los
otros, los indios y no desde la racionalidad de minorias lacidas;

c.- la capacidad de entrar en comunicacién con amplios sectores
de la comunidad nacional e internacional,

d.- la captacidon de un gran movimiento de gsimpatia a n1ve1
nacional e internacional;

e.- la capacidad de convertu' su propuesta en tema de dlalogo
nacional;

f.- la fuerza'y habilidad para sentar al gobierno a una mesa.de
negociaciones (no obstante el sentido ambivalente que pudiera tener
ese espacio largo y desgastante de conversaciones y consultas); es:
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también realmente inédito que, ya a partir del 12 de enero, el
gobierno (sin duda como efecto confluyente de los factores ante-
riores) tomase la iniciativa de enfrentar el problema por la via
politica y la militar.

g.- la permanente consulta del EZLN, tanto con la sociedad civil
nacional como con las cemumdades 1nd1genas sobre los sub-
siguientes pasos a dar y acuerdos a asumir.

Probablemente como resultado de’ estos rasgos caracteristicos,
un gran consenso interpretativo se construyo desde el comienzo en
amplios sectores de la opini6én ptblica. Un importante analista
politico lo resumia en estos términos:

La versién de lo ocurrido en Chbapas como un levantamiento
indigena secular, activado por las condiciones ancestrales de
opresion, reconoce la matriz esencial del conflicto que se condensa,
repitamoslo una y oira vez, en el problema numero uno y el mds
dificil de México: la desigualdad social que excluye del bienestar a
la mitad de la poblacién y la mantiene en el agravio de la pobreza
con su secuela de iniquidades: :z)_%norancza violencia, injusticia,
segregacion étnica, juridica, civil

2.4 La convocatoria a la utopia. Esperanzas y ambigiiedades

El movimiento de Chiapas, no obstante las ambivalencias
sefialadas por algunos, representaba el primer movimiento subver-
sivo poscomunista y, en cierto modo, también posmoderno. En su
ideologia aparecia mucho mas la necesidad de romper el cerco
criminal del neoliberalismo que los rigidos esquemas de la
izquierda marxista de dos décadas anteriores.” Lejos de querer
uniformizar a lIa humanidad bajo la vanguardia del proletariado se
partia de las demandas de reconocimiento de la diversidad y del
derecho a ser diferentes y, a la vez, a ser respetados como humanos.
En vez de aspirar a tomar el poder se pretendia la indispensable
autonomia cultural y politica para poder organizarse desde. la
propia identidad étnica y:local. En vez de-declararse en guerra
contra la sociedad, se la convocaba a disefiar una utopia que
permitiera superar el atomicismo funcional que la posmodernidad
estd fomentando so capa-de globalizacidon. Por eso era efecti-
vamente inédito que un movimiento alzado en armas tuviese
capacidad de convocatoria ante la sociedad civil para llamar a una
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Convencion Nacional Democratica a los siete meses de iniciado el
movimiento (6-9 de agosto de 1994), logrando del gobierno; ya
sentado en la mesa del didlogo, que garantizase los necesarios
salvoconductos y las condiciones de seguridad para que la conven-
cién pudiera realizarse. L.a sociedad civil habia respondido y acepté
integrarse en 5 mesas de trabajo en las que participaron cerca de
5,000 personas llegadas de todas partes movidas por una utopia
que habia empezado a nacer en la marginalidad. Zapatistas
indigenas, 1ntelectua1es artistas, feministas, universitarios, ete.
se sentaron a imaginar realidades en torno a temas como tran-
sicibn a la democracia, resistencia civil, proyecto de nacién,
autonomias indigenas, defensa de la voluntad popular, etc. Uno de
los resolutlvos de aquella experlenma de creatnndad utoplca con-
cluia:

Los mexicanos necesitamos un nuevo proyecto de nacién para
construir una nueva sociedad sin exclusiones, en la cual no haya
marginaciones y discriminaciones. Una sociedad en la que priven
los valores de la igualdad, de la justicia y las mismas oportuni-
dades para todos; y una sociedad asi sélo se puede alcanzar en el
marco de un régimen democrdtico y respetuoso de los derechos
humanos

Y en la declaracién politica final, los resolutivos expresaban la
original relacidon que el movimiento zapatista habia logrado con las
organizaciones de la sociedad civil, relacién que, sin duda, consti-
tuye uno de los aspectos méas importantes de la originalidad de este
proceso situado entre el poscomunismo y la posmodernidad:

“La reunién de la Convencién no constituye desde luego ul-
timatum alguno para nadie y reconoce que el éxito de sus trabajos
depende de que la sociedad civil retome la bandera que nos fue
entregada por el EZLN y la haga suya atn en los méas lejanos
confines de la patria. La bandera y las ideas expresadas en Aguas-
calientes tienen que llegar a todo el pais para construir la amplia
mayoria que impulse la paz con justicia y dignidad que es la
exigencia expresada por amplios sectores de mexicanos”.

Esta amplia mayoria evoca el mismo mensaje en chferente VOZ
de aquella necesidad de reescribir las relaciones entre cono-
cimiento, poder y deseo desde la confluencia posible de las
diferencias, segin lo expresabamos més arriba en términos de
Giroux. De hecho, el levantamiento zapatista provocé adhesiones
de organizaciones y movimientos regionales que encontraban en el
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mensaje de los alzados la formulacién de sus propias demandas
indefinidamente postergadas. Por ejemplo, a los ocho dias de la
sublevacién, una asamblea sindical de dos mil cafieros de
Michoacén, extrabajadores del ingenio de Puruaran, decidieron
ingresar al EZLN. Un dirigente resumia asi los hechos:

Estamos cansados de las promesas del gobierno federal, que nos
cerré el ingenio azucarero para vendérselo a un empresario de
Monterrey que se niega a reabrirlo... Desde mayo de 1991 la gente
del campo de la region se encuentra sin trabajo regular. Desde el
cierre del ingenio... se ha afectado a 30,000 personas en la zona que
directa o indirectamente se ven afectados por el cierre de la fabrica
de azticar... Nosotros, como dirigentes caiieros no estamos incitando
a la violencia... pero durante ia asamblea los cafieros acordaron,
incorporarse al EZLN... (porque) los carieros estdn mu% molestos,
estdan desesperados porque no tienen fuente de empleo...

Los marginados por el proyecto de modernizacién, separados del
proceso .productivo, despojados incluso de su condicién obrera,
relegados por el neoliberalismo globalizante a una situacién de
efecto inevitable de la reconversién industrial que exige la globali-
zacion, se incorporaban a los primeros esbozos de una utopia que
habia emergido desde la marginalidad y que tenia 1a posibilidad de
convocar a la construccién de un nuevo proyecto social. Este ha sido
uno de los temas recurrentes del zapatismo en su comunicacién con
las instancias civiles nacionales e internacionales que han sido sus
interlocutoras: la alternativa sociopolitica, la utopia.

Eldltimo acto de convocatoria importante que ha hecho el EZLN
ha sido el Encuentro Internacional por la Humanidad y contra el -
Neoliberalismo, celebrado en el poblado de QOventic (Chiapas) ini-
ciado el 27 de julio de este mismo afio. Unas cuatro mil personas
provenientes ‘de 41 paises diferentes se acaban de dar cita en
Chiapas para pensar, desde la precariedad de los poblados zapa-
tistas, alternativas para el neoliberalismo. La intencién primordial
del encuentro era imaginar y organizar acciones encaminadas a
articular un frente internacional de resistencia civil contra los
grandes impulsores y soportes del neoliberalismo en Ia perspectlva
de la globalizacién. :

Con estas palabras abrié el Encuentro el Subcomandante Marcos:

Contra lainternacional del Terror que representael neoliberalismo
debemos levantar la Internacional de la Esperanza junto a
aquellos que, por encima de fronieras, razas y colores, cornparten el
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canto de la vida, la lucha contra la muerte, la ﬂor de la esperanza
yel aliento de la dzgmdad

Ese mismo dia, Marcos declaraba que €l EZLN dejard de cargar
las armas al hombro hasta que exista un nuevo-mundo, es decir,
justicia, libertad y democracia. También Damelle Mltterrand
corroboraba la veta utdpica del zapatismo™. :

- Junto a los méas elevados ideales, la heterogeneldad de los
partlclpantes no podian dejar de reflejar contradicciones, parado-
jasy disparates. Es evidente, pues, que el Encuentro, sus premisas,
sus integrantes, sus formulaciones, algunas de sus manifestacio-

nes esponténeas producidas al calor del entusiasmo colectivo,
estan lejos de presentarse sin ambigiiedades. Junto a los intereses
inmediatos de los miembros de El Ba_rz()nz5 reunidos en la Mesa
Econdémica de la comunidad de Roberto Barrios (Palenque) estan
los anélisis de més largo alcance de economistas y académicos de
las universidades de EE.UU., Italia, Espafia, Brasil, Argentina,
Francia, Bélgica, Turquia, etc. que piensan en alternativas estruc-
turales frente al neoliberalismo. Danielle Mitterrand, respaldando
con su presencia la iniciativa, después de adherirse al correcio
camino hacia la paz que sigue la guerrilla zapatista, constata la
pertinencia del Encuentro porque muchos pueblos ya estdn cansa-
dos de cémo el mundo estd stendo administrado 'y porque muchos
paises de Europa estdn pomendo cada vez mas sus ojos_en las
alternativas que pueden surgir de aquz2 : .

- La construccién de redes internacionales de resistencia se pro-
ponen como un medio indispensable para vencer el cerco de
aislamiento (entiéndase atomicismo y fragmentacion en el sentido
posmoderno) tendido por el neoliberalismo. Esta es la tarea a la
que se convoca a todos aquellos que todavia tienen fe en las
posibilidades de la iniciativa humana para construir un futuro
humano para todos los pueblos.. . -

En medio de la heterogeneidad de los partmlpantes y mas alla
de las expresiones de ambigiiedad inevitable, el Encuentro refleja
la impostergable necesidad de utopia que provoca el vacio de la
posmodernidad en el sentido en que lo expresdbamos anterior-
mente. La-conciencia mas explicita de los participantes, si nos
atenemos a las crénicas que.dieron cuenta de la reunion, es su
conviccién de haberse reunido para inventar un futuro distinto. El
comandante. zapatista David, por ejemplo; en'la Mesa sobre So-
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ciedad, que trabajé en Oventic, expresaba la necesidad ‘de or-
ganizarse contra el “sistema de muerte” y adelantaba los objetivos
del trabajo: “vamos a tratar de encontrar la estrategia a través de
una comunicacién y participacién de todos los sectores sociales para
construir ese mundo nuevo, ese suefio que todos tenemos para vivir
dignamente”. Y esta aspiracién indigena era formulada en la
misma mesa en que participaba el prominente sociélogo Eduardo
Galeano autor de aquella famosa y todavia vigente radiografia de
Las venas abiertas de América Latina. Galeano describia asi la
esencia del Encuentro: Ha sido una experiencia emocionante en un
mundo de paradojas, que estd patas arriba; tenian que ser los
pobres, los mds generosos. Los que hemos venido a Oventic hemos
comprobado que en QOuventic sobra dzgmdad humana, generoszdad
yamor ala titerray ala gente27

Sin embargo, las feministas (de Alemania, Italia, Espafa,
México, Estados Unidos y Centroamérica), protestaron por haber
sido relegadas a una “submesa”, ya que ese trato no concuerda, en
su opinidn, con la nueva ética del poder que propone el EZLN para
un nuevo mundo en el que todos estén incluidos. Y todavia hubo
mas estridencias: entre otras manifestaciones de la heterogeneidad
imperante por momentos, la mesa scbre Sociedad escuchéd
propuestas (no consensadas) como estas: -

- la abolicién de 1la ONU
- la supresién de los manicomios

Las paradojas transmenden la Selva Lacandona hacia fuera y
dentro de México.

Kl historiador francés Jerome Bashet, en un articulo pubhcado
en Le Monde, critict los calificativos despectivos que usa la prensa
francesa para referirse al zapatismo, cuando lo llama “revolucién
chic” y “selva High-Tech”. El éxito en la convocatoria zapatista no
se debe al Internet sino “a un nuevo concepto de la lucha politica,
porque ahi, donde todo parecia usado hablaron en forma auténtica
con ese talento de intermediario cultural de Marcos, el arte de su
pluma y su sentido del humor” (Reforma 3-VIII-96). -

Un columnista de La Jornada, periédico de tendencia izquierdista
de México, concluia su-crénica el 4 de agosto en estos términos:

“En el camino de terraceria que lleva a Las Margaritas, y por
donde esta semana de Encuentro no pasaron los 'vehiculos del
Ejército, los agotados participantes hacian sus muy personales
balances de este acontecimiento insélito que, desde el dia que lo
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anunciaron los zapatistas, se supo que seria una locura y, enefecto
lo fue”. : :

Pero también hierve la utopla en el camino de regreso:

Este encuentro serd revulsivo para los que vinieron y ademds no

sobra nadie. Aqui se recupera la izquierda a si misma. Recupera la

parte buena. Ver a esos mandos guerrilleros latinoamericanos,
hombres ya mayores de Peri, Venezuela, hablando con hu-
mildad..... Ni una bronca. Somos 2,500y ni una bronca. En mi pats
nos ]untamos cien y ya estamos gritando. Aqui todos se han es-
cuchado hasta la saciedad, han aguantado lo que nunca.

Ademds sabemos que somos pobres y que no habiamos entendido

que se puede ser mds pobre y vivir en condiciones tan dificiles como

aqui, aunque los hemos apoyado y estamos en. su lucha. Creiamos
ser como ellos y ahora sabemos que no lo éramos. Ya los conocemos,
ya podemos ahora parecernos.

De la comisién nacional eSpaﬁola.,

Sin embargo, la utopia no nace ni de una desilusién ni de una
simple experiencia de entusiasmos colectivos.

Pero es necesario sefialar, como lo indicidbamos en su momento
que uno de los rasgos més caracteristicos del movimiento zapatista
es su interés por convocar a la sociedad a un nuevo proyecto
nacional. Quizis sea ésta la razon por la que el uso de los medios
de comunicacién sea tan importante para su estrategia. Todas sus
convocatorias anteriores han dejado de manifiesto esta intencién
prioritaria. En las principales de ellas (tales como la Mesa de
Derechos y Cultura indigena, el Foro Nacional Indigena de enero

del 1996 y el Foro Nacional para la Reforma del Estado, ademaés.
de la que acaba de concluir) el EZLN ha perseguido dos objetivos

fundamentales:

1.- Recoger y proyectar el planteamiento programatico  mas
completo y rico del movimiento democréatico nacional te]1do a
ciencia y conciencia por las voces de ese mismo movimiento en los
grandes momentos de sus convocatorias.

C

2.- Presentar desde ese mismo movimiento democritico nacional

una serie de propuestas sobre la mesa de sus negociaciones con el
gobierno. :

Este dialogo es mucho m4s que una simple tregua en la guerra ,

Es un verdadero pulso dirigido a avanzar hacia una nueva utopia

social. Se comprende su lentitud cuando se sabe que el interlocutor
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es el aparato del gobierno. Y es que la concépcién.de democreicia
que se maneja en este didlogo tiene que ver nada menos que con la
reestructuracion de la concepeién del poder y del gjercicio del poder.
Ya se puede imaginar la gracia que esto le hace al gobiernio de un
partido que durante mas de 60 afios consolidé esas estructuras. El
discursp zapatista pone-en evidencia, como primer presupuesto;
que el poder emana realmente del pueblo (de la sociedad) y tiene
en éste su primera y Gltima fuente de sustentacién. Después pone
en cuestion la relacién entre gobernantes y gobernados; esdecir, la
replantea: jlos gobernantes deberan mandar. obedeciendo! No.sélo
eso (que debe ser inaudito y.en el limite de la demencia, por: e]emplo
para el Secretario de Gobernacién) sino que en ese principio consti-
tutivo del ejercicio del poder se formula el punto de la legitimidad
del poder y de su_ ejercicio. Abordado asi el tema, inmediatamente
queda en evidencia la corrupcién del poder por la “autonomizacién del
poder politico respecto a su fuente, la sociedad”. Esa “autonomizacién
del poder lo vuelve ilegitimo porque rompe con el Gnico sustento-de
su origen y de su ejercicio: la sociedad”. Pero en: ése mismo plan-
teamiento queda cuestionado el mismo sistema.de representacién
y sus mediaciones: los partidos. Realmente los' partidos (todos;
también los de oposicidn) selegitiman manteniendo el vinculo.con
los sujetos sociales de donde les viene su funcién? ;O se desligan -
de ese vinculo para construir:-su propio poder ain a costa de su
legitimidad? De estas tlaves; surgen propuestas concretas: Am-
pliar las formas de participacién pelitica mediante mecanismos que
permitan democracia directa; articular modalidades. repre-
sentativas (elecciones) y directas (referéndums y revocacién del
mandato, exigencia de rendicién de cuentas, etc.); sindicalismo
libre y supresién de monopolios sindicales; reafirmacién consti-
tucional de derechos elementales a la alimentacidn, trabajo,
derechos colectivos dedos pueblos indios... derechos que no pueden
estar expuestos ni condicionados a las leyes del mercado. Todo lo
cual implica una concepcién del Estado distinta a la neoliberal,
obligdndolo a una funcién social redistributiva; independencia real
del poder judicial y ejecutivo; transformacién radical de la funcién
politica de la “célula municipal”. permitiendo el ejercicio - de Ia
autonomia municipal en la administracién de su &mbito2>, . i
. En el altimo Encuentro, en cambio, €l EZLN convocd.a buscar
alte‘rnativas para el ordeninternacional. Y es claro que, en lo relativo
a-esa luchs, los participantes se mostraron mas unanimes: que-en
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la importancia que debia ocupar el feminismo. El neoliberalismo
fue descrito como “una ofensiva global contra la vida y lo humano,
a escala planetaria, que se traduce en empobrecimiento, desem-
pleo, desmantelamiento de derechos sociales, privatizacién de
bienes y servicios publicos, destruccidn ecoldgica, desarticulacion
de organizaciones sociales, autoritarismo, regimentacién
ideolégica, atomizacion social y sumisién de todo Io humano a la
~ logica del dinero y del mercado”. Por eso estar en contra del
neoliberalismo es estar “a favor de la vida, el goce y el bienestar
para todos”, como uno de los ejes de 1a utopia ‘Zapatista compartida
por los que acudieron a su convocatoria. :

La globalizacion que domina todos los procesos en este fin de
milenio tiene una importancia decisiva para los Estados nactonales
porque limita sus formas de control econémico y sociopolitico. A
través de la libre circulacion del capital, los bienes y los servicios,
las transnacionales obligan a los Estados nacionales a ajustarse a
las fuerzas del mercado haciéndolos perder su capacidad de re-
solver crisis economicas, politicas, sociales y ecolégicas

Frente a este poder, en la Segunda Declaracién de La Realidad,
tal comose llamo6 el documento final del Encuentro, promulgada al
final del discurso de clausura leido por el Subcomandante Marcos
se contienen las siguientes propuestas: '

a.- La despenalizacion de las drogas.blandas para destrulr la
conexibén entre poder, finanzas y narcotrafico;

‘b.- Luchar por imponer un control social de los medios masivos;
de comunicacion, hoy controlados por un puiado de corporacmnes
transnacionales. : e 1%

c.- Crear una organizacién que artlcule las diversas: luchas
locales contra el neoliberalismo. voamdd

d.- Impulsar una campana mundialen defensa de las hbertadeS’
politicas. ~ 2y e aiere iy

e.- Crear redes locales, estatales nacmnales e 1nterna(310nales
que coordinen acciones contra el neoliberalismo. 7

Proponer una alternativa al neoliberalismo no: parece le-mas:
dificil. Son demasiadas las victimas que sufren al mismo.verdugé
como-para que pase desapercibido. Todo parece indicar que:lo méas
dificil seta superar el desencanto que dej6 larentrega.inttilede
tantos"esfue‘rzos al sérvicio delas ideologias ypa'réidigmas En oﬁ'as

e

mowm;entos : pareceng. ;mdl,car que, el prOblema:,_ no: @_s g COIl_StIJUJ,I -una
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utopia alternativa al neoliberalismo, sino. disponer del capital de
credibilidad suficiente que pueda arrastrar a la sociedad posmoderna
hacia una nueva utopia que permita superar el atomicismo de
causas, grupos sociales, aspiraciones étnicas, identidades margi-
nales hacia una gran causa humana, hacia una democracia radical
y hacia una liberacién integral. Nunca deberemos perdonar al
capitalismo y a los socialismos histéricos el haber despilfarrado la
esperanza vy la fuerza de los grandes conceptos por los cuales una
gran parte de la humanidad creyé en ellos.

Lo cierto es que hoy experimentamos una enorme dlﬁcultad para
unir voluntades en torno a un proyecto de futuro. Paraddéjicamente
ni la causa ecologista, tan elementalmente radical, tiene facili-
dades para una gran convocatoria en torno a la defensa de la vida
no obstante su aterrador significado universal para todos los
hombres y todas las formas de vida del planeta. La utopia pasa
por momentos dificiles en este contexto de globalizacién y pos-
modernidad acelerado desde la gran crisis politica del 1989. Se
diria que nuestro problema metodolégico més serio es articular
operativamente la generalidad inevitable que un proyecto de
humanidad debe tener y la integracién activa al proyecto social
alternativo (si lo hubiera) de las diferencias, de las minorias, de
los grupos dominados, de las culturas marginadas, etc. En otras
palabras: es perfectamente explicable y, quizas deseable, que la
comprensién global y generalizadora que habian impuesto los
grandes paradigmas haya saltado en mil pedazos y que ahora las
multiples identidades salgan por sus fueros prefiriendo su terruiio
y su pequefia tradicién local en lugar de la Gran Historia. Pero si
bien los grandes esquemas tedricos pueden dejarse de lado “por
fraude e incumplimiento de contrato” como a veces les ocurre a
algunas empresas constructoras; esto no quiere decir que los gran-
des poderes facticos se hayan esfumado. El Encuentro contra el
Neoliberalismo simplemente es un reflejo de'la urgente necesidad
de unirse contra su casi omnipotencia. Podemos sentir una gran
satisfaccion de ver crecer la conciencia de los grupos marginales
sobre sus derechos y por ver crecer el respeto al derecho a ser
diferentes y, a la vez, tenidos en cuenta en la vida social, por parte
de todas las minorias sociales, raciales, sexuales, etc. pero no
podemos olvidar que este efecto de atomizacion, fragmentaciéon y
disgregacién es notablemente funcional para quienes, hoy en dia,
manejan los hiles de la globalizaciéon como la gran oportunidad de
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imponer la uniformidad. de las mismas leyes de mercado y de los
mecanismos de dominacién que llevan consigo. Jisos poderes facti-
cos no se fueron acompafiando el sepelio del Muro de Berlin; ellos
. se quedaron. . e | e

3.- CONCLUSION: EL ALMA Y EL ESTAFADOR

En cierto modo, aqui se esconde el mérito y-las dificultades de'la
convocatoria hecha por el EZLN: su lucidez para darse cuenta de la
necesidad de convocar a la utopia y, por otro lado, su dificultad para
recoger los pedazos en que se han dividido clases, generaciones,
identidades, naciones, minorias, grupos etc. ‘desencantados. sa
voluntad para buscar salidas 4l laberinto social de fin de milenio es
algo digno de ser apreciado en este original movimiento subversivo

mexicano. La verdad es que no nos sobran ejemplos parecidos.

" En una contribucién que John Berger envié al Encuentro contra
el Liberalismo, encontramos la perspectiva’adecuado en la que
queremos concluir estas reflexiones. o B ‘ T

Este autor, contado entre los aisidel‘lté:s'_»_ en ‘l‘oé tiiemposl_wdelf
socialismo, expresa la razén por-la que lo que ocurrié en Europa
Oriental en el 1989 no puede ser tenido como revolucién, en estos
términos: los revolucionarios no tenian ilusiones utépicas. En cierto
modo era el retorno a un pasado anterior a todas las revoluciones.
Eso obuiamente, era imposible?’o. Sorpréndentemente, para este
“atipico” del socialismo, tanto el capitalismo como el socialismo
coincidian en una visién materialista de la vida que, en su opinién,
resulté insuficiente: \ ' SO ‘

‘Son pequerias minorias quienes demandan lo imposible... Desde
la. Revolucién Francesa la unificacién modernizadora del mundo
fue movida por el motor del capitalismo. El individualismo en vez
de tentacién humana (pecado) se convirtié en virtud heroica... Hubo
opositores a esta energia prometeica en nombre del Bien, la Razén
y la Justicia. Pero atun asi los prometeicos (capitalistas) y sus
oposttores (socialistas);cOmpdrtiali algo en comun: una interpre-
tacién materialista de la vida. .~ . . L

- La imaginacién humang; sin embargo, tiene gran dificultad
para vivir estrictamente dentro de los confines de tnd prdctica-o
filosofia materialistas. Suefia; como un perro en Su cesta,: Cor
liebres a campo abierto. Y asi durante estos dos-siglos de capi-
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talismo y socialismo, lo espiritual persistié pero asumié nuevas
formas m’arginales...gl. ‘ = L

En nuestra opinién muchos de los movimientos y proyectos
posmodernos también llevan consigo reclamos contra este mate-
rialismo voraz que, entre otras cosas, tiene herido de muerte al
planeta. La lucha por el derecho a la diferencia y a la diversidad
es, en buena medida una lucha por la libertad del espiritu humano
¥, como lo sefiala Berger: _

No. s6lo entre poetas... gente que no era poeta intenté hacer

excepciones al materialismo que dominé su época. Estas personas
crearon enclaves de lo ulterior, de lo que no cabia en las explicacio-
nes materialistas... Estos enclaves semejaban escondites... lo mds
original de las formas marginales de lo espiritual en este periodo
fue la fe trascendente, aunque secular, de quienes lucharon por la
Jjusticia social en contra de la voracidad de los ricos... Esta lucha
incluyé a miembros de todas las clases. Su fe era muda pues carecia
de declaraciones rituales... su espiritualidad implicita. o

El problema de estas minorias disidentes es que la posmoderni-
dad les entrega una humanidad que dificilmente volvera a
comprometerse en una nueva gran utopia., Su tragedia es que se
dan cuenta, también ahora, que es indispensable conseguirlo no
obstante los enormes desafios que enfrenta el hombre en esta
coyuntura del fin de siglo. Su esperanza, segin Berger, es que
“nada estd determinado a fin de cuentas. El alma y el estafador
salieron de su escondite al mismo tiempo”.
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Esta conferencia se ubica dentro del
ciclo Derechos Humanos frente al Tercer leemo que organiza el
Instituto Franciscano de Filosofia y Teologia, de esta Ciudad de México.

Voy a explicar primeramente lo que entiendo por Derechos
Humanos, (D.H.) en relacién con la Iglesia, o como entiende la
Iglesia los D. H. en el pasado y en el presente. Para tal efecto me
apoyaré especialmente en los siguientes textos: El desarrollo del
hombrey de los pueblos, de PIERRE DE CHARENTENAY, El reio
de los Derechos Humanos, de XABIER ETXEBERRIA, Derechos
humanos y cristianos en la Iglesia, de GUMERSINDO LORENZO
SALAS, y el ntimero 175 de la revista CONCILIUM.

Ahora bien, por mi formacién basica en sociologia, esta conferencia
se presenta desde un punto de vista sociolégico. Reconozco que la:
investigacion de este tema me ha puesto en una situacién dificil (y
conﬂlctlva) pues encuentro p()cos datos positivos y una cierta imagen
algo negativa de la Iglesia en tanto que institucién, fuera de. algunos
documentos del pasado y textos del tiempo actual que hablan més
ad extra que ad intra. Nimodo!, como se dice en México, hacemos
lo que podemos en conciencia, pero la reflexion se hizo con amor y
preocupacion por nuestra Iglesia.

1. DERECHOS HUMANOS: RAICES E HISTORTA BREVE

El fenémeno de la importancia y del compromiso con los D. H. es
un fenémeno reciente. La historia de la humanidad muestra que
la defensa de los derechos humanos era un asunto relativo,
dependlendo no del valor inherente del ser humano sino de su
posicién social, econémica y politica. El respeto a la mujer y al
hombre dependia de su papel, de su funcién o su lugar dentro de
la sociedad. Las personas con poder e importancia en esa sociedad
tenian derechos humanos, eran tratados con dignidad. Los demés
dependian de la benevolencia de los poderosos, por lo que sus
derechos dependlan de ellos: el jefe tenia el derecho de respetar,
usar, abusar o quitar la vida de otros seres humanos. La dlgmdad
humana de los(as) subdltos(as) dependia de dicha benevolencia.

Este estatuto del ser humano era aceptado talcual, sin discusién
y.era defendido por el Derecho, la Filosofia, las rehglones incluida
la cristiana y hasta la teologia (usando expresiones relativas a Dios
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como: “es su voluntad”, “es su providencia”. Aqui debemos recordar
que tanto la “religién” como la “teologia” se hacen y se expresan
dentro de una realidad de tiempo, espacio e historia. Por ejemplo,
el estatuto que tenian los(as) sirvientes(as) en las casas pueden
mostrarlo suficientemente, sin hablar de los. esclavos(as) personas
sin cara ni nombre. : : -

‘Entre paréntesis podriamos decir que hay todavia muchas si-
tuaciones en donde la “dignidad humana” y todavia mas, sus
‘derechos humanos” dependen casi exclusivamente de la benevo-
lencia-de los que tienen poder, sea civil o religioso (eclesial): el pater
familias o el superior, €l jefe de estado o el lider religioso.

Seguramente hubo respeto en muchos casos para la dignidad
humana, pero no huboe ninguna instancia que defendiera los “dere-
chos mismos” del ser humano, la integridad inherente de cada
persona, sélo por ser humana, en un contexto donde las personas
mismas no tenian ninguna posibilidad de reclamar sus derechos.

Los griegos y los romanos apreciaron al ser humano. Las cul-
turas asiaticas, y seguramente las culturas indigenas de nuestro
continente tenian un alto respeto para el ser humano, muchas
veces con una actitud ética superior a la de nuestra época, pero sin
la conciencia y el compromiso con los D. H. de todos y todas.

La base fundamental para defender esta actitud para con los
demés se quedaba siempre en la autoridad suprema, en Dios. El
estadoy también la Iglesia se identificaban con el Reino de Dios en
este mundo. Los que tenian la autoridad la referian directamente
ala suprema autoridad, que era “Dios”. Tenian el poder porque Dios
se los habia otorgado. En un imperium, un reinado, un sistema
feudal yde camquzsmo cada persona tiene su lugar y su funcmn
tiene su posicién otorgada por la autoridad. Si la autoridad es
referida dlrectamente a la autoridad de Dios, entonces estas fun-
ciones de cada persona y esta posicion en la cual alguien se
encuentra, es directamente leida como la voluntad de Dios. No hay
discusion sobre esto. Los D. H. entonces dependen de esta autori-
dad, una autoridad dada por Dios y no por la dignidad misma del
ser humano, por el caricter inherente de los derechos humanos,
por pertenecer a los humanos. :

Esta situacion todavia se refleja muy fuertemente en la insti-
tucidn eclesial y no menos en los institutos de vida religiosa.

'La conciencia personal y universal del interés por los D.H. ereci6
y se desarrolld durante la historia humana y de manera més
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especifica, tlltimamente en la (pos)modernidad. Aungque la men-
talidad (pos)moderna, en general, es mal vista por los(as)
cristianos(as) y por la Iglesia, este movimiento ha promovido en
gran parte la conciencia y el compromiso con los D.H. :

La Iglesia, en tanto que institucién forma parte del mundo, se:
mueve en la realidad actual (lo quiera o no), por lo que esta intima-
mente vinculada con esta realidad de la (pos)modernidad. Religién,
Iglesia, teologia y los(as) cristianos(as) estan dentro del mundo-y de’
la-realidad. No se quedan por arriba y afuera, aunque en muchos’
casos se tratan de comportar como si no pertenecieran a este mundo.

La Revolucién en los Estados Unidos del norte y especialmente
la Revolucién Francesa en el siglo XVIII con su lema “libertad,
igualdad y fraternidad”, ayudaron al proceso de la concientizacion
sobre los D. H. El movimiento de la “Ilustraciéon” también favorecio
mucho esta lucha porlos D. H. La razén y el pensamiento, expresio-
nes muy humanas, empezaron a cambiar la dependencia-y
esclavitud de tanta gente, dependencia que estaba bajo la benevo-
lencia de los poderosos. Razén y pensamiento ayudaron a la gente.
a independizarse cada vez mas. Se declar6 que cada persona, por-
ser persona, tenia el derecho para expresarse libremente, para
realizarse libremente.

Asi’ 1a ilustracién, en su momento tan atacada por la Iglesia,
fomenté en gran parte lo que tenemos ahora como el fenémeno de
los D.H. La modernidad y pos(modermdad) mucho més todavia,
favorecieron esta lucha, tristemente sin la Iglesia, que durante
‘mucho tiempo tuvor dificultad para aceptar losD.H (probablemente
en parte, porque no venian propuestos por ella). :

Ahora bien, si Dios esta ausente en la realidad humana aunque
sea una realidad a-religiosa, este Dios estd muerto, o por Io menos
es un Dios muy limitado y reducido. Puede ser un Dios del pasado,
que se queda en el pasado. Asi tratan la realidad (pos)moderna

" La institucién eclesial otra vez esta mas en guerra " contra este
movmuento que en bGisqueda para entender la presencia de Dios
en esta reahdad -

1.1. Seculanzacmn, emanc1pac1on, toleram:la, ciencia y tecnolog1a

Algunos de los aspectos fuertes de Ia modernidad que han fomen-
tado la conciencia sobre los D. H., son entre otros, la Secularlzacmn
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la emancipacién, la tolerancia, la ciencia y tecnologia, elementos
todos ellos mal vistos por la Iglesia en uno u otro momento de la
historia, lo cual no es obstaculo para afirimar que también han sido
apreciados en otras momentos y circunstancias histéricas.

La secularizacion ayudd a poner la responsabilidad de la vida
humana de los(as) ciudadanos(as) en manos de la autoridad civil,
donde tenia que estar en muchos casos. La emancipacién rompid
el poder absoluto de una minoria, dando cara e importancia a civiles
(allado del clérigo), a obreros y campesinos al lado de los poderosos,
a mujeres al lado de los hombres, a negros e indigenas al lado de
los blancos. Dio cara e importancia a toda tipo de gente que no
habian tenido dignidad humana y acceso a sus derechos humanos
fuera de la “benevolencia” del jefe. La tolerancia permitié ubicar
al(a) otro(a) como un ser humano en igualdad ante los demas. La
tecnologia abrié nuevos horizontes, desconectados de la magia y de
un mundo mitico magico, de poderes inexplicables, dando cada vez
mas lugar al ser humano por ser SER humano. Y el desarrollo casi
ilimitado de la ciencia permitié reflexionar desde esquemas diferen-
tes, relativizando todo, hasta la proclamacién absoluta de la verdad.

Después de sefialar el contexto anterior, damos el siguiente paso:
analizar la relacion directa de la Iglesia con los D. H., mostrando
los datos mas importantes de la historia de la Iglesia en relacién
con los D. H., la esencia de los mismos en la Sagrada Escritura,
especialmente en el Evangelio y las implicaciones para la Iglesia
en lo relativo al cumplimiento de los D. H.

2. EVANGELIO Y DERECHOS HUMANOS

Los(as) cristianos(as) primeramente tienen como meta vivir y orien-
tarse desde el Evangelio. El Evangelio es un modo de vivir, una tarea
para cumplir. El Evangelio nos invita a tratar de realizar una comuni-
dad y una sociedad alternativas, donde haya lugar para todos y todas;
una sociedad en donde haya igualdad, sin personas con més derechos,
privilegios y oportunidades para usar (y abusar) los bienes del mundo.

El mensaje del Evangelio tiene sus raices en la antropologia
teolégica judia. Los primeros capitulos de su Escritura explican, en
torno a su cosmovision, la existencia humana, dando al ser humano
ni mas ni menos que la semejanza con su Dios: mujer y hombre
hechos a la imagen de Dios. En toda la historia del pueblo judio,
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(en la que también se presentan suficientes. abusos contra los
demas), la ley de su Dios y las voces de los profetas reclaman
continuamente la igualdad del ser humano, la justicia para los
débiles -como la viuda, los(as) nifios(as) y el extranjero en tierra
judia-, la compasién con los pecadores, la misericordia y el amor
para todos los humanos. En una palabra, encontramos una con-
ciencia y preocupacién por los D. H. del pueblo.

Jests, judio, con esta herencia, lo aplica en su mensaje de
justicia, en su trato con las mujeres y los(as) enfermos(as), en su
misericordia para con los pecadores y los discriminados(as).

Jestis mismo es el fundamento del respeto para el ser humano,
para su dignidad y parala evaluacién de sus derechos: nuestro Dios
se hizo ser humano, valorando y santificando la esencia misma de
la humanidad, ¥ su existencia. En y por Jesus, los(as) cris-
tianos(as), siendo la familia misma de Dios, tienen derechos
inviolables como seres humanos, y los realizan en la medida que
se hacen y se comportan como seres humanos. '

" Sin embargo, por la historia sabemos que algunas autoridades
en la Iglesia, en muchas ocasiones han devaluado al ser humano,
han tenido miedo de su grandeza, han menospreciado sus logros,
han predicado una actitud de humildad (falsa) y han promovido
actos de.humillacién para supuestamente llegar-a la salvacion.
Desde esa perspectiva, nos parece que esan: autoridades nunca
tomaron conciencia del hecho de que el ser humano es una creacidén
de Dios, con una grandeza fantastica, santificado y valorado por y
en Jesis.

Por lo tanto, los cristianos(as) tienen “dignidad humana” y
«“derechos humanos”, primeramente y basicamente porque son
humanos; mujeres y hombres. La encarnaciéon ha elevado esta
dignidad y estos derechos y han sido santificados en el Dios que sé
hizo humano. Por eso la Iglesia, 1a asamblea del pueblo cristiano,
la institucién que favorece la tarea de esta asamblea, no tiene
ningtin argumento para abusar de los derechos humanos de nin-
guna persona y menos de sus seguidores. '

3. LA IGLESIA YLOS DERECHOS HUMAN 0s

El que sigue a Cristo, ser humano perfecto, se perfecciona cada vez
mds en su propia dignidad de ser humano... El Evangelio anuncia
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y proclama la libertad de los hL_]OS de Dios, rechazando toda esclavt-
tud... (GS 41). : :

Qué hacemos y como debemos entender estos textos‘? Antes que
nada, debemos clarificar qué entendemos por Iglesia. Iglesia no se
debe identificar con religién y con el mensaje del Evangelio, ni con
la teologia. Ademas la practica muestra suficientemente que las
palabras no siempre coinciden con los hechos.

La Iglesia desde el punto de vista sociolégico es una institucién
social que se hizo y se rehace continuamente en la historia, dentro
de un contexto, en un lugar y en un tiempo. La Iglesia, 1a asamblea
de los cristianos, el pueblo de Dios como lo dijo Vaticano II, hace
posible la vivencia del mensaje de Jests, pero dentro de un contexto
real. La Iglesia se hizo durante una larga historia, con diferentes
elementos de diversas épocas y lugares. Esta Iglesia por lo mismo
trae muchos rostros, esta influenciada porla vida que se desarrolla
en su entorno y al mismo .tiempo influye en el ambiente que
comparte. La Iglesia, en la cual se ubican los fieles para creer, es.
un medio (por excelencia) para colaborar en la venida del Reino de
Dios. Se expresa y se manifiesta tanto como cualquier otra insti-
tucion de su tiempo. El mensaje es lo que Jests nos dejé, es lo que
los fieles van a tratar de vivir, de proclamar y de testimoniar.

La religién es la afiliacién de un pueblo (una cultura) con el ser
supremo, en torno a su cosmovision, por la cual este pueblo va a
tratar de dar sentido a su vida'y dar respuestas a las preguntas
fundamentales de la vida.

Dicho lo anterior, identificar religién, mensaje e Iglesia es iden-
tificar diferentes categorias filosdficas y socioldgicas.

La Iglesia en tanto institucién tiene el rostro de su época. Asi
p.e. tenemos que después de la persecucién en el tiempo de-
Constantino, final del siglo II1 y principio del siglo IV, el imperio
~se identific6 con el cristianismo y el emperador se identificé con la
autoridad eclesial, y viceversa. Poder, prestigio, triunfo, gloria... en
algunas ocasiones se apoderaron del mensaje de Jes(is y desde ese
tiempo muchas veces ha habido una confusién y una ambigiiedad
en los asuntos del Evangelio y del Reino de.Dios. Como el empera-
dor tenia poder absoluto y como la imagen de Dios era una imagen
de un Dios todopoderoso, no hubo entonces ningin problema para
que el emperador practicamente se identificara con este Dios.

< Perola Iglesia en tanto que asamblea, pueblo de Dios, en esencia
es promovedora de los derechos de sus fieles, aunque el rostro que
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presenta su estructura en nuestro tiempo, parece ser contra-dere-
chos o anti-derechos humanos. Al respecto analizamos algunas
caracteristicas importantes de esta Iglesia como estructura que
apuntan en ese sentido, tales-como lo piramidal, lo patriarcal, la -
tendencia monarquista y jerarquica que promueven un elitismo,
un absolutismo y unitarismo. . ' :

La estructura piramidal en tanto que sistema sociolbgico (y:
politico) y no por voluntad de Dios, se dic en los tiempos monar-
quistas y aparece desde una situacién y realidad socio-cultural
determinada. o o e C .

Ahora bien, en tiempos donde la democracia y los sistemas
socialistas -en los cuales hombres y mujeres comparten responsabili-
dad, poder y servicio con sus gobiernos-, son aceptados como formas’
adecuadas de autoridad, sin embargo la Iglesia, por un lado trata-
de promover estas formas democraticas para los demés, mientras
que por otro rehusa obstinadamente aplicarlas a su gobierno,
diciendo que estos sistemas no valen para los asuntos de Dios.
Actitud, por lo menos incomprensible. e :

El patriarcado también es un sistema primeramente sociologico,
criticado por el movimiento feminista y en el cual “el patriarca”,
sea pater familia, abad (o superiora), jefe de estado o de un pueblo,
patrén o presidente... reina con un poder absoluto desde su funcién
misma y desde el poder mismo. En general esta forma esta referida
a poderes masculinos o a formas masculinas del poder.

El patriarcado fue un sistema aceptable en una sociedad ante-’
rior, pero ahora cualquier patriarcado es inaceptable y
cuestionable. S : : L

El monareca es figura de un imperio, ‘de un reinado, donde los
stbditos no tienen derechos, ni madurez legal y educativa. Hoy:
vemos que la practica muestra que los monarcas actuales son mas
decorativos que personas de poder, son mas representantes de la
tradicién que figuras con responsabilidad. Ciertamente traen algo
de equilibrio al gobierno, pero el peso de las funciones y tareas esta
en otras personas elegidas. - o L R

La estructura jerdrquica es aquella donde los de arriba se
mueven en un mundo sagrado, un mundo de privilegios y de
sistema de clases. Con dificultad aceptan que los: demas se
preparen como ellos, sepan como ellos, etc. Este sistema tiene cada:
dia menos lugar en el mundo actual, donde la gente se capacita
continuamente, muchas veces mas y mejor que las personas de la
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jerarquia misma. Sin embargo, en este sistema hay lugar casi
exclusivamente para “su propia gente”, por lo que los laicos y
especialmente la mujer, no tienen mucho espacio de actuacién, ni
derechos a ciertos ministerios (sagrados) en su Iglesia, en su
asamblea del pueblo de Dios.

Con lo anterior afirmo que el elitismo, el absolutismo, el cen-
tralismo... son todavia muy fuertes en la institucién eclesial y no
pertenecen al mensaje de Jests. La Iglesia que tenemos, que
amamos y por la cual hemos dado los mejores afios de la v1da -y los
seguimos dando-, “como sistema” es una anti- testlmomo de los
derechos humanos, escritos en el corazén y en la esencia misma del
cristiano. Este sistema es piramidal: el emperador arriba, con un
grupo elitista, con poderes casi absolutos. Persiste un patriarcado
como sistema social, -especialmente en lo que se refiere a la mujer-,
con una visién monarquista, no solamente con titulos de las épocas
imperiales, sino con una mentalidad de desigualdad en la practica,
con una jerarquia que sigue funcionando demasiado por si misma.

Ciertamente este es un rostro que reconocemos en nuestra
Iglesia, pero no es el Gnico, ni el que habla verdaderamente de lo
que en profundidad es 1a Iglesia. Gracias a Diosy afortunadamente
tenemos otras formas que también se han hecho institucién en
nuestra Iglesia y contamos con el testimonio y ejemplo de obispos
y lideres eclesiales que nos han mostrado y nos siguen mostrando
otro modelo de Iglesia, donde hay 1gualdad entre las personas,
donde se respetan verdaderamente los derechos humanos de to-
dos(as) los crlsnanos(as) donde se ha superado el absolutlsmo el
modelo monarquico, jerarquico, piramidal y patrlarcal dela Iglesia.

Aunque el sistema mismo, en mi opinién, est4 mal en el tlempo
actual, no quiere decir que la Iglesia no tiene y no ha tenido un
aporte valioso para con los Derechos Humanos por medio de la
palabra escrita y hablada, pero especialmente por el testimonio y
la entrega de personas y grupos particulares.

Pero el hecho de que histéricamente siempre ha habido personas
e instituciones en la Iglesia que han dado un verdadero testimonio
y aporte a los Derechos Humanos, no nos debe llevar a no réconocer
que la Iglesia en su historia olvidé su posicién frente a los D. H.
Recordemos a manera de ejemplo algunos casos extremos. Primera-
mente la inquisicién, que maté muchas personas, casi todos -mejor
dicho todas, porque la mayoria fueron mujeres- inocentes’ y lo hizo

en “nombre de Dios”, “para mayor honor de Dios”, “para defender
p
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su religién”. Con este hecho no solamente se negaron losD. H. a
las personas,- sino que les fueron pisoteados, y ninguna razon
podria defender esa actitud. Tengamos presente.que en ese tiempo
el lema de 1a Iglesia era: “fuera de la Iglesia no hay. salvacion’. Este
es pues un ejemplo claro de como la Iglesia le “gand”.a Dios mismo.
En tanto que institucién se identificd con el Reino mismo. '

Pensemos, en estos ejemplos extremos, en las “conquistas” desde
Europa sobre el continente africano, asiatico y americano, donde
la cruz siguié a la espada y donde de nuevo en “nombre de Dios”
defendieron suposicién, sus creencias, su fe, su gobiernoy su poder.
También tenemos ejemplos al respecto en el area del pensamiento
y la investigacion. No siempre se ha respetado el derecho a la libre
expresion y libertad de pensamientoy religién. Algunos cientificos
y pensadores han sido victimas en sus D. H., como es el caso de
Galileo, Theilard de Chardin y otros, a quienes se les ha aplicado
una mentalidad de castigo e inquisicién, al contrario de lo que la
Iglesia exige y pide a las instancias civiles. - '

Tenemos ejemplos también de lideres eclesiales que se ponen
del 1ado del poder civil y politico-que oprime y explota a los pobres.
Y finalmente tenemos -en la practica- el no reconocimiento pleno
del derecho de 1a mujer en la misma institucion eclesial, pasando
ella por un creyente de segunda o tercera clase.

Termino este apartado anotando lo que G. Lorenzo Salas dice
sobre los D. H. en la Iglesia. Afirma que tales son trascendidos,
transfigurados, radicalizados, elevados y consagrados... (pero que) se
maneja una doble verdad, doble moral y doble lenguaje; se da mas
importancia al legalismo que a la espiritualidad; con el Tus divinum
justifica y legitima todo... manejando todavia el dualismo griego, base
de toda teologia clasica... lo que permite una esquizofrenia del
creyente, justificando abusos de los D. H. “en nombre de Dios”. '

4 COMPROMISO CRISTIANO Y ECLESIAL CON LOS D. H.

Uno se puede preguntar, jdénde estan los datos positivos? (Exis-
ten? No podemos negar que existen, aunque tal vez no con la
evidencia y abundancia que nos gustaria. L

La Iglesia tiene una tarea.inmensa para el siglo XXI en el
terreno del.cumplimiento de los D. H. Una de sus tareasserd la de
permitir -sin ambigiiedades précticas o tedricas- a sus fieles y-
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especialmente a sus tedlogos(as) pensar y expresar libremente sus
convicciones. Tendra que aceptar a las otras religiones como tales,
sin la imposicion de su verdad y su unicidad, sin negar la grandeza
de Dios en su encarnacién y revelacién por Jesucristo. Tendra que
defender a los pobres, discriminados, excluidos..., sin alinearse con
los poderosos, tratando a todas las personas con una actitud de
humildad verdadera, de igualdad y de justicia. :

No sera ciertamente una tarea absolutamente nueva, pues ya
ha habido muchos grupos y personas que han dado su vida en
defensa de los derechos de los otros, como se puede constatar por
ejemplo en la Segunda Guerra Mundial en los que defendieron a
las personas judias perseguidas. MAs recientemente tenemos
catequistas, laicos(as) y sacerdotes en Guatemala, El Salvador y
muchos otros paises en los que han dado su vida defendiendo a los
pobres. Son personas y grupos que han sido fieles a Dios v a las
personas discriminadas, excluidas y muchos de los cuales han
terminado muertos(as), expulsados(as)...- . :

Hemos tenido obispos que por defender los derechos de-los
“sin-derechos” han perdido la vida o son aislados por las autori-
dades (civiles y religiosas) y muchas veces por un buen ntimeros de
personas cristianas. ‘ :

Debemos mencionar, bajo riesgo de ser injustos, algunos documen-
tos de la Iglesia que han tratado de recuperar el dafio hecho por la
misma Iglesia al principio del desarrollo del movimiento por los D. H.
Sabemos y debemos reconocer, que en el afio 1791 el papa Pio VI
condend la Declaracién de los D. H., al principio de manera interna;
con los cardenales y un mes después de forma pablica, cuando se
pronuncio contra la libertad de la fe'y de prensa y contra la igualdad
de todos, diciendo que dicha libertad negaba los fundamentos ecle-
siales. En 1832, Gregorio XVI se expresd en la enciclica Mirari vos
contra la libertad de conciencia y de prensa y dos afios despuésenla
enciclica Singulari nos contra la idea liberal-democrética. Ya en este
siglo, Pio IX en su carta Quanta cura, dijo que los D. H. eran
incompatibles con la fe catélica. En 1948 cuando se hizo la De-
claracion Universal de los D. H., por la ONU, la Iglesia no la acept6 por
el articulo sobre (el derecho) al divorcio. Son algunos datos negativos dado
quela defensa delos D. H. son centrales para los(as) cristianos(as) y para
la Iglesia y que anteceden a una actitud y practica positivas.

Fue el papa Juan XXIII quien de manera muy significativa da
un giro a la relacion de la Iglesia con los D. H. En su enciclica Pacem
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in terris declard los D. H. de la Iglesia y para Iglesia. Dos aios
después se publica la Declaracion Dignitatis Humanae sobre la
libertad religiosa. Estos textos fundamentan y promueven la tarea
de los cristianos(as) y en especial de la Iglesia en relacién con los D.
H. También Pablo VI, en 1969, en su mensaje de Afio Nuevo, declara
la promocion de los D. H., entre otras cosas, como un camino para la
paz. : '
La actitud del actual papa, Juan Pablo Il no resulta tan clara.
Mientras en sus documentos y palabras pide respeto por los D. H,,
hay condenas para algunas de sus miembros (teblogos, p.e.) y tiene
poca apertura para algunos grupos marginados como los ho-
mosexuales, los sacerdotes que dejaron el ministerioy para algunos
reclamos de las mujeres en la Iglesia. Es un papa, dice G. Lorenzo
Salas Magafia, con una practica legalista y con un sentido del
derecho muy radical, monopolista y plenipotenciario, que defiende
la estructura piramidal y jerdrquica de la Iglesia. En su pontificado
se ha permitido que silenciaran a tedlogos(as) comprometidos(as).

Termino con una idea del libro de Gumersindo Lorenzo Salas,
Derechos Humanos y Cristianos en la Iglesia, texto en el cual me
he apoyado bastante. Afirma que aunque no todo es positivo,
creemos que debemos luchar por una Iglesia que defienda los D.
H., no solamente ad extra, sino también ad intra, en todos los casos,
porque los cristianos(as) somos humanos con v en Jests y con la
tarea de dar esperanza en que un dia llegaremos a una sociedad
alternativa con igualdad, paz, justicia y vida abundante para todos
y donde haya amor verdadero. {Vale la pena!
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BUSS, T., El movimiento ecuménico
en la perspectiva de la liberacion,
Hisbol/CLAI La Paz 199%.

Este texto de T. Buss tiene como
proposito, segtin lo indica la misma
presentacién del libro, el promo-
cionar el didlogo y la cooperacion
ecuménica en el continente y para
ello pone a disposicién de los lec-
tores sus reflexiones y aportes en
esta obra.

La obra se divide en dos gran-
des partes, la primera bajo el
titulo “Mirada a la Teologia de
la Liberacién” recoge los princi-
pales aportes teol6gicos y pas-
torales de dicha teologia en tres
capitulos donde se ocupa de los
principios fundamentales, el
método utilizado por la teologia de
la liberacién y un panorama
histérico y teoldgico de sus princi-
pales temas y preocupaciones.

Su acercamiento a la Teologia de
la Liberacion es desde una perspec-
tiva optimista y llena de simpatia,
sin ocultar algunas limitaciones y
tareas pendientes. Cree que la
Teologia de la Liberacion estd en
plena vigencia y productividad; y
que las Comunidades Eclesiales de
Base, el lugar donde naci6, siguen
creciendo.

La segunda parte aborda el
tema del “Movimiento ecuménico”
desde una perspectiva histérica y
teoldgica, hasta nuestros dias y
analiza de manera muy respetuosa
y propositiva la relacién entre el
Consejo Mundial de Iglesias y la
Iglesia Catélica. '

Para el autor el futuro del ecu-
menismo pasa por la promocion

de la inculturacién y del didlogo
interreligoso, tanto a nivel
académico como a nivel del ecu-
menismo no formal.

Resulta interesante constatar
también cémo el autor logra una
relacién de convergencia entre el
Movimiento Ecuménico y la
Teologia dela Liberaci6n, a pesar de
las dificultades.

Y én general se puede decir que
en todo el texto se respira un am-
biente de respeto y de fe y un gran
preocupacion por resistir a la 16gica
de antivida de un mercado global,
que considera a los personas clien-
tes antes que seres humanos.

Elestilo con que estd escrito es sen-
cillo y accesible préacticamente a
todo lector interesado en la tematica.
Brinda ademdas herramientas
précticas y sencillas para su me-
jor comprension, a través de ejer-
cicios que vienen sefialados en el
mismo texto.

La verificacién de la pretension
de la obra, la misma historia se en-
cargara de corroborarla, aunque en
justicia habra que decir que por lo
que el texto dice y la forma como lo
presenta el didlogo y cooperacion
ecuménica a nivel académico
quedan bien servidos.
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