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_ La Universidad Intercontinental se
encuentra cumpliendo apenas poco més de 20 afios de su fundacion.
En este tiempo la Escuela de Teologia ha ido encontrando su propia
definicién, colaborando en la reflexién y praxis misionera de nuestra
iglesia. :

Entre esas formas de colaboracién encontramos las Semanas
Teolégicas, de las cuales les presentamos la ntimero VIII bajo el
titulo RENACER EN CRISTO. EL BAUTISMO: TEOLOGIA Y
PRAXIS, que se hace eco de la invitacién del Papa Juan Pablo Il en
su exhortacién para celebrar el Tercer Milenio Adveniente. Es asi
que hemos querido reflexionar sobre Jesucristo nuestro Seior,
como principio de vida cristiana, de ahi el titulo de la VIII Semana
de Teologia y de esta entrega.

El tépico del bautismo como iniciacién a esa experiencia de vida
cristiana sera el eje de la reflexion que les presentamos.

La légica interna de este volumen es concéntrica. Se parte de
marcos generales para llegar a cuestiones pastorales. Primero
presentamos en los dos primeros aportes un marco amplio de los
sacramentos en América Latina. Se inicia presentando la crisis de
la practica sacramentaria, donde se aducen las razones de dicho
fenémeno, para pasar a ver el mismo hecho pero desde la perspec-
tiva particular de los pobres.

Con este cuadro teolégico de referencia se pasa a presentar los
ritos de iniciacién en diversas religiones y en las comunidades
peotestamentarias (cuestiones que no aborda esta entrega) como
telén de fondo para pasar bajo esos presupuestos al trato directo
del tema central que ahora nos ocupa. Es asi como presentamos el
bautismo en los Padres de la iglesia, especialmente en los testimo-
nios de la Didaché y el Pasior de Hermas, donde se analizan sus
implicaciones y desarrollo. Como hecho particular se estudia el
bautismo en los origenes de la evangelizacién en México. Esta .
tltima parte comprenderia un marco histérico, para dar paso a uno
cultural, donde primero se ve el culto y el rito como expresiones
religiosas de una cultura y en ese dmbito se presenta la relacion
entre inculturacién y bautismo. Lo anterior se aterriza en la cues-
tién pastoral dentro de nuestra sociedad en transicién. Finalmente
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y en este contexto pastoral, presentamos tres expresiones de la
experiencia del bautismo celebrado por el pueblo; una indigena (de
México), una Coreana, especialmente de los sectores urbanos y una
africana, de la tribu Massai de Kenia.

Esperamos que los aportes que aqui presentamos sean de
provecho para todos. '

México, D.F.
Diciembre de 1997
Revista Voces
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CRISIS DE LA PRACTICA SACRAMEN-
TARIA EN AMERICA LATINA

Dr. Manuel Anaut

i

Este trabajo se interroga acerca de las causas de la crisis de la
prdetica sacramentaria en América Latina y propone algunos ele-
menios de respuesta y también al final algunas propuestas.

No se puede negar que en América Latina la prdctica de los sacra-
mentos estd en crisis; pero el criterio que nos permite hacer tal
afirmacion no es de naturaleza empirico-cuaniitativa, sino mas
bien vital-existencial: hay crisis cuando la celebracion de los sacra- -
mentos, la vida concreta y el compromiso de transformacién.
evangélica de la realidad estdn desconectados entre si.

Esta falta de conexién puede manifestarse de diferentes formas:
ritualismo, rubricismo, falta de participacion de los asistenies a las
celebraciones... Pero sin duda el sintoma mds alarmanie es la
ausencia de mordiente de dichas celebraciones en la realidad. Es
decir, que no es raro constatar quela celebracién de los sacramenios
no parece incidir de manera decisiva en la transformacion de la
realidad de nuestro subcontinente.

Las causas de esta crisis son numerosas y variadas, pero podemos
afirmar que ellas provienen esencialmente de al menos cuairo
frentes: la religion del dios-Capital, la modernidad, la posmoderni-
dad y la religiosidad popular.

: Haciendo uso de la flexibilidad que
los organizadores de este evento académico me concedieron muy
amablemente para precisar y orientar el tema que me fue asignado
he modificado el titulo original, ya que me parecia problemético.
Pensé que mejor que hablar de la Crisisyprdctica de lo sacramental
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en América Latina era mejor plantear el problema de la Crisis de
la prdctica sacramentaria en América Latina. Empezaré, por con-
"siguiente, problematizando y precisando los términos en los que el
tema de esta ponencia habia sido formulado para, de esta manera,
justificar el cambio de enfoque de lamisma. En seguida les invitaré
a interrogarnos juntos acerca de la cuestién de saber a partir de
qué criterios podemos diagnosticar la existencia de una crisis en la
practica popular sacramentaria. Espero poder mostrar en esta
etapa de mi exposicion que el criterio que yo llamo,"empirico-cuan-
titativo", y que consiste en afirmar que la practica sacramental
esta en crisis porque el nimero de personas que solicitan los
sacramentos en las parroquias disminuye constantemente, es in-
suficiente para elaborar un tal diagnéstico, visto lo cual propondré
como criterio alternativo el que yo llamo "vital-existencial” y en-
sayaré una descripcién (forzosamente parcial) de la crisis desde
este punto de vista. En un tercer momento nosinterrogaremos acerca
de las causas de la crisis, pregunta para la cual vamos a buscar
algunos elementos de respuesta. Sélo elementos de respuesta, porque,
como tendré ocasién de sefialarlo a su debido tiempo, la crisis de la
practica sacramentaria es en realidad parte de un fenémeno mucho
mas complejo, de una crisis cuya amplitud incluye, al mismo tiempo
que desborda, los limites del Ambito de los sacramentos. Més exac-
tamente, la crisis por 1a que éstos pasan es eco de otra de dimensiones
mas globales que se deja sentir en el mundo de hoy. Vista esa
complejidad me limitaré a sefialar solamente un cierto namero de
pistas de reflexién que deberan ser ulteriormente profundizadas,
completadas y desarrolladas. Por Gltimo, ofreceré una breve sintesis
y sugeriré algunos desafios urgentes que se plantean a la pastoral
sacramentaria en América Latina hoy. '

I. PRECISIONES PREVIAS

'En un principio se me propuso hablar de la Crisis y prdciica de lo
sacramental en América Latina. A primera vista el tema parecia
claro; sin embargo, examinado mas de cerca, resultaba mas
problematico de lo que en un principio hubiérase podido sospechar.
En efecto, cuando hablamos de una hipotética "crisis de lo sacramen-
tal", tropezamos con una dificultad planteada por el vocabulario que
- estamos empleando. Habitualmente el término sacramento y sus
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derivados se refieren a ciertos ritos de indole religiosa como el
bautismo, la eucaristia o el matrimonio, por ejemplo. Pero pre-
cisamente esa connotacion religiosa est4 tan presente en nuestros
esquemas categoriales en virtud de la fuerza de la costumbre que
no es infrecuente que termine encubriendo la profunda raiz antro-
polégica de los sacramentos, e incluso de la sacramentalidad
misma, haciendo que se desvie de ella nuestra atencién. No habria
gque olvidar que antes de ser ritos religiosos los sacramentos son
expresiones simbélicas de profundas vivencias humanas en cuanto
que ellos estan referidos a ciertas situaciones vitales fundamentales
que experimenta el hombre, y "cuya estructura desde un punto de
vista antropolégico coincide con su verdad cristolgica”, al decir de un
tedlogo ccan%mporaneo1 De ahi que los sacramentos cristianos
posean una dimensién humano-religiosa que no podemos en ningan
caso pasar por alto o mutilar®.

Ahora bien, hablar de lo sacramental a asi, en abstracto, apunta
justamente a la raiz antropoldgica de la sacramentalidad, esto es,
a aquello que hace que un sacramento sea tal o, si se prefiere, a
aquello que confiere a una determinada realidad césmica una
densidad de sentido que la inserta en la red de significados y en el
universo simbélico de una determinada cultura. Es entonces que
las cosas empiezan a hablar. Superada su opacidad de significado
por la mirada sacramentalizadora del hombre, que les asigna un
sentido, ellas se vuelven transparentes al patentizar aquella reali-
dad que las trasciende y de la cual se tornan cifra para el mismo
hombre®. De ahi que lo que hace que una cosa pueda convertirse en
sacramento no sea algo de orden primariamente metafisico ni
religioso, sino una realidad profundamente antropoldgica: la ca-
pacidad que tiene el ser humano de expresar y de celebrar de
manera simbdlica las experiencias vividas en las situaciones funda-
mentales que marcan su existencia. De modo que lo sacramental es
una expresiéon que designa a fin de cuentas esa dimensién esencial-
mente constitutiva del hombre. Por eso, y mientras los seres humanos
sigamos poblando la faz de la Tierra, no puede haber crisis alguna de
1o sacramental en cuanto tal. Habra, eso si, crisis de ciertas expresio-
nes de la sacramentalidad, pero no de lo sacramenial.

Creo que lo dicho anteriormente nos permlte definir con mayor
precisién los contornos de la teméatica que aqui habremos de abor-
dar. No se trata de describir, ni mucho menos de analizar, una
supuesta crisis de lo sacramental en América Latina, sino de una
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de sus manifestaciones concretas: la practica de los sacramentos
cristianos. En otros términos, lo que aqui nos va aocupar es la crisis
de la préactica sacramentaria en nuestro subcontinente.

II. é’Cf)MO SABEMOS QUE HAY UNA CRISIS SACRAMEN-
TARIA? . N '
El titulo que lleva esta ponencia da por sentado, ya de entrada, que
entre los cristianos latinoamericanosla préctica de los sacramentos
est4 en crisis. Pero jquién nos ha dicho que esa crisis se . da
efectivamente? ;Cémo sabemos cuando la practica sacramentaria
florece y cudndo ha entrado en un periodo de decadencia? En otras
palabras: jcules son Ios sintomas que permiten detectar enlavida
eclesial de una comunidad la presencia de una crisis de la practica
de los sacramentos? S '

1. Insuficiencia del criterio cuantitativo

Probablemente estas interrogantes sorprendan a mas de uno.
Pareciera que bastaria con conocer, asi sea someramente, la reali-
dad pastoral de nuestras parroquias para percatarse de que el
ntmero de feligreses que solicitan los sacramentos es cada vez menor.
Pero es precisamente contra este tipo de diagnésticos empirico-cuan-
titativos que deberiamos precavernos. Desde luego que tienen su
valor como indicadores de una problematica, pero no me parece que
por si solos sean suficientes para dar razén de ella, pues creo que el
criterio empirico-cuantitativo peca de superficialidad, y ello por tres
razones.

a) Infrecuencia no significa necesariamente crisis.

La primera razén por la que el criterio empirico-cuantitativo no es
suficiente es porque infrecuencia no casa forzosamente con crisis.
De ninguna manera pretendo caer en ésa idealizacion candorosa
de los tiempos paleocristianos tan fustigada por algunos autores,
pero creo que no podemos dejar de reconocer el florecimiento que
vivié la Iglesia en aquellos dias. Tiempos fueron esos de apéstoles,
de martires, de padres de la Iglesia, de cristianos y cristianas cuya
huella mareé de manera profunda e imperecedera a la comunidad



CRISIS DE LA PRACTICA SACRAMENTARIA... : 17

A}

de los seguidores de Jests; se redactan los escritos neotestamen-
tarios, los concilios van paulatinamente definiendo las verdades
fundamentales de la fe y 1as comunidades cristianas se ven proliferar
por todas partes. Y sin embargo fueron tiempos, también, en que la
practica sacramental era, desde un punto de vista cuantitativo,
relativamente escasa. Es verdad que el libro de los Hechos de los
Apéstoles, por ejemplo, consigna bautismos y conversiones multi-
tudinarias que pueden ascender hasta alcanzar la impresionante
cifra de tres mil bautizados en un solo dia (2, 41; 5, 14; 6, 1.7), pero
probablemente esta esplendorosa descripcién de larealidad se deba
mas a la conocida tendencia lucana a.idealizar los origenes de la
Iglesia que a un dato histérico objetivo. Sabemos, en efecto, que
muy temprano, y aun en plenos siglos IVy V, de los cuales se ha
dicho que son el momento de mayor esplendor de la iniciacién
crlstlana4 entre los adeptos al cristianismo habia wna tendencia
notable a posponer la recepcién del bautismo hasta una edad
relativamente avanzada. La razén era que habia una concepcién
rigorista de la penitencia: sélo por el bautismo se borran los pe-
cados, y en caso de faltas graves cometidas después del bautismo
sé6lo habia la posibilidad de acceder a la penitencia por una sola y
tmica vez®. El carécter irrepetible de. ésta venia de su intima
relacién con el bautismo, del cual era una suerte de desdoblamiento,
de modo que asi como el bautismo es irreiterable, asi también 10
debia de ser la penltem:la

Este principio rigi6 la praxis penitencial de la Iglesm durante
los siete primeros siglos de nuestra era hasta la aparicién de la
llamada "penitencia tarifada". Estas exigencias desalentaban a
buen ntimero de catectimenos que preferian diferir la recepcién del
bautismo hasta una edad que les permitiera estar razonablemente
esperanzados de no volver a pecar gravementee. Asi, pues, habia
una cierta parquedad en la celebracién del bautismo y de la peni-
tencia. Lo mismo vale decir a propésito de la eucaristia, celebrada
s6lo una vez a la semana: el doming07. Y a pesar de todo resulta
innegable la pujanza de la vida de la Iglesia de aquellos tiempos.

b) El fondo del problema: una cuestién de calidad, no de cantidad

La segunda razén es que este tipo de constataciones nos dice lo que
sucede, con qué frecuencia y en qué proporcién, pero al identificar
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estos datos cuantitativos con la crisis (hay crisis de la praxis
sacramental porquecada dia disminuye mis el ntimero de personas
que solicita los sacramentos) se encubre la verdadera naturaleza
del fenémeno. No podemos establecer alegremente la ecuacién:
Disminucion de la frecuentacién de los sacramentos = Crisis de la
prdctica sacramentaria, porque el problema de fondo no es cuestién
de cantidad, sino un asunto de calidad. La pujanza de la practica
sacramentaria de una comunidad y de su vida cristiana en general
no se mide por el nimero de hostias que el sacristan tiene que
comprar cada quince dias ni por las horas que el sefior cura pasa
sentado en el confesionario durante la, Cuaresma, sino por la
calidad, la seriedad y el dinamismo del compromiso cristiano que
una pastoral sacramentaria es capaz de desencadenar en dicha
comunidad. Existe, en efecto, unlazo estrecho de retroalimentacién
entre compromiso cristiano de seguimiento de Jests y celebracién
de los sacramentos. Mas atn: el primero precede ala segunda; ésta
se nutre, por asi decirlo, de 1a "materia prima" que le da aquél. Si
en cualquier liturgia sacramental no se celebra una experiencia
fuerte de vida enmarcada en la perspectiva del seguimiento de
Jestis nuestra celebracion sonaré inevitablemente a hueco. Es mas
-y dicho sea con todo respeto-- 1a liturgia queda convertida en una
pura y mera funcién teatral, ya que ésta es, por definici6n, la
representaciéon ptblica de un hecho, con mayor o menor grado de
ficcion, fuera del tiempo y del espacio reales. La celebracién sacra-
mentaria retroalimenta, a su vez, el compromiso cristiano reno-
vando su dinamismo y lanzando al creyente a proseguir su tarea
de seguimiento de Cristo con més brio. Entre praxis cristiana de
seguimiento de Jests y celebracién sacramental se instaura, por
consiguiente, una dinamica de retroahmentacmn circular que va
de 1a vida a la celebraciéon y viceversa:

Celebracidén
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Por eso, porque la calidad de la vida cristiana se refleja en la
celebracion y ésta en aquélla, sugiero que el criterio que nos permita
discernir sien unacomunidad hay o no crisis de la practica sacramen-
taria debe ser més de orden vivencial y existencial que numérico.

¢) Una indiferenciacion indebida

La tercera razon por la que el criterio empirico-cuantitativo me
parece insuficiente para diagnosticar una crisis en la practica
sacramental latinoamericana es que ofrece una apreciacién de-
masiado global del problema y, por endesno presta atencién a la
matizada y compleja realidad religiosa de nuestros pueblos. Segiun
sea el lugar socio-cultural donde se lleve a cabo, 1a practica pastoral
Iatinoamericana presenta un amplio y contrastante mosaico de
situaciones que dificilmente se dejarian englobar bajo un solo
rubro. No es lo mismo la vida sacramental de una comunidad rural
gue la de otra inserta en un medio urbano, y atn en éste se
descubren diferencias significativas de parroguia a parroquia y de
colonia a colonia. Y si estas diferencias son tan perceptibles entre
las parroquias de una misma zona, con cuinta mayor razén no lo
seran de pais a pa’iss.

2, Una alternativa: el criterio vivencial-existenciél

Por las razones antes aducidas creo que el criterio empirico-cuan-
titativo es insuficiente para dar razon de la raiz de la crisis de la
practica sacramental. Repito una vez més: no se trata de descalifi-
car una aproximacién desde esta perspectiva que, por lo demas, me
parece valida®, sino de tratar de superar sus insuficiencias. {A qué
criterio habra que recurrir, entonces, para saber si la practica
sacramenfaria esta o no en crisis? Creo que a partir de lo expuesto
més arriba podemos sefialar como criterio fundamental la calidad
de la vida de fe y del compromiso existencial de los cristianos
miembros de una comunidad. Sin 4nimo alguno de ser exhaustivo,
creo que podemos empezar a sospechar que la praxis sacramentaria
de un determinado grupo ha entrado en crisis cuando en la comu-
nidad aparecen uno o mas de los siguientes signos:

e cuando ella no celebra los momentos fuertes de la existencia
humana en el marco del seguimiento de Jests y, por con-
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siguiente, es incapaz de generar y de alimentar un com-
promiso activo de la comunidad en favor del Reino;

cuando las celebraciones sacramentales pierden su mordiente -
profético y cesan de ser celebraciones subversivas para degenerar
en actos inocuos legitimadores y encubridores del statu quo, de la
injusticia y de las desigualdades antievangélicas;

cuando la Palabra proclamada en la celebracién ya no sacude
ni cuestiona las conciencias; ,

cuando la celebracién de los sacramentos deja de ser una
auténtica liturgia de la vida para degenerar en rubricismo;
cuando en vez de una pastoral sacramentaria que sea el
momento celebrativo de todo un proceso global de evangeli-
zacién se practica un sacramentalismo que identifica ¥ reduce
la vida cristiana con la recepcion de los sacramentos

cuando la celebracién de ciertos sacramentos como eI bau-
tismo, la eucaristia (particularmente en .su modalidad de

- primera comunion o en los populares quince anos) o el matri-

monio, por ejemplo, adopta mas los rasgos de un acto social
de relumbrén que los de una celebracion festiva de la praxis
cristiana;

cuando la falta de participacion de los fieles hace de 1a cele-
bracién un acto de masas en vez de una asamblea eclesial;
cuando el presidente de la celebracion ha perdido el sentido y

' significado de lo que estéa celebrando y ejerce su ministerio de

manera rutinaria, mecanica y mondtona;

cuando el sacramento de la penifencia se centra mas en el
pecado (declaracién integra, numérica y por espeeie, como
quiere Trento) que en la conversién;

cuando las celebraciones se llevan a cabo de manera tan
privada e individual que terminan perdiendo su “esencial
dimensién comunitaria;

cuando, finalmente, el Reino y el Evangelio dejan de ser las
realidades estructurantes de la celebracién. '

Mas que la disminucién numérica de la frecuentacién de los
sacramentos deberia preocuparnos la aparicién de signos como los
que acabamos de sefialar y otros mas del mismo jaez. Ellos son los
verdaderos indicios reveladores de la existencia de una crisis sacra-
mentaria en el seno de una determinada comunidad. Ya hemos dicho
gue mas que cuestién de niimero es asunto de calidad del com-
promiso y, concomitantemente, de calidad de la celebracién. Un
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compromiso cristiano asumido y vivido seriamente se refleja en
celebraciones comunitarias ricas y llenas de sentido que, a su vez,
atimentan y dinamizan el seguimiento de Jests de la comunidad
creyente. En realidad es ésta y no los sacramentos quien es el

verdadero sujeto de la crisis. Las crisis, en efecto, no existen
hipostasiadas, lo son siempre de alguien. Y dlgo "de alguien" por-
gue s6lo los seres humanos pueden entrar en crisis; los animales;
los vegetales y los objetos no. La razén de ello estriba en que toda
erisis es una dolorosa toma de postura frente al mundo -o frente
a un fragmento de mundo-- que nos cuestiona; es un ejercicio
hermenefitico y de discernimiento que convulsiona nuestra re-
laeion con el mundo y pone en tela de }111‘1010 nuestro puesto en él.
La crisis supone, pues, unarelacién con el mundo que sélo el hombre
puede tener, pues como bien dijera Heidegger "la piedra carece de
mundo, el animal es pobre en mundo, el hombre es configurador del
mundo"”

Por esa razon, cuando hablamos de la crisis de la practica
sacramentaria, en el fondo estamos refiriéndonos a una situacién que
agueja al sujeto de dicha practica y que se refleja en ella. ;Y quién es
ese sujeto? La comunidad. Ella es el verdadero sujeto de las celebracio-
mes sacramentales. No en vano los sacramentos son realidades de
caracter simbélico, lo cual les imprime una irrenuncidble dimensién
eomunitaria. Asi lo ha hecho notar Paul Tillich al escribir:

"El acto que crea el simbolo es un acto social, incluso cuando
el simbolo surge primero de un individuo. El individuo puede
inventar signos para sus necesidades partitulares, (pero) no
puede fabricar simbolos; si una cosa se constituye en simbolo
para él, es siempre en funcién de Ia comunidad, que puede a
su vez reconocerse en ese simbolo™
Con lo anterior quiero subrayar una vez mas que el criterio a
considerar no debe partir de la practica individual de tales o cuales
sacramentos (cuantas personasse acercan a los sacramentos), sino
de lo que la comunidad celebra y la manera como ella lo celebra en
su hturg1a13 Y como, segtn lo hemos dicho antes, esa celebracién
esti estrechamente vinculada a la vida conereta, podemos afirmar
gue el criterio fundamental que nos ayudara a detectar si hay o no
crisis de 1a practica sacramentaria es la calidad, seriedad y firmeza
del compromiso existencial cristiano de se gunmento de Jestis v1v1d0
en una comunidad. :
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III. CRISIS DEL MUNDO, CRISIS DE LOS SACRAMENTOS

Acabamos de decir que toda crisis implica una toma de postura
frente al mundo gue nos cuestiona y amenaza desestructurarnos;
afirmamos, ignalmente, que la crisis de la practica sacramentaria
tiene que ver con la vida concreta de la comunidad cristiana. En
América Latina jcuéles son esos cuestionamientos radicales que‘el
mundo plantea al compromiso de las comunidades creyentes y que,
ademas de obligarlas a posicionarse ante-ellos, redundan en una
crisis de la practica sacramental? En nuestro subcontinente el
compromiso cristiano se ve hoy cuesfionado, problematizado y
debilitado. desde miltiples frentes cuya enumeraciéon detallada
aqui seria excesivamente prolija. No obstante, podemos sefialar
brevemente entre los factores mas relevantes los cuatro siguientes.

1. La religién del dios-Capital

La economia -y en nuestro caso la economia neolibera- se ha
convertido hoy por hoy en una nueva religién que ha sido descrita
de la siguiente manera: su mévil principal es el lucro, y su meta la
riqueza; su dogma fundamental, la omnipotencia expansionista del
dinero; su pilpito, los medios masivos de comunicacion; sus sacra-
mentos, los productos de bienes y de consumo atractiva y simbdli-
camente publicitados; sus templos, los bancos y las casas de bolsa;
sus principios éticos fundamentales, 1a competitividad y la ganancia
ilimitada 4; su dios, el mercado, que es un dios celoso y vnico que no
admite rival, (razén por la que el pensador francés Roger Garaudy ha
hablado de un "monoteismo del mercado™); su liturgia, la violencia
sacrificial estructural que pasa a cuchillo alos méas pobres™.

Quiza el mayor peligro de debilitamiento al que se puede enfren-
tar el compromiso cristiano a este nivel sea aquel que consiste en
dejarse atrapar por los juegos ideoldgicos del sistema que terminan
por acallar la voz profética de la concieneias. Segin José Ignacio
Gonzalez Faus el capital impone su culto y su servicio no de
manera coercitiva ni mediante la violencia fisica, sino a través de
todo un juego ideolégico que sutilmente penetra las conciencias y
las voluntades suscitando en ellas un temor reverencial que hace que
el hombre, por muy creyente-que sea, no se atreva a decir o a hacer
nada que pueda incomodar a ese dios omnipotente 16 1.a connivencia
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-directa o indirecta- del cristianismo con el sistema capitalista de-
sacredita'y debilita la practica sacramental haciéndola sospechosa
de encubrir y legitimar el sistema imperante, como tendremos
ocasién de recordarlo en el siguiente apartado. En todo caso, y en
virtud de la estrecha ligazén que une alos sacramentos con la vida
concreta, el pueblo intuye que no-es posible celebrar por una parte
los primeros cuando por otra se legitima un sistema de dominacién
apoyado en valores antievangélicos. Dicho de otro modo, se percibe
la incompatibilidad absoluta entre celebrar la aceibn salvifica del
Dios de la vida cuyo reino anuncié Jesucristo y sacrificar vidas
humanas en-aras de Mammén. Cuando esta contradiccién se en-
durece no son pocos los que prefieren abandonar los sacramentos
por no hacerse reos de blasfemia y sacrilegio fingiendo celebrar al
Dios del reino cuando en realidad, con tales practicas;se rinde culto
a los idolos de la rehglon del Cap1tal neohberal " 3

2. Modernidad y crisis sacramentaria L

No deja de ser significativo que un autor comoJosé Maria Castillo
inicie su tratado sobre los sacramentos con un diagndstico de la
crisis de la practica rehglosa .Y cuando planteala pregunta sobre
las razones de la crisis de la practica sacramentaria el autor
responde afirmando que el problema de fondo estriba en que los
sacramentos son celebrados por la gente como actos religiosos™

Ahora bien, no podemos ignorar que las practicas religiosas suﬂ'en:
hoy las consecuencias de la transicion ‘de-la modernidad a la
posmodernidad. Este cambio de paradigma ha traido consigo una
fuerte sacudida de la practica religiosa™. Ya sabemos las con-.
secuencias que la modernidad ha tenido paralareligion: el mundo
siente ya no tener necesidad de 1a hipétesis de Dios ("Sin Dios todo
marcha tan bien como antes", escribia Dietrich Bonhiffer desde su
pusmn ) las sociedades se involucran en un proceso de seculari-
zacién que termina derivando en lo que Max Weber llamaba el
"Jesencantamiento del mundo"; por otra parte, el pensamiento
critico fuertemente marcado por la impronta de los maestros de la
sospecha pone en tela de juicio 1a validez de las practicas religiosas.
Y me atreveria a decir que es sobre todo este altimo factor el que
mas ha contribuido a poner en crisis la practica sacramentaria en
los sectores latinoamericanos que se reclaman hijos espirituales de
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lamodernidad al extender a los sacramentos la cuadruple sospecha
que pesa sobre.lo religioso, a saber: la de ambigiiedad, la de.
ambivalencia, la de violencia y la de manipulacién. |

.. Lasospecha de ambigiiedad es .aquella que lleva a preguntarse
si en vez de ser un conjunto de mediaciones que conducen Dios, la
practica religiosa no sera mas bien un conjunto de objetivaciones
que busecan inconscientemente ponerlo a nuestra disposicién. Aqui,
la ambigiiedad reside en el hecho de que Dios, objeto y fin de la
religion, accede a nuestras posibi]idades de relacion y es aprehendido
por el hombre mediante una serie de mediaciones que tienden a
objetivarlo, esto es, a hacer de él objeto de nuestro conocimiento o
de nuestra practica cultual. Entonces el riesgo que se presenta es
el de confundir a Dios con las mediaciones, de manera que cuando
el hombre crea que se esta relacionando con el Absoluto lo esté
haciendo en realidad con las mediaciones, desembocando asien una
absolutizacion e idolatrizacién de éstas.

La sospecha de ambivalencia, por su parte, cree detectar en la
practicareligiosa la realizacién sacralizada de un cierto niimero de
obsesiones neurdticas mediante las cuales el enfermo trata de
librarse de la angustia que lo habita.

" En cuanto ala sospecha que se refiere ala vwlencza de lo religioso,
ella se pregunta si la practicareligiosano vendra a ser a fin de cuentas
la puesta en marcha de mecanismos de magia que permitan a quien-
los practica obtener automaticamente efectos tranquilizadores o grati-
ficantes. El elemento violento se da aqui a nivel de la conciencia: para
conjurar el castigo divino o alguna desgracia que amenaza con sobre-
venirle, el hombre acude al ritual magico. No es que el hombre realice
el rito de manera libre, sino constrefiido por el miedo, y el ser obligado
a algo es una forma de violencia. '

" Por filtimo, se ha llegado.a sospechar, también, que la religién
juega un papel manipulador en cuanto que ella es un poderoso
instrumento de integracién social a través del cual ciertos grupos
de poder manejan de hecho alamasa de los crédulos, mantienendo
asi un estrecho control social sobre ellos. La historia muestra,
efectivamente, que la religiéon ha estado muchas veces vinculada a
las esferas del poder politico y econémico y que esta vinculacion ha
sido utilizada por las capulas de poder para legitimar y mantener
el statu quo en vigor“’. A este proposito, conocida es la tesis de
Walter Benjamin segim la cual no es que durante la Reforma el
cristianismo haya fomentado el capitalismo™, sino que se hizo
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capitalismo, y no menos famosa es la percutante frase de Ernst
Bloch: "ubi pecunia,-ibi Ecclesia" :

En nombre de estas sospechas amphos sectores ]lustrados de la
poblacién latinoamericana han abandonado la practica de los sacra-
mentos por considerarla 1ncompat1ble con el espiritu de la
modermdad secular

3. Posmodernidad y crisis de los sacramentos

Cuando. sobreviene ese nuevo clima cultural que esla posmoderni-
dad la crisis cobra nuevos matices. Con su propuesta de disolucién
de los conceptos clave de la modernidad (razén, verdad, sujeto...);
eon su negacién del papel "fuerte" del pensamiento moderno en
todos sus niveles y su propuesta alternativa de un pensamiento y
ana ética "débiles"; con su negacién de un sentido @ltimo de la
historia y al postular la qulebra de las utopias, la posmodernldad
desecha de un solo golpe categorias esenc1ales de la fe y de la praxis
cristiana que dan sentido y contenido a la practica sacramentaria:
"La disolocién del concepto de verdad, la renuncia al funda-
mento, el rechazo de la sospecha y de 'la critica de las
1deolog1as y 1a oposicién de cualquier pretensién totalizadora
de 1a razén dan como resultado la reununcia a todo intento
de formular un proyecto global de transformacion de la reali-
dadyla quiebra de las utopias. (...)la posmodernidad, ademés
de conformar un clima c¢ultural, es un talante de vida. Efec-
tivamente. No se queda en el ambito dela reflexion filoséfica,
sino que tiene su traduccién en actitudes y comportamientos
concretos. (...) Junto a los valores de la posmodermdad hay
que subrayar sus pehgros El individualismo es uno de los
mas graves, si no el mas grave. La recuperacién de la singu-
laridad personal constltuye un valor irrenunciable, pero
puede desembocar en egoismo e insolidaridad, como de hecho
sucede en el clima cultural posmoderno. La renuncia a los
grandes relatos puede conducirnos irreversiblemente al
olvido de las grandes causas de la justicia, de la libertad, de
la igualdad, de la fraternidad- sororidad y a la renuncia a las
“causas perdidas” de los pobres y margmados del sistema"

Pero tal vez el mayor de los escollos que Tamayo Acosta acaba
de enunciar sea, precisamente, el Gltimo: 1a critica (y su concomi-



26. 7 RENACER EN CRISTO. EL BAUTISMO...

tante negacién) que la posmodernidad dirige al cristianismo en
cuanto gran relato. Porque el acceso al cristianismo como experiencia
de salvacion se opera justamente mediante la narracién: relatando esa
experiencia es como se da testimonio de ella y se invita al auditor a
vivirla y a hacerla suya integrandola en la propia existencia. El
anuncio de la salvacion se da inevitablemente en términos de una
soteriologia narrativa: "la experiencia de salvacién cristiana,
cuando quiere hacerse accesible aotros, se narra, y entonces adopta
laforma del relato de la entrega de Dios mismo al hombre, a través
de desucristo, para su liberacién"®°, Sin embargo, la posmodernl-
dad opone un rechazo terminante a los metarrelatos dado que éstos
ejercen funciones totalizantes que pueden justificar y sostener
proyectos globales de futuro, cosa que entra en flagrante contradic-
cion con la tesis del fin de la historia y con el principio de la negacmn_
de la validez y del sentldo de todo proyecto con aspiraciones de
totalidad y de definitividad, proclamados por los posmodernos
Para ellos, en efecto, el futuro no tiene sentido; la unica actitud
valida que cabe adoptar frente a la marcha del mundo y a la vida
es la de un "esteticismo presentista" . M. Mardones) consistente
en vivir y gozar el momento actual sin preocuparse mayormente
del futuro, actitud dictada no por la Eresponsabﬂldado porel impulso
facilon y cobarde de fugarse de la realidad, sino porque para los
posmodernos ¢l intento de transformar el mundo con miras a la
construccién de un futuro mejor es una manifestacién mas de esa
inadmisible tendencia a instrumentalizar y a funcionalizar la
razdén, tan propia de la modernidad:
"No hay que escapar del presente para buscar el ser, la
~ auténtica realidad, en el mafiana justo, solidario y libre que
" haremos. Detras del futurismo emancipador se esconde, dicen
los postmodernos, la vuelta repetitiva de la funcionalizacién del
pensamiento, de la coercién y el disciplinamiento de la volun
tad, y el eterno retorno a los valores de la modermdad"

Asi las cosas, es facil ver que la Weltanschauung posmoderna
descalifica de entrada el fundamento mismo del proyecto cristiano,
a saber: la-utopia del reino de Dios entendlda como transformacion
radical del mundo, la cual, si bien es cierto que se anuncia y realiza
ya de modo parcial en la intrahistoria, apunta, sin embargo, a su
plenitud definitiva en el acontecimiento escatologico, verdadero
punto omega metahistérico, y una vez puesto fuera de juego el
fundamento del cristianismo automaticamente gueda invalidada
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su funcién como metarrelato. Las consecuencias para la praxis
sacramentaria no se hacen entonces esperar: por una parte, el
compromiso cristiano de seguimiento de Jesis en favor de 1a utopia
del reino, que, como lo hemos ya dicho, da contenido al proyecto de
vida creyente celebrado en los sacramentos queda asi, de golpe,
vaciado de sentido y negado en sumés honda razén de ser. Por otro
lado, la proclamacién de la Palabra, que tiene en toda ‘accién
litargica un lugar de esencialisma centralidad al desplegar en ella
su fancién de metarrelato, queda descalificada. Y la gravedad de
una tal descalificacion se revela en toda su amplitud cuando recor-
damos que los relatos cumplen una funcién social de primer orden;
no sélo porque, como bien ha visto Lyotard o que dichos relatos
transmiten es el conjunto de reglas pragmaticas constituyentes del
lazo social y porque, en cuanto actos de habla, losrelatos mvolucran
al que habla, al mterpelado y a aquél o ‘aquello de quien se habla®’
sino también, y sobre fodo, porque el relato cumple un papel de
fundador y de creador de, sociedad en cuanto que vehicula la
memoria de los origenes del grupo. En la raiz de toda comunidad
hallase siempre, en efecto, el relato de un acontecimiento fundador
-sea real o ficticio-, asi como de los grandes momentos y de las
grandes decisiones conﬁguradores de la historia comunitaria. Por
esta referencia a los origenes del grupo el relato es para él un
elemento fundante, y por la actualizacién que de esos origenes se
hace a través de la memoria (la cual pasa inevitablemente por la
mediacién narrativa) el relato es creador y configurador incesante
de laidentidad grupal. Dicho de otro modo, y en virtud de la fuerza
ilocucionaria de la palabra que constituye su entramado, el relato
no solamente transmite alos auditores el acontecimiento fundador,
sino que ademas lo re-crea y a su vez desecadena otros que man-
tienen vivo al grupo y aseguran su supervivencia. Para decirlo con
Bernard Sesboiié: el acontecimiento fundador no vive mas que por
-y en el relato, el cual es a su vez un acontecimiento, de suerte que
si el relato cesa el acontecimiento desaparece; de ahi que cada vez
que el relato actualiza por la memoria el acontecimiento, éste
despliega de nuevo su potencial fundador?®. Por eso mismo el relato
actualizado es creador y re-creador de identidad para la comuni-
dad, "porque la identidad jamés queda ’instalada’, nunca esta
’acabada’ a modo de una esgeme de armazoén de 1a personalidad, de
algo estatico e inalterable". El relato, pues, no solo narra el acto
fundador, sino que ademas lo actualiza, re-funda la comunidad, la



28 ) ) , RENACER EN CRISTO. EL BAUTISMO...

re-crea y la configura en su identidad. Operando de este modo, el
relato articula lo que Searle llamaba los "hechos brutos" y los
"hechos institucionales". :

Ahora bien, en régimen cristiano, el sacramento es s el lugar
donde el relato, transmitido en la celebracion de la Palabra, se hace
memoria, actualiza el acontecimiento fundador de 1a fe, desp]iega
su potencial eclesm genésico y configura la identidad de la comuni-

dad creyente ! No es dificil ver en estas condiciones que la critica -

postmoderna al cristianismo via la critica a los grandes relatos
mina desde sus bases la estructura misma del acto sacramentario.
Porque poniendo en tela de juicio la proclamacion de la Palabra
(que, como hemos apuntado més arriba, ocupa un lugar de capital
e imprescindible importancia en toda celebracmn litargica) como
acto de habla de soteriologia narrativa, queda descalificada la
referencia al acontecimiento fundante y fundador de nuestra fe: el
anuncio de Cristo, muerto yresucitado por nuestra salvacién, con
lo cual toda celebracién sacramentaria queda ipso facto vacia de
contenido; 1gua]mente, desaparece el sujeto de la celebracién
sacramentaria, que es la comunidad misma, ya que los relatos,
como acabamos de ver, son creadores de comunidad; ademas, por
la misma razén, los sacramentos quedan privados de su capacidad
) de forjar en quienes lo celebran una identidad cristiana. Es a estos
titulos que la posmodernidad contribuye, por consiguiente, a la
crisis de la practica sacramentaria. -

4, Religiosidad popular y crisis sacramentaria.

Un autor latinoamericano ha descrito asi recientemente la
problematica que tiene que enfrentar la practica sacramentaria a
nivel popular en Amerlca Latina:

. ¢ Grandes sectores de la poblacmn 1atmoamer1cana (que nor-

malmente son los menos atendidos pastoralmente) se limitan

a vivir su fe s6lo en los momentos decisivos (liminares) de su

- vida: nacimiento, adolescencia, matrimonio y muerte, de

modo que se puede hablar de los "sacramentos de las cuatro

estaciones de la vida">2. Y en muchos casos se trata mas de
sacramentales que de sacramentos en sentido estricto.

e Hay también, especialmente entre las clases media y alta del

medio urbano, amphos sectores que llevan acabo unapractica
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sacramentaria a-critica y sin incidencia social. Suele estar mo-
tivada por lainercia de lacostumbre o tal vez hastaporel sentido
del deber, pero no se interroga sobre lo que significa celebrar la
fe en un mundo de injusticias; no cuestiona el statu quo reimante
y termina sosteniéndolo de manera implicita por su silencio.

e Otros cristianos, éstos comprometidos con el cambio social
desde el seno de las comunidades de base, exigen una‘nueva
formulacién en clave liberadora, pues los esquemas clasicos les
resultan insuficientes al ser desbordados por la nueva plcaxis33

- Quiz4 podriamos afiadir todavia el desfase existente entre los
simbolos de nuestro pueblo y aquellos que tradicionalmente han
venido estructurando 1a celebracién oficial de los sacramentos, des-
fase que hace incomprensible ¢l lenguaje simbélico. En efecto, hace
casi veinte afios Dionisio Borobio hacia el siguiente diagnéstico, que
no parece ser muy diferente del que se pudiera hacer hoy dia:

"Muchos afirman que los sacramentos no les dicen nada, no
_sirven para nada. Su mundo habla otro lenguaje y emplea
otros signos. Sus problemas y esperanzas inmediatas son
distintas. (.) Y aqui y all4, de la misma entraia del mundo
secularizado, nacen o se reviven nuevas formas religiosas,
nuevas mediaciones sacrales, nuevos simbolos (...), que en
medio de su ambivalencia parecen expresar la dimensién
religiosa del hombre, los valores por los que aspira. En no
pocos casos cabria pensar que el pueblo ha desplazado su
esperanza liberadora a otros sacramentos de -salvacion’

- nuevos, mas compren31bles y eficaces, que le proporcionan la
vida politica y social”

Otro factor a considerar son las motivaciones que llevan a los
creyentes a celebrar los sacramentos. A titulo ilustrativo sefialemos
que, segin los datos. arrojados por una encuesta llevada a cabo en
1982 en diez regiones del Pert, a la pregunta ";Por qué bautiza Ud.
a su hijo?" los encuestados respondieron: "Para que mi hijo esté
bien con Dios" (59%% "Por costumbre" (19%), "Para evitar un cas-
tigo de Dios" (9%) Y lo que aqui se dice a propdsito de las
motivaciones sobre el bautismo en el Pert es perfectamente valido
y aplicable alos otros sacramentos en los dem s paises latinoameri-
canos. Iste fenémeno parece ser indicio de que no hay una
conciencia clara entre el comtn de los cristianos de la razén tltima
y del sentido profundo de los sacramentos. En tales condiciones no
es de extrafiar que haya crisis a este nivel, porque jcémo puede
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brillar por su vigor la celebracién de algo que se desconoce? Ahora
bien, llegados a este punto, una pregunta surge espon-
taneamente: (Por qué? ;A qué se debe esa falta de conciencia
acerca de los sacramentos entre nuestro pueblo, sobre todo
cuando una de las prioridades mayores de la pastoral mas
comtinmente ejercitada en América Latina es, justamente, la
praxis sacramentaria? Me atreveria a decir que todo lo anterior-
mente dicho y otros fenémenos concomitantes que acompaiian a
los aqui indicados, caracteristicos de la crisis de la préctica
sacramentaria en Latinoamérica, pueden sintetizarse paradéji-
camente en uno solo: la concepcién sacramentalista de la
pastoral que predomina en nuestro subconfinente. Nuevamente
deberiamos preguntarnos si todos estos fendmenos son la crisis
misma o si mas bien no seran todos ellos sintomas de una
problematica méas de fondo. E igualmente habria que poner
valientemente sobre el tapete la cuestion de saber si 1a crisis no
nos viene de la concepcién sacramentalista de la pastoral que
predomma en las comunidades catélicas latinoamericanas.
En mi opinién, la falta de conciencia en una inmensa mayoria
de nuestro pueblo sobre el sentido profundo de las celebracio-
nes sacramentarias pese a la insistencia de ]la pastoral clasica
en celebrar los sacramentos es ni mas ni menos una consecuen-
cia de esa misma insistencia. Tanto hemos identificado -y
reducido- la evangelizacién con el sacramentalismo que nos he-
mos convertido en meros administradores de los sacramentos (en
"funcionarios de Dios", dirfa Drewermann) méas que en celebra-
dores de la fe. Y es que la liturgia, cuando en lugar de
encuadrarse en un proceso-de evangelizacién més amplio, global
e integral, cobra una cierta autonomia frente a él, pierde su
eficacia evangelizadora. Porque ésta les viene del hecho de ser
momentos celebrativos de la praxis cristiana -personal y comu-
nitaria- de seguimiento de Jests. Por eso, si bien es cierto que
toda auténtica evangelizacién tiene su momento celebrativo, no
toda liturgia es ipso facto evangelizadora. - A

Afiadamos al cuadro arriba descrito ciertas concepciones cu_asi
magicas del ex opere operaio, una pizca de rutina y un mucho de
desfase cultural entre el simbolismo de la liturgia oficial y el de
nuestros pueblos y obtendremos un cocktail perfecto de pérdida del
sentido, y hasta de conciencia del contenido, de las celebraciones
de los sacramentos ‘
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IV. SINTESIS, DESAFIOS Y CONCLUSION

Hemos abordado el tema de la crisis de la practica sacramentaria
conscientes de estarnos aventurando en un tépico en extremo
complejo. Llegados al término de estas consideraciones podemos
rescatar como ideas fundamentales las siguientes.

1. No se puede negar que en América Latina la practica de los
sacramentos esta en crisis; pero el criterio que nos permite hacer
tal afirmacién no es de naturaleza empirico-cuantitativa, sino més
bien vital-existencial: hay crisis cuando la celebracién de los sacra-
mentos, la vida concreta y el compromiso de transformacién
evangélica de la realidad estan desconectados entre si.

2. Esta falta de conexion puede manifestarse de diferentes
formas: ritualismo, rubricismo, falta de participacién de los asis-
tentes a las celebraciones... Pero sin duda el sintoma més
alarmante es la ausencia de mordiente de dichas celebraciones en
larealidad. Es decir, que no es raro constatar que la celebracién de
los sacramentos no parece incidir de manera decisiva en la trans-
formacion de la realidad de nuestro subcontinente.

3. Las causas de esta crisis son numerosas y variadas, pero
podemos afirmar que ellas provienen esencialmente de al menos
cuatro frentes: la religién del dios-Capital, la modernidad, la pos-
modernidad y la religiosidad popular. -

4. La llamada religion del dios-Capital figura entre las causas
de la crisis debido a su cada vez més creciente expansién qgue viene
a desplazar de la conciencia de los cristianos al Dios de Jesucristo
cuya accién salvifica es celebrada precisamente por 1a comunidad
creyente en la liturgia sacramental.

5. La modernidad pone en crisis a la praxis sacramentaria al
hacerla participe de las cuatro acusaciones que lanza contra todo
lo religioso, a saber: la de ambigiiedad, 1a de ambivalencia, la de
violencia y la de manipulacién.

6. La posmodernidad contribuye a la crisis de la practica de los
sacramentos en cuanto que sus postulados basicos (especialmente el del
fin de la historia y el de la critica a los grandes relatos) minan los
fundamentos que dan sentido y contenido alas celebraciones litirgicas.

7. Lareligiosidad popular tampoco es ajena a la erisis, pues ésta
se ha habituado a ver en los sacramentos celebraciones cuasi magicas
(si no es que manifiestamente méagicas) e individualistas, amén de la
existencia de un desnivel existente entre el universo simbélico propio
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de 1a religiosidad popular de nuestros pueblos y el de la liturgia oficial.
Por otra parte, durante siglos se ha practicado en Latinoamérica una
pastoral sacramentalista en vez de una pastoral anténticamente evan-
gelizadora, lo cual redunda paradGjicamente en un empobrecimiento
del sentido de las précticas sacramentarias.

De aqui parecen desprenderse una serie de desafios teologmo-
pastorales que la Iglesia latinoamericana debe asumir si quiere
vigorizar y darle sentido a la celebracién de los sacramentos, de
modo que respondan a los desafios que la situacién actual de
nuestro subcontinente plantea hoy a la fe:

1. Se debe tener especial cuidado en velar por que la celebracién
de los sacramemtos se encuadre siempre en un proyecto de evan-
gelizacién integral y profetlca con miras:a la transformacion
evangélica de la realidad. :

2. Para ello es de capital importanci'af gue la celebracién de los
sacramentos sea un lugar privilegiado de interpretacion de los
signos de los tiempos. Esto sélo se lograra cuando nuestras celebra-
ciones se estructuren en torno a cuatro ejes sacramentales
fundamentales: Cristo, la Iglesia, 1a historia y el pobre, esto es,
cuando la liturgia exprese, viva y celebre la sacramentalidad fontal
de Cristo actualizada por la Iglesia-sacramento-universal-de-sal-
vacién, la cual, atenta a la voz de Dios en la historia que nos habla
sacramentalmente a través de los signos de los tiempos, aprende a
descubrir en el pobre el sacramento del dolor de Dios en nuestro
continente®’

3. Frente alareligion del dios-Capital urge que las celebraciones
sacramentales recuperen su potencial desenmascarador de los
idolos de muerte y fortalezcan su dinamismo como espacios de
encuentro con el Dios de la vida.

4. Ante las sospechas que lamo dernidad lanzacontralo rehgmso_
es preciso que los sacramentos se desembaracen de aquellos ele-
mentos espurios que con el tiempo se les han ido adhiriendo y que
velan su rostro evangélico. Elementos que hacen de ellos ritos
maAgicos ajenos a todo compromiso existencial con el evangelio, ritos
encubridores y justificadores de las estructuras sociales deshu-
manizantes, ritos que no son sino solamente la valvula de escape
de las angustias del hombre, ritos, en fin, que acaban creando
{dolos. Por eso es de capital importancia que en el centro de las
celebraciones sacramentales esté siempre el Evangelio de Jesis,
vivido y proclamado, finico remedio contra estas deformaciones.- .
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5. A los serios cuestionamientos de la posmodernidad es nece-
sario responder con una seria justificacién de los fundamentos de
1a fe que celebramos. Justificacién que debe pasar no sélo por una
solida teologia sacramentaria fundamental, sino también, y sobre
todo, por una praxis gue muestre sin lugar a dudas que si tiene
sentido creer, vivir y morir por la utopia del reino.

6. Finalmente, es necesario que la pastoral de los sacrarnentos
esté verdaderamente inculturada, de modo que se haga significa-
tivo para el pueblo lo que la Iglesia celebra. Habra que ser muy
sensibles y estar atentos, por consiguiente, a la riqueza y a la
peculiaridad del lenguaje simbélico de nuestros pueblos.

A los ojos de algunos la descripcién que acabamos de ofrecer
pasara por pesimista y quiza hasta catastrofica. Es cierto que no
todo es crisis en la vida sacramentaria de nuestro pueblo lati-
noamericano y que incluso los factores que aqui hemos seiialado
como causales de la erisis poseen, a pesar de todo, potencialidades
que pueden llevar a una renovacién de la vida cristiana. Pero al
centrarnos en el aspecto critico lo hemos hecho porque ereemos que
la vida de la Iglesia crece no por la autocomplacencia narcisista,
sino cuando ella enfrenta los desafios que el mundo y la historia le
ofrecen. En lo que se refiere a 1a practica de los sacramentos, se
revelan serias deficiencias a las cuales los pastores y animadores
de las comunidades creyentes deben hacer frente si no quieren gue
la vida cristiana se venga por tierra. Estas paginas han querido
presentar algunos de esos retos sin la menor pretensién de
exhaustividad. Hace falta continuar la reflexién y, sobre todo,
tomarle el pulso a la realidad socio-religiosa de nuestro pueblo
dejandonos interpelar por ella, a fin de comprometernos en firme
con el anuncio creible y significante del Evangelio de la vida en
nuestro subcontinente. Y una vez anunciada y vivida la Palabra
gque libera podremos celebrar comunitaria, festiva y simbdli- -
camente la accion transformadora desplegada por Dios en el
corazén mismo de nuestro mundo y de nuestra historia en y por
Jesucristo. Porque no otra cosa sino esto son los sacramentos.
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NOTAS: . . s

1:BOROBIO, D, Sacramentos y familia, Para una antropologia y pastoral familiar de los
sacrantentos, Paulinas, Madrid 1993, 24. : '

2.. El mismo Borobio (Op. Cit., 9-10, n. 1) ofrece abundantes indicaciones bibliogréficas
sobre autores que han estudiado recientemente y puesto de relieve, desde el puntode vista -
antropolégico y teolégico, la densidad humano-religiosa de las situaciones vitales funda-
mentales. A esa lista podriamos afiadir todavia las siguientes referencias: KAVANAGH,
A, Los acontecimientos del ciclo vital. Los ritos civiles y el cristiano, en: Conc 132'(1978)
167-181. MAISONNEUVE, ]., Ritos religiosos y civiles, Herder, Barcelona 1991. RIES, J.,
(coord.), Tratado de antropologia de lo sagrado, 1. Los origenes del homo religiosus, Trotta,
Madrid 1995. Un poco en otra linea, pero aun asi aportando puntos de vista ttiles, se
sittia el libro de DUQUE, F., (ed.) Lo sanito y lo sagrado, Trotta, Madrid 1993, A mi sentir,
VAN DER LEEUW, G., en su Fenomenologia de Ia religion, (Fondo de Cultura
Econdmica, México 1975), fuerza un poco las cosas tratando de hellar corresponden-
cias entre ciertas précticas cristianas y otras propias de otras religiones, especialmente
de aquellas mal llamadas "primitivas"; ver, por ejemplo, las pp. 346-358.

3. Tal es el hilo conductor en tormo al cual se organiza y desarrolla la obra de BOFF,
L., Minima sacramentalia: Os sacramentos da vida e a vida dos sacramentos, Ensaio de
teologia narrativa, Vozes, Petrépolis 1990 (trad. esp.: Los sacramentos de la vida y ln vida
de los sacramentos, Minima sacramentalia, Indo-American Press Service, Bogota 1995.
Sobre el asunto que aqui nos ocupa véanse especialmente las pp. 28-30 (pp. 26-28 de
la edicién espafiola). ’ o

4. GARCIA PAREDES, J. C. R, Inticiacién cristiana y eucaristi, Paulinas, Madrid 1992, 62.
5. El testimonio més temprano de este rigorismo (gite més tarde llevara a herejias y
cismas como los de Montano y Novaciano, a mediados del siglo ITI) lo encontramos
en el famoso precepto IV, 3 del Pastor de Hermas (RULZ BUENO, D., Padres apost6licos,
La Editorial Catélica, Madrid 1979, 978-979); pero laelaboracién definitiva la hallamos
en el Tratado sobre I penitencia, de TERTULIANO, cuando el autor afirma que Dios ha
instituido una segunda penitencia que puede abrir a los pecadores las puertas de la
vida, penitencia segunda que sdlo se recibird una vez, no més, pues ya se tuvo una
primera oportunidad que result6 ineficaz (el bautismo): "Collocavit in vestibulo
poenitentiam secundam, quoe pulsantibus patefaciat: sed jam semel, quia jam
secundo. Sed amplius nunquam, quia proxime frustra. Non enim et hoc semel satis
est?": De poenitentin VII, PL 1, 1241. Para todo este asunto véase VOGEL, C., Le pécheur
et la pénitence dagis I’Eglise ancienne, Cerf, Paris, s/ £, 16-17, 21-22. BOURGECIS, H., Le
témoignage de I'Eglise ancienne: une économie sacramentelle, en: 1d. et alii, Histoire des
dogmes, III, Les signes du salut, Desclée, Paris 1995, 94-99, HUBER, S., Los padres
apostdlicos, Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1049, 372-373.

6. HUBER, 8., loc. cit. No obstante, debemos reconocer que algunos padres de la
Iglesia exhortaban a los adeptos al cristianismo a no diferir la recepcién del
bautismo. Asi, por ejemplo, Gregorio de Nisa escribe su Adversus eos qui baptismum
differunt (PG 46). Igualmente Basilio de Cesarea, Homilia XiII, PG 31, 429, 437a y
Gregorio de Nacianzo, Oratio XL in sanctum baptisma, PG 36, 372b. Tampoco se
puede afirmar que ésta haya sido una practica generalizada, pero el hecho es que
" se daba con cierta frecuencia y que los Padres exhortaban a bautizarse lo més
pronto posible. Cf. GARCIA PAREDES, J. C. R, op. cit., 63-64.

7. ALDAZABAL, ], La eucaristia, en: BOROBIO, D., (dir.), La celebracidn en la Iglesia, I1,
Sacramentos, Sigueme; Salamanca 1994, 193. En la nota 14 el autor sefiala que no es
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seguro que el ritmo diario al que alude Hch. 2, 46 se refiera a la celebracién de la
eucaristia. Podriase tratar de la comida en comin, y, més verosimilmente, de la
oracién en el Templo, lo cual estaria en conformidad con otros pasajes que apuntan
en ese sentido (Le. 24, 53. Hch. 2, 42; 3, 1; 22, 17). La alusidn a la participacién asidua
de los primeros cristianos en la fraccién del pan (Hch. 2, 42) no significa forzosamente
que ésta se llevara a cabo todos los dias; puede muy bien referirse a la celebracién
dominical de la eucaristia, que pasarfa con toda segundad por frecuente, sobre todo
a los ojos de los judeo-cristianos, en comparacién con la Pascua judia, quersélo se
celebraba una vez al afio. Por otra parte, se debe relativizar este pasaje no sélo por
esa tendencia lucana a la que hemos aludido mas arriba consistente en idealizar los
primeros tiempos de la Iglesia, sino también en razén del género literario utilizado
en la redaccién de este pasaje. Se trata, efectivamente, de un sumario, propio del cual
es "su funcién generalizadora en virtud de la cual acontecimientos o situaciones
signulares del relato adayacente se presentan como normales, tipicos y permanentes"

(DILLON, R, y FITZMYER, J. A, en: BROWN, R. E.,, FITZMYER, J. A., y MURPHY,

R. E., (dirs.), Comentario biblico San Jerénimo, 1lI, Nuevo Testamento I, Cristiandad,

Madrid 1972, 448, n. 23).

8. Un ejemplo ilustrativo de ello lo tenemos en un articulo de Dionisio Borobio
publicado hace una veintena de afios: Los " cuatro sacramentos" de lareligiosidad popular.

Una critica, en: Conc 132 (1978) 249-266. E] autor hace notar que hay cuatro sacramen-
tos que priman enla religiosidad popular, a saber: el bautismo (denifios), la eucaristia
(en su modalidad de primera comunion), el matrimonio y las exequias. Esto lo escribié
Borobio desde su contexto de telogo que habla de la religiosidad popular de su pais,
Espadia, tal y como se daba a fines de los afios setenta (n6tense las referencias que da
el autor en la p. 249, n. 2). Indudablemente alguien que conozca la religiosidad
popular mexicana en sus expresmnes actuales encontrard discutible el elenco que
ofrece este autor. Ello muestra cdmo es riesgoso dar apreciaciones globales del
fenémeno de la préctica pastoral sin tomar debidamente en cuenta las diferencias
provenientes de cada contexto sociocultural.

9.Y que unestudio denuestro tema desde la perspectivaempiricaes vélido lo muestra
el libro de GALELEA, S Aundlisis empirico de lareligiosidad latinoamericana, IPL A, Quito 1969.

10. Es curioso nofar con cudnta frecuencia suele darse el titulo de practicantes a
aquellos cristianos que se confiesan, van a misa y comulgan regularmente. Como si
eso bastara para ser verdaderamente practicantes, sin necesidad de llevar en lo
cotidiano un estilo de vida coherente con el Evangelio.

- 11. HEIDEGGER, M., Les concepts fondamentaux de la métaphysique: Monde-finitude-soli-
tude, NRF-Gallimard, Paris 1992, 265. En la misma linea va Manuel de Diéguez
cuando, en un contexto lxgeramente diferente, escribe: El hombre es un animal cosmico.
De todos los seres vivos él es el tinico cuyo medio no es la naturaleza que él percibe, sino el
universo que imaging, {"Sciences et philosophie”, Encyclop&dia universalis, vol. 16,
Encyclopedia universalis France, Paris 1990, 556).

12. TILLICH, P,, Das religidse Symbol, en Gesammelte Werke, V, Stuttgart 1974, 197-198
Citado por CASTILLO, J. M, en su articulo, Sacramentos, publicado en: FLORISTAN, C,,
y TAMAYO A, 1.7, (dirs.), Conceptos fiundamentales del cristianismo, Trotta, Madrid 1993, 1238.
13. En esta perspectiva s¢ ubica Castillo, J:M., en Simbolos de libertad, Teologin de los
sacramentos, Sigueme, Salamanca 1985, 14-15. Por su parte, BOURGEQOIS, H,, ha
sefialado que los sacramentos no son unos en-si aislados y aislables, sino que se
insertan en lo que la Iglesia congregada hace (op. cit., 22).
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14. En ciertos circulos empresariales suele manejarse la ecuacién siguiente: Produc-
tividad = 1/2 x 2 x 3. Es decir: si quieres que tu’ empresa sea verdaderamente
productiva despide a la mitad del personal a los empleados que queden duplicales
el sueldo y hazlos rendir el triple.

15. Debo esta descripcién a TAMAYO A, J.]., Op. Cit., 29, 32-34. Tambxen puede ser
Gtil la lectura del articulo de VAFIANIAN, G., Monoteismo o critica de los idolos ayer y
hoy, en: Cont 197 (1985) 125-137 y, sobre todo, el libro de GUTIERREZ, G, Dios o el oro en
las Indias, Sigueme, Salamanca 1989. Igualmente, MARDONES, J. ML, Neoconservadurismio,
Lareligion del sistema, Cuaderno FyS, 15, Sal Terrae, Santander 1991, 13-24. Id., Capitalismo
yreligion, Lareligion politica neoconservadora, Sal Terrae, Santander, 1991, Resefiade este
libro en Voces 2 (1993) 137-141.

16. Este es el hombre, Estudios sobre identidad cristiana y realizacion humana, Cristiendad,
Madrid 1986, 50. De esta manera la religién termina siendo desplazada por la
economia como centro productor de significados, lo cual no puede dejar de marcar
la mentalidad y la praxis de las personas. Las consecuencias axiolSgicas,
epistemolGgicas, sociales y antropoldgicas de este desplazamiento han sido finamente
analizadas y expuestas por MARDONES, J. M., en: Postmodernidad y cristianismo, EI
desafio del fragmento, Sal Terrae, Santander 1988, 19-32. Véase, también, HINKELAM-
MERT, F., Las armas ideolgicas de la muerte, Sigueme, Salamanca 1978. )

17. Simbolos de libertad, 11-30. Véase también PLACERU, F., Signos de los tiempos, signos

sacramentales, Sacramentalidad de la praxis cristiana y de la pastoral, Paulinas, Madrid

1991, 11-34.

18.Op. Cit., 15. Religioso/ religién tiene dos sentidos, explicanuestro autor: la relacién
“del hombre con Diosy el conjunto de medieciones vinculades ala esfera de lo sagrado

(espacio, tiempo, personas, rituales) que se contradistinguen de lo "profano”, Es en

esta segunda acepcibn que se sitiia Castillo (fbid., 31, 81). -

* 19. Numerosos autores se han ocupado del tema. Quizd el autor de habla espafiola
que més lo ha estudiado en estos tltimos afios sea J. M. MARDONES en obras como
Fe y politica, EI compromiso politico de los cristiancs en tiempos de desencanto, Sal Terrae,
Sentander 1993; Para entender las nuevas formas de la religién, Verbo Divino, Estella 1994
(especialmente, pp. 53-145); Posmodernidad y cristianismo, El desafio del fragmento, Sel
Terrae, Santander 1995; ;Adonde va la religion?, Cristianismo y religiosidad en nuestro
tiempo, Sal Terrae, Santander 1996. Mencionemos, también, a Josef SUDBRACK, Neue
Religiositit, Herausforderung fiir die Christien, Mathias Griinewald Verlag, Mainz 1988
(trad. esp.: La nueva religiosidad, Un desafio para los cristianos, Paulinas, Madrid 1990) y
a Ernest GELLNER, Posmodernismo, razon y religién, Paidés, Barcelona-Buenos Aires
1994, La revista Concilium dedicé todo un nitmero monogréfico al tema del debate
sobre la modernidad: el fasciculo 244 (1992). La manera como el cémbio de paradigma
modernidad-posmodemidad afecta a la préctica sacramentaria es descrita por J. J.
TAMAYO-ACOSTA, en: Op. Cit.,, 16-38 y especialmente 36-38 (en la pdgina 42 el autor
ofrece bibliografia adicional). Para una visién general del posmodernismo se puede
recurrir a un articulo sencillo, pero claro y completo, que puede servir de lectura
introductoria: John VERH AAR, Quel sens au postmodernisme?, aparecido en Etudes 380,

3 (1994) 367-373. También el librito de Armando ROA Modernidad y posmodernidad,

Coincidencias y diferencias fundamentales, Ed. And#és Bello, Santiago ‘de Chile 1995,

especialmente 39-49. Més enjundiosos son los trabajos de Max HORKHEIMER y
Theodor ADORNO, Dialektik der Aufklirung, Philosophische Fragmente, S. Fischer Ver-
lag, Frankfurtam Main 1960 (trad. esp.: Dialéctica de la Ilustracién, Fragmentos filosdficos,
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Trotta, Madrid 1994); Hal FOSTER, Jiirgen HABERMAS et alii, La posmodernidad,
Colofén, México 1988; Jean-Frangois LYOT ARD (introductor, por cierto, del término
‘posmodernidad en filosoffa), La condicion posntoderna, Informe sobre el saber, Planeta-
Agostini, Barcelona 1993; Giovanni VATTIMO, EI fin de la modernidad, Nihilismo Yy
hermenetitica en la cultura posmoderna, Gedisa, Barcelona 1987; Id., Mis alli del sujeto,
Nietzsche, Heidegger y.ln hermeneiitica, Paidés, Barcelona-Buenos Aires-México 1992;
1d., et alii, En torno a la posmodernidad, Anthropos, Barcelona 1990; Alain TOURAINE,
Critique de ln modernité, Librairie Arthéme Fayard, Paris 1992 (trad. esp.: Critica de I
modernidad, Fondo de Cultura Econémica, Buenos Aires 1994); Nicolas CASULLO
(compilador), El debate modernidadfposmodernidad, Ediciones El Cielo por Asalto,
Buenos Aires 1993; Jesiis BALLESTEROS, Postmodernidad: decadencia o resistencia,
Tecnos, Madrid 1989. Para un punto de vista latinoamericano de este tema se puede
consultar el libro de Roberto A. FOLL ARI, Moderridad y posmodernidad: una éptica desde
Amiérica Lating, REI Argentina-Instituto de Estudios y Accién Social-Aique Grupo
Editor, Buenos Aires 1994, : :
20. Resistencin y sumision, Cartas desde la prision, Ariel, Esplugues de Llobregat 1969.
Carta del 30 de abril de 1944. Citado por J.J. TAMAYQ ACOSTA, Op. Cit., 17.
21.Cf. CASTILLO, J. M., Simbolos de libertad, 17-30, a quieni he seguido aqud.

22. Citado por J.]J. TAMAYO ACOST A en: Op. Cit., 32. Antes de Benjamin la relacién
Reforma-capitalismo y su dindmica expansionista habfan sido sugeridas por Max
WEBER en su bien conocido ensayo La ética protestante y el espiritu del capitalismo,
(Ediciones Coyoacédn, México 1994 ), idea cuyos origenes podemos rastrear hasta
remontar a HEGEL., en: Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte, Simtliche Werke,
X1, Jubiliumsausgabe (H. Glockner), Stuttgart, 123 (trad. esp.: Lecciones sobre la filosofta
de la historig universal (2 vols.), Altaya, Barcelona 1994; aqui: vol. I, 173-174). Armando
ROA, en Modernidad y posmodernidad, 15-16, sitGa el punto de arranque de la relacién
ética protestante-expansién capitalista en el postulado luterano de la sola fides: como
las obras son incapaces de alcanzar la justificacién, el dnico sentido y finalidad que
pueden tener es lograr el mayor bienestar posible para el hombre en este mundo.
23. Atheismus im Christentum, Zuy Religion des Exodus un des Reichs, Frankfurt am Main
1968, 50,n.10.

24. TAMAYO ACOSTA, J.J., Op. Cit., 37-38.

25. MARDONES, ]. M., Posttnodernidad ycristianismo, 86. No esotrala idea conductora
_que recorre la obrarde Bemard SESBOUE, Jésus-Christ l'unique Médiateur, I, Les récits
du salut: proposition de sotériologie narrative, Desclée-Les Editions de la Coupole,
Paris-Tournai 1991; véanse especialmente las pp. 15-41. Digase lo mismo del volumen
de Edward SCHILLEBEECKX, Menschen, Diz Geschichte von Go#t, Herder, F; reiburg-
Basel-Wien 1990 (trad. esp.: Los hombres, relato de Dios, Sigueme, Salamanca 1994). En
la p.7 de esta obra el autor evoca una frase que dala ténica de todo el libro: "Menschen
sind die Worte, mit denen Gott siene Geschichte erzihlt", "Los hombres son las
palabras con las que Dios narra su historia". :
26. MARDONES, J. M., Postmodernidad y cristianismo, 60. El autor ha hecho notar que,
segtin los posmodernos, esa visién modetna funcionalista.del pensamiento, lldmese como
se llame (razén instrumental en Horkheimer'y Adorno, razn unidimensional segim Mar-
cuse, ruzon funcional para Habermas o vazon sistemitica en el mismo Habermsas o en
Luhmann) es a fin de cuentas consecuencia del predominio que lamodernidad le ha dado
alaciencia y a la técnica como paradigmas por excelencia de la.razén aun por encima de
otras dimensiones del pensamiento. Esta excesiva acentuacién ha llegado con frecuencia
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al punto de identificar la racionalided técnico<cientifica con la razén misma, lo cual
indicio es de la tendencia que tiene este tipo de racionalidad a extenderse extrapoléndose
e invadiendo todos los dmbitos del pensamientd, intentendo someterlos a su control y
objetivando cuanto le sale al paso, como las miticas Gorgonas, que convertian en piedra
a quien miraban. De ahi el rechazo posmoderno a la instrumentalizacién y a la
funcionalizacién de la razén. Bl pensamiento posmoderno quiere tener valor en y por si
mismo y no en virtud de la utilidad que pueda tener como factor de transformacién de
Ia realidad (Cf. MARDONES, J. M, fhid., 25.29, 38-39, 60). Por eso, . F. LYOTARD he
afirmado que "el saber ha perdido su valor de uso™ (La condicién postnoderna, 16).
27.LYOTARD, fbid., 54.

28. SESBOUE, B., Op. Cit., 20-21.

29. ERIKSON, E. H., Adolescence et crise, La quéte de l'identité, Paris 1972, 20. Citado por
Pierre BUHLER, en: La identidad cristiana, Entre objetividad y subjetividad, Conc 216 (1988), 181.

30. SEARLE, J., Actos de habla, Ensayo de filosofin del lenguaje, Planeta-Agostini, Bar-
celona 1994, 58-61,

31.SESBOUR, B., Op. Cit., 316-324.

32. Por eso, al momento de caracterizar la crisis de la préctica sacramentaria en la
religiosidad popular, hay que ser cautos y tomar en cuenta la precisién que hace
Dionisio BOROBIO en el sentido de que no es que los cristianos pidan sélo cuatro
sacramentos, sino que los piden en cuatro momentosclave de la vida. Cfr. Los "cuatro
sacramentos" de la religiosidad popular, art. cit. en nota 8 de esta ponencia, 250.

33. CODINA, V., Sacramentos, en: Mysterium liberationis, Conceptos fundamentales de la
teologinde In lz?:eraczon, II, Trotta, Madrid 1994, 29, Habria que completar esta descrip-
cién con las aportaciones de PLACER U, F., en: Problemas actuales de la pastoral
sacramental, Signos de los tiempos, signos sacramentales, 11-34. y las de Diego IRAR-
RAZAV AL, Prictica sacramental en América Lating, en; CODINA, V., Id., Sacramentos
de iniciacion, Agua i espiritu de libertad, Paulinas, Madrid 1987, 9-42. Aspectos impor-
tantes de la religiosidad popular que condicionan la préctica sacramentaria se pueden
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popular (nim. 206, 1986), del cual habria que /destacar los articulos siguientes:
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aquellos que dieron otras respuestas menos significativas (8%).
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antropolégices y teolégicas para definir la religiosidad popular.

37, "Cristo fue enviado por el Padre a evangelizar a los pobres y levantar a los optimidos
(Lc 4, 18), para buscar y salvar lo que estaba perdido (Lc 19, 10); (...)" (LG, 8c. Subrayado
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tales véase MALDONADO, L., Sacramentalidad evangélica, Signos de la presencia para el
camino, Sal Terrae, Santander 1987, 31-78, 123-154.
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Explicaba que el crisma era una mezcla de perfume con aceite que
los orientales lo ponian en una bolita de parafina y lo entregaban
a los comensales a una fiesta, de tal manera que al calor de la fiesta
la parafina se derretia y aquel perfume empezaba a caer sobre el
tocado de las mujeres, sobre labarba de los varones y entonces todos
tenian el mismo olor, el mismo aroma que simbolizaba la alegria
comin. A la hora de entregar el sirio explicaba que en las casas
orientales, que eran solo de una pieza grande (no habia bafo,
comedor, cocina...), al ocultarse el sol la vida familiar se detenia y
era importantisimo tener un cirio, una luz que permitiera con-
tinuar la convivencia, gque permitiera continuar el trabajo arte-
sanal de la familia... Por eso los cristianos tomaron el cirio como
simbolo de Cristo que ilumina, que permite tener vida...

Al terminar la celebracién del bautismo hubo algunos comen-
tarios; los profesores universitarios manifestaron su
agradecimiento por haber explicado los simbolos. En eso estabamos
cuando vi que la maméa del nifio, junto con su mama estaban
dialogando con los padrinos y se entregan al nifio y se lo devolvian
y pronunciaban palabras y se dieron un abrazo y entonces me di
cuenta que era entonces cuando estaban celebrando el bautismo
desde su cultura. Yo habia dado una explicacién littrgico-histérica
que no habian entendido ni vivido porque no respondia a su
tradicién, a su cultura tlaxcalteca con antecedentes preshispanicos.

1. LA CRISIS DE LOS SACRAMENTOS |

Fue fuerte 1a impresién de saber que realmente la celebracién de
los sacramentos esta en crisis en América Latina y esta crisis se
puede enfocar de muchas maneras. Un teblogo vasco por
nacimiento, pero salvadoreiio por compromiso y por experiencia;
Jon Sobrino, una vez que estuvo en México hizo unas notas sobre
1a introduccién a los sacramentos y sobre algunos sacramentos en
especial. En aquellas notas, al tratar de describir la crisis de los
sacramentos en América Latina y partiendo del parametro del
seguimiento de Jests, constataba a grandes rasgos que la crisis de los
sacramentos se expresaba en cuatro grandes grupos, entendiendo por
crisis no solamente dejar los sacramentos, sino el que muchos
siguieran celebrando los sacramentos pero fuera o paralelamente
al seguimiento de Jests. Esos cuatro grupos eran los siguientes: un
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grupo que manifestaba la crisis dejando los sacramentos. Son los
que Sobrino llama los catdlicos ilustrados, personas de cierta cul-
tura que consideraban que esta cuestion de los sacramentos, de los
simbolos era algo mas bien de tipo popular, para la gente sencilla,
pero no para un cristiano culto, que ya tenia cierta preparacién.
Como que eso rayaba en la supersticién, en la magia, en lo popular.
Este grupo desde un catolicismo ilustrado dejaba los sacramentos.

Otro grupo, que sobrino llamaba el los cristianos comprometidos,
dejaban también los sacramentos, porque consideraban que la
manera de celebrarlos alienaba a los grupos eclesiales de base, que
empezaban a tener conciencia de su compromiso para transofor-
mar la realidad social desde su experiencia del Dios de Jests.
Consideraban que el gran esfuerzo por formar la comunidad,
por ir recuperando su dimension de incidencia social y politica
entraba en contradiccion con la manera como se celebraban los
sacramentos. Por un lado tomaban conciencia de su dignidad
como pobres, etc., y después, a la hora del bautizo escuchar que
nacieron en pecado mortal, enemigos de Dios y que habia que
sacarles el domonio. Sentian que una celebracién de ese tipo no
motivaba, no seguia el esfuerzo por hacer una comunidad eclesial
de base comprometida.

Los otros dos grupos no dejaron los sacramentos, sino que los
siguieron practicando sin ninguna relacion con su opcidn cristiana
de vida, sin relacién con el seguimiento de Jestas. Son los llamados
catdlicos sociales, los que celebraban los sacramentos porque era
parte de su cultura, parte de la vida social, aunque no levaran una
vida cristiana y que no dejaban nada mas asi el nacimiento de un
pequeiio, sino que era importante para ellos hacer compadrazgo,
hacer un buen bautizo en una capilla, con todas las reglas de la
liturgia. O bien, por ejemplo, el sefior que no tiene mayor com-
promiso cristiano y que cuando si hija se va a casar no queda
contento con el matrimonio civil, como si su hija no fuera solamente
ciudadana, sino una persona decente que tiene que casarse de
blanco y en una iglesia de categoria de preferencia. O cuando los
nifios van a hacer la primera comunién, aunqgue los padres no se
han preocupado por educarlos, etc., pero si viene la primera comu-
nién hay que celebrarlo. ;Cémo no van a hacer sus h1]os la primera
comunién? Sobrino dice que esto presenta una crisis porque se
siguen celebrando los sacramentos pero sin ninguna articulacién
con una forma cristiana de vida.
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El cuarto grupo que manifiesta crisis y que sigue celebrando
los sacramentos, esta formado por el pueblo pobre y sencillo que
vive los momentos sacramentales como un escape a la opresidn,
a lo duro del trabajo, de la vida que sufren durante todo el aiio,
pero que en el momento del sacramento, en el momento de la
fiesta rompen con esa opresion y ese dia ellos son personas, ellos
son reconocidos y hasta el Sefior Cura tiene que pres1d1r la.
procesiéon que ellos organizaron. Ese dia hechan cuetes, comen
mole todos y todos bailan, aunque el resto del afio sigan “amo-
lados pero contentos”, pero ese dia de fiesta, ese dia de la
celebracién se sienten personas, sienten un momento, aunque
sea aislado, gque son también hijos de Dios, reconocidos por la
sociedad, etc. Indudablemente que el momento festivo pasa y la
situacién quedaigual, por eso Sobrino considera que reflejan una
crisis.

El desafio se plantea por el grupo de cristianos comprometldos
gque insisten en que el pueblo sencillo deje los sacramentos o que
se busque cémo inculturar los sacramentos para que no esté el
pueblo esperando que el sacerdote termine suliturgia paraluego
empezar a hacer sus danzas y su celebracién sacramental, para
lo cual tienen que “soportar” una misa de tres padres o mas y
~ después de terminada la misa iniciar ellos su fiesta, su cele-
~ bracién simbélica. O bien, lo que seria el desafio, como articular
‘una praxis de seguimiento de Jesus con una celebracmn incul-
turada de esa practica.

La crisis se puede abordar de muchos dngulos y es muy comple]a
La crisis que constata Sobrino es bastante real, sin pretender que
estos grupos se dan tan claramente, ni que sean los finicos grupos.
Pero estos cuatro grupos si existen. Dos que dejan los sacramentos
porque se creen cristianos ilustrados, o porque consideran que la
celebracién de los sacramentos actualmente es alienante, despoli-
tizante, que quita el compromiso por construir una sociedad més
fraterna y mas justa segin el designio de Dios. Y dos grupos gue
mantienen la practica sacramental porque es parte de su vida
. social; es el momento, el oasis de vida y de fiesta en una vida de

opresién y pobreza.

Ante esa situacién tendriamos que constatar que a nivel
teolégico -y espero también que a nivel vivencial- se ha iniciado ya
un fuerte movimiento de renovacidn, no solamente de la practica
sacramental, sino también de la teologia sacramental.
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2. LA AUTONOMIA DE LOS SACRAMENTOS COMO FACTOR
DE LA CRISIS SACRAMENTAL

De una manera muy sencilla y sin que sea tal vez la principal causa
de la crisis sacramental manifestada en estos grupos sefialo lo que
se ha dado por llamar la autonomia de los sacramentos, una
autonomia en su comprensién y en la manera de vivirlos. ;Qué
quiere decir esto? Que por un largo proceso histérico, que ahorano
podemos recorrer, pero que seria sumamente interesante hacerlo,
los sacramentos llegaron a entenderse, a comprendersé en si mis-
mos, sin relacién con el proyecto de Dios, sin relacién con la
cristologia y con la iglesia. Los sacramentos tenian su fuerza pox si
mismos: signos sensibles que producen gracia ex dpere operalo, por
el mismo hecho de celebrarlos. O sea que los sacramentos se fueron
separando, perdiendo Ia articulacién explicita con el el Dios de
Jests, con la misién de Jestis mismo, con la vida de la iglesia, de
tal manera que los sacramentos se entendieron auténomamente,
en st mismos. Y esto también a nivel de la celebracién, o sea que se
va separando, se va perdiendo la relacién entre vidacristiana, entre
seguimiento de Jesfis y estas practicas celebrativas en momentos
importantes de la vida. Hay un paralelismo entre lo que seria la
vida cristiana y lo que serian las practicas sacramentales.

Dentro de la misma visién de los sacramentos se llegd a ciertas
acentuaciones que en un momento dado se puesieron en tela de
juicio, como por ejemplo que todos los sacramentos estaban en
funcién de la eucaristia. Uno se confiesa para comulgar, se bautiza
para poder recibir la primera comunién y el sacramento de la
uncién de los enfermos resulta necesario para que puedan recibir
el Viatico y hasta los que celebran el sacramento del matrimonio
tienen que hacerlo dentro de la misa

Casi todos los sacramentos fueron perdiendo su identidad
propia, para preparar o para capacitar el poder celebrar la eu-
caristia. :

Ademas en esta autonomia de los sacramentos, tanto a nivel de
comprensién teologica como de vivencia practica, esta autonomia
expresada como signos eficaces de gracia que acthan ex dpere
operato, el ex dpere operato se entendié mal. No se entendié como
se pretendié por los teblogos medievales y como lo asumié el
Concilio de Trento en el sentido de que la eficacia de los sacramen-
tos no venia por la accién humana sino porque en los sacramentos



46 ‘ s ~ RENACER EN CRISTO. EL BAUTISMO...

se hacia presente la accion salvifica de Dios, la accién del Espiritu
¥ que esa gracia, esa accion del Espiritu venia de Dios mimso y no
venia directamente ni del sujeto que éelebraba el sacramento, ni
del ministro que presidia la celebracién. Sin embargo esto se
simplific6 y se entendié muy mal y con el ex dpere operato se decia
que los sacramentos producen gracia con tal de que uno no ponga
obstaculos, algo asi como quien al ponerse debajo de una regadera;
sl no interpone un paraguas, no puede impedir que el agua moje,
asi como “metidos debajo del sacramento no se puede lmpedu que
la gracia llegue. /

Esta autonomia llev a muchas deformaciones, a comprensiones
unilaterales de lo que son los sacramentos. Para este propésito me
permito relatar un recuerdo de infancia sobre cuando nos expli-
caban en la clase de moral los sacramentos, y esto como ejemplo.

En esa época uno de los hermanos que nos daba clases en el
colegio, nos explicaba que los sacramentos producen gracia y que
si alguien que esta en pecado se va a confesar recibe gracia. ;Y el
que no estd en pecado? ;No puede recibir gracia? podria uno
replicar y entonces nos explicaban que esto funciona como con las
maquinas donde uno introduce una moneda y regresa a cambio una
bolita de chicle. Cuando uno se iba a confesar los pecados eran como
- la monedita que uno introducia y salia gracia, pero si no habia
pecado qué hacer? Entonces, nos decia que habia que confesar un
pecado grave de la vida pasada parano estar en desventaja, porque
si los sacramentos producen gracia por si mismos, el que no tenia
pecados estabaen desventaja. Lamanera de solucionar el problema
era acusando pecados de la vida pasada. Y podiamos multiplicar
ejemplos de esta autonomia sacramental, segtin 1a cual los sacra-
mentos actiian por si mismos, tienen valor por si mismos, sin
vincularnos teolégicamente con Dios, cristolégicamente con Jests,
ni eclesiolégicamente con la iglesia.

3. RENOVACI()N DE LOS SACRAMENTOS

Ante esta situacién la renovacién vino por muchos lados. Voy a
detenerme en dos ejes de renovacién que me parecen son funda-
mentales y que precedieron al Concilio Vaticano II. Estos ejes no
vienieron directamente de la consideracién de lo que hoy lamamos
sacramentos, sino de recuperar dos cosas; que la iglesia es sacra-
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mento (esto lo propuso K. Rhaner antes de Vaticano II y después
cristalizé en la Lumen Gentium). Vamos a ver en qué sentido la
renovacion de los sacramentos y el superar esta autonomia ala que
habian llegado parte de entender y de vivir a la iglesia como
sacramento historico.

El otro eje de renovacién vino con E. Schilleebeckx que en 1957
escribid un libro que se lama Jesucristo sacramento del encuentro
con Dios, en el cual recupera la sacramentalidad de Jesucristo.

(En qué consiste ésto? K. Rhaner decia que la iglesia tiene que
hacer presente la salvacién de Dios en la historia. Que si creemos
en un Dios salvador, esto implica que tiene gue haber salvacién en
la historia y que entonces la iglesia, los cristianos, en la medida en
que vivan y comuniquen su experiencia de Dios, esa iglesia, esa
comunidad es salvadora; hace presente la accién salvadora de Dios.
Recuperando la terminologia patristica se hablé entonces de que la
iglesia era misterio (en griego) o sacramento (el latin).

Estapropuesta de Rhaner que es mucho més complejay que aqui
resumo muy brevemente, él y otros teélogos la propusieron en el
Concilio. De hecho la Contitucion dogmdtica sobre la iglesia, (LG)
empieza afirmando que la iglesia antes de ser una institucion, es
un misterio o sacramento, expresada en un pueblo de Dios, en una
comunidad de fieles. Esto es lo que Rufino Tamayo llama giro
copernicano. :

{Qué significa para Rhaner y para el Concilio que la iglesia sea
sacramento o misterio? Significa algo tan sencillo como que la
iglesia es unarealidad que viene de Diosy que hace presente a Dios
en la historia. Esto es lo que significa sacramento o misterio. En
ese sentido se recuper inclusive la sacramentalidad de la historia
misma. jQué quiere decir esto? Que el aconte¢imiento del kxodo es
un sacramento o misterio, porque creemos y creyeron aquellos
migrantes que aquella accién de Dios que los sacéd de la opresion a
la libertad, de la muerte a la vida, que esa accion venia de Dios y
hacia presente a Dios en la historia. En ese sentido el acon-
tecimiento del IExodo es un sacramento o misterio.

En esa légica, asumiendo a E. Schilleebeckx, Jesucristo es el
protosacramento o el sacramento por excelencia, por que es una
realidad que viene de Dios, es la encarnacién misma de Dios en la
historia, en ese sentido Jesucristo es misterio o sacramento, es mas,
es el misterio o sacramento por excelencia. Asi, laiglesia, la comu-
nidad de hombre y mujeres que bajo la accién del Espiritu
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contintian la misién de Jesis, de realizar la voluntad de Dios son
sacramento. ‘ B c

4. LA RENOVACION DE LOS SACRAMENTOS DESDE LA
PERSPECTIV A DE LOS POBRES -

Ese fue el gran aporte que vino de Schilleebeckx y de Rhaner y.que
cristalizé de alguna maneraen Vaticano I1. Sin embargo desde una
teologia latinoamericana, hecha desde la causa de los pobres y por
1o mismo desde una cristologia, una eclesiologia y una teologia de
Dios elaborada desde la causa de los pobres se vio que esta presen-
tacién de 1a sacramentalidad histérica de laiglesia erainsuficiente,
porque cuando Rhaner habla de que la iglesia es sacramento, tiene
-rdzén, pero lo hace de una manera estatica, como si la iglesia al
momento en que vive su fe ya fuera sacramento.

Sin negar eso, en funcién de una cristologia del seguimiento, por -
ejemplo, de una cristologia que implica que ser cristiano es ir
aprendiendo a seguir a Jestis en cada momento hisidrico para realizar
el Reino de Dios, como él, en solidaridad y en servicio implica un
dinamismo, de manera que la iglesia no es sacramento de salvacién
de una manera estatica, sino que laiglesia se va haciendo sacramento
en la medida en que lo que dice y hace va haciendo presente a Dios a
la manera de Jesis.

Por lo tanto, la sacramentalidad de la iglesia no es como la
sacramentalidad de Jestis que fue plena, sino que que la sacramen-
talidad de la iglesia es histérica y estd marcada por el pecado, por
la infidelidad, por la biisqueda, pero tamibién por la creatividad,
por la atencién a los signos de los tiempos, por la audacia de
decidirse a hacer presente el Reino de Dios a 1a manera de Jests
bajo la accién del Espiritu. En poca palabras, la sacramentalidad
latinoamericana retoma, recupera, asume esta gran aportacion del
Vaticano II, de que la iglesia es sacramento histérico, pero con la
dinamicidad de interpretar a la iglesia como comunidad de segui-
dores de Jesis. :

No es tanto el encuentro con Jesis, un tanto estatico, un tanto
afectivo con Jests, como proponia Schilleebeckx, sino mas que
encuentro es seguimiento, porque seguimiento implica aprendi-
zaje, creatividad, debilidades, infidelidades, pero también
conversion, recreacién. En este sentido se asume en la sacramen-
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talidad de América Latina que hay una sacramentalidad histérica
en la historia misma, en Jesucristo y en la iglesia, pero siempre en
esaclave de salvacién en la historia. Como decian muy bien Sobrino
y Ellacuria, que afirmaban ‘que si creemos en la historia de la
salvacién es que tiene que haber salvacién en la historia, creer en el
Dios del Reino implica hacer el Reino de Dios, en este caracter
dinamico desde la realidad de América Latina que implica descubrir
a un Dios siempre mayor, a un Dios parcial, que toma la causa de los
pobres y que quiere la liberacién de toda opresién y de toda injusticia.

En otras palabras, se rompe la autonomia de los sacramentos,
porque se rompe su fundamento que es la autonomia de la iglesia
misma, o la autonomia que considera a Dios, 0 a Cristo, 0 alaiglesia
como separados. Ser cristiano es realizar el Reino del Padre (lo
teol6gico), ala manera del Hijo Jesus (lo eristolégico), bajo la accién
del Espiritu (lo pneumatolégico), y por la comunidad de fieles (lo
eclesiologico). Me parece que esta es la base para poder renovar
después los sacramentos; recuperar -que Cristo y la iglesia son
sacramentos o misterios histéricos de salvacién.

5. SACRAMENTOS Y LENGUAJE SIMBOLICO

Se va a recuperar desde este marco lo que hoy llamamos (con “s”
mindscula) los sacramentos y esto en parte va a ser posible articularlo
con la sacramentalidad gracias a los avances de la semitica que
recupera lo importante dellenguaje simbélico, lo que nos va a permitir
entender alos sacramentos no como meros signos, sino como simbolos.

Independientemente de las escuelas semi6ticas, se ha asumido en
la sacramentaria de América Latina, que los signos tienen un signi-
ficado cuyo contenido se puede agotar mediante un lenguaje 16gico.

Cuando vemos por ejemplo un cigarrillo cruzado con una cruz,
queda claro: no fumar. Es un signo con-un significado y el signifi-
cado esta claro: no fumar. '

Los signos son convencionales, son el lenguaje de comunicacién
l6gico y son convencionales. Cuando dibujamos un 3x4 decimos que
esigual a 12. Es un lenguaje de significados. Pero la clave est4 en
que esos significados se pueden expresar, agotar con términos
16gicos, con un lenguaje preciso. Sin embargo hay otro lenguaje, un
lenguaje mucho mas profundo, mas performativo, que los semiélo-
gos llaman el lenguaje de los simbolos. : -



50 RENACER EN CRISTO. EL BAUTISMO...

Nuestras experiencias mas profundas no las expresamos con un
lenguaje de significados, sino con un lenguaje simbdlico, sea con
palabras, sea con gestos y que lo usamos més frecuentemente de lo
que pensamos. Es un lenguaje simbélico que afecta. Es performa-
tivo y como expresa experiencias profundas, afecta al que recibe el
lenguaje simbolico, como en la tauromaquia, que posee unariqueza
cultural y simbélica. Esta llena de practicas simbdlicas. Hay tec
nica y ciencia, pero también todo un lenguaje simbdlico.

Este lenguaje permitié recuperar y descubrir que Israel mismo
en sus experiencias historicas mas profundas de Dios, las expreso
en un lengua]e simbolico. Lo que deciamos del Exodo aquélla
experiencia, de que Dios habia escuchado el clamor de su pueblo y
gue con mano potente y brazo extenso los habia sacado de la
esclavitud; del imperialismo del faraén a la libertad, ese paso de
muerte alavida, lo celebraron con unacena pascual, unacenallena
de simbolismos, de salir con urgencia de la opresion a la vida, etc.
Y entonces, y en esta misma logica, descubrimos que Jestis también
hizo préacticas simbdlicas y que esas practicas simbélicas expresan
mucho mas de lo que puede expresar el lenguaje 16gico.

Cuando vemos que un nifio le da un beso a su mami jqué
decimos? “Colocé el 1abio superior inferior sobre el maxilar derecho,
después exsufl6 un poco de aire, la presién arterial aumento, la
adrenalina...” No. No decimos eso, porque no podemos agotar lo que
significa eso beso: confianza, carifio, etc.

6. SACRAMENTALIDAD HISTORICA Y SACRAMENT ALIDAD
SIMBOLICA

Jesus también usd un lenguaje simbdlico. En la vispera de su
muerte, segtn el Evangelio de Juan, 1avé los pies a sus discipulos.
Es una practica simboélica. Jests, segin los sinépticos, en la cena-
realiza cuatro acciones simbélicas: tomé un pan, hizo un gesto para
- reconocer que ese pan venia de Dios, luego lo partié y después lo
repartio y dijo: esto (estas cuatro acciones) son mi cuerpo, son mi
vida. Y ahi Jestis en una practica simbdlica sintetizé ante su
préoxima muerte todo lo que habia sido su vida. 1 habia sido bajo
la accién de su Padre un pan que se habia partido y repartido para
dar vida a los demas. Si Jesis no hubiera hecho eso no hubiera
podido realizar esa practica simboélica al final de su vida. O sea que
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las practicas simbdlicas son auténticas cuando expresan una
practica vivida, una praxis histérica. En otras palabras, la
sacramentalidad histérica es la base de la sacramentalidad
simbdlica. Es una diferencia que tenemos que hacer y muy
clara, porque si no (atin te6logos como Juan A. Estrada que ha
recuperado muy bien la sacramentalida/d de la iglesia) se corre
el riesgo de poner en el mismo plano la sacramentalidad
histérica de la iglesia con la sacramentalidad simbélica de los
sacramentos. Hay dos sacramentalidades; 1a sacramentalidad
histérica, una realidad que viene de Dios y hace presente a
Dios en la historia, pero hay también una sacramentalidad
simbolica, es decir, cuando ese hacer presente a Dios en la
historia lo celebramos, lo expresamos, lo vivimos, lo hacemos
fiesta con palabras y con gestos simbélicos. Tenemos pues que
distinguir sin separar estas dos sacramentalidades que se
piden la una ala otra. _ '

Y cuando recordabamos cual seria la actitud de aquellos cris-
tianos comprometidos ante la manera alienante de celebrar los
pobres los sacramentos, esta claro que no bastaba una practica
comprometida por construir el reino y privar a los pobres de
celebrar su lucha por la liberacion sacramentalmente, simbdli-
camente, porque el lenguaje simbdlico es una necesidad
antropoldgica que no se puede reprimir. Nuestras experiencias més
profundas las necesitamos expresar con lenguaje simbélico.
Cuando nace un nifio en cualquier comunidad, no dicen que hay un
nimero mas en el censo. Es tan fuerte ese acontecimiento que se
hace fiesta, se celebra. Cuando se muere nolo borran del censo, sino
que esa experiencia profunda de que alguien que ha compartido la
vida muere, se celebra, se expresa con palabras y con gestos
simbélicos. Cuando dos jévenes inician su vida matrimonial, hacen
su proyecto sexual, eso se celebra, porque es motivo de fiesta dado
que afecta ala comunidad. Es la comunidad la que juntamente con
ellos hace practica simbdlicas.

Esto quiere decir que a la luz de la experiencia de Dios en la
historia, hasta su plenitud en Jests, reconocemos que hay una
sacramentalidad historica que debe expresarse y celebrarse en una
sacramentalidad simbdlica y esto nos hace afirmar o confirmar que
toda practica simbdlica sacramentaria solamente tiene sentido y
autenticidad ‘cuando celebra y expresa una practica histérica,
cuando celebra el seguimientoe de Jesus.
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Podriamos de una manera provisional, definir desde la teologia
“sacramental de América Latina, desde los pobres, los sacramentos
de una manera muy sencilla, diciendo que son la celebracién
comunitaria, con palabras y gestos simbdlicos del seguimiento de,
destis en momentos importantes de la vida.

Esto nos da base para ver que ademas de los siete sacramentos
que la iglesia ha recogido en su tradicion y como fruto de su’
experiencia, hay otros sacramentos en sentido amplio. Cuando un
religioso(a) quiere expresar ante su comunidad con palabras y
gestos simbélicos que hace su compromiso de vivir su seguimiento
de Jestiis en la manera peculiar que es la vida religiosa y eso lo

‘expresa con gesto y palabras, eso es sacramental, es un sacramento,
porque esta celebrando con palabras y con gestos simbélicos un
momento importante de su vida cristiana; decidirse a seguir a
Jesiis en un estilo de vida peculiar, no superior o mas perfecto, pero
si peculiar y diferente ante desafios actuales del Reino y que lo hace
bajo la accidon del Espiritu. Y asi podriamos descubrir otros momen-
tos sacramentales muy fuertes. '

7. ;QUE SON, PORQUE. Y PARA QUE HAY SACRAMENTOS?

" En base a esto podriamos hacernos las tres preguntas que se hacia
José Maria Castillo al terminar su libro de Los sacramentos.
Simbolos de liberiad. 1l hacia el final del libro se hace tres pregun-
tas: (Qué son los sacramentos? ;Por qué hay sacramentos? ;Para qué
hay sacramentos? Sobre qué son los sacramentos, ya lo dijimos;
provisionalmente con una definicién mas descriptiva que metafisica:
la celebracién comunitaria, con palabras y gestos simbélicos del
seguimiento de Jestis en momentos importantes de la vida.

{Por qué hay sacramentos? Por que nuestras experiencias méas
profundas las tenemos que expresar y comunicar con un lenguaje
simbdlico-sacramental y por eso en nuestro aprender a ser cris-
tianos, en el seguimiento de Jesis, momentos importantes de este
seguimiento, antropolégicamente mismo y por una necesidad tam-
bién comunitaria tenemos gue celebrarlos. Cuando un hombre o
una mujer bajo la accién del Espiritu se deciden a formar parte de
la comunidad de Jesas, a hacer una conversion, a hacer una opeién
de vida, eso se celebra con palabras y gestos simbélicos. A los
primeros cristianos se les ocurrié celebrarlo copiandole a Juan y
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bafiando alos primeros hombres y mujeres que se decidian a entrar
en la comunidad de Jests. Les 1lamd la atencién el gesto de Juan.
Generalmente los judios tenian auto-bafios, se hacian abluciones,
pero en la predicacién a Juan se le ocurrié hacer un hetero-bafio,
no auto-baio, sino bafiar a otros y hasta se le quedé de apodo; Juan
el bafiador, Juan el bautista, el que baiia.

Cuando los primeros cristianos vieron que hombres y mujeres
sentian la accién del Espiritu para formar parte de la comunidad
de seguidores de Jesiis tomaron el simbolo de Juan, pero con otro
significado, no ya para expresar la conversién ante el juicio inmi-
nente, sino para expresar el empezar a formar parte de la
comunidad de seguidores de Jests. Por eso hay sacramentos, por
que las experiencias mas profundas, como formar parte de la
comunidad de seguidores de Jestis tiene que expresarse, tiene que
celebrarse comunitariamente con un lenguaje simbélico. <

iPara qué hay sacramentos? No para dar gracia a desgraciados.
Eso suena muy feo. En la visién clasica, deformada, no bien en-
tendida pareceria que los sacramentos como signos eficaces de
gracia dan gracia a los desgraciados, a los que perdieron la gracia.
Y en la légica que aqui Hevamos, Ia teologia sacramentaria desde
los pobres dice que los sacramentos celebran la gracia actuante en
nosotros, celebran que la accién del-Espiritu nos ha movido en un
momento importante de la vida a seguir a Jesiis y por eso celebran
la accién de Dios ya actuante en nosotros. Por ejemplo en el
sacramento de la conversitén, es por que un cristiano(a) sintié la
accién del Espiritu para reconocer palabras o acciones que habian
quitado vida a los demas, para volver a retomar su opcién de
seguimiento, para arrepentirse del acto deshumanizador que habia
hecho, para buscar las maneras de reparar esa vida que habia |
quitado y eso que es lo importante, que es la praxis histérica, la
sacramentalidad histérica, eso hay que expresarlo y celebrarlo
sacramentalmente, simbdlicamente. Entonces, en esta visién jpara
qué son los sacramentos? Para dinamizar la accién del Espiritu ya
actuante en nosotros. No es que los sacramentos no tengan eficacia,
sino que dinamizan la accién del Espiritu ya actuante en nosotros.

Un ejemplo. Si Juan y Pedro son muy amigos y se ayudan, se
perdonan, se visitan... y en un momento dado uno invita a otro a
tomar una cerveza y comer unos tacos, por que son amigos y llevan
su amistad en las buenas y en las malas. Aquélla comida no
podemos definirla diciendo que ingirieron tanto de carbohidratos,
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tanto de grasas, para que después mediante el jugo gastrico permi-
tir que las proteinas pasen a la corriente sanguinea...

Aquella comida fue un practica simbdlica; festejaron, fue fiesta
de una amistad ya vivida. No es porque se fueron a comer y beber
que se hicieron amigos. Primero mediante una practica historica
se hicieron amigos y eso luego lo celebran “sacramentalmente”.
Pero esa celebracién misma tiene su fuerza y los hace mas amigos,
quiza tambaleandose fisicamente al levantarse de la mesa, pero
més amigos vivencialmente. O sea que la celebracién sacramen-
taria tiene su fuerza misma, su dinamismo propio. Que la accién
del Espiritu que ya ha actuado se hace presente, fuertemente en
esa celebracién misma. No es la sola eficacia del lenguaje simbélico,
sino el vivir ese lenguaje simboélico. Ahiesta dinamizado y presente
la accion del Espiritu. “

8. DIMENSION SOCIO-POLITICA DE LOS SACRAMENTOS

Desde lo anterior podemos afirmar que los sacramentos son un
punto de llegada y un punto de partida. Si es asi quisiera recalcar
dos dimensiones de los sacramentos que en la practica sacramental
tradicional estaban muy descuidados. Por un lado la dimension
comunitaria de los sacramentos. Si los sacramentos celebran el
seguimiento de Jestis en momentos importantes de la vida, ese
seguimiento nunca lo hacemos solos, aislados, individualmente,
por que seguir a Jesiis es amar para hacer presente al Reino y amar
significa dar vida al otro. O sea que el que se aventura a ser
cristiano entra en relacién automaticamente con los demas.

También quisiera recalcar la dimensién socio-politica de los
sacramentos, porque si el seguimiento de Jestis implica hacer
presente el Reino de Dios para transformar la historia en todas sus
dimensiones; econémica, politica, cultural y si los sacramentos.
celebran el seguimiento de Jesils, entonces estan celebrando una
practica cristiana que trata de hacer cambios en lo social, en lo
econdmico, en lo politico y por eso la celebracion de los sacramentos
tiene intrinsecamente una dimensién socio-politica y econémica. Si
realmente celebraramos la eucaristia, tendriamos que celebrar
(nosotros pequeiios burgueses), que estamos aprendiendo a hacer-
nos solidarios de los pobres, para compartir con ellos el evangelio
y juntos luchar contra su pobreza. Si no hacemos eso, no podemos
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celebrar los sacramentos. Si no estamos aprendiendo a ser pan y
con la accién del Espiritu partimos y repartimos para dar vida a los
demas, si no estamos aprendiendo a hacer eso, no estamos cele-
brando adecuadamente la eucaristia.

Tenemos que recuperar entonces la dimensién socio-politica de
los sacramentos. Y por eso nos impacté tanto, hace muchos aros,
cuando recorrié el mundo una fotografia de Pinochet recibiendo la
comunion. Eso fue escandaloso. Cémo un dictador puede participar
en el memorial de Jestis que se hizo pan, se partié y repartié para
dar vida a los pobres, como puede celebrar eso alguien que quita
vida y oprime a los pobres mediante una dictadura militar.

9. SACRAMENTOS Y EVANGELIZACION

Quisiera terminar con un problema pastoral muy fuerte y muy
realista. Asumo unareflexién de Dionisio Borobio yla planteo desde
América Latina. £l tiene un articulo en la revista Concilium donde
habla de los cuatro sacramentos de la religiosidad popular. Dice
que en todas las culturas hay momentos importantes de la vida del
pueblo que se celebran: cuando alguien nace, cuando alguien se
inicia en la vida social (pasa de la infancia a la vida activa, a ser
participante de la sociedad), el matrimonio y la muerte. En toda
cultura de una manera o de otra se celebran simbélicamente, con
précticas simbélicas, en cualquier cultura y en cualquier etapa de
la historia.

Plantea la cuestién de que cuando no hay una verdadera evan-
gelizacién jqué puede pasar? Que la gente con toda legitimidad y
por una necesidad antropologlca quiere celebrar esos cuatro mo-
mentos. Pero jdénde?, {quién se los va a celebrar? ;Quién tiene umos
signos, unos simbolos, un ritual?, ;Quién? Pues la iglesia insti-
tucién. Y aunque no entienda muy bien de qué se trata, lo
importante es que hacen practicas y simbolos que hacen que
aquella experiencia de la muerte, del nacimiento, del matrimonio
o de la incorporacién a la sociedad no pase desapercibida, no pase
sin celebracién. ~

En cierto modo es una aspiracion legitima, pero si no ha habldo
una evangelizacién previa, entonces no lo piden por una motivacién
cristiana, sino por una necesidad antropolégica, que no es mala,
pero todavia no es explicitamente cristiana. Pero qué puede pasar
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por la cabeza de los ministros de la institucién. Que ven mucha
demanday oferta y se sienten muy realizados porque tienen mucho
trabajo; los bautismos, las misas, las confesiones y a la mejor no se
esta celebrando nada cristianamente, porque aquella gente a lo
mejor lo hace solo por una necesidad antropologlca Si no estuviera
laparroquia y estuviera un templo budista, irfan al templo budista.
Lo que importaria para ellos es que no pasaran de una manera
privada aquellos momentos importantes de su historia. Ahi puede
haber un autoengafio: pensar que se es un cristiano practicante por
que se asiste a la celebracién de los sacramentos y pensar que esta
haciendo una gran pastoral porque se tienen muchos sacramentos
y ahora hasta comunitarios, que més bien son colectivos, no comu-
nitarios. Bajo esta conducta se puede hacer una misién donde se
recuenta cuintos amancebados casaron, cuantos hicieron la-
primera comunidn, cuantos se confesaron y la evangelizacién,
quién sabe, porque toda la preocupacién del ministro es que el
templo esté muy bien, que la liturgia esté muy bien ordenadita, con
sus simbolos..., etc., y eso no esta mal, pero la preocupacién es si
junto con eso esta haciendo una labor realmente evangelizadora
para que lo que se celebra sea celebracién del seguimiento de Jests,
con toda la repercusién que tiene en la vida personal, en la vida
comunitaria y en la incidencia social. Tengo la impresion de que
celebramos muchas practicas religiosas, pero que no son en el
sentido auténtico practicas sacramentales. Hacen muchas practi-
cas simbélicas, pero no grupos de reflexién o no acompafian lalucha
y laorganizacion para introducir el agua en la colonia, etc. La gente
incluso ve que eso filtimo son cosas que no les toca a los padres y
esperan que laiglesia se haga unainstitucion de servicios religiosos
y muchos se la creen y administran muy bien ese supermercado
de servicios religiosos.

Esto nos recuerda aquel mensaje tan importante de Pablo VI en
la Evangelii Nuntiandi, cuando nos dice que una evangelizacién
integral implica anuncio y denuncia (del Evangelio por supuesto),
testimonio personal y comunitario de aquello que anunciamos y-
contra lo que denunciamos, pero que también implica una trans-
formacién de la sociedad. Para que haya evangelizacién no basta
anunciar y denunciar, no basta el testimonio personal y comuni-
tario, hay que hacer acciones transformadoras y, para que la
evangelizacién sea integral, también debemos celebrar eso con
'practlcas simboélicas, mediante los sacramentos.
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El papa Pablo VI nos recordé muy bien en la Fvangelii Nun-
tiandi, que no podemos poner una falsa oposicioén: o sacramentos o
evangelizacién. A veces decimos que la evangelizacién en México
fue muy sacramentalista y ahora lo apropiado es nada de sacra-
mentos, puro compromiso cristiano que incida en lo social. No se’
puede plantear asiel asunto, sino més bien buscar que las practicas
sacramentales vayan acompaiiando, celebrando el anuncio y la
denuneia, el testimonio y la accién transformadora y entonces la
practica sacramentaria sera una dimensién integral, constitutiva
de una evangelizacién integral y eso nos permitir4 constatar que
una iglesia que se va evangelizando al evangelizar podra celebrar
los sacramentos sin laxismo, pero también sin fariseismo, como
decia Leonardo Boff al hablar de la eucaristia, en un articulo muy
bueno, donde dice que donde no hay justicia no se puede celebrar
la eucaristia. £l hacia ver que debemos evitar un laxismo donde
todo mundo puede participar en la eucaristia y evitar una actitud
farisaica donde solamente los santos, los perfectos pueden celebrar
1a eucaristia, donde no podriamos ninguno de nosotros celebrar los
sacramentos. -

Sin laxismo y fariseismo esta iglesia peregrinante, que se hace -
iglesia al evangelizar tiene que integrar como parte de su misién
evangelizadora la celebracién sacramental.

CONCLUSION

En resumen lo que quise compartir es que la autonomia de los
sacramentos se rompe cuando los integramos en la dindmica trini-
taria, de nuestra identidad cristiana, de hacer la voluntad del
Padre, a la manera del Hijo, bajo la accién del Espiritu en la
comunidad eclesial y que eso vivide a través de nuestra propia
historia en clave de seguimiento en momenfos importantes lo
vamos celebrando con précticas sacramentales, con practicas sim-
bélicas, que celebran la gracia realizada en nosotros ynos impulsan
a seguir aprendiendo a ser cristianos.

De esta manera creo que la definicion descriptiva nos puede
seguir ayudando, sin quedar cerrada, siempre abierta, de que los
sacramentos, en una teologia sacramentaria desde los pobres son
celebraciones comunitarias, con palabras y gestos simbélicos del
seguimiento de Jestis en momentos importantes de la vida.
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Mas que hacer un largo y tedioso itinerario de lugares comunes
sobre el bautismo en la antigiiedad, me parece de mayor provecho
realizar un comentario al primer testimonio que conservamos
(Didaché) junto a la problemética planteada a la pastoral bautis-
mal en el siglo segundo (Hermas), y establecer algunos puntos de
relacién entre 1a praxis bautismal y el catecumenado.

?

1. PRIMER TESTIMONIO DE LA IGLESIA PRIMITIVA

Uno de los documentos mas antiguos de laliteratura cristiana, que,
segtn la critica histérica mas autorizada, fue redactado entre los
aiios 70 y 80, en el mismo periodo en que se estaban formando los
evangelios sindpticos, nos permite hablar del primer testimonio
sobre el bautismo cristiano, con una serie de datos colaterales de
enorme interés para nuestro tiempo. Me refiero a la Didaché.

Este texto fue considerado durante los primeros tres siglos
dentro de la literatura apostblica, transmitido por ello junto con
algunos textos candnicos, apoyado en su titulo que conlleva la
pretensién de ser: Ensefianza de los doce apéstoles (Didaché ion
dédeka Apostélon), hasta que en el siglo IV se pudo delimitar con
toda claridad que no era de los apéstoles. Los argumentos para
considerarlo entre los textos primitivos del cristianismo son muy
s6lidos. En primer lugar, su claro trasfondo judeocristiano, en
segundo, 1a libre y descontextuada citacién del Evangelio, en
tercer lugar los innegables arcaismos littirgicos junto a la estruc-
tura comunitaria ya en transicién y, finalmente, la tensién
escatolégica propia de las primeras décadas de la comunidad
cristiana.

2. EL BAUTISMO

El capitulo VII comienza diciendo, Acerca del bautismo, bautizad
de esta manera: dichas con anierioridad todas estas cosas, bautizad
en el nombre del Padre y del Hijoy del Espiritu Santo en agua viva.

Lo primero que llama la atencién es la advertencia inicial:
dichas con anterioridad todas estas cosas. Es decir, como parte del
bautismo, pero antes de la realizacién como una celebracién sacra-
mental, anites del rito respectivo, se debe cumplir con algo, ;Qué es
lo que pide la Didaché como condicién previa al rito?
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Sin duda alguna podriamos pensar en que se trataria del anun-
cio de Cristo y de su actuacién salvifica; podriamos pénsar también
en la ensefianza sobre el Padre celestial, inico y omnipotente Dios,
creador del universo. Sin embargo, la Didaché no se refiere a esto,
més atin, esta suponiendo que ya se ha dado el primer paso parala
vida cristiana que es el anuncio Kerygmdtico sobre la muerte y
resurreccién de Cristo y 1a aceptacion de que El es nuestro salvador.
Vuelvo a repetir, la Didaché supone que el primer paso ha sido el
Kerygma, por eso ni siquiera se detiene en ello; sin embargo, de alli
no se sigue inmediatamente el rito sacramental del bautismo, hay
un espacio intermedio entre Kerygma y rito bautismal, al que
nuestro texto le da una enorme importancia, al grado de constituir
mas de la tercera parte del documento.

Se trata de una amplia y precisa ensefianza moral en orden a la
vida cristiana. Aqui comienza propiamente dicho el bautismo. Una
vez que se ha aceptado a Cristo, se debe proceder a una metanoia,
es decir, un cambio de mentalidad hacia nuevos criterios, hacia
nuevas actitudes morales, una transformacién penitencial, como se
consigna en términos latinos, a esto se refiere la advertenciainicial.

3. HORIZONTE DE LA EXIGENCIA CRISTIANA: DUALISMO
MORAL

"Dos caminos hay, uno de la vida y otro de la muerte; pero grande
es la diferencia que hay entre estos caminos" (Did 1,1). Se esta
planteando el horizonte moral judeocristiano, o dicho de otra .
manera, la moral propiamente biblica. El antecedente remoto de
este horizonte moral lo encontramos en el libro del Deuteronomio:

Mira, yo pongo hoy ante ti vida y felicidad, muerte y desgra-
cia. Si escuchas los mandamientos de Yahvéh tu Dios que yo
~ te prescribo hoy, si amas a Yahvéh tu Dios, si sigues sus
- caminos y guardas sus mandamientos, preceptos y normas,
viviras y te multiplicaras; Yahvéh tu Dios te bendecira en la
tierra a la que vas a entrar para tomarla en posesién. Pero si
tu corazon se desvia y no escuchas, si te dejas arrastrar a
~ postrarte ante otros dioses y a darles culto, yo os declaro hoy
que pereceréis sin remedio y que no viviréis muchos dias en’
el suelo que vas a tomar en posesién al pasar el Jordédn. Pongo
hoy por testigo contra vosotros al cielo y a la tierra: te pongo
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delante vida o muerte, bendicion o maldicién. Escoge 1a vida
para que vivas ti1 y tu descendencia amando a Yahvéh tu
Dios... (Dt 30, 15-20).

El planteamiento es claro: hay dos posibilidades de conducirnos
por la vida, entre el bien o el mal. Son dos caminos radicalmente
distintos, por eso se denomina la moral de las dos vias o los dos
caminos. Transitar por uno o por otro, depende de cada quien, por
ello también es la moral de la responsabilidad, dé ahi que lo que
sobrevenga, sea bendicién o maldicién, sera consecuencia de la
decision tomada.

3.1 Visioén opuesta: Dualismo ontolégico;

Laoriginalidad de esta propuesta judeocristiana se puede apreciar
mejor si consideramos que en-el entorno religioso y filoséfico del
mundo antiguo, se piensa mas bien en la existencia de dos clases
de seres, unos buenos, otros malos. El universo entero esta deter-
minado desde su propia estructura. Los seres buenos lo son por
naturaleza, mientras que los seres malos lo son también de manera
predeterminada. Este dualismo llega a plantear que hay cosas
buenas y cosas malas, alimentos buenos y alimentos malos, seres
buenos y seres malos. -

Hoy sabemos que en el contexto judio hubo una fuerte contami-
nacion del dualismo griego entre las comunidades religiosas de
Qumran, no obstante su pretendida pureza delante de las influencias
extranjeras. El manual de disciplina, que explicalos pasos de iniciacion
sefiala que el universo est4 siendo disputado en una lucha cosmica por
dos angeles; uno de la luz y otro de las tinieblas, por lo que debemos
cuidar que nos llegue mas la influencia del 4ngel de la luces:

Del Dios de los conocimientos viene todo lo que es y todo lo
que sera... El fue quien ere6 al hombre para dominar el mundo
y puso a su lado los dos espiritus para que lo conduzcan hasta
el momento de la visita: son los espiritus de verdad e iniqui-
dad... En las manos del Principe de la luces se encuentra el
gobierno de los hijos de la justicia. Ellos caminaran por los
caminos de la luz. En las manos del angel de las tinieblas se
encuentra todo el gobierno de los hijos de la iniquidad. Ellos,
caminaran por los caminos de las finieblas. Al angel de las
tinieblas son debidos todos los extravios de los hijos de la
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justicia. (Véase Regia de la Congregacion Col 111, 13-25. M.
Jiménez, Los documentos de Qumrdn, Cristiandad, 28-29).

No desconoce que hay un sélo creador, pero ha interpuesto entre
Dios y los hombres la influencia de dos seres que luchan por ganar
su dominio. El hombre pierde paulatinamente su responsabilidad
para convertirse en victima de situaciones ajenas.

En algunos de los textos cristianos que estan colocados en los
terrenos movedizos de la frontera de apostolicidad, encontramos
también este tipo de interpretaciones dualistas. Podemos recordar
como ejemplo la carta de Pseudo Bernabé que dice textualmente:

Dos caminos hay de doctrina y potestad, el camino de 1a luz y el
camino de las tinicblas. Ahora bien, grande es la diferencia que
hay entre los dos caminos, porque sobre uno estén apostados los
angeles de Dios, portadores de luz; sobre el otro, los angeles de
satanés. Y el uno es Sefior desde los siglos hasta los siglos; el otro
es el principe del presente siglo de iniquidad (Ps Bern XVIII, 1-2).

En ninguno de estos dos casos se llega a la ruptura total con el
pensamiento judeocristiano, pero la contaminacién es ya evidente.
Los extremos a que llegaran los gndsticos a mediados del siglo
segundo, hablando de tres clases de seres los hilicos, los psiquicos
y los pneumaticos, cada uno con sus destinos predeterminados o
bien en el siglo IV los maniqueos con su radical division entre lo
bueno y lo malo, sin posibilidad alguna de cambio, nos sefialan los
niveles mas distorsionados del auténtico pensamiento cristiano,
que insiste en la moral de la responsablhdad por tanto en la
posibilidad de cambio y superacmn

No hay planteamiento mas alejado de la vision cristiana de la
realidad que el dualismo ontolégico propugnado por infinidad de
propuestas religiosas y filos6ficas, porque nos llevan al deter-
minismo y « la irresponsabilidad personal. La vida cristiana es
propuesta de responsabilidad. Jests toco el tema de manera breve
pero contundente, al reprobar la ensefianza farisea sobre el sentido
de los alimentos impuros:

Llamé ala gente y les dijo: Oid y entended. No es lo que entra
en la boca lo que contamina al hombre; sino lo que sale de la
boca... lo que sale de 1a boca viene de dentro del corazén, y eso
es lo que contamina al hombre. Porque del corazon salen las
intenciones malas, asesinatos, adulterios, fornicaciones,

robos, falsos testimonios, injurias. Eso es Io que contamina al
‘hombre (Mt 15, 10-20).
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Coloca en la més radical interioridad del hombre la posibilidad
de bondad o maldad, es decir, en su corazén, en su intencionalidad,
por ello también decia: "de lo que rebosa el corazén habla la boca.
El hombre bueno, del buen tesoro, saca cosas buenas y el hombre
malo, del tesoro malo saca cosas malas" (Mt 12,34-35). Esta de
pormedio la aceptacién de la bondad de la creacién de Dios, desde
donde no debe haber una falsa éptica sobre el origen del mal

Aqui es donde pone todo el énfasis de la iniciacién cristiana la
Didaché: Una vez aceptado Cristo, y antes de la fransformacion
sacramental, debe darse una transformacién interior: dichas con
anterioridad todas estas cosas.

4. LA PERFECCION CRISTIANA

;Hacia dénde apunta la orientacién moral de toda auténtica ini-
ciacién cristiana? En primer lugar, a presentar 1a perfeccioén en su
méas alta expresién que es el radicalismo moral de Cristo, en
segundo lugar, a presentar el camino de crecimiento paulatino
comenzando por las exigencias basicas. |

41 Ld Perfeccion

La Didaché sefiala como meta lejana, pero como una inspiracién
siempre presente, la perfeccién exigida por Cristo:

Ahora bien, el camino de la vida es este: En primer lugar,
amaras a Dios, que te ha creado; en segundo lugar, a tu
préjimo como a ti mismo. Y todo aquello que no quieres que
se haga contigo, no lo hagas tu tampoco a otro. - Mas la
doctrina de estas palabras es como sigue: Bendecid alos que
os maldicen y rogad por vuestros enemigos y aun ayunad por
los que os persiguen. jPues qué gracia tiene que améis a los
que os aman? {No hacen también eso mismo los gentiles?...
Si alguno te da una bofetada en la mejilla derecha, vuélvele
también la otra y seras perfecto... Si alguien te guita el manto,
dale también la tnica... (Did. 1, 2-4).

Si bien la regla de oro la menciona en clave negativa como los

~ judios, no en clave positiva como Cristo: haz a los demés lo que
quieres para ti (Cf. Mt 7,12), todo este fragmento nos remonta a las
colecciones de dichos y ensefianzas de Jesus anteriores a la redac-



TEOLOGIA Y PRAXIS DEL BAUTISMO... - 65

cién de los sindpticos, donde se les dara un contexto del que aqui
carecen totalmente. Sin embargo, el cristiano esta Hamado a
nuevas alturas, mas alld de la exigencia cotidiana.

4.2 Las exigencias basicas

El cambio comienza con lo més sencillo, pero al mismo tiempo
importante. Son cuatro las exigencias principales para el que
quiere seguir a Cristo: el respeto a la vida, defensa a la estructura
familiar, el rechazo alairresponsabilidad en todas sus formas ylos
deberes sociales. : :

4.2.1 El respeto a la vida

De nada serviria tener el gran mandamiento "no mataras", si no se
trabaja desde antes cuidadosamente con el propio caricter y las
reacciones violentas. Al respecto dice la Didaché:

"No seas iracundo, porque la ira conduce al asesinato. Ni en-
vidioso, ni disputador, ni acalorado, pues de todas estas cosas se
engendran muertes” (Did II, 2). Y un sefialamiento especial en
cuanto al respeto a la vida: "No mataras al hijo en el seno de su
madre, ni quitaras la vida al recién nacido" (Did IT, 2), ya que uno
de los signos més claros de quien ha tomado el camino de lamuerte,
es el ser "matadores de sus hijos" (Did V, 2).

Se puede discutir sobre cudndo comienza la vida humana, lo que

no esta a discusién para un cristiano es respetar la vida en todas
sus etapas, de principio a fin.

4.2.2 Defensa de la estructura familiar

Se trata de todo lo referente a las exigencias de la vida sexual y
conyugal, muy presentes en la mentalidad judia y ahora retomadas
por la mentalidad cristiana: nada que lleve a la fornicacién sera
bueno: ni la codicia, ni maledicencia, ni la deshonestidad.

4.2.3 Rechazo de la irresponsabilidad

Hay una insistencia en la Didaché contra todo lo que significa el pen-
samiento mégico y supersticioso, que hace al hombre irresponsable,
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ajeno al auténtico Dios y, por tanto, incapaz de entender el sentido
de la vida cristiana: "no practicaris la magia ni la hechiceria® (Did
I1, 2), "No seas adivino, pues la adivinacién conduce a la idolatria.
Ni encantador ni astrélogo, ni purificador, ni quieras ver ni oir esas
cosas, pues de todas esas cosa se engendra idolatria” (Did 111, 4).

4.2.4 Deberes sociales

La vida cristiana no es un camino de perfeccion individual, tal como
lo pregona el paganismo de todos los tiempos. La auténtica reali-
zacién personal incluye a los otros. El desarrollo de unos no puede
ser indiferente a los demas:

"No seas de los que extienden la mano para recibir y la encogen
para dar. Si adquieres algo por el trabajo de tus manos, da de ello-
como rescate por tus pecados. No vacilaras en dar ni murmuraras
mientras das, pues has de saber quién es el buen recompensador
de tu limosna. No rechazards al necesitado, sino que comunicaras
en todo con tu hermano y de nada dirés que es tuyo propio. Pues si
os comunicéis en los bienes inmortales, jcuanto mas en los mor-
tales?" (Did. 1V, 5-8). El aspecto social no es un mero afiadido sino
un imperativo que os define.

La exigencia de la caridad y la ayuda mutua es una de las notas
distintivas de la comunidad cristiana, dird més delante el texto (cf.
Did XTiI). ' o :

La moral cristiana, exigente como ninguna, no deja de ser
humana y realista. Concluye el texto diciendo:

"Si puedes llevar todo el yugo del Sefior seras perfecto; pero si
no puedes todo, haz lo que puedas" (Did VI, 2).

La perfeccién es un ideal, pero finalmente cada quien debe
alcanzar su propio nivel. No es un relativismo "Haz lo que quieras",
sino un sentido humano de la perfeccién: "Haz lo que puedas”. Esta
implicita también la valoracién de la propia conciencia.

5. EL SACRAMENTO DEL BAUTISMO

Llegado a este punto, podemos ahora si considerar el rito bautis-
mal, la celebracién misma del sacramento. ‘

La Didaché nos dalos elementos bésicos: Bautizad en el nombre
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo en agua viva. (Did VII, 1)
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En la brevedad de este testimonio tenemos todos los elementos
que constituyen la esencia del sacramento: La proclamacién de la
fe trinitaria, sencilla, directa, sin méas teologia que el recono-
cimiento de Dios como Padre, Hijo y Espiritu Santo. La teologia
serd para épocas posteriores. El desarrollo de los simbolos como
formulas de fe, también. ’ ~

El elemento externo, inherente a toda accion sacramental, es
para el bautismo el agua viva, es decir, el agua en suestado natural,
mas atin, en su cauce natural: arroyos, rios, lagos. Sin que lo diga
el texto, supone el bautismo por inmersién. Estamos ante la mas
antigua practica ritual. Sin embargo, el texto nos muestra una
rapida evolucion de esta segunda exigencia:

Si no tienes agua viva, bautiza con otra agua; si no puedes
hacerlo con agua fria, hazlo con caliente. Sino tuvieres ni una
ni otra, derrama agua en la cabeza tres veces en el nombre
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo.

Podemos considerar esta obra como un compendio de muchas
cosas, entre otras, un primitivo ritual que pronto se va actuali-
zando. La celebracién de fe no deriva en un ritualismo sin sentido,
ajeno alarezalidad. Lacelebracién de fe, manteniendo los elementos
esenciales, se va adaptando a los distintos momentos, exigenciasy,
podriamos también decir, sensibilidades o culturas. Nada ha cam-
biado tanto en la vida de la Iglesia como los ritos y esquemas
celebrativos, sin embargo, nada ha quedado tan inmutable, como
lo que se celebra. Cambian las formas, nunca el contenido.

~ Podemos imaginar un sin fin de situaciones que han llevado a
todas las variantes posibles: si no hay agua viva... Efectivamente,
no en cualquier parte se cuenta con un rio, con un lago. Surgira de
aqui la practica de los pequefios estanques bautismales, tan comu-
nes en el siglo Il y, sin duda, aunque no estén documentados, ya
desde el siglo II. Por eso la indicacién entre el agua fria y el agua
caliente; detalles préacticos para llenar la pileta. Tanto el agua viva
como el pequeiio estanque bautismal esta indicando uno de los
significados teologicos del bautismo: ser sepultados con Cristo para
resucitar con El, es decir, sumergir el hombre viejo para que sea
destruido y resurgir el hombre nuevo, cubierto con las vestiduras
blancas que hablan de su nueva condicién.

Pero el rito queda més ligado a la exigencia practica que a la
significacién teolégica. Los signos ayudan, pero no siempre son
posibles con todos sus elementos, mas atin no todos los signos son
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fundamentales para una celebracién de fe. Hay de signos a signos.
El elemento fundamental aqui es simplemente el agua: "si no
tuvieres ni una ni otra derrama agua en la cabeza tres veces", ya
no lo dice el texto, pero todavia podriamos afiadir, si no tienes agua
suficiente, derrama un poco una vez, pero siempre el agua, con todo
el simbolismo que contiene en relacién ala viday ala limpieza, por
ello signo insustituible en el bautismo, vida en el Espiritu y perddn
de los pecados.

En s6lo unas pocas lineas, encontramos 1a mejor leccién para los
liturgistas. La mejor advertencia para no hacer de la celebracién
de fe un mero ritualismo sin contacto con la realidad.

No se insiste aqui en el celebrante o ministro del bautismo. Sin
duda que le corresponde al Apéstol itinerante gue es a quien va
dirigido este texto, a manera de "vademécum" bésico para organi-
zar nuevas comunidades. También podria muy bien realizar esta
tarea el Profeta, de quien también nos da noticia el mismo texto:
son quienes presiden la vida de fe de la comunidad, por ello dira,
hablando de la reunién eucaristica: "A los profetas permitidles que
den gracias cuantas quieran” (Did X, 7).

6. CONCLUSION A LA DIDACHE

Para la Didaché, lo mas importante es la preparacion remota, que
esta en la aceptacion de Cristo y en la aceptacién de sucamino, que
esel Evangelio. La Metanoia es una condicion importante paraesta
fuerte experiencia de renovacién interior.

El cambio no se da mediante el conocimiento de las cosas, ni
tampoco de un momento a otro, por ello ira surgiendo la necesidad
de establecer una formacion previa que supone tiempo y resultados.
Una catechern, una ensefianza, de donde resultara el catecuame-
nado, tan bien estructurado durante los siglos III, IV y V. El
catecumenado fue un proceso de cambio de la persona que se-
convirtié en un proceso de cambio cultural y religioso de la sociedad
romana en su conjunto.

7. EL BAUTISMO Y EL PERDON DE LOS PECADOS

En el siglo 11 tenemos uno de los mas célebres testimonios sobre el
bautismo y su relacion con la eucaristia, como sacramentos de.
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iniciacion. No es el testimonio de un eclesistico, sea ministro o
tedlogo, sino la relacién espontanea, sencilla y natural de un laico que
ha sido bien preparado y que puede da cuenta de su fe; San Justino
de Roma, por afiadidura filésofo y martir, tal vez uno de los grandes
ejemplos para el laicado de todos los tiempos. Nos dice Justino:
Cuantos se convencen y tienen fe de que son verdaderas estas
. cosas que nosotros enseiamos y decimos y prometen poder
vivir conforme a ellas, se les instruye ante todo para que oren
y pidan, con ayunos, perdon a Dios de sus pecados, anterior-
mente cometidos, y nosotros ayunamos y oramos juntamente
con ellos. Luego los conducimos-a sitio donde hay agua, y por
el mismo modo de regeneracién con que fuimos también
regenerados, son regenerados ellos, pues entonces toman en
el agua el bafio en el nombre de Dios, Padre y Soberano del
universo, vy de nuestro Salvador Jesucristo y del Espiritu
Santo (I Apol. 61, 2-3).

En una praxis ritual muy semejante a la ya considerada en /o
Didaché, este testimonio abunda en el sentido teologico: es ante todo
participacion en el perddn de los pecados, por ello es considerado un
"baifio" espiritual. Es tal la renovacion interior, que es como un nuevo
nacimiento, ahora ya no por necesidad como en el primero, donde
"fuimos engendrados por un germen htmedo... (y lanzados) hacia
las costumbres malas...", ahora nacemos por una decisién libre,
somos hijos de la libertad. Finalmente el bautismo nos transmite
un nuevo conocimiento de Dios a través de la fe que es la nueva
sabiduria, por ello es también una "iluminacién".

No cabe duda que el impacto mas fuerte de esta experiencia
de iniciacién cristiana recae en el perdon de los pecados. Una
experiencia que da una libertad interior y una especie de luz y
claridad que no se tenia antes. El perddén de los pecados es tan total
que no queda sino vivir ya para siempre libres de ellos. El Bautismo
nos da la libertad de los hijos de Dios y nos hace santos, es decir,
propiedad de Dios.

Sin embargo ya en la mitad del siglo 11, alli mismo en Roma,
donde Justino entregariala vida como testimonio de fidelidad total,
de pertenencia total a Cristo, surge el problema de los cristianos
que no tienen los mismos alcances. Todos aquellos cristianos
fragiles, mas comunes que extraordinarios. Cristianos que han
dado un "si" auténtico a Cristo, pero que tarde o temprano vuelven
a las ataduras del pecado.
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Sera otra vez un laico el que de la pauta para una nueva praxis
en torno al bautismo que habri de reorientar la practica sacramen-
tal por los siglos venideros. Me refiero a Hermas, un oscuro
personaje que probablemente es hermano de Pio, Obispo de Roma
hacia el afio 140. Hermas escribié una obra conocida como El
Pastor, obra que literariamente oscila entre la novela ficcién re-
ligiosa y las confesiones o itinerario de la vida espiritual, muy al
estilo agustiniano, si bien mas dos siglos antes.

El punto que a nosotros nos interesa es el cuestionamiento que
Hermas hace a la praxis bautismal: Si el tnico momento para
recibir el perdén de los pecados es el bautismo y el bautismo es
irrepetible, ;Qué podemos hacer si volvemos a pecar? Aqui el
sentido comiun de los laicos se adelanta a las disposiciones de los
pastores y a las disquisiciones de los tedlogos, como sucedera
muchas veces en la historia. El sensum fidei fidelium es también
una fuerte expresion del Espiritu de Dios en la Iglesia. He aqui la
problematica expuesta por Hermas al Pastor.

Seiior, le dije, he oido de algunos doctores que no hay otra
penitencia fuera de aquella por la que bajamos al agua y
recibimos la remision de nuestros pecados pasados. Has oido
exactamente, me contestd, pues asi es. En efecto, el que
recibié una vez el perdén de los pecados, no deberia volver a
pecar mas, sino mantenerse en pureza... (sin embargo), El
Setior, conocedor de los corazones 'y previsor de todas las
cosas, conocid la flaqueza de los hombres y la miltiple astucia
del diablo que habia de hacer dafio a los siervos de Dios...
siendo el Sefior misericordioso, ... establecié esta otra peni-
tencia y a mi me fue dada la potestad sobre esta
penitencia..."(Hermas, Past Mand IV, 3,2-4).

Al rigorismo de los primeros decenios le sigue una apertura
extraordinaria, ya que los bautizados tienen oportunidad de una
- segunda "metanoia" o poenitantia. Ya no por el agua, sino ahora
por un arrepentimiento de los pecados y un esfuerzo personal de
superacion: "Si después de aquel Hamamiento grande y santo,
alguno, tentado por el diablo, pecare, solo tiene oportunidad a una
penitencia; mas si continia pecando y quisiera hacer otra peniten-
cia, ya no sera de provecho para ese hombre, pues dificilmente
vivira" (1dem 1V, 3,6)

De aqui se desprende unanueva praxis bautismal: si elbautlsmo
es el camino ordinario y casi Gnico para el perdéon de los pecados, y
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si antes de recibirlo se debe realizar un proceso de cambio de valores
y criterios para hacernos lo mas posible de acuerdo alos valores de
Cristo expresados en el Evangelio, el catecumenado, tiempo de
preparacién puede pasar de unos meses, a un afo, a tres afos, a
siete y, en algunos casos a casi toda la vida. El catecimeno esta ya
asociado de alguna forma a la Iglesia si bien, sacramentalmente
esté en preparacién, para muchos catectimenos, especialmente si
tenian grandes responsabilidades publicas, era mejor permanecer
interminablemente catectimenos y no poner en riesgo el perdén de
los pecados. Si bien a partir de Hermas hay una apertura al
rigorismo inicial, esta no parece lo suficiente y, ademas, por la
praxis y teologia que le rodea, es un camino dificil de reencuentro
con el perdén de los pecados, de alli 1a identificacién de poemtentw
como esfuerzo y, de alguna forma, castigo. Poenitentia en si misma
significa "arrepentimiento”, no es una accién externa sino una
intencién interior. Asi las cosas, no es extrafio encontrarnos qgue a
fin de no encarar la segunda poenitentia, ahora dificil, se va re-
trasando indefinidamente la celebracién del bautismo.

Hay casos célebres que debemos recordar para entender lo que
realmente estaba sucediendo. Uno de ellos Constantino, el primer
emperador cristiano. Hay quienes dudan si realmente era cristiano
ya que se hizo bautizar hasta que estaba a punto de morir y, para
colmo, solo estaba junto a é1 un obispo hereje, el arriano Eusebio de
Nicomedia. Seguramente Osio de Cérdoba, el Obispo asesor de
asuntos religiosos de Constantino le recomendd al catectmeno
dejar el bautismo hasta el final de la vida, para actuar con mas
libertad en los graves asuntos de gobierno, donde muchas decisio-
nes no serian compatibles con sus compromisos bautismales. Para
muestra esta el caso del emperador Teodocio que en el afio 390 tuvo
que someterse a una penitencia pablica impuesta por el Obispo de
Milan.

Otro caso célebre es precisamente el de este Obispo de Mﬂan
Ambrosio, que siendo la autoridad civil de la ciudad como Cénsul,
fue elegido para suceder en el episcopado a Auxencio entre el 373
y 374. El primer tramite, una semana antes de ser consagrado.en ’
el episcopado fue su bautismo. ‘

Nadie ha puesto en duda el significado y el alcance del bautismo,
al contrario, por el temor de perder fodo lo que en él se recibe es
que hacomenzado una préctica un tanto deformada, que necesitaba
una urgente correccién. La prictica pastoral cambiara hasta que
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se desarrolle mas ampliamente el sacramento de la penitencia, del
que la Iglesia, como decia Hermas, es la depositaria.

Por otra parte, y dicho solo de paso, el catecumenado ir4 siendo
cada vez m4s débil en la medida en que la sociedad est4 siendo més
claramente cristiana. Es la familia el lugar de la catequesis desde
los primeros afios de la vida. A esto se afiadira la nueva préctica,
ahora en el otro extremo, del bautlsmo de los nifios.

' COMENTARIO FINAL

El bautismo no es un rito de iniciacién originalmente cristiano, de
hecho son muchos los grupos judios que lo practican en tiempos de
Jests, siendo el mas célebre el que pregona Juan el Bautista. Sin
embargo, en la praxis cristiana adquiere un significado nuevo:
adhesi6n al Dios Trinitario y con ello inclusién en la comunidad que
tiene como centro a Cristo. Es una experiencia de transformacién
Interior que regenera al hombre, es un baifio por el que recibimos
el perddn de los pecados, es una iluminacién por la fe que nos lleva
a un nuevo conocimiento de Dios, es un hecho por el que somos
liberados de la esclavitud del pecado y con ello adquirimos la
libertad de los hijos de Dios, es un hecho tnico e irrepetible, que
nos une a la salvacién en Cristo Jesis.

Después del siglo primero vendra el desarrollo de 1a teologia, que
no s otra cosa sino la reflexion sobre la conciencia creyente que
desde el primer momento fue celebrada ritual y sacramentalmente
hablando.

Con el paso del tiempo los ritos cambian, 1a teologia se desarrolla,
pero se mantiene siempre clara la celebracion de fe. El Signo y la
proclamacién de fe, son inalterables, la forma y la ampliacién
teolégica son siempre crecientes. El primer ritual mas elaborado
sera el que nos presenta la Traditio Apostolorum compilada por
Hipélito de Roma a principios del siglo IT1. La primera presentacién
" de una reflexion propia y amplia nos la da Tertuliano, también en
el comienzo del tercer siglo. Ireneo y Origenes dan grandes apor-
taciones, pero sera hasta el siglo de oro, con Cirilo de Jerusalén,
Juan Criséstomo, Ambrosio, Agustin de Hipona y Teodoro de
Mopsuestia donde la reflexién teoldgica llegara a su culmen. San
Agustin marcara el rumbo en la teologia occidental con su reflexién
en torno al pecado original, consolidando incluso la practica del
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bautismo de los nifios, contra la costumbre poco eficaz de convertirlo
en un sacramento de postrimerias.

La Didaché y Hermas nos ponen delante de la conciencia
creyente original que no cambia con los siglos, y, al mismo tiempo,
delante de la transformacién siempre necesaria por motivos pas-
torales, sea por nuevas exigencias, sea por nuevos retos de la
cultura y de la vida de la Iglesia. El bautismo como primera
Metanoia y 1a Confesién como segunda penitencia, nos muestran
la tensién entre fe y celebracion sacramental, entre praxis y
teologia, que, sin duda alguna, es necesario tener presente para
todos los demas elementos de la vida cristiana y eclesial.

Hoy podriamos preguntarnos si no estamos més cerca del ambiente
de la Didaché y Hermas que del siglo de oro de los Padres, con una
cristiandad en crecimiento y con practicas pastorales de consoli-
dacién de ritos y teologias. Hoy, al hablar de Nueva Evangelizacion
nos presentamos ante un escenario en el gue es necesario recuperar
la verdadera conversién de las personas, antes que la adminis-
tracion del sacramento, nueva reeducacion del creyente, antes que
la asociacion ritual a la Iglesia.

Es necesario presentar la vida cristiana como un camino de exi-
gencia y perfeccion y, al mismo tiempo, el comienzo de un desarrollo
desde lo basico hasta lo maximo. Una moral de responsabilidad,
contralas visiones enajenantes o reduccionistas de todos los tiempos.
Una moral de definicién y esfuerzo personal que nos cologue en el
horizonte del Evangelio para que tenga pleno sentido el recono-
cimiento de Cristo y la celebracion sacramental de pertenencia a
Bl y a la Iglesia.

Nueva Evangelizacién que llegue nuevamente a la cultura,
porque ha pasado antes por la persona y la familia. El esfuerzo es
inmenso, pero las primeras comunidades cristianas lo lograron
mediante una praxis bautismal clara en la fe, pero clara también
en la exigencia de conversion. Es, finalmente, una visién realista
de lo que es el hombre y de lo que es la accién de Dios por medio de
Cristo en él. Renacer en Cristo es algo mas que un rito sacramental.
Nunca ha sido el bautismo un rito magico que transforma sin mas
ni mas, sino como resultado de la acciéon de Dios y 1a respuesta del
hombre. Hoy, en la Nueva Evangelizacién, debemos reencontrar
las mejores opciones pastorales con sentido creativo y con audacia
evangélica. El acicate de los nuevos movimientosreligiosos, muchos
de ellos sectarios y diluyentes de la auténtica vida cristiana no
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pueden paralizarnos con una actitud de lamento; la sociedad
 agnéstica y poco orientada hacia la exigencia de maxima perfec-

cién, tampoco pueden ser la medida de nuestra accién. Aqui
conviene recordar la famosa maxima de san Agustin para reorien-
tar nuestros esfuerzos de evangelizacion: "Dios que te cred sin ti,
no te salvara sin ti".

“



EL BAUTISMO EN LOS ORIGENES DE LA
EVANGELIZACION DE MEXICO!

Dr. Roberto Jaramillo Escutia

Al comenzar la evangelizacion de Nueva Espafia, existian ires
posturas surgidas por la experiencie de la Espafniola, Santo
Domingo, sobre la administracion del bautismo a los Indigenas.
Para unos se les debia bautizar enseguida, aunque ellos no
manifestaran. muchos deseos de hacerlo; oiros pedian que ellos
mostraran deseos feacientes del sacramento, sin tomar en cuenta
una instruccion previa; y finalmente otros exigian una instruccion,
Y que ellos lo solicitaran. En México se practicé sobretodo la tercera.
La apertura fue noiable; a los adulios no se les pusieron muchos
impedimentos para el bautismo, no se les hacia esperar demasiado
tiempo, pero tampoco ninguno fue incorporado a la iglesia sin una
instruccién preliminar. Ciertamenie hubo algunas dificultades en
torno a las normas y métodos ulilizados por franciscanos y agusti-
nos respecto a la imparticion del bautismo, lo cual no fue ningtin
obstdculo para que hubiera gran niimero de bautizados, ol grado
que para 1585 el tercer concilio mexicano, que hace presente las
normas del concilio tridentino, cast no habla del bautismo, lo cual
indica que la religion de mesoamérica era él catolicismo romano.
Finalmenie cabria preguntarse por los resuliados, sobre la calidad
de los frutos, después del gran esfuerzo hecho por los misioneros. Al
respecto habrad dos posturas. Para unos no habrd duda de lo bueno
¥ salvifico de dicha obra y otros reducen a muy pocos los logros
respecto a la cristianizacién de los I ndi,gena,s
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Vosotros dijisteis
guie 1osotros 1o conocemos
al duefio de la cercania y la proximidad,
a aquel de quien son los cielos y la tierra.
' Dijisteis ' : .
que no eran verdaderos nuestros dioses.
Nueva palabra es esta,
la que habldis.
Por ella estamos perturbados,
por ella estamos molestos.
Porque nuestros progenitores,
los que han sido,
los que han vivido sobre la tierra,
no solfan hablar as.
Ellos nos dieron sus normas de vida,
ellos tenian por verdaderos,
daban culto,
. honraban a los dioses.
Ellos nos estuvieron ensefiando todas sus formas de culto,
todos sus modos de honrar a los dioses....
Pero, si como vosotros dijisteis,
ya nuestros dioses han muerto,
dejadnos pues ya morir,
dejadnos ya perecet,

puesto que ya nuestros dioses han muerto....2

Con estas palabras Fr. Bernardino
de Sahagiin, nos trasmite la respuesta que los sabios indigenas -
daban a los primeros franciscanos con quienes dialogaban sobre su
religién. Aqui tenemos expuesto el trauma que significo para los
habitantes del Anahuac el choque frontal contra el cristianismo.
Esto es primordial para el tema que nos ocupa, pues se piensa que
les fue facil a los frailes convencer alos Indigenas de l1a falsedad de
su religién, y que con toda tranquilidad tomaron a un dios mas
poderoso, al menos tecnolégicamente; como si no tuvieran teologia,
como si su creencia fuera solamente utilitaria. Esto nos enfrenta
con la definicién de nuestro tema, porque aqui estan nuestras



EL BAUTISMO EN LOS ORIGENES... . 77

raices, ya que hablar del bautismo como el rito magico en el que lo
hemos convertido en una sociedad cada vez menos cristiana, o cada
- vez m4s pagana, creo que poco importa, es un conocimiento intutil
saber si el abra cadabra se decia antes o después, o qué ritos lo
acompainaban.

Tenemos que situarnos en la perspectiva de la conversién, en-
tendida ésta como una transformacién del corazén y de las
costumbres, como un acto personal que supone la gracia de Dios,
puesto que a él se dirige, pero que al mismo tiempo se refleja y deja
rastro en el mundo que lo rodea; nace en el amblto de una experiencia
rehglosa personal, pero no se limita a estoS. Como se entendia en la
época patristica, cuando para convertirse al cristianismo se re-
queria no sélo una instrucién tedrica, sino una formacion, un
aprender a ser, a vivir como, en fin, a transformarse no de creer en
las divinidades del Olimpo, para pasarse a esperar en un Dios
Omnipotente y tinico, con sus intermediarios, angeles y santos, sino
un nuevo género de vida que se notaba enla actividad social, porque
el ser cristiano cambiaba la éptica de la vida. Esto se lograba con
el previo catecumenado, que en su etapa dorada se extendia por
tres afios, y que realmente lograba transformar al pagano en un
cristiano que estaba dispuesto a poner en juego su cabeza con tal
de profesar su fe, la cual no permanecia en el interior de su
conciencia, sino en la practica diaria de su vida. El bautismo en
consecuencia era el ingreso formal a la nueva religion, con todos
SUS COMPYOMISOS, pero no mas.

Este mismo proceso, formacién - bautismo - compromiso, se va
a realizar mutatis mutandis en nuestro pais, no en el mismo orden,
pero si con la misma intencién. Aqui sera instruceién - bautismo -
formacién=compromiso. Separaron instrucién de formacioén, con
sus consecuencias; para algunos positivas, pues al suprimir el
catecumenado y admitir al cristianismo en masa, fue posible la
formacién de una compacta cristiandad en breve tiempo~; mientras
para otros nunca ha terminado la evangelizaci6n.

Al comenzar la evangelizacién de Nueva Espaiia, existian tres
posturas surgidas por la experiencia de la Espaiiola, Santo
Domingo, sobre la administracién del bautismo alos Indigenas.
Para unos se les debia bautizar enseguida, aunque ellos no mani-
festaran muchos ‘deseos de hacerlo; otros pedian que ellos
mostraran deseos feacientes del sacramento, sin tomar en cuenta
una instruccién previa; y finalmente otros exigian una instruccién
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y que ellos lo solicitaran®. En México se practico sobretodo la
tercera, existiendo mayor conciencia en la incorporacién de los
pueblos Indigenas al cristianismo; pero también es necesario re-
conocer que si existieron bautismos, a los que llamarenos politicos,
como los efectuados por Fr. Bartolomé de Olmedo en Cempoala con
las ocho Indigenas regaladas a Cortés y que este a su vez repartié
entre sus capitanes, y posteriormente, los de las hijas de los Sefiores
de la reptblica de Tlaxcalas; en estos casos prima el deseo de
establecer una alianza con los conquistadores, para captar asi su
benevolencia; el prestigio de los espaiioles era mucho, algunos
incluso los consideraban dioses, por lo mismo habia que hacerse
participes de sus beneficios. Logicamente en este tipo de bautizos
no podemos esperar mucha sinceridad en dichas conversiones, y
aunque las crénicas no nos cuentan, no serian raros aquellos que
sigwieron tributando culto a sus dioses, como si nada hubiera
pasado. Aunque también debemos afirmar que no se conoce algitin
caso donde se haya obligado a bautizarse a algin indigena, amigo
0 enemigo; como lo hacia Carlomagno con los sajones bajo pena de
muerte. Aunque a nivel teérico, tanto I'r. Juan Focher, en su
liinerarium catholicum,’ y Fr. Alonso de la Veracruz, en su De
dominio infidelium et iusto bello consideran licita la coaccion en
ciertos casos, concientes de que el creer no se puede efectuar sino
queriendo, y aclarando que primero se necesita que la fe cristiana
haya sido muy bien predicada, expuesta con ejemplo de vida y
constatada casi con milagros. Como ejemplo de esta libertad evo-
quemos cierta practica usada por los Dominicos, quienes instruian a
los Indigenas en las verdades cristianas y después los despedian, y
quienes tuvieran deseo de bautizarse regresaran a pedirlo. S¢ cuenta
que en el pueblo de Chamula no hubo un sélo Indigena que regresara,
y al preguntarles la causa, respondian: muy de veras, no quiero”.
Hubo, por otra parte, casos de adultos gue no {fueron bautizados,
pero dejandose ellos llevar por la corriente general, cuando ser
cristiano se puso de moda, no se atrevieron a confesar su falta de
bautismo, se pusieron el nombre de su agrado y se acercaban a los
otros sacramentos: matrimonio, confesion, y hasta comunién in-
cluida. Cuando por investigaciones de los frailes 0 remordimiento
de los Indigenas, se percataban de lo acaecido, en secreto y sin castigos
los parrocos arreglaban el entuerto, procurando mantenerlo en se-
creto, sobretodo si se trataba de los Principales del pueblo. Cierto
es que los Principales junto con su conversién debian arreglar su

.
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opcidén mairimonial, pues normalmente entre las clases altas de las
distintas etnias Indigenas existia una cultura poligamica, tanto
que a veces los macehuales no tenian muchas opciones y a veces
hasta debian vencer muchas dificultades para casarse por falta de
pareja. En este aspecto debemos confesar que los evangelizadores
supieron darle salida al problema candnico, pero no a la
problematica social que se les presentaba. Paulo II, en la bula
Altitudo divini consilii, reconocera la validez de los matrimonios
contraidos en la gentilidad, debiendo elegir entre las varias mujeres
~wma, para celebrar su unién in facie ecclesiae; solucién juridi-
camente benigna, pero, y jcémo gquedaban los derechos humanos
del resto de la familia? ;Debian despedir al resto de las mujeres,
que con toda conciencia se habian unido a tal varén, en circunstan-
cias plenamente sabidas y aceptadas por ambas partes. { Y los
h1jos" iPor qué deblan perder un hogar, o un padre o una madre,
si esta debia partu‘" . Difieil decisién por inhumana, por lo cual el
in facie ecclesiae, en muchos casos, llegé a ser una ficcién juridica,
por més atencién que en ello pusieran los parrocos. En este sentido
baste como ejemplo la carta con la gue se quejan los obispos al
Emperador en 1537, le informan que muchos Indigenas con-
servaban sus varias mujeres, les parecia que se casaban por la
iglesia mas para encubrir sus adulterios y nefastas costumbres, que
por interés del sacramento cristiano. Se les responde que avisen a
las autoridades civiles para que provean 1o mas conveniente, con
tal de que no sean penas pecumarlasl No cabe duda que cuando
nos situamos fuera de la realidad, nuestra razén no puede con-
vencer, y entonces se piensa que la fuerza da la razén.

Nuestro tema tendra en cuenta sobretodo a los adultos, en su
conversién y posterior bautismo, mas que a los nifios, dado que en"
breve tiempo quedé constituida la iglesia en 1a Nueva Espafia, y no
tuvieron ningim empacho en bautizarlos desde un principio y sin
dilacién alguna, para ellos se fij6 el domingo por la mafana y el
jueves después de visperas, se jugaron el todo en la catequesis
infantil. Otro aspecto que debemos tener en cuenta es, que en la
primera década posterior a la conquista hubo pocas conversiones,
las que menudearon en el segundo decenio; la razén principal
debemos situarla en el aprendizaje de las lenguas prehispanicas
por parte de los evangelizadores, y por consecuencia es hasta
entonces cuando los Indigenas comienzan a comprender el mensaje
de la fe cristiana
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1. LA INSTRUCCION

En este proceso de evangelizacién, @nico en la historia de la cris-
tiandad, por su volumen y por haberse dado cuenta que los
Indigenas no eran enemigos de los cristianos, pues en 900 afios de
convivencia con los mahometanos habia quedado amalgamado el
no ser cristiano con el ser enemigo. Sin embargo la apertura fue
notable, alos adultos no se les pusieron muchos impedimentos para
el bautismo, no se les hacia esperar demasiado tiempo, pero tam-
poco ninguno fue incorporado a la iglesia sin una instruccién -
preliminar. Instruccién que por otra parte se reducia alo siguiente:
Se explicaba la creencia en un solo Dios Todopoderoso, eterno, de
sabiduria y bondad infinitas, creador de todas las cosas; quién era
Maria, la inmortalidad del alma, los demonios y sus perfidias. Esto
era lo que Fr. Pedro de Gante pedia a sus neéfitos. A lo que habria
que afiadir el aprendizaje de las oraciones mas comunes: Padre
nuestro, Ave Maria; Credo, el cual se explicaba; los mandamientos
de Diosy de laIglesia; y los sacramentos; como hacian los agustinos,
quienes adem4s ponian énfasis en admitir a todos, a la celebracion
de 1a Eucaristia, aun antes de ser bautizados, para que alli después
del evangelio, se les explicara el significado de las ceremonias
cristianas, y su diferencia con los ritos gaganos, subrayando el
caracter ineruento del sacrificio del altar®

Estas parecen haber sido las exigencias normales. Por otra parte
tenemos en los ya citados dialogos entre los doce franciscanos y los
sabios Indigenas, toda una sintesis teolégica, la cual desde luego
no se utiliz6 s6lo para esa vez, sino se tenia como el ideal, imposible
de realizar en esos momentos. Empiezan los frailes afirmando que
no deben turbarse los Indigenas, porque los espafioles no son dioses,
sino hombres mortales como ellos, que comen y beben, que sufren
y mueren; pero son mensajeros del gran Sefior que tiene jurisdic-
cién espiritual sobre todos los seres del mundo, el cual se llama
" Santo Padre y est4 muy preocupado por la suerte de sus almas; por
1o cual les dio poder, a ellos, para traerles las sagradas escrituras,
donde estan escritas las palabras del verdadero Dios, Creador y
Sefior del cielo y de la tierra, el cual era desconocido por los
habitantes de esta tierra; esta era la tinica causa de su venida, pues
el Sefior que los envid no quiere oro ni plata, sino su salvacion.
Pasan enseguida a explicarles quien es el Papay qué esla Sagrada
Escritura, para proseguir con la ilustracién de quién es el Dios de -
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los cristianos en comparacién con lo que ellos llaman dioses, hacién-
doles notar su idolatria manifestada en las estatuas de piedra y
madera que veneran, dioses crueles que les exigen su propia sangre
y a cambio no les solucionan sus problemas. En cambio el verdadero
Dios que ellos vienen a proponerles es de condicién diferente, no
engafia, ni miente, ni desprecia a nadie, porque no existe en élnada
malo ni perverso; sino por el contrario es la bondad misma, y en lo
que mas se manifiesta su misericordia infinita es en haberse hecho
hombre, semejante a nosotros, entregandose hasta derramar su
sangre por nuestra redencién, para librarnos del poder de los
demonios, nuestros enemigos crueles y malvados, que son pre-
cisamente a quienes ellos, los Indigenas, tienen por dioses. Nuestro
Salvador se llama Jesucristo que es verdadero Dios y verdadero
hombre, en cuanto Dios es eterno, €l hizo todas las cosas del cielo,
de la tierra y de los infiernos, por eso también cred a sus dioses,
porque es el Sefior de los demonios; esta en todo lugar, sabe todo,
lo ve todo, es sumamente maravilloso. En cuanto hombre esta en
el cielo que es su palacio real, y también esta acé en la tierra, la
cual es su reino, el cual comenzd desde el principio del mundo, es a
este reino al que quiere invitar a todos los Indigenas, por lo cual se
deben sentir honrados.

El reino terrestre de Dios es la Iglesia catdlica, nadle puede
entrar al reino de los cielos, si no ha formado parte de ella. E1 Santo
Padre es la cabeza de la Iglesia, todos le deben obediencia; él es
quien ha dado poder a los religiosos para que reciban en la Iglesia
a todos los que quieran formar parte de ella, para lo cual los
Indigenas deben estar dispuestos a abandonar el culto de sus
antiguas divinidades. Exponen a continuacién un pequeiio tratado
. de angelologia, su creacién, la rebelién de Lucifer, el quehacer de
los 4ngeles buenos y el de los demonios. Prosiguen con’la antro-
pologia cristiana: la creacién del mundo y la del hombre en
particular, el pecado original, la muerte de Abel, el diluvio, la
confusién de las lenguas, en fin una pequeiia historia de la sal-
vacién, como ahora la llamamos. Para continuar con la
inmortalidad del alma, el libre albedrio, la obediencia a la Iglesia
Romana, la explicacién del credo a través de los siete articulos de
la fe pertenecientes a la divinidad y los otros siete a la humanidad
de Jests; el amor de Dios y el amor al prdjimo, lo gue aprovechan
para explicar los mandamientos de la ley, siguen con los de la
iglesia, las catorce obras de misericordia, los sacramentos y final-
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mente las oraciones: Padre nuestro, Ave Maria, etc. Como se podra
" apreciar de la explicacion a la inteleccién de este tratado teoldgico,
bien podria tardarse un diluvio 4

2. LOS RITOS BAUTISMALES

Cuando el ntimero de conversiones aumento enormemente, por las
causas arriba referidas, los bautismos fueron numerosisimos, se
habla de cien mil el ntumero de los bautlzados personalmente por
cada uno de los primeros franciscanos’®. Los hijos del Serafin de
Asis, al frente de la mayor carga pastoral, optaron por reducir al
minimo los ritos bautismales, lo que Motolinia describe asi: ponian
todos juntos los que se habien de bautizar, poniendo los nifios
delanie, y hacian sobre todos el oficio del bautismo, y sobre algunos
pocos la ceremonia de la cruz, flato, sal, saliva, alba; luego bau-
tizaban los nifios cada uno por st con agua bendita .... bautizados
primero los nifios, tornaban a predicar y decir a los adultos exami-
nados lo que habian de creer, y lo que habian de aborrecer, y lo que
habzan de hacer en el matrimonio, y luego bautizaban o cade uno
por 5716, No se usaba el 6leo, porque no lo habia.

Dominicos y Agustinos, llegados en 1526 y en 1533 respecti-
vamente, juzgaron que el nfimero de los neéfitos no era 6bice para
suprimir licitamente algunas ceremonias, dudando de la validez de
esos bautismos franciscanos. Por lo cual los Agustinos decidieron
en su primer capitulo celebrado en Ocuituco, organizar las celebra-
ciones bautismales en forma diametralmente opuesta, sélo cuatro
dias al afio: Las tres pascuas de Navidad, Resurreccion y Espirita
Santo, y el dia de San Agustin; como se puede apreciar dos fechas
conforme el uso de la primitiva iglesia, y dos por la necesidad que
se palpaba. Y en los tales dias ordenamos, que se les dé el santo
Bapiismo con grandissima solemnidad, imitando a los santos pa-
dres de la primitiva Yglesia. El mismo Grijalva nos describe la
suntuosidad de tales ceremonias: convoecdvanse todos los pueblos
comarcanos a aquel pueblo donde avia Baptismo solemne; en-
ramavan las Yglesias, los patios, las calles y las casas, sin que
dexassen o ramo verde en el bosque, o flor hermosa en el campo. No
avia sedas para los Indios, fabricas grandes en los templos, ni
ornamenitos de matizes para los altares; pero en aquel modo era tan
solemne la fiesta, que no acaban de encarecerlas los que las vieron.
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r

Ponianse en procession todos los adultos que avian de ser bapti-

zados, aderegados con las mejores manias que tenian de algodon
tefiido, que aungue no es rico es vistoso. Salian dos ministros, que.
para tales dias se juntaban, con sobrepellises y estolas, una Cruz
delanie con acélitos y chrismeras; hazian aquellos exorcismos del
manual romano, tbase el Prior a la pila, donde estaban todos los
fieles con cadenas y guirnaldas llenas de flores. Iba el un ministro
passando por la primera hilera poniéndoles el Olio, v luego iban
estos a la pila donde el Prior les hechava el agua, y volvianse por el
mesmo orden al puesto donde avian salido, y por este orden iban
viniendo las demds hileras a recivir el agua. Y en acabando volvia
con el mesmo orden el ministro a ponerles la Chrisma. Luego
passava el Prior poniéndoles la estola encima, ya ellos tenian
candelas encendidas. Ponianles guirnaldas y cadenas como a los
demds fieles, sonava la miisica que avia, y con repique de campanas
entravan a oyr los officios divinos. Avia sermon en que les de-
claravan aquel santo Sacramento, y cémo avian de vivir los que le
avian recivido, con que se iban a sus casas. A la tarde avia gran
mitote, con que se solemnisava el dia a la usanga de la tierra, y con
las demostraciones possibles. El concurso de los baptizados era tan
grande, que ofirma el santo Corufia, que llegaron a tres mil un dia
los que baptiz6, ¥ que esto era comiin a todos los demds'”. 1

La diferencia de rito era muy clara, por lo que no se pudieron
poner de acuerdo las partes y en consecuencia se acudié a la Sede
Apostélica, el agustino Fr. Juan de Oseguera, plenipotenciario del
obispo Zumarraga al concilio de Trento, se encargd de los tramites,
que no se limitaban sélo al sacramento del bautisme, sino que habia
otros como el matrimonio que requerian una solucién definitiva.
Corresponde al Papa Paulo II aclarar los interrogantes por medio
de dos bulas fundamentales para la evangelizacién de América,
emanadas el mes de junio de 1537. Ambas han sido confusamente
citadas, en cuanto al nombre y en cuanto a la fecha. La primera
datada el dia 1, se titula Altitudo divini Consilii, en ella haciendo
a un lado la validez de los bautismos franciscanamente celebrados,
con lo que de hecho se aprobaban, al menos para el pasado; ordena,
que fuera de urgente necesidad, se observen cuatre cosas para el
bautismo de los Indigenas de ambos sexos. Primero: Agua bendita.
Segundo: Catequesis previa y que los exorcismos se hagan persona
por persona. Tercero: La sal, saliva, capillay candela para cada dos
o tres. Cuarto: El crisma se ponga en la coronilla, y el éleo de los
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catectimenos se unte en el corazén de los varones adultos, de los
nifios y de las nifias, a Ias mujeres en la parte mas conveniente que
aconseje la honestidad. La segunda bula, fechada el dia 2, es la
celebérrima Sublimis Deus, cuyo nombre correcto es Veritas ipsa,
donde se reconoce que los Indigenas son verdadergs seres humanos,
capaces por lo tanto de acceder ala fe cristiana’®.

Después de haber tenido noticia en Nueva Espaiia de tales
documentos, por orden del Virrey Don Antonio de Mendoza se
reunieron el 30 de noviembre de 1536, el expresidente de la
segunda audiencia, obispo de Santo Domingo, Don Sebastian
Ramirez de Fuenleal, Don Fr. Juan de Zumarraga obispo de México
y Don Fr. Julidn Garcés de Tlaxcala, ademas de representanies de
cada una de las tres Ordenes encargadas de la evangelizacién,
cuyos nombres no conocemos. Alli ademéas de transmitir literal-
mente las normas papales, afiaden en cuanto a los simbolos: saliva,
sal, etc. 1a necesidad de explicar a los Indigenas, que esas ceremo-
nias s6lo pertenecen a la solemnidad del rito, y no a la sustancia,
ni son absolutamente necesarias; sin duda esto obedecia para que
no se descontrolaran y pensaran que unos fueron bautizados con
un bautismo y otros con otro, pues por las diferencias anteriores,
pudieran pensar que el bautismo agustino valia més que el fran-
ciscano. No determinan lo que deba entenderse por caso de
necesidad, para que se pudieran menguar las ceremonias bautis-
males, sino que lo dejan al arbitrio del ministro del sacramento.
Ademaés ordenan la ereccion de pilas bautismales, en todas las
iglesias parroquiales, conventos de los frailes e incluso en las
ermitas, con tal que los lugares sean decentes y estén debidamente
custodiados hasta que otra cosa ordenen los oblspos1 Por esta
orden se puede apreciar la necesidad que habia de recintos donde
se pudiera administrar el bautismo, y en consecuencia la cantidad
de personas que lo pedia. -

Con esta asamblea no terminaron las divergencias de opiniones,
por lo que al aiio siguiente, aprovechando la consagracioén episcopal
del primer obispo de Guatemala, se reunieron los Obispos de
México Don Fr. Juan de ZumArraga, Oaxaca Don Juan Lépez de
Zarate y el recién consagrado Don Francisco Marroquin, quienes el
30 de noviembre firman una carta al emperador Carlos V. Alli
nuevamente sacan a colaeitn el tema bautismal, tras constatar que
las opiniones variaban sobre el modo de bautizar tanto alos adultos
como a los nifios. Efectivamente pareciera que la Sede Apostélica
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no habia legislado sobre este asunfo, los obispos expomen el
problema asi: ...en las ceremonias 6leo y crisma que segun la
costumbre de la Iglesia se suele poner, unos no poniendo y dejando
de hacer algunas ceremonias, diciendo que no lo pueden hacer por.
el excestvo trabajo y poquedad de ministros; é porque otros tienen
que en los adultos se debe guardar la orden [con que] la pnmztwa
Iglesia los esperaba, e haciendo antes del baptismo los escrutinios
que estaban determinados, e que no se han de baptizar sin esio, e
los nifios e adultos non deben ser bapiizados sin todas las ceremonias
e 6leo e crisma. Aseguran que ambas posturas tienen sus inconvenien-
tes, por lo desparramado en que viven las gentes, sin iglesias y curas; por
+ 1a carencia de dleo y crisma; pero por otra parte el obispo electo de
Michoacdn Don Vasco de Quiroga habia compuesto un tratado
inclindndose por el bautismo conforme a la solemnidad de la primi-
tivaiglesia; hay que recordar que el oidor Don Vasco habia confiado
la parte espiritual de su primer hospital de Santa Fe a los Agusti-
nos, por lo que sin duda estaba influenciado por ellos. En
eonsecuencia piden al Emperador: Mande en su real consejo se dé
vuestra orden para todos los ministros del baptismo, la cual se
mande guarden uniformiter ad unguem, y que nadie exceda de ella
ni haga menos. Enseguida piden que se pueda usar del balsamo de
la tierra, pues es licor natural estilado de los drboles, maravilloso
y de mucha virtud para enfermedades y heridas .... [que] podamos
hacer y consagrar el dicho 6leo y crisma, conforme a la posibilidad
que hay en esta tierra. En su respuesta, fechada en Valladolid, el
23 de agosto de 1538, el Consejo de Indias se limita a ordenar que
en cuanto al bautismo, se cumpla lo asentado por Paulo III en su
bula ya citada, para lo cual enwan copla de la misma. Sobre el 6leo
ya se habia escrito a su Santidad®®

Es por estas circunstancias que se convoca a la magna junta del
27 de abril de 1539, verdadero primer concilio mexicano, pues aqui
'se aclararon las normas a utilizar en la evangelizacién de la Nueva
Espafia. Asistieron a las casas episcopales de Tenochtitlan, como
dicen las actas, lainmensa mayoria de las autoridades eclesiasticas
de entonces, los obispos: Don Fr. Juan de Zumarraga de México,
Don Juan Lopez de Zarate de Qaxaca y Don Vasco de Quiroga de
Michoacan. Los Franciscanos: Fr. Juan de Granada comisario
general, Fr. Antonio de Ciudad Rodrigo Provincial del Santo Evan-
‘gelio, Fr. Francisco de Soto guardian de México, y Fr. Cristébal de
Zamora. Los Dominicos: Fr. Pedro Delgado Provincial de Santiago -
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de México, y Fr. Domingo de 1a Cruz prior de México. Los Agustinos:
Fr. Jerénimo Jiménez de San Esteban Vicario Provincial, Fr. Jorge
de Avila prior de México, y Fr. Nicolas de Agreda. Estos eran los
representantes oficiales, pues a cada cual acompafiaba un grupo
de letrados.

Las determinaciones bautismales, ampliamente tratadas, son
las siguientes: Sélo en las parroquias se pongan las pilas bautis-
males y en cuartos propios para ellas, los bautisterios; los
bautismos de adultos sanos se realicen en Pascua y Pentecostés,
conforme a derecho y a la Bula de nuestro muy Santo Padre Paulo
IIT; después viene algo trascendental, para ayuda de tales bautis-
mos y demés ceremonias litirgicas en la parroquias se ordenen a
los Indigenas con las cuairo érdenes menores, porque fueron es-
tablecidas en la primitiva iglesia cuando habia carencia de
ministros, pues estos son cristianos y se les deben los sanios sacra-
mentos fiar, pues se les fia el bautismo, que no es menor que el
sacerdocio (n.1). Se haga para el bautismo un manual o ritual, que
todos deben seguir paraevitar las diferencias; el cual efectivamente
se imprimié en 1540 (n.2). Se definen los casos de urgente necesi-
dad, la cual habia quedado al arbitrio del ministro, describiéndola
mas bien como extrema necesidad, ya que la limitan a cuatro casos,
todos los euales implican peligro de muerte: sitio o asedio de los
enemigos, persecusién o naufragio, enfermedad grave, y vivir en
tierra no pacificada, es decir en peligro de guerra (n.12). Se trata
pues de necesidad extrema, porque para una urgencia se dis-
pensaba sélo en cuanto al tiempo, es decir el bautismo se podia
 administrar cualquier dia del afio, sin esperar las dos fechas
citadas; pero sin menguar la solemnidad de los ritos. Estas normas

valian tanto para los adultos como para los nifios sanos, en estos
Gltimos el signo feaciente de su salud era cuando appetunt lac
‘maternum, de lo contrario estaban enfermos y corrian peligro de
muerte. Los adultos por su parte debian estar perfectamente instrui-
dos en la fe cristiana, y que esto constara regular, ordinaria y
humanamente, es decir que se pudiera comprobar por todos los
medios que el ministro tuviera a su alcance; si esto no constara,
*debia manifestarse mediante un milagro como el de Cornelio o el
Eunuco de los Hechos de los Apdstoles, aunque se recomendaba no
esperar tal portento, ya que estos son méas para admirarlos, que
para imitarlos. Con los judios se tomaban medidas especiales que
se salen de nuestro tema (n.13). Finalmente define lo que debe
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entenderse por adulto, distinguiéndolo del nifio, para efecto del
bautismo, se marca la edad de los siete afios, que sepan hablar, y
tuvieren ya edad e uso de razén, para que puedan lener fe y deseo
del baptismo en que se puedan salvar, si por caso fallescieren sin él.
Caso contrario les corresponde el deber a sus padres (n. 14)21.

A pesar de haberse juntado todas las partes implicadas en la
evangelizacién, sin embargo no todas salieron convencidas; algunos
franciscanos estaban incémodos por la definicion de urgente necesi-
dad, pensando que debia incluirse en estos casos el crecido numero
de neéfitos y la escasez de ministros evangélicos; pero sin embargo
acataron las decisiones de la junta y suspendieron los bautismos de
adultos, por breve tiempo, segin Mendieta esto duré tres meses y
los frailes se vieron precisados a desobedecer por el nimero de
Indigenas, que morian sin bautismo, los que se calcularon en 40022,
Esto lo corrobora Motolinia, quien nos cuenta cémo en el convento
de Quecholac, los frailes determinaron olvidar los acuerdos de la
junta, lo cual sabido por los Indigenas en muchedumbre se dieron
prisa para bautizarse, que si yo por mis propios gjos no lo viera no
lo osara decir®>. Lo cierto es que a partir de entonces este método
tendra cada vez menos partidarios hasta su extincién por falta de
sujetos. Esta legislacién, como arriba se expresé, fue la mas funda-
mental para la evangelizacion novohispana.

Para tiempos del primer concilioc mexicano, 1555, la situacién
habia cambiado. Las grandes culturas estaban ya cristianizandose,
los Indigenas por convertir pertenecian a las culturas némadas,
conocidas bajo el genérico nombre de Chichimecas; se habla tam-
bién en las actas conciliares de los nuevos habitantes del pais, los
Negros de Guinea, traidos contra su voluntad; pero reconocidos
también como sujetos del bautismo, a pesar de-su esclavitud;
tragica paradobgica, que sin ser sujetos de su libertad, pretendian
que libremente optaran por el bautismo, la ré]igién de sus dueiios.
Para ambos grupos, reconociendo no saber sus lenguas, se les exige
de todas formas estar suficientemente instruidos en las cosas que
han de creer; limpios y examinados assf de idolos, como de los Ritos
antiguos, y casados legitimamente, y restituido lo que fyrdni-
camenie tienen usurpado; sobretodo los caciques. Asi instruidos se
les podra bautizar en las dos fechas ya conocidas Pascua y Pente-
© costés, con toda solemnidad; pero también lo pueden hacer en otros
dias, con causas justas que debe analizar el ministro evangéﬁcoz4.
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El segundo concilio mexicano, 1565, no toca el tema bautismal;
se ve que ademas de que las normas ya estaban dadas, y no habia
necesidad de corregir nada.Ya habia pasado la avalancha de las,
conversiones. :

Esto se corroboraen el tercer concilio mexicano, 1585, de capital
importancia, porque se trata de 1a asamblea que hace presente las
normas del concilio tridentino, y por lo mismo institucionaliza al
cristianismo en el pais; por ello es curioso que dedique al bautismo
pocos nimeros, sefial inequivoca de que la religiéon de mesoamérica
era el catolicismo romano. El Concilio achaca el que los cristianos
no vivan como tales, a que no han sido bien instruidos en la doctrina
cristiana, por lo que ordena no se bautice alguna persona sin esta
instruccién, que hoy consideramos minima y es un retroceso respecto
ala anterior, pues se reducia a: saber en su idioma el Padre nuestro,
el credo, los mandamientos de la ley y que diéran alguna sefial de
dolor de sus pecados. Para mayor vigilancia se ordena alos parrocos
avisen a los obispos antes de conferir el bautismo a los adultos.
Igualmente se ordena asentar en libros las partidas de bautizo, en
las pau:roqmas25 ya que s6lo en estos lugares se podré efectuar este
sacramento, y quien esto viole quede suspendido un mes de su
beneficio. Se probibe adornar los bautisterios y fuentes bautis-
males con seda o colgaduras, bajo pena de 20 pesos de multa, la
cual se dividira entre el denunciante, la fabrica de la iglesia y el
Santisimo. Se ordena bautizar a los nifios sanos en un plazo
maximo de nueve dias; y cuando por enfermedad hayan sido bau-
tizados de urgencia, se les concede a los padres un plazo de 15 dias
para presentarlos a la iglesia, una vez que hubieran recuperado la
salud, a fin de concluir el resto del ritual; transcurridos los 15
dias arriba citados, los padres quedaban separados de los oficios
divinos hasta que cumplieran con la presentacién. Se renueva el
mandato de no bautizar a los adultos que no estuvieran instruidos
en la fe, para lo cual se volvieron a fijar las dos fechas clasicas para
hacer los bautizos de adultos, Pascua y Pentecostés, examinén-
dolos previamente: Ademas los amos de los esclavos, estdn
obligados a enviarlos al lugar sefialado por el obispo para su
instruccién. Finalmente como recomendacion se ordena que a los
Indigenas no se les pongan nombres de su gentilidad, ni de justos
del antiguo testamento, sino sélo santos del duevo testamento®°.
Con esto termina la legislacion, la cual se mantendra durante. toda-
la época virreynal.
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3. FORMACION = COMPROMISO

Una vez bautizados no fueron abandonados por sus pastores, como
hoy en dia, sino que conscientes de que habia faltado una formacién
previa a la opcién cristiana, los tuvieron en un verdadero catecu-
menado, bastante prolongado, pues si consideramos que el sacra-
mento de la adulfez cristiana es la comunién, para la década de los
setentas todavia hacia falta convencer a buena parte del clero que
los Indigenas estaban maduros para el efecto®’. Por lo mismo se
dieron a la tarea no sélo de aumentar sus conocimientos del
catecismo; sino sobretodo de que sus costumbres y modo de vida se
conformaran con los valores de la nueva religién, porque como
sabemos la vida entera del Indigena estaba amalgamada con sus
creencias, por lo mismo va a abarcar la integridad de la persona,
en un humanismo donde la formacién cristiana iba aparejada con
la educacién de nuevas téenicas y modos de comportamiento, Gri-
jalva lo sintetiza afirmando: porque al ministerio del Evangelio
siempre se deve supponer la pulicia, como a la gracia se supone la
naturaleza®®. Pondran especial interés en la formacién de catequis-
tas Indigenas, quienes serdn sus principales auxiliares practi-
camente desde un principio, estos normalmente quedaban en los
pueblos que no eran cabeceras como las autoridades religiosas en
ausencia del sacerdote. La catequesis de adultos fue en un principio
diaria, después solo dominical; antes de 1a misa solemne, durante
dos horas recordaban, aprendian o clarificaban, rezaban o cantaban,
verdades u oraciones; estas oraciones y cantos las recordaban
diariamente al alba y al toque de animas, en las esquinas de los
pueblos donde se habian puesto a proposito cruces o imagenes. Un
examen catequético profundo se les exigia antes de la confesion
pascual, y antes del contrato matrimonial. Con esto por cuestién de
nemotecnia, quedaba asegurado que el catecismo con sus preguntas
y oraciones era dominado por.los nuevos creyentes. Utilizaran
ademas todos los medios de que disponian: Misica, teatro, danza,
‘ete. no sélo en las funciones litargicas, sino sobretodo en las
procesiones, porqué sera a través de estos medios como el Indigena
exprese su religiosidad, la cual ciertamente quedaba muy reducida
en el banquete eucaristico, por su caracter sacro, en idioma incom-
prensible, etc. y aunque trataron de animar el ambiente con orna-
mentos, flores y msicas, por mas que estas tocaran, la
participacién era inadecuada, sobretodo si la consideramos en

A
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referencia a las solemnes ceremonias prehispanicas donde todos
los asistentes eran activos participantes del sacrificio; por esto
pastorelas, autos sacramentales, coloquios, procesiones de todo
género y especie, con sangre y sin ella, eran las favoritas como
medio de expresion de sus sentimientos religiosos.

Todo esto no les importaba a los frailes como educacién
artistica, sino que tenia un significado mas profundo, iba encami-
- nada a que su comportamiento fuera cristiano, a que volvieran
a amalganar su vida con su fe. Pienso que la sintesis mejor
lograda de esta nueva cultura indigena-cristiana, se realiza en
los hospitales michoacanos promovidos por su primer obispo Don
Vasco de Quiroga los cuales perduraran en el tiempo. Estas
instituciones dedicadas ala Concepcion de Maria, no sélo servian
para curar los enfermos, sino que se organizaban de tal forma
que los Indigenas conservaran una cierta estructura de gobierno,
para que saliera beneficiada materialmente la comunidad
Indigena con el trabajo de todos, enriqueciendo al hospital; y
para que sirviera a la vez como medio ascético de formacién
cristiana, lugares donde se fueran acrisolando por una practica
de vida, los nuevos valores que se proponian a los Indigenas. Al
frente del hospital estaba un prioste, un mayordomo y un fiscal,
elegidos anualmente por la comunidad Indigena. El prioste or-
ganizaba el rol para el servicio, por semanas y sin que valieran
privilegios, se iban rotando todos los casados del pueblo, por
parejas matrimoniales, de seis en seis, a no ser que fuera muy
abundante la poblacién alli; mientras las mujeres atendian al
cuidado de los enfermos, limpieza del local y preparacion de la
alimentacién, y en sus ratos libres tejian o bordaban; los hombres
trabajaban en las tierras o cuidaban el ganado del hospital, o
también podian laborar en sus propios oficios, como carpinteros,
herreros, albaiiiles, etc., sblo que todas las ganancias obtenidas
durante esa semana iban a parar a la caja comunal. Ademas
durante ese tiempo llevaban una vida de corte monacal, se qui-
taban todos los adornos, sobre todo lasmujeres, rezaban alas horas
acostumbradas por el oficio divine, desde maitines a media noche
hasta el resto de las horas, aunque en lugar de los salmos decian
oraciones, padres nuestros y aves marias, con muchos cantos y sin
darle el menor descanso al cuerpo a lo largo del dia. Ni duda cabe
que este era buen método para hacerlos conscientes de que el
cristianismo no era solo un conjunto de verdades que debian creer,
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o un camulo de oraciones que debian recitar, sino sobretodo un
conjunto de actitudes que debian asumir a lo largo de toda su
vida’

4. RESULTADOS

Después de otear el horizonte de la primera evangelizacion,
tenemos que detenernos a conocer los resultados, pues conforme a
lo que dice el evangelio, por sus frutos los conocerdn. {Se cristianiz
mesoamérica? Si consideramos el niimero de los bautizos, nuestra
respuesta debe ser afirmativa, a pesar de que hacia 1570 se encon-
traran algunos Indigenas sin él, lo que podemos atribuir a que los
tales no estaban en sus pueblos cuando pasaba el misionero, o que
conscientemente no lo recibieron y después por vergiienza de mani-
festarlo, como todos eran cristianos, se suponia que ellos también,
lo que no podia dudarse, esto mismo prueba nuestro acerto: Todo
mesoamérica recibié el bautismo. Pero jtodo mesoamérica era
cristiana? Es decir jcual fue la calidad de los frutos, después de todos
los esfuerzos que se hicieron? Ni que decir que desde los contem-
poraneos a los acontecimientos, hasta nuestros coetaneos; existen dos
grupos: uno que considera el cristianismo de los Indigenas auténtico
y sincero, aunque con modos de expresion propios, y otro que obser-
vando multiples deficiencias, deduce que detras de las expresiones
autéctonas se esconden conceptos no cristianos, inclinandose como
consecuencia por una respuesta negativa.

Los cronistas de todas las Ordenes pertenecerian al primer grupo

y casi no les queda duda que sus hermanos fueron instrumentos de
salvacion para los habitantes de estas tierras. I haver Dios plantado
una tan grande conbersion de gentes, donde tantas almas se han
salbado i cada dia se salban; proclama Motolinia en su polémica con
Fr.Bartolomé de las Casas™; :yse burla de losmisioneros que trashaber
trabajado poco tiempo con los Indigenas, se creian con derecho para
opinar sobre eilos, de modo bastante inepto, queriendo recoger en dos dias
lo que apenas podria esperarse en diez afios, e irdnicamente concluia:
Parécenme los tales a uno que compré un carnero muy flaco y didle de
comer u,n pedazo de pan, v luego tentodle la cola para ver si estaba
gordo ., 0 como para el agustino Fr. Esteban de Salazar, quien
explicando el credo, no duda en afirmar que lo obrado en estas tierras
fue un auténtico mﬂagro . En verdad para emitir un juicio sobre los
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Indigenas en esos tiempos, se necesitaba, entre olras cosas, conocer
a la perfeccién la lengua, su modo de ser tan distinto al occidental,
en fin lo que hoy llamamos su idiosincrasia.

Cierto que un temor bastante extendido era dudar de la firmeza
de su fe, temiendo que esta pudiera retroceder, gue no fuera una
cosa definitiva si cambiaban las circunstancias; se trataba de algo
mas que de una hipétesis. Fr. Alonso de la Veracruz la considera
como una de las causas plenamente validas, para la permanencia
del dominio hispano en estas tierr_asss. Se corroboraba con la
subsistencia de focos de idolatria que aparecian de vez en cuando.
Y también Sahagin conocedor como el que més de la idiosincrasia
Indigena por sus estudios y por haber trabajado con ellos por
espacio de cuarenta afios, afirma tajantemente: podemos tener bien
entendido, que con haberlos predicado mds de cincuenta afios si
ahora se quedasen ellos a sus solas, ¥ que la Nacioén Espariola no
estuviese depor medio, tengo entendido, que con menos de cincuenta
afios no habria rasiro de la predicacion que se les ha hecho

Por la otra parte nos encontramos personajes cuyos testimonios
se consideran faltos de los conocimientos adecuados o decidida-
- mente parciales. Asi el virrey Don Luis de Velasco, padre,
escribiendo a Felipe I en 1564, y refiriéndose a los Indigenas de
Tehuantepec, afirma que: no sienien de nuesira fe mds que brutos
animales. ;En qué basé esta apreciacién su excelencia, dado que la
lengua ciertamente no la sabia? seguramente confia en terceras
personas. Otro testimonio proviene del arzobispo de México Don Fr.
Alonso de Montifar, en 1556 escribe: Cucm poquitos de los adultos
se han salvado, se salvan y se salvardn/>°. Es decir los frutos eran casi
nulos, su fe era deficientisima; aunque este testimonio se juzga
demasiado dréastico y con doble intencién, para dejar mal parados a
los frailes misioneros con quienes mantenia constantes disputas.

" Quien nos puede mostrar la realidad es Fr. Bernardino de
Sahagtn, verdadero enamorado de la cultura Indigena, haciendo
un balance critico de sus 40 afios en Nueva Espaiia, reconoce que
en cuanto a virtudes y habilidades son habilisimos para todos los
oficios mecénicos y-artisticos, para el estudio desde la gramatica,
pasando por la retdrica y concluyendo con la teologia. Manifiesta
-su agradecimiento a sus alumnos del colegio de la Santa Cruz de
Tlatelolco, tan habiles en las lenguas que sin ellos dificilmente se
podria predicar el evangelio en la lengua Indigena, pues son ver-
daderos filélogos que corrigen traducciones, enseiian a los
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misioneros y les procuran los términos adecuados para transmitir
el evangelio. Alaba la gran labor desempeiiada por los muchachos
criados en los conventos, quienes a pesar de los malos tratos e
incluso del peligro de muerte, habian jugado un papel decisivo en
la extincién de las ceremonias idolatricas, al denunciar el lugar y
las personas que se reunian para esos fines. Seiiala las grandes
dificultades que tuvieron los frailes para hacer entrar a los
Indigenas por el camino de la préactica cristiana, y sin embargo
cuando fundadamente se podia aspirar a que mostraran su
madurez, eran muy pocos los que se podian considerar maduros;
méaxime que lejos de ir disminuyendo sus vicios, estos se multipli-
caban cada dia mas, sobretodo la embriaguez, en la cual llegan a
cometer grandes pecados, incluidos los asesinatos. L.a causa para
é1 es muy clara: La venida de los espaiioles,... porque ellos derro-
caron y echaron por tierra todas las costumbres y maneras de regir
que tenian estos naturales, y quisieron reducirlos a la manera de
vivir de Espafia, asi en las cosas divinas como en las humanas,
teniendo entendido que eran iddlairas y bdrbaros, perdiose todo el
regimiento que tenian. Esta consciente que fue necesario destruir
todas las cosas idoldiricas... y aiin las costumbres de la repiiblica
que estaban mezcladas con ritos de idolatria. Lamenta que la
educacion dada por los frailes en sus conventos, no era lo suficien-
temente adecuada para el modo de ser Indigena, por lo cual sblo
relajaron el rigor primitivo con que se educaba a los hijos de la
nobleza. Sugiere que se debe redoblar el vigor entre los frailes, el
cual estd decayendo, dado que se necesita mucha constancia y
paciencia, para que poco a poco vayan caminando cristianamente,
asi por ejemplo, lamenta lo mucho que costé hacerlos entrar por el
camino de la penitencia y la eucaristia, y los pocos frutos que se
palpan, lo cual nos da gran fatiga, y mucho conocimiento de lo poco
que han aprovechado en el cristianismo 8 Como podemos apreciar,
para el inclito franciscano, la fe que decian haber abrazado, no se
veia muy patente en su vida ordinaria.

Esta realidad no debe maravillarnos, pues sin duda el contacto
que los Indigenas tenian con 10s espaifioles laicos, con quienes
trataban y comerciaban, tuvo su peso especifico, pues a mi modo de
ver la principal falla en laformacién de lanuevarepiblicacristiana
que los misioneros pretendian forjar en América, fue la evangeli-
zacién de esta clase social, tenian la idea preconcebida de que ya
eran cristianos, porque estaban bautizados, se sabian los rezos,
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tenian sus cofradias y hacian sus procesiones, dejaban legados de
misas en sus cristianos testamentos, aunque sus capitales hu-
bieran surgido de la sangre de tantos Indigenas masacrados en las
minas. En fin era dogma de fe que ya eran cristianos, y no porque
la Iglesia estuviera de su lado, pues si alguien levantaba la voz en
favor de los desprotegidos era ella, sino porque no cayo en la cuenta
de quie si el propio misionero se exigié a si mismo un cambio completo
de mentalidad ante la nueva situacién que se le presentaba y que é1
mismo trataba de conformar con los valores cristianos; que si al
Indigena se le exigia una transformacién completa de sus valores,
de su idiosincrasia, de su concepcién de la vida; sin embargo al
espaiiol no se le exigié nada especial, se creyd en él como cristiano,
y fallé en forma grave, puesto que en su mayoria el dios oro fue el
proyecto de su vida y en aras del mismo pisoteaban los minimos
derechos humanos del Indigena y dejaban en consecuencia, mal
parada la religién que a unos les pedia sumisi6n, entre%a, trabajo,
y a otros les toleraba prepotencia y enriquecimie_ntn3 . Esta sin
duda es la misma critica que hoy podemos hacer al cristianismo
mexicano, realidad que a la vez se convierte en el principal reto de
nuestros pastores.

NOTAS:

1. Circunscribo el tema a la primera evangelizacién, que abarca del arribo de Hernédn
Cortés, 1519, ala celebracién del Il concilio mexicano, 1585; porque de alguna manera esta
asarmblea institucionalizé una forma de frabajo pastoral que ha llegado anuestros dies. Por
1o mismo es éntre esas dos fechas cuando més cambios sufti6 la pastoral bautismal.

2. LEON PORTILLA, M., Las religiones enel México antiguo, en: Franciscanos en América.
Quinientos afios de presencia evangelizadora, cur. F. Morales, México 1993, 84-85.

3. Cfr. SINISC ALCO, P., Comversione, en: Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane,
cur. A. di Berardino, t. I, Roma 1983, 772-74.

4, Cfr. RICARD, R., La conguista espiritual de México, México, 1986, 179.

5.Cfr. BORGES, P., Métodos misionales en la cristianizacion de América, Siglo XVI, Madrid
1960, 510, nota 6°.

6. Cfr. CUEV AS, M., Historia de In Iglesin én México, t. 1, El Paso/Texas 1928, 137-138.
7. Cfr. FOCHER, J., Itineravium catholicum proficiscentium ad infideles convertendos,
Hispali 1574, 14r-16r. ‘ ‘
8. Cfr. DE LA VERACRUZ, FRAY A., Sobre la conquista y los derechos de los Indigenas,
cur. Roberto Jaramillo, México 1994, (Cronistas y Escritores Agustinos de América
Latina 1), 166-67. 188-189.

9. Cfr. BORGES, P., Op. Cit,, 511.
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10, Cfr. JARAMILLO ESCUTIA, R.. Los Agustinos en la primera evangelizacion de
América, en Actas.del Simposio Internacional: Historia de la Evangelizacion de América.
Trayectoria identidad y esperanza de un Continente, Ciudad del Vaticano 1992, 208.

11, Cfr. GUTIERREZ VEGA, C., Las primeras juntas ecleszastzcas de México. 1524-1555,
Roma 1991, 252.

12. Se puede ver este asunto con més amplitud en RICARD, R., Op. Cit.,, 109-137,
13. Cfr. RICARD, R, Op. Cit., 166.

14, Cfr. Ibidem, 169-170. ’

15.Cfr. CUEVAS, M., Op. Cit., 192.

16. DE EENAVENTE, FRAY T., 6 MOTOLINIA, Historia de los Indios de la Nueva
Espafia, México 1941, 125.

17. DE GRIJALVA, FRAY ]., Crénica de la Orden de N. P. S. Augustin en las Provincias
de In Nueva Espafia, México 1924, 141-142,

18. Cfr. America Pontificia. Primi saeculi evangelzzaﬂonzs, cur. J. Metzler, t. I, Citta del
Vaticano 1991, 361- 366.

19.Cfr. GARCIA, C, Op. Cit,, 223.. -

20. Cfr. Ibldem, 242-243, 253-254.

21.Cfr. Ibidem, 262-264. 269-272.

22. Cfr. DE MENDIET A, FRAY ], Historia Eclesidstica Indiana, Joaquin Garcia Icazbal-
ceta (ed), México 1870, 278-279.

23. Cfr. MOTOLINIA, Op. Cit., 127.

24. Capitulo III. Cfr. Concilios Provinciales Primero y Segundo celebrados en la muy noble
y iy leal ciudad de Maxzco ..... en los afios 1555 y 1565, Francisco Antonio Lorenzana
(ed), México 1769, 42-43.

25. Cfr. Sanctum Provinciale Concilium Mexici celebratum Anno Millessimo Quingentes-
simo Octuagessimo Quinto, Mexici, Apud Ioannem Ruiz Typographum, 1622, 4v.

26. Cfr. Ibidem, 72v-73r.

27.En 1573 se imprimi6 en los talleres de Antonio Espinosa, la obra de Pray Pedro de
Agurto, Tractado de que se deben administrar los sacramentos de la Sancta Eucharistia y
Extremaunction a los indios de esta Nueva Espafia. Lo que nos muestra que la polémica
estabatodavia abierta. Cfr. GARCIAICAZBALCETA, J., Bibliografia Mexicana del siglo
XVI, México 1981, 251-253.

28. DE GRIJALVA, FRAY ], Op.Cit., 223.

29. Cfr. JARAMILLO, R., Los Agustinos en In printern evangelizacién.., Op. Cit., 207.
213-214.

30. Cfr. MOTOLINIA, Carta a Carlos V: 2.1.1555, en: apéndice a la Hxstona General
delos Indios de la Nueva Espafia, 202-293.

31. Cfr. MOTOLINIA, Historia... , Op. Cit., 126.

32. Cfr. DESALAZAR, E,, Veynte discursos sobre el credo, Granada, (Hugo de Mena
imp), 1582, 33v.

33. Cfr. DE LA VERACRUZ, FRAY A., Op. Cit., (894) p. 214.

34, FR. DESAHAGUN, FRAY B., Hisforia General de Ias Cosns de Nuevs Espaiia, libro X1,
cap XTI, cur. Angel Maria Garibay, £. III, México, 1956, (Biblioteca Porria 10) 359-360.
85. Cfr. BORGES, Op. Cit., 475-476.

36. Cfr. DE SAHAGUN, FRAY B, Op. Cit,, libro X, anexo al cap. XXVII: Relacién del
autor digna de ser notada, 157-168.

37. Cfr. JARAMILLO, R, Op. Cit., 225-226.



(5UtTO Y RITOS: E‘XPRESIONES
RELIGIOSAS DE UNA CULTURA.

Mtra. Maria Van Doren

Cuando un pueblo empieza a estructurar sus ideas y su compor-
tamiento en relacién con su cosmovision, en relacién con las pregun-
tas fudamentales de la vida, especialmenie en torno al sentido de la
vida y de la muerte, surge la ideologia y/o la religion.

La religién va a necesitar organizar y sistematizar las expresiones
religiosas que el pueblo necesita para dirigirse a su Dios: a esto
llamamos culto, y los cultos de todas las religiones se expresan en
diferentes ritos, dependientes de tiempos y espacios. Habrd entonces
qué aclarar en una sttuacién determinada, :

1. ;Cudl es la importancia del culto y ritos en la religién?

2. ;Es posible que culto'y ritos cambien y se adapten, sin que una
religion pierda su identidad, sin que los fieles se desintegren?

8. sQué sentido tienen culio y ritos en la religién cristiana? ;Debe-
mos sacrificar culto y ritos a lo cuantitalivo eclestal (iimero de
cristianos(as), o sacrificar la cantzdad a la calidad de ser cris-
liano(a)?

Para tratar estas preguntas es neecesario que tratemos de entender
la profundidad de culto y rztos como experzenczas religiosas en una
religion.

Los riios, con todo respeto al valor de la tradwwn -tradicion que
nos-lleva a un Jestis historico y vivo-, deben tener un sentido real
hoy en dia para la gente que lo celebra.

INTRODUCCION

El desarrallo de este tema esta den-
tro del tema general -de la VIII Semana de Teologia de la facultad
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de Teologia en la Universidad Intercontinental. E1 Bautismo,
sacramento de iniciacién de la vida cristiana y del "renacer en
Cristo", no es solamente un acto de fe y de espiritulidad, sino una
experiencia cultual y ritual que se efectiia dentro un contexto de
tiempo y espacio. Jesucristo, esencia y signo-simbolo de los sacra-
mentos, fundamenta a la Iglesia, que a su vez procura a los(as)
cristianos(as) medios para la salvacién, de los cuales los sacramen-
tos son instrumentos por excelencia. Cémo esta Iglesia en su
projeccion ideal, es sacramento de Jesucristo en el mundo, al mismo
tiempo que esta Iglesia se hace y se rehace dentro de un contexto
real de mujeres y hombres en un tiempo y espacio.

Primeramente nos parece importante ubicar ’cultura’ y ’‘re-
Ligién’, realidades que producen y necesitan ‘culto’ y ’ritos’. Si
entendemos correctamente estas realidades, comprendemos también
fa importancia y la necesidad de culto y rifos en los sacramentos,
cultos y ritos, como expresiones religiosas de 1a fe cristiana, contex-
tualizados en su ambito concreto de la cultura y la religién.

1. CULTURA, RELIGION, CULTO Y RITOS

Las expresiones religiosas implican una religién, y cada religiéon
esta ubicada dentro de una cultura, cultura entendida aqui como
el conjunto de todos los elementos que identifican a un pueblo,
tomando en cuenta un desarrollo incesante que se hace desde la
cosmovisién del pueblo y un proceso continuo de hacerse y rehacerse”.
(Elcontenido de esta definicion y del desarrollo de las siguientesideas,
vienen de unarelectura personal de diferentes socidlogos y antropélo-
gos, especialmente del socidlogo Clifford Geertz).

Cuando un pueblo empieza a estructurar sus ideas y su compor-
tamiento en relacidn con su cosmovisién, en relacion con las
preguntas fudamentales de la vida, especialmente en torno al
sentido de la vida y de la muerte, surge la ideologia y/o la religién.

Lo que no podemos entender, lo que sobrepasa al ser humano,
lo que se mueve en este mundo de misterio, en este mundo sagrado,
ha preocupado siempre a las mujeres y a los hombres. Si un pueblo
empieza a desarrollar estasideas directamente en referencia con un
Ser Supremo, con un Ser Transcendental, estamos en la realidad
"Religién’: es relacionar (religar: la palabra latin para ‘relacionarse’)
sus ideas y su comportamiento con este Ser Supremo; es relacionar
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con los(as) demasy lo demas, referiéndolo con el Ser Supremo, como
centro. :

Unareligién que quiere sobrevivir yevitar el caos, debe sistema-
tizarse aungue ello implique que va a surgir al mismo tiempo una
serie de dilemas que caracterizan la continua lucha entre el carisma’
de esta religién y la ’institucién’-religién. En este proceso de, insti-
tutionalizacién se forma una racionalizacion de las ideas y
creencias, lo que se expresa en doctrinas, teologla, catequesis, efc.
Se forman leyes que ayudan expresar mejor el compromiso de las
creenecias y doctrinas. Valores y normas éticas pueden desarrollarse
en una moral més o menos absoluta en 1a medida que la institucién
se muestra mas o menos absoluta.

Igualmente la religién va a necesitar organizar y sistematizar
las expresiones religiosas que el pueblo necesita para dirigirse a su
Dios: a esto llamamos culio, y los cultos de todas las religiones se
expresan en diferentes ritos, dependientes de tiempos y espacios. (La
base de estas ideas se encuentran en el articulo de O‘Dea, "Dilemas
de la institucionalizacién de la religién", en el libro "Sociologia de la
Religién", Fiirstenberg Ed.).

En la medida que el culto oficial, or gamzado por la autoridad,
tiene el consenso del pueblo, en otras palabras, esta ubicado en la
realidad del pueblo, en esta medida el culto es muy real para el
pueblo. Si estas condiciones estan ausentes, la probabilidad es
grande de que se desarrolle un culto popular muy vivencial y real
para el pueblo, al lado de un culto oficial estéril, terminando en un
ritualismo falto de sentido.

Por eso nuestro interés para exponer lo esencial de culto y ritos
‘en el sentido, el desarrollo y la praxis de los sacramentos, y parala
vida cristiana en general. Constatamos que las practlcas sacramen-
tales se relacionan intimamente con la experiencia cristiana,
especialmente en la Iglesia Catélica.

Surge ahora un problema serio de culto y ritos en relacién con
los sacramentos, un problema que queremos desarollar en esta
conferencia. Desde diferentes 4ngulos han dicho que la adaptacién
de los ritos en la vida sacramental de la Iglesia desde Vaticano II,
ha influenciado drasticamente la identificacion de los catdlicos con
su religién. Permitir y fomentar cambios rituales ;SON UN PELI-
GRO PARA LA EXISTENCIA DE LA IGLESIA?, o ;SON UNA
NECESIDAD PARA LA ESENCIA CRISTIANA? Estas preguntas
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agudas vamos a tratarlas de entender mejor, desde una amplia
explicacién de las realidades ’culto’ y ritos’. ‘

2. UN PROBLEMA CULTURAL, UN PROBLEMA RELIGIOSO

Leemos en la revista Concilium (. 259, junio, 1995, pp. 539-540),
en el articulo de Nathan Mitchell (tedlogo estadunidense), la
opinién en torno de este asunto, desde el punto de vista de um
teélogo, un antropoélogo y un psicologo:

"...el eminente te6logo Romano Guardini advertia (en el afio 1964)
que el futuro de la renovacién litargica dependia no de la traduccién
de los textos o de la revision de los ritos,... sino en descubrir si
los hombres y mujeres de nuestros dias son atn capaces de participar-
en una accién ritual significativa..." (A letter from R. Guardini,
Herder Correspondence 1,0 (mtimero especial, 1964).

"Dos afios mas tarde, el destacado psicélogo norteamericano
Erik Erikson, formul$ una precision parecida, afirmando que la
ritualizacién es decisiva para la transmisién de normas de compor-
tamiento, aceptadas por la mayoria para establecer los limites
entre lo que se considera ’bueno’ (lo que obtiene la sancién social) o
‘malo’ (lo que se considera socialmente inaceptable), para el desarrollo
de instituciones sociales provechosas (religiosas, juridicas, politicas,
artisticas)... Cuando una cultura pierde el don de comunicar valores
mediante una ritualizacién significativa’, advertia Erikson, el resul-
tado es la neurosis, el desorden social, el caos y el conflicto".

Y més adelante nos dice el articulo: "Durante las tres décadas
que han transcurrido a partir del Vaticano II, antropélogos, litur-
gistas e investigadores de la cultura popular han expresado
temores semejantes. Por ejemplo, a mediados de los afios setenta,
denunciaba el antropé6logo Victor Turner, enérgicamente las refor-
mas posconciliares del culto catdlico. Si el rito es 'un
comportamiento formal prescrito para ocasiones que no se prestan
a una gestion tecnologica’ y habida cuenta de que su objetivo es
’transmitir mensajes de alcance definitivo que unen unos con otros
a los miembros’, las formas de culto -argumentaba Turner- no
deberian improvisarse atropelladamente ni alterarse temeraria-
mente. Se lamentaba también de gue la liturgia posconciliar
alterase las caracteristicas méas esenciales del comportamiento
ritual: autoridad, objetividad, normatividad, contenido simbdlico y
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capacidad de asumir nuevas experiencias sin necesidad de sacrifi-
car una estructura conocida, repetitiva." :

Estos textos nos muestran que tanto Guardini, como Erikson y
Turner creen que ritos fijos, casi inalterables e inmutables, son
esenciales y normativos, son una necesidad sine qua non, para que
lareligion y los seguidores de esta rehglon no pierden suidentidad.
Estos autores también expresan el miedo que la aperturaa cambios
y adaptaciones en la liturgia (v en otras areas de la religién) del
Concilio Vat. II, sean causa de mucha pérdida de identidad cris-
tiana. Me parece que surgen tres pre guntas fundamentales de estos
textos, que valen la pena reflexionar: :

1. {Cual es la importancia del culto y ritos en la re]igién‘?

2. ;Esposible que culto y ritos cambien y se adapten, sin gue una

rehgxon pierda su identidad, sin que los fieles se desintegren?
;Qué sentido tienen culto y ritos en la religién cristiana?

(,Debemos sacrificar culto y ritos a lo cuantitativo eclesial (mmero
de cristianos(as), o sacrificar la canhdad a la calidad de ser cris-
tiano(a)?

Para tratar estas preguuntas es necesario que tratemos de enten-
der la profundidad de culto y ritos, como experlenmas rehglosas en
una religién.

3, EL CONCEPTO CULTO Y SUS CONSECUENCIAS

Si "culto es religién en accién”, como explica Juan José Tamayo-
Acosta en su libro Los sacramentos, liturgia del prégjimo (Hacia la
Comunidad, 3, Ed. Trotta, Madrid), el culto es esencial en la
religién y los fieles deben tener la posibilidad de expresar su re-
ligién hacia su Dios y entre ellos(as) con actos cultuales, y encontrar
a este Dios dentro de su culto.

En general aceptamos que el ser humano tiene una tendencia
inherente hacia el transcendente en relacién con si mismo, quiere
decir que siempre quiere superarse, sobrepasarse o transcenderse;
y en relacién a una fuente transcendente de lo cual depende todo
y todos(as). Las ideologias, la filosofia y la teologla tratan de
racionalizar esta realidad, pero no es suficiente para los seres
humanos. No sélo somos espiritu sino también somos cuerpo y lo
espiritual estd definitivamente ubicado dentro un contexto hu-
mano. Las recientes disciplinas cientificas recuperan al ser
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humano total, como persona: quiere decir, no solamente la razéon y
el intelecto, sino toda la riqueza que es una persona; el corazon, los
sentimientos, las experiencias y relaciones que puede manifestar.

El deseo de un pueblo, (y de personas individuales dentro del
pueblo), para unirse con el transcendente, o para alcanzar lo
inalcanzable, o para tocar lo sagrado, se expresa en el culto. Las
experiencias religiosas de un pueblo, como dice el tema de esta
conferencia, se celebran en expresiones cultuales. Los pensamien-
tos son una cosa, se quedan estériles si se mueven solamente en el
a4mbito de pensamientos. "Flotan en el aire sin tocar la realidad".

Un pueblo debe organizar su relacién con su Dios, un pueblo
necesita una oportunidad en la cual, unidos, se juntan en expresio-
nes religiosas hacia su Dios, donde la mente, lo espiritual y lo
corporal entran.

Las diversas religiones muestran que todas buscan expresar
cultualmente sus creencias en un Ser Supremo, de una u otra
manera. Entonces la autoridad de una religién, esencial en
cualquier grupo para el orden y contra el caos, puede y debe
organizar actos cultuales, como expresidn religiosa de su grupo.
_ Estas estructuras religiosas dan identidad al grupo, porque todos
reconocen los esquemas religiosos que aprenden a celebrar repeti-
tivamente unidos en torno a su Dios desde su infancia. El culto va
a ser un factor decisivo de unién, en la medida en que el lenguaje,
Ios rituales y los simbolos sean identificados por el pueblo, en la
medida en que surjan de un consenso colectivo y sigan expresando
lo que como pueblo cree y vive en un espacio definido y un tiempo
concreto. En este sentido un musulmén puede desplazarse de
Tunez hasta Pakistan o Indonesia, y cumplir con los creyentes
musulmanes de alla la obligacién de su oracion cotidiana. Lo mismo,
un catdlico va a entender lo que pasa durante la celebracién del
bautismo (0 de la eucaristia) aunque la celebracion se lleve a caboen
otra parte delmundo y en otralengua. Los indigenas catdlicas pueden
identificarse con el grupo cristiano aunque los sacramentos tal vez
usan simbolos que tiene otro sentido en su cultura.

Por eso repetimos que la religiéon, mientras trata de definir su
posicién racionalmente en su doctrina y teologia, debe también
tratar de formular y expresar lo que cree en actos cultuales. Me
atrevo a decir, que en la medida que la teologia -y el magisterio-se
gquedan "especulativos", en esta medida el pueblo va a desarrollar
su Religiosidad Popular (expresion cultual popular de suscreencias
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y de su fe). En este caso, el culto oficial pierde més y mas sentido
dentro de las celebraciones del pueblo: la gente van a desarrollar
esquemas cultuales paralelos a lo oficial que pierden todo sentido
cultual, o se quedan en puro ritualsimo. Una religién que no se
expresa méas cultualmente con ritos propios, pierde su identidad,
pierde su existencia. |

Un pueblo que expresa en su culto su pertenencia a su Diés y su
pertenencia a su grupo, debe celebrar sus ritos como liberacién de
toda opresion, discriminacién o explotacién, realidades tan
opuestas a su Dios. En el caso contrario, el pueblo cae en un
cultualismo vacio e hipécrito, y un ritualismo estéril.

Culto como tal tiene sentido. Culto es un factor decesivo de
unién, de adhesién o aglutinacién de un grupo de gente. Expresando
juntamente creencias, con gestos, palabras, simbolos y signos que
todos reconocen como referencia a sus creencias, el culto se vuelve
expresién de unidad, de comunidad. La gente necesita saber que
pertenecen, que tienen identidad por el grupo.

Los que algin dia han participado en celebraciones indigenas
alrededor de sus santuarios, no solamente se quedan fuertemente
impresionados por el ambito sagrado en lo cual esta gente se
encuentra, sino por el sentido de unién entre ellos como indigenas,
aungue tal vez hablan diferentes lenguas.

El culto se hace tradicién desde las practicas religiosas en su
vida cotidiana. Como la teologia comparte la reflexién sobre las
creencias entre sus creyentes, asi el culto comparte las experiencias
religiosas entre los mismos. Culto es comunicacion del pueblo (de
las personas) con su Dios, y de Dios con ellos(as), es comunicacién
entre ellos(as) dentro de sumundo sagrado que abarca todasuvida.

La autoridad en una religién debe vigilar, tanto que lo esencial
de las creencias no se pierda, como vigilar que la herencia funda-
mental del culto tampoco se pierda. Pero, en la medida que la
teologia debe reflexionar sobre un Dios vivo dentro de un contexto
histérico y socio-cultural, en 1a misma medida el culto debe expre-
sar y celebrar lo que un pueblo cree y comprende. Dejar que la
tradicién de creencias y del culto sigan por si mismas su propio
curso puede hacer dafio a la religién, de igual forma puede ser
daiiino el absolutismo e idealismo que prohiben cambios y adap-
taciones al tiempo y al espacio.

El culto entonces tiene una funcién social en la medida que de
identidad al grupo de creyentes, en la medida que arregle el
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comportamiento de las expresiones religiosas de un pueblo, en la -
medida que este grupo religioso se afirme en el mundo y en la
medida que el grupo celebre su realidad.

Donde un culto no retoma el grito de igualdad, justicia y amor
del pueblo que busca a su Dios de liberacién, el culto se queda vacio,
los ritos se quedan estériles. En la medida que pueden expresar en
su culto, 1a realidad de muerte y vida que viven diariamente, en
esta medida encontramos culto y ritos vivenciales y con sentido.

Mientrasen la sociedad urbana en México, atn mésen la capital
por el anonimato entre la gente, el culto tradicional de la religién
pierde mas y mas fuerza y sentido, en el campo, y todavia méas en
la sierra, el pueblo se ha mantenido unido, en parte por sus
practicas cultuales. Estas comunidades, parte auto-suficientes y
con relativamente poco contacto eon los grandes centros del pais,
siguen apreciando sus tradiciones, factor decisivo para su unién y
su sobreviviencia. Es un culto més popular que oficial.

Queremos subrayar que aqui la mujer, mas que el hombre, juega
un papel decisivo en este ambito, porque ella es la que educa a sus
hijos(as), y porque es la mujer la que esta mucho mas presente que
el hombre dentro de los santuarios y dentro los servicios sacramen-
tales. Cuando la mujer cobra conciencia de estas situaciones, las
celebraciones reflejan claramente su realidad.

4.LO RITUAL Y LO SIMBOLICO DEL MUNDO RELIGIOSO

Rito es la expresién directa y especifica del culto en tiempo y
espacio. Por ejemplo, en México hay culto a los muertos, pero en
diferentes regiones -y tiempos- celebran diferentes ritos de los
muertos; la eucaristia es el culto por excelencia en la Iglesia, pero
se celebra con diferentes ritos por todo el mundo.

Rito esla comunicacion por la cual un pueblo expresa su relacién
con Dios, es el vehiculo para acercarse a su Dios; es el medio por lo
cual el pueblo se abre para que este Dios se acerque a ellos. Por eso, los
ritos no son un asunto individual aungue podemos celebrar ritos como
individuos. Los ritos surgen desde el grupo, con conciencia del grupoy
consenso del grupo. El grupo define lo que se va a expresar y cémo.

Losritos tienen fuerza por su caracter repetitivo. Losritos deben
estar ligados directamente al entendimiento de 1a gente. La auto-
ridad religiosa debe y puede sistematizar estos hechos. Poco a poco
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se hacen tradicién. La tradicion cultual de toda religién se hizo en
la historia del pueblo, téniendo importancia em la medida que
consolide al pueblo, en la medida que la gente pueda identifcarse
como grupo desde las expresiones religiosas de su religién, cele-
brando cultualmente en su lenguaje y su lengua, con sus simbolos,
sus imagenes y sus expresiones, todo eso expresado en rltos que
reflejan su ser cultural y su situacién concreta socio-econdmica.

Celebrar ritos religiosos puede ser un acto individual de fe, una
btisqueda de la persona para alcanzar el transcendente, para
unirse con su Dios, pero esta siempre ubicado y contextualizado
dentro de una realidad de comunidad. Celebrar ritos es un acto
socio-religioso, que aglutina a un pueblo en torno a sucosmovisién
y a sus preguntas fundamentales de la vida, expresando Io que
creen, y expresandolo corporalmente, mcluyendo entonces todo su
lenguaje.

Las palabras y los signos diversos explican directamente lo que
las personas y el grupo quieren expresar. Pero ésto no es suficiente
para alcanzar la profundidad de lo trascendental. Necesitamos otro
lenguaje que nos permita descubrir y expresar lo mas profundo de
las realidades, porque el misterio de las cosas no se expresa direc-
tamente. Por eso necesitamos el mito y los simbolos.

Los mitos son relatos, expresados en diferentes generos hteranos
para narrar desde la cosmovisién de la gente, qué tipo de Dios
tienen, qué sentido tiene ese Dios en su vida, como encuentra este
Dios a su creacién y sus creaturas, como este Dios salva y libera.
Desde los mitos también construyen relatos sobre el misterio de la
muerte y la vida en el mundo que les rodea.

J.J. Tamayo-Acosta, en su libro mencionado anteriormente lo
expresa de esta manera: "El rito es la accién sagrada que ilustra el
texto sagrade. El mito es la palabra sagrada que interpreta y
explica legitimamente la accién sagrada..." (p. 76).

" No solamente los mitos sino también los simbolos tienen un
Ingar fundamental en los ritos. Dice el mismo autor: "El simbolo
viene a constituir una especie de puente que relacione a dos senti-
dos: el literal y aquél al que remite el literal. La relacién entre
ambos sentidos es profundo e interno... El simbolo nos abre a la
trascendencia en el seno de la inmanencia, apunta a la presencia
en medio de la ausencia... El mismo simbolo no posee un solo -
significado, sino que remite a miiltiples significados. Este esel caso
de muchos de los simbolos religiosos, como el agua, el fuego, 1a liz,
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etc". (pp. 96-97). Los simbolos entonces, nos permiten usar cosas
de nuestra vida diaria, que conocemos y entendemos, pero a los
cuales damos un sentido mas, un sentido mas profundo, un sentido
que nosrefiere a lo trascendental. Estos elementos que representan
a los simbolos, cambian ontolégicamente por la creencia del pueblo:
el sentido de la realidad cambia, la realidad de estos elementos.
cambia. Una copa se queda copa para los que no creen, pero cambia
en ’caliz’ para los creentes. Lo mismo, los simbolos de un pueblo
oprimido y en bisqueda de un Dios de amor y de liberacion, son
diferentes a los simbolos de los gque oprimen. Simbolos oficiales,
como todo el ritual, han sido siempre pensados desde arriba y
androcéntricamente, con el resultado de que el mundo popular y el
mundo de los marginados, -como son los pobres, los Indigenas, las
mujeres, los Negros-, se quedan fuera de este mundo simbdlico y
de estos ritos. Es también la situacion de los sacramentos.

Todo eso nos lleva al niicleo del dilema de la conferencia. De un
lado vemos que culto, ritos y simbolos son esenciales en cada
religi6n, construidos desde la historia, haciéndose tradicion,
tradicion que tiene la caracteristica inherente de su categoria;
tendencia a lo fijo, lo completo y lo invariable, dando identidad a
un grupo por la fuerza de esta tradicion. De otro lado constatamos
que pueblos en diferentes tiempos y espacios deben ser capaces de
cambiar ritos y simbolos, inculfurados en su realidad, igualmente
como expresién de suidentidad y para dar masidentidad. Llegamos
otra vez al texto inicial, en el cual V. Turner, reclama los cambios
littrgicos que Vat. Il permitié, y que, en su opinidn, causaron
pérdida de identidad cristiana, y pérdida de tantas(os) cris-
tianas(os). Se perdieron practicas tradicionales, por lo tanto, se
perdi6, en la opinion del autor, la religion. :

5.RITOS Y SIMBOLOS PARA LOS SEGUIDORES DE JESUS

Cualquier religion grande va a luchar para guardar su identidad,
imponiendo sobre sus fieles los esquemas racionales de sus ver-
dades y sus practicas. Cada religion explica sus creencias y ver-
dades desde su cosmovisidn y organiza sus expresiones religiosas
en un culto hecho desde el consenso religioso del pueblo, q.d. con
un lenguaje entendido por la gente. Todo eso se hace tradicion.
Estas tradiciones, mas o menos fijas y absolutas en relacion con la
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medida en la cual la religion fue institucionalizada, se transmiten
de generacién en generacion, aprendidas en la familia y en los
centros religiosos. Estas identifican al pueblo.

Las religiones se inclinan a lo ontolégico, lo profético, lo ético o
lo cultual, y sus reflexiones y préctl'cas religiosas van areflejar una
de estas tendencias. No hay espacio aqui para explicar e ilustrarlo,
pero las investigaciones muestran que hay una gran diferencia
entre las religiones que salieron desde la India, y las que se
desarrollaron desde Israel (Zaehner, El cristianismo y las grandes
religiones de Asia. Introduccién).

El cristianismo se pronuncia por una combinacién de lo ético y
lo profético desde su tradicién judia. Tamayo-Acosta en el libro
mencionado anteriormente, explica que "el tiempo" en las religiones
ontolégico-cultuales "no es histérico e irreversible”, sino "ciclico y
reversible...es e6smico"..."El tiempo verdadero no es el tiempo
historico, sino el tiempo mitico de los origenes... Las religiones
ético-proféticas, sin embargo, tienen su centro en la vida; su hori-
zonte es la historia como espacio de salvacion y lugar de revelacion
de la trascendencia." (pp. 150-151).

fisto quiere decir que el culto y los ritos en la tendencia on-
tologico-mitica tienen otro contenido y otras expresiones religiosas
que en la profético-ética. Lo frascendente para las primeras invade
todo su mundo. La realidad esta méas en lo trascendente, en lo
meditativo y en lo espiritual que en el compromiso directo, historico
y s0ci0-econdmico. )

El Dios de la Biblia y el Dios de Jests, es un Dios que se reveld
y sigue revelandose en la historia. Es un Dios que entra en la
historia continuamente con su salvacién. Es un Dios con un pro-
grama concreto, que se presenta a nosotros con normas y valores -
éticos, valores y normas que crean una sociedad alternativa, que
piden un compromiso exigiente dentro esta sociedad alternativa.
Es un Dios que derrumbd lo poderoso, y se meti6 al lado de los que
gritaron a este Dios desde su situacion de opresion, de pobreza, de
discriminacién y de sufrimiento. Es un Dios de ignaldad para todos:
"Ya, no hay mas judio ni griego, esclavo ni libre, varén y mujer, pues
ustedes hacen todos uno, mediante el Mesias Jesus". (Gal. 3, 28).
Es un Dios que se hizo carne en Jests de Nazareth, para vivir
realmente esta sociedad alternativa.

Lareligion de los cristianos(as), seguidores de Jesucristo, es una
religién que no solamente se pierde en la contemplacion de su Dios,
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con ritos fijos desde una tradicién sagrada eterna, sino que es
también un Dios que quiere la contemplacion de su gente, pero
dentro de la historia, la historia que Dios mismo vivié en su Hijo,
Jests, y que sigue viviendo en los seguidores de Jesus.

Este Dios quiere la salvacién para su pueblo desde su historia, una
historia dentro de su tiempo y su espacio, una historia diferente, en
muchos aspectos, para gente de diferentes regiones del mundo y
diferentes momentos del tiempo. '

" Esto implica que simbolos y ritos no puedan ser simplemente
simbolos y ritos de una herencia tradicional para conglutinar a un
grupo, para dar sentido de pertenenma 0 para aumentar a los
adeptos(as) cuantitativamente, sino que también estos simbolos y
ritos deben reflejar la realidad del pueblo. El compromiso dentro
este proyecto de un Dios tan real e histérico, exige que los simbolos
y los ritos tengan sentido dentro de la realidad de la gente, ya que
la realidad de cada pueblo exige que estos simbolos y ritos se
inculturen en su propia realidad.

Meterse con Jestis es demasiado serio para quedarse en un
"ritualismo y cultualismo de pertenencia". Hemos recibido un
paquete de ritos y simbolos que aprendimos dentro de nuestra
religién, en la casa familiar, en la catequesis, durante las cele-
braciones en las iglesias, en la religién y devocion popular. Es
importante recibir este paquete, para que nos sintamos acogi-
dos(as) dentro del cristianismo, y asi sentirnos unidos(as) en
cualquier lugar del mundo cuando nos acerquemos a un grupo de
cristianos. Por otra parte, me parece que no es suficiente tener el
apellido "eristiano’, si no vivimos el honor de esta familia ‘cristiana.

6. IMPLICACIONES CON LOS SACRAMENTOS

Bautizarse es cambiar de nombre: nos juntamos con la familia de
Cristo. Bautizarse es aceptar otra dimensién humana: llevar el
anuncio y la denuncia de lo profético en su escudo. Eis comprome-
terse a los valores y normas éticas que Jesus enseii6 en "el sermén
del mornte". No es ser pasivamente un miembro méas del grupo de
los cristianos. No es solamente cumplir con las reglas, los ritos, las
leyes de la tradicién cristiana. Es unainiciacién a una nueva vida:
ruptura con un modo de vida para aceptar un nuevo modo de vida;
dejar 1a muerte y entrar en la vida. --
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Por la seriedad de la vid de Jests, -signo y simbolo de Dios entre
nosotros en la historia, una historia concreta y real para cada uno
y para la comunidad-, nuestro compromiso cristiano no debe
quedarse en una serie de ritos y rituales que aumenten numéri-
camente el grupo de los(as) cristianos(as) en el mundo.

Si los simbolos y los ritos no expresan este compromiso y esta
pertenencia al grupo de los cristianos, estos simbolos y estos ritos
no tienen sentido en nuestra religion. No tenemos una religién
especulativa, racional, contemplativa, personal, que busca per-
derse en la totalidad transcendente, aunque todos estos elementos
tienen importancia en nuestra religion. Para los(as) cristianos(as),
primeramente, Dios es real. Hoy. Ahora. Aqui.

Los ritos, con todo respeto al valor de la tradicion, -tradicion que
nos lleva a un Jesis histérico y vivo-, deben tener un sentido real
hoy en dia parala gente que lo celebra. Como Jesis se hizo real en
Israel, asi deben hacerse real las creencias y pracicas cultuales con
nosostros. Repetimos que dJestis es el signo y simbolo real de la
presencia de Dios en el mundo. Entonces este signo y simbolo debe
quedarse real por medio de nosotros. Este Jesas debe segmr en-
carnandose e inculturandose en cada realidad.

Por eso, aceptar la iniciaciéon bautismal debe ser de verdad para
los(as) bautizados(as) y los(as) que se comprometan junto con
ellos(as), en una verdaderaentrada a una vidanueva, celebrandola
. con signos, simbolos 'y ritos que no solamente tienen valor tradi-
cional, sino valor real hoy en dia y en cada lugar.

Lo mismo vale para la presencia en la eucaristia. No sola-
mente es sentirse bien en unidén con esta comunidad que da culto
a su Dios, sino es celebrar el memorial verdadero de dJesus,
alrededor de la mesa con sus discipulos; en este memorial que él
nos dejé para celebrar continuamente. Nos recomend6 una reali-
dad de "servicio" a los(as) demés, y de "entrega" total,
simbolizada en el "lavatorio de los pies" y en "la muerte en la
cruz”. Se concluyeron estos actos en la Resurreccion: un Dios vivo
para siempre entre nosotros. _

Para concluir, retomamos entonces otra vez la pregunta del
principio: {Debemos adaptar culto y ritos con el peligro de perder
un buen numero de cristianos, o seguir con la tradiciéon cultual que
dasupuestamente identidad al grupo como tal? Pienso gue tenemos
que respetar la riqueza de una tradicién pero en la medida que
permita que este culto y estos ritos (sacramentales) expresan






INCULTURACION Y BAUTISMO

Mtro. Sérgio—César Espinosa Gonzdlez

En el presente trabajo sobre INCULTURACION Y BAUTISMO no
pretendo mds queproponer una tarea que no incumbe solo al tedlogo,
sino a la Iglesia entera: a las numerosas comunidades cristianas
que tiene que redescubrir cada vez mejor su capacidad de expresar
su fe en sus propias categorias, a los tedlogos que tienen que sistema-
tizar esta creatividad y estudiarla a la luz del Evangelio y de la
auténtica tradicion de la Iglesia, y a la jerarquia que debe mantenerse
atenia a la voz del Espiritu, para discernir desde su carisma
apostoélico los mejores caminos para vivir hoy el Evangelio del Sefior
Jestis, caminos que han de pasar necesariamente por la cultura del
pueblo al que sirve.

INTRODUCCION:

El Bautismo es un gesto sacramen-
tal de 1a Iglesia al que estamos muy acostumbrados todos los que
tenemos la oportunidad de seguir de cerca esta actividad santifi-
cadora de la misma.

En la Sagrada Escritura encontramos abundantemente testlﬁ
cada la praxis baumsmal tanto la precristiana como la cristiana e
igualmente nos ha llegado en los escritos del Nuevo Testamento,
una serie de datos teolégicos que nos permiten vislumbrar tanto la
profundidad en la reflexién sobre el bautismo, como la variedad de
acercamientos que llevaron a cabo las comunidades primitivas. Se
le 1lamé renacer en Cristo, revestirse de Cristo, ser reengendrados o
engendrados de nuevo, vida nueva en el Espiritu, nuevo nacimiento
por el agua v el Espiritu, bafio de regeneracion, etc.
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Si bien en la Biblia los simbolos més elocuentes parecen haber
sido el derramamiento de agua o la inmersién en ella y la imposicién
de las manos, con el paso del tiempo el rito bautismal se fue enri-
queciendo de manera admirable. Los escritos de los Padres de la
Iglesia atestiguan la riqueza de los simbolos empleados y el sentido
teoldgico con el gue se fueron incorporando en sus liturgias, ricas,
pausadas, participadas eclesialmente, variadas segun las culfuras de
las comunidades en donde se celebraba: inmersién en el agua, imposi-
cién de manos, lectura de 1a Palabra de Dios, oracién de la comunidad,
himnos, vestiduras blancas, aceite y ungiientos perfumados, luces,
bendiciones, sal, insuflaciones; signos de la cruz y algunos elemen-
tos mas que contrlbuyeron a hacer del bautismo de los primeros
siglos una experiencia trascendental para todos aquellos que
tomaban parte en é, tanto para los que después de un largo catecume-
nado se acercaban a la piscina bautismal, como para aquellos que les
recibian como sus hermanos, hijos e hijas del mismo Padre.

No es de extrafiar que la reforma del rito bautismal que hemos
vivido en estas tltimas décadas sea el fruto de un reencuentro con
la riqueza de la Sagrada Escritura y el patrimonio, tanto nempo
relegado, que nos dejaron los Padres de la Iglesia.

Podemos decir, en efecto, que el bautismo es un rito antiguo y
un rito nuevo. En él se incorporan elementos plumseculares, pero
al mismo tiempo se vive de una manera nueva en cada comunidad.
El empobrecimiento que acarreé una interpretacién meramente
soclo-Jundlca del bautismo y que hizo de él un sacramento al que
se recurria méas por miedo a la condenacién eterna que por el deseo
de incorporarse a la vida del Espiritu en Jesucristo, esta
deshechado ya en la reflexién oficial de la Iglesia, pero no siempre
. en la vivencia cotidiana de muchos cristianos.

" Ahora nos damos cuenta, con mucha mayor claridad que la que
tuvieron algunos de nuestros antepasados, que el bautismo es la
expresion de unarealidad teolegal y no un simple rito con una serie
de requisitos para cumplirlo validamente y con licitud. Como tal,
se harevestido de las caracteristicas de lasculturasenlas quenacio
y crecid, se estanco celebrativamente en una civilizacién que buscéd
verdades eternas e inmutables y que quiso plasmar de una vez y
para smmpre todas las realidades en las que se descubria la
comunicacién de Dios con su pueblo. A un Dios siempre nuevo y a
un pueblo en movimiento constante se les tratd de encasillar, no
s6lo en una interpretacion teologica que pretendia haber tocado las
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verdades eternas, sino en un rito que dejaba de lado 1a historia para
inscribirse como plasmacién inmutable de dichas verdades.

Durante siglos la Iglesia renuncié a la fidelidad creativa de los
- Padres de la Iglesiay se limité a repetir, cada vez mas inanemente,
unos ritos que dejaron de ser simbdélicos para la gente y acabaron
por aparecer como magicos, no sblo para el pueblo "mcul " sino
aun para los mismos ministros.

Del bautismo predominantemente de adultos se paso, sin cam-
bios en los simbolos, al bautismo casi exclusivo de infantes, de ritos
eclesiales a ritos ¢lericales, de celebraciones comunitarias a acon-
tecimientos privados, de un momento denso en el camiro del
seguimiento de Cristo a un inicio inconciente de la vida en El, de
un ritual para comunicar la vida misma de Cristo a un ritual para
pertenecer a la Iglesia, de un ritual para dejar atras al "hombre
viejo" mediante el perdén de los pecados a un ritual para perdonar
el pecado original de nifios recién nacidos...

Por supuesto que el problema no estriba en la incorporacion de
nuevos presupuestos filos6ficos, ni tampoco en los necesarios cam-
bios en la praxis bautismal, ni siquiera en la acentuacién de algunos
elementos de este sacramento, sino en que al hacerlo se dejo de lado
la riqueza previamente adquirida por las anteriores generaciones
de cristianos y no siempre se respondié alos cambios culturales con
una verdadera reflexidn teolégica y una adecuacién praxica.

En el presente trabajo sobre INCULTURACION Y BAUTISMO
no pretendo méis gque proponer una tarea que no incumbe sélo al
teélogo, sino a la Iglesia entera: a las numerosas comunidades
cristianas que tiene que redescubrir cada vez mejor su capacidad
de expresar sufe en sus propias categorias, alos tedlogos que tienen
que sistematizar esta creatividad y estudiarla alaluz del Evangelio
y de la auténtica tradicién de la Iglesia, y a la jerarquia que debe
mantenerse atenta a la voz del Espiritu, para discernir desde su
carisma apostolico los mejores caminos para vivir hoy el Evangelio
del Sefior Jestis, caminos que han de pasar necesariamente por la
cultura del pueblo al que sirve.

I.- CULTURA E INCULTURACION

Para poder hablar de la inculturacién necesariamente tenemos que
hacer referencia alacultura. Culturaesun término dificil de precisar,
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que parece escapar a cualquier intento de definicién. Desde la idea
mas o menos popular que identifica cultura con el conocimiento y
aprecio de ciertas formas artisticas, generalmente europeas, o-con la
capacidad de emplear un lenguaje elegante, de discutir de asuntos
politicos o financieros, o de memorizar datos enciclopédicos, hasta la
breves definiciones de la misma como "todo aquello que el hombre
aprende en cuanto miembro de un grupo” o bien "todo aquello que no
eslanaturaleza", podriamos encontrar toda una gama de definiciones
o descripciones de la realidad que ahora nos ocupa.

Digamos por ahora que podemos entender por cultura una
determinada percepcién de 1a realidad hecha por un grupo y expre-
sada por él, en y a través de instituciones sociales y pautas de
comportamiento. Dicha percepcién depende esencialmente de cier-
tos principios, creencias y valores, lasmas de las veces inconcientes,
que sostiénen lo que se expresa conscientemente.

Distinguimos pues tres elementos o niveles en lo que llamamos -
cultura: los principios inconcientes que estan a la base, la percep-
cién de la realidad, mas o menos refleja y sistematizada, y la
expresién de tal percepcion.

Ordinariamente un grupo va avanzando en su percepcion de la
realidad y por lo mismo va ajustando sus instituciones y compor-
tamientos (podriamos llamar a ésto una evolucién cultural); pero
es posible también que haya un choque cultural que sacuda de tal
manera los principios inconeientes o las creencias que sustentan el
edificio perceptual que no parezca haber yanada seguro para dicho
grupo hasta reorganizar su sistema de principios inconcientes
(tendriamos que hablar aqui de un cambio cultural).

(Qué es y cémo se inscribe en este panorama lo que llamamos
"mculturaciéon"? '

Comencemos por poner en claro que el término aparece por
primera vez no en la Teologia sino en la Aniropologia, y nace como
enculturacién. Por una transliteracion de origen incierto se con-
vierte en inculiuracion al ser empleada por los tedlogos de Lovaina,
particularmente por Pierre Charles en un articulo aparecido en
1953 (Missiologie et Acculturation, NRT 75/1, 1953, 15-32).
Siguiendo al antropélogo norteamericano Herskovits, P. Charles
define inculturacién como un proceso antropoldgico por el que el
~ jndividuo debe adaptarse a la disciplina de su grupo y ésto no sélo
en algunos aspectos de su vida, sino en la totalidad de la misma,
por lo que muchas de sus reacciones psico-fisiologicas parecieran
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instintivas. El término inculturacién aparece asi por primera vez,
hasta donde nos es posible saber, en Lovaina, y después de un
~ cuarto de siglo ser oficialmente admitido por Roma al ser utilizado
“por Juan Pablo IT en su mensaje del 26 de abril de 1979 a la
Pontificia Comisién Biblica y un poco después en su enciclica
Catechesi Tradendae, también de 1979.

Podemos afirmar que en buena medida el conceptio de’ incul-
turacién nace en el Ambito misionero. Se buscaba responder mejor
a los retos de la misién, expresando en palabras del cardenal
Lavigerie el deseo de convertir Africa por medio de los africanos, si
bien los primeros intentos de lo que ahora llamamos esfuerzos de
inculturacién nacieron tefiidos de cierto paternalismo por parte de
los misioneros. Es en el contexto de las Semanas de Misionologia
de Lovaina donde P. Charles empieza a hablar de inculturacién,
justo cuando muchos misioneros estaban acudiendo a la Antro-
pologia para poder realizar mejor su tarea evangelizadora.

A pesar de su breve historia, el concepto de inculturacién ha .
tenido ya sus cambios en cuanto al contenido. De un primer mo-
mento en donde se creyé que la Iglesia tenia que ser plantada por
los miembros de la cultura europea se llegd a un gradaal recono-
cimiento de la validez de otras culturas, no occidentales, en las
cuales la Iglesia tendria que crecer. Es mérito de los jesuitas el
haber ayudado a la Iglesia en este proeeso, P. Charles y su sucesor
J. Masson no son sino dos de esos jesuitas visionarios que introdu-
jeron un nuevo proceso evangelizador y que potenciaron la tarea
inculturadora que vivimos.

Para los primeros tedlogos era claro que lo que habia que incul-
turar era la Iglesia. Sélo posteriormente se hablara de inculturar el
Evangelio, o de inculturar a Jests, o que el misionero se debe incul-
turar, o que algunos ritos deben ser inculturados... la diversidad
implicita de estos usos del mismo concepto, nos habla de su am-
bigiiedad todavia hoy en dia, al menos en el lenguaje més coloquial.

" El hecho es que apartir de 1959 el término inculfuracién y otros
términos afines empiezan a ser usados ampliamente en los circulos
catélicos, especialmente entre los que estaban més relacionados con
la reflexién misionoldgica. El misionero, se decia, no debe transmi-
tir una cultura sino el mensaje cristiano, pero, por otra parte, no
puede comunicar una fe desnuda, ésta tiene que revestirse de algun
ropaje cultural, tiene que encontrar un terreno cultural en el cual
arraigarse para crecer, es decir debe inculturarse retomando y
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transformando algunos de los valores tradicionales de la cultura
en la que se encarna.

La tarea no aparece ya como excluswa de los misioneros, sino
como una demanda de comunicacién con un mundo que no se agota
en la cristiandad. Seran los miembros de los ‘diversos grupos
humanos los que tendran que trabajar por inculturar la Iglesia en
la medida que sus valores entren en dialogo con los de la propia
cultura. Notemos que no estamos hablando de llegar a formar una
Iglesia autdctona al inculturarla sélo en las expresiones externas
de una cultura, sino en sus mismos valores.

El concepto de cultura se habia enriquecido con la discusion en
términos de valores, sin embargo era claro que no es posible hablar
de cultura como de un todo compacto, dado gque junto a valores
permanentes se dan formas cambiantes. Esto abria una posibilidad
real de inculturacién, pero partia de um presupuesto todavia no
" suficientemente probado: jes posible modificar los valores sin que
se altere el sistema cultural?

A fines de los afios cincuenta se seguia pensando, pues, que la
Iglesia tiene algo que ofrecer ya que el mensaje cristiano es superior
a las demaés religiones. La discusién en torno ala inculturacién iba
més que nada en términos de seleccion de mecanismos para con-
vencer a los no cristianos y llevarlos a cambiar algunos de sus
valores 0 a "cristianizar" otros.

Cada vez con mayor frecuencia se comenzé a hablar de un -
proceso de indigenizacién con el cunal se confiaba respetar ias
culturas autéctonas y al mismo tiempo cambiar su religién. En
visperas del Concilio Vaticano IT se hablaba de un catolicismo que
debe ser inculturado de diversas maneras, y ésto a pesar de las
presiones ejercidas por diversos grupos en el sentido de mantener
el status quo. Ya no se veia que pudieran ser los misioneros los que
llevaran adelante la indigenizacién, sino las Iglesias locales, en-
tendiendo frecuentemente como Iglesialocal, una élite de lamisma,
la porcién educada y pensante. No se habia llegado en ese momento
a reconocer el trabajo inculturador del pueblo en cuanto tal.

La Iglesia reunida en el Concilio Vaticano II, iniciado con gran-
des expectativas, se aboc a la tarea de debatir diversos modos de
comprenderse como iglesia, si bien esta discusién se llevé a cabo
inicialmente en el terreno de 1a liturgia, una liturgia que se decidié
actualizar aunque el proceso quedé trunco afios después al pre-
tender reformas permanentes, fijas y universales. Sabemos que la
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Iglesia opt6-por abrirse y dialogar con el mundo contemporaneo. En
la Constitucién Pastoral Gaudium et Spes se habla de cultura,
aunque con un cierto grado de ingenuidad puesto que se pone de
relieve casi exclusivamente lo positivo del mundo actual, presen-
tado con pocos matices o restricciones. Con todo la Iglesia se habia
dispuesto a dlalogar con el mundo y sus culturas. El trabajo
posterior no seria facil. Junto a gente que -acepta que la Tglesia
aprende de las culturas con las que dialoga y se relaciona, habra
gente que entendera el didlogo s6lo como un mecanismo para pasar
sutilmente el tesoro en posesion de la Iglesia, su fe en Jesucristo
inevitablemente revestida en ropajes occidentales.

No podemos menos de reconocer que una discusién que comenzé
por la biisqueda de caminos para inculturar la Iglesia, se habia
agudizado particularmente en torno a las posibilidades de incul-
turacién de la liturgia, y ésto sobre todo tras el contacto que los
misioneros habian tenido con diferentes pueblos especialmente
desde el desarrollo de la actividad misionera en el siglo XIX. Al
Concilio Vaticano I1 habia llegado este reto y los padres conciliares,
guiados por el Espiritu decidieron abrir las puertas de la iglesia al
mundo contemporaneo. Sin hablar de inculturacién, el Vaticano I1
buscé caminos para encarnar la liturgia, el concepto mismo de la
Iglesia, no sélo su jerarquia, para hacerla autdctona, y por su- -
puesto, su actividad evangelizadora, tanto en los paises de tradicién
catélica, como en aguellos considerados de mision.

La reflexién teolégica en torno a la inculturacién se agudizé
durante las etapas preparatorias al Sinodo de 1974, cuyo objetivo
era la evangelizacién. Se hablé mucho sobre inculturacién, aunque
en el documento final no aparece el término. Era claro sin embargo
que los obispos, particularmente los africanos, rechazaban el con-
cepto de adaptacion que se habia empleado en numerosas
discusiones, preferian en todo caso hablar de encarnacién. Con
todo, la exhortacién Evangelii Nuntiandi, insiste més en evangeli-
zar que en respetar a las culturas. Es evidente que la preocupacién
mayor de Pablo VI en ese momento era la dinamizacién de la tarea
evangelizadora de la Iglesia, y no los "detalles" que el tema de la
inculturaciéon podria suponer.

El concepto de inculturacion seguia vivo, pero no suficientemente
asumido. Algunos lo confundian con términos similares, tales como
enculturacién, aculturacién o transculturacion. Los tedlogos pro-
testantes mientras tanto preferian hablar de contextualizacion,
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término que también fue acogido en los circulos catdlicos. No fue
sino hasta 1978, es decir hace menos de 20 afios cuando el P. Pedro
Arrupe define en el marco de la Congregacién General de los
Jesuitas, el término de inculturacién diciendo que es "la encar-
nacién de la vida y del mensaje cristianos en una area cultural
concreta, de suerte que no solamente se exprese la experiencia
cristiana con los elementos propios de la cultura en cuestién sino
que también esta misma experiencia llegue a ser un principio de
inspiracién, norma y fuerza de unificacién, que transforme y recree
dicha cultura, estando asi al origen de una nueva creacion".

No es dificil descubrir el trabajo de los tedlogos jesuitas, detras
de la definicién dada por Arrupe. '

Notemos que ya no se habla de inculturar la Iglesia ni s6lo su
liturgia, sino la vida y el mensaje cristianos. ‘

Desde ese momento el término inculturacién pasa a ser patri-
monio, no sélo de los Jesuitas sino del mundo teologico y misionero
catélico. Se trata de la estrategia misionera a seguir, a pesar de las
muchas imprecisiones que se tengan por falta de conocimiento de
las realidades culturales y por falta de mayor didlogo con las
ciencias humanas y sociales. _4 :

En un contexto més cercano a nosotros en el espacio y en el
tiempo, durante la IV Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano, celebrada en Santo Domingo (1992), el tema de la
inculturacién fue prevalente, pariicularmente en el capitulo III
del Documento final, titulado "La Cultura Cristiana". En Santo
Domingo se reconace la accién permanente de Dios, mediante su
Espiritu, al interior de todas las culturas. En una especie de
definicién se dice que la inculfuracién "es un proceso con-
ducido desde el Evangelio hasta el interior de cada pueblo y
comunidad con la mediacién del lenguaje y de los simbolos
comprensiblles y apropiados a juicio de la Iglesia" cuya meta es
"la salvacién y la liberacién integral de un determinado pueblo
o grupo humano" (243). Esta definicién descriptiva adolesce de
falta de precisién, pero al menos nos deja ver que el interés
inculturador est4 muy presente. Se dice que el principal agente
paralainculturacién son las iglesias particulares (230)y en ellas
los ministros (128), el trabajo de las parroquias (58), los diver-
sos institutos (87), los agentes de pastoral (49), etc. Se pide a
todos un compromiso para trabajar en la evangelizacién incul-
turada (292, 299, 303). -
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En el no. 230 del documento final de Santo Domingo, en el
pararfo segundo, se yuxtaponen dos objetos de la inculturacién. Se
comienza a hablar de la inculturacién del Evcangelio y se concluye
hablando de lainculturacién de 1afe. Aparentemente no hay mucha
diferencia, pero en realidad debemos notar que si se da un matiz
distinto. Inculturar el Evangelio es tarea primordial de los agentes
de evangelizacién quienes deben comunicar el mensaje, ‘en tanto
que inculturar la fe, es decir 1a respuesta que da el creyente al Dios
que se le manifiesta en el evangelio, es tarea de quien acoge lafe y
busca co6mo expresarla tanto en su sistematizacion teolégica como
en sus instituciones y simbolos.

Podemos estar de acuerdo o no en algunas de las formulaciones
hechas por Santo Domingo, pero no cabe duda que es manifiesto el
interés de las 1g1e81as latinoamericanas por lograr una evangeli-
zacion que arralgue mejor en las diversas culturas de nuestro
continente.

Ahora bien, parece mposxble hablar de una mculturacmn que
respete totalmente el sistema cultural al que pretende evangelizar.
En estos ltimos afios hemos podido constatar que la religién de
una cultura no puede alterarse sin producir simultdneamente un
cambio en la cosmovisién de las personas, y sin embargo la Iglesia
no puede renunciar a invitar a otros pueblos e individuos a aceptar
que Jesucristo es el Gmico salvador y a esperar que muchos de ellos
se conviertan. b

Tenemos todavia mucho qué aprender en los afos que vienen.
Lo gue es del todo cierto es que si se intenta pasar el mensaje cristiano
en moldes culturales occidentales, se estara favoreciendo una nueva
colonizacién que, a fines de este milenio, nadie quiere vivir.

Subsisten pues amplios retos para la tarea-evangelizadora si
quiere llegar al corazén mismo de las culturas, lo que constituye su
base inconciente, los prmclplos, creencias y valores, no sdlo su
percepcién de la realidad més o menos estructurada y menos ain
sélo sus expresiones externas.

Por una parte es preciso seguir colaborando con los expertos en
Antropologia y otras ciencias humanas para llegar a un cono-
cimiento mas profundo de esa elusiva realidad que llamamos
cultura. Por otra parte es necesario ir venciendo las resistencias
personales e institucionales frente a la inculturacion, sabiendo que
es necesaria una gran humildad en los individuos y en las insti-
tuciones para aceptar que no se posee la verdad plena sobre el
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mundo, sobre el hombre y sobre Dios, ni se ha-llegado, y quizas
jamas se llegara, a formulaciones definitivas de valor universal
asequibles sin mas a los hombres y inujeres de todos los pueblos y
de todos los tiempos, tampoco se tiene el método perfecto para -
‘comunicar el mensaje del Evangelio, mucho menos se tiene un
mecanismo infalible para favorecer la experiencia religiosa,
paralograr una opcién definitiva por Cristo o expresar de forma
inequivoca lo que se cree y vive. Sabemos que hay una gran
diversidad de culturas, todas en constante evolucién, algunas su-
friendo cambios dramaticos y que al mismo tiempo nos ofrecen un
terreno no siempre facil en donde la fe cristiana debe arraigar.

2. INCULTURAR EL SACRAMENT O DEL BAUTISMO

-, Cémo, pues, hablar de inculturacién del bautlsmo‘? Se trata, en
efecto, de un acontecimiento trascendental para la vida de los
cristianos toda vez que afirmamos que el bautlsmo es el funda-
mento de 1a existencia cristiana. : . :

‘Esponténeamente se presenta ante nuestros OJOS el rito bauns-
mal con todos los simbolos qué en é1 existen. Quizas lo pnmero que
pensamos ante el reto inculturador es c6mo hacer que estos sim-
bolos se vuelvan claramente elocuentes para todos los miembros de
la comunidad. Sin embargo el primer paso que hemos de dar para
la inculturacion del bautismo no es a nivel de las expresiones
sn:nbohcas con las que se celebra, sino a nivel de la re a];tdad quer
subyace y de su comprensmn teoldgica. ’

A partir, de los datos de la Sagrada Escritura sabemos que el
bautismo es la exteriorizacion ritual de una decisién hecha desde 1a fe
en Jesucristo, decisién que lleva al creyente a reorientar su vida para
poder mJertarse en la vida y el destino de Jests, particularmente en el
misterio de su muerte y resurreccién. Esta decision, posibilitada por
Dios mismo, implica la "muerte al hombre viejo" para poder resucitar
o ser reengendrado al hombre nuevo en Cristo, es la vida nueva en el
Espiritu. Simultdneamente esta es una decisin que introduce al

creyente en la vida del pueblo de Dios, la Iglesia. Mediante la fe y el
bautismo el creyente rompe con todo aque]lo que causa le]SlOB entre
las personas y reconoce a Jesucristo como su tmico Sefior.

{Qué podemos hacer para inculturar esta dimensién profunda
del bautismo? . _
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Seria necesario en primer lugar que los individuos o pueblos a
quienes se anuncia el evangelio puedan experimentar 1a necesidad
de un nacimiento a una vida nueva. Es preciso llegar a tocar el
anhelo profundo que lleva todo ser humano de trascender su propia
limitacién para poder anunciar que en el plan de Dios esta la
comunicacién de una vida sin limites para aquellos que aceptan
caminar en este mundo al estilo de Jests.

Eis necesario asimismo llegar a la insatisfaccién elemental con

"el hombre viejo" a fin de provocar el deseo de hacerlo morir; de
igual manera es necesario descubrir el mal inherente a toda di-
visién entre los seres humanos para suscitar el deseo de integrarse
a la familia de Dios; es preciso ser capaz de compartir la conviccién
de que en Jests Dios nos ofrece la posibilidad de nacer otra vez, de
nacer para algo mayor y mejor, de vivir con un espiritu de hijos, no
de esclavos, de hermanos, no de extraifios.

Mi propuesta, por lo tanto parte de la necesidad de dialogar a
nivel de los valores mas profundos, antropoldgicos y cristianos para
inculturar en primer lugar 1a teologla misma del bautismo, antes que
sus expresiones. Creo que es necesario partir de la experiencia antro-
polégica de la propia insatisfaccién y: del deseo de autotrascenderse
ya que sélo aquellos que no estan conformes con la situacién en la
gue viven, que no estan conforines con su propio desarrollo como
seres humanos, no por deshechar los logros obtenidos, sino por
anhelar una realizacién ilimitada de si mismos  y de los suyos,
pueden aspirar a nacer de nuevo.

i{Qué ofrece a estos hombres y mujeres el Evangeho de Jestis
proclamado por la Iglesia? Les ofrece la posibilidad de ser hijos e |
hijas de Dios, de beber de su mismo Espiritu, de deshacerse del
lastre de una existencia muchas veces fallida para comenzar en
novedad de vida a seguir a Jests al'servicio del Reino-de su Padre.

La muerte est4 en el horizonte humano, fue asumida por Jesis
y vencida por El con su resurreccién, por lo mismo el bautismo
anuncia muerte y vida. Los que son vivificados por Cristo forman
parte de sumisma familia, sin dejar por ello de pertenecer al grupo
cultural de donde proceden. Se trata de la maés so6lida unidad en la
mas variada -diversidad.

Inculturar el bautismono es posible sino partiendo de la fidelidad al
misterio que se quiere-celebrar, y s610 en un segundo momento habra
que pensar enlacreatividad expresiva que posibilite celebrar la fe que
acoge el regalo de la filiacién divina con fodas sus consecuencias.
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Para este segundo momento, la inculturacién de los simbolos,
muchos proceden en un orden que me parece inverso. De lo que se
trata no es de saber qué simboliza cada uno de los gestos, acciones,
palabras o elementos que se emplean para el bautismo, sino al
contrario, hay que ver qué realidades son las que estan buscando
crear un simbolo para exteriorizarse.

El morir a un estilo de vida que se considera insuficiente o
incluso negativo, se expresé mediante una inmersién en el agua, al
salir de la cual se experimenta la sensacién de renovacién. Igual-
mente podriamos decir que la btssqueda de purezainterior se puede
simbolizar por la accién purificadora del agua. Por eso los primeros
cristianos encontraron la inmersién o ablucién con agua como un
medio expresivo de la realidad purificadora y regeneradora alcan-
zada al unirse al misterio pascual de Jesas. El agua les recordaba
al Espiritu que Yavé habia prometido derramar a los suyos, el
Espiritu del que todos habrian de beber.

Su pertenencia a Dios y a la Iglesia, alcanzada al participar del
mismo Espiritu de hijos e hijas de Dios, se expresé mediante un
gesto de dominio o posesion: la imposicién de manos.

Posteriormente fueron surgiendo nuevas reflexiones sobre el
renacer en Cristo mediante el bautismo, y con ellas nuevos simbolos
para expresarlas:

e como candidatos a formar parte del cuerpo eclesial de Cristo,
alguien de dentro de la Iglesia los debia presentar y acom-
~ paiiar en su proceso catecumenal, surgiendo asi la institucion

de los padrinos.

¢ como seguidores de Cristo deberian ser marcados con el signo
de la cruz,

e para auxiliarles en su lucha contra las fuerzas del mal que
intentarian disuadirlos de seguir a Cristo, la Iglesia empled
exorcismos e insuflaciones para alejar al espiritu maligno

¢ paraenfrentar el combate porlafidelidad en el camino catecu-
menal deberian untarse el 6leo santo, aceite que prepara los
msculos para la contienda,

e como participes de la vida del Crucificado-Resucitado serian
bautizados en la Pascua o en domingo, dia en que se celebra
la victoria de Cristo sobre la muerte, /

e para garantizar su ortodoxia y su compromiso de vida cris-
tiana, habrian de renunciar pablicamente al mal y profesar
su fe, la fe de la Iglesia,
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e para morir con Cristo al hombre viejo y resucitar con'El ala
novedad de vida en el Espiritu, serian sumergidos en agua
viva o en la piscina bautismal, una o tres veces, o se les
derramaria agua en la cabeza, en el nombre de Cristo o de la
Santisima Trinidad, '

¢ como renacidos en Cristo, serian recibidos por la comunidad
al salir del agua bautismal en medio de cAnticos y gozo,

¢ como consagrados para Dios, serian ungidos con el crisma, el
aceite perfumado con que se ungia a sacerdotes, profetas y
reyes, '

¢ como criaturas nuevas, limpias de toda mancha, serian reves-
tidos de blancas vestiduras, mismas que usarian durante un
tiempo en medio de la asamblea, :

e para mirar la vida al estilo de Jestis y caminar tras El,
recibirian una vela encendida, ‘

¢ como nuevos miembros de la familia de Dios, podrian recitar
por vez primera la oracién con la que Jestis nos ensefié a
llamar Padre nuestro a Dios,

e preparados ahora paraescuchar la Palabra y anunciarla, sus
labios y sus oidos seran simbélicamente abiertos: mojandolos
con saliva y exclamando /effetd/

e como quienes han de dar sabor a toda la tierra y para conser-
var integra su nueva vida, probarian un poco de sal,

¢ como miembros en pleno derecho dentro de la comunidad,

_aportarian las ofrendas de los fieles, los dones para la eu-
caristia,

y lo mismo habria que decir de otros gestos simbélicos que
tuvieron una vida mas local o mas fugaz y que por lo mismo hoy
nos son desconocidos.

De una reflexién eclesial surgen los simbolos con los que mejor
se puede expresar una experiencia de vida, de vida nueva.

;Qué significa para nosotros creer en Cristo? j{Queremos real-
mente adherirnos a El, conformarnos con El, vivir como EL se guirlo
en su camino de vida hacia la plenitud del Reino? jEstamos dis-
puestos a iniciar esta vida en compaiiia de los demas creyentes?
.Compartimos un mismo Espiritu, el espiritu de hijos de Dios?
;Buscamos morir al "hombre viejo" para renacer en Jestis? ;Nos
parece que ésto haya que celebrarlo? ;Qué sentimientos suscita
paralacomunidad cristiana el recibir candidatos para el bautismo?
;Cémo puede la Iglesia presentarlos, acompafarlos en su camino
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hacia la fe y celebrar con ellos su nuevo nacimiento? ;Qué puede
hacer la Iglesia para hacerse presente durante los primeros pasos
en la vida del neé6fito?

La respuesta que den los hombresy mujeres de diversas culturas
a estas’y otras preguntas similares, hara que ellos busquen los
caminos mas adecuados para expresarse simbodlicamente. Quizas
no todos los simbolos seran iguales, quizas unas iglesias privilegien
unos por encima de otros, quizas algunos sean propios a ciertas
comunidades. Sera necesario que la Iglesia universal no juzgue
como formas idolatricas, como sincretismo o fe de segunda clase -
aquellas expresiones que no coincidan con las heredadas por la
tradicién. Es conveniente recordar que todos los simbolos hasta
ahora empleados algun dia fueron novedosos y mas de uno segura-
mente fue visto con sospecha en sus inicios, e ignalmente hay que
recordar que hubo simbolos que cayeron en desuso.

Nada nos dice que los simbolos hasta ahora empleados en el
bautismo no puedan evolucionar para llegar a expresar mejor, en
una cultura determinada, el sentido de la vida nueva que se recibe
y se celebra en la Iglesia.

En cada cultura la Iglesia local tiene que discernir si debe
simplificar o enriquecer la celebracién del bautismo; hay culturas
en donde la austeridad, el silencio y la meditacién son elocuentes,
mientras que en otras la flor y el canto y la musica y la danza son
expresiones mejores para el misterio que se celebra.

Sin dudala cambiante situacién del mundo en generaly de cada
cultura en particular seguira presentando nuevos retos al trabajo
evangelizador de la Iglesia: retos a la predicacién y comunicacién
_ del mensaje, retos a la fe y a la encarnacion comprometida de la

misma, retos a la celebracién de una fe que se comparte, retos al
lenguaje y a los simbolos que se emplean, retos a la vida practica
de los cristianos, retos a la estructuracién jerarquica de la Iglesia,
retos a la disciplina y al orden juridico existente, retos, en fin, que
esperan soluciones desde el evangelio para llegar al corazén mismo
de los pueblos y permitir una respuesta de fe al Dios del Reino.
Tanto el bautismo de los adultos como el de los infantes necesitaran
del trabajo inculturador de las iglesias locales. En ellas, el pueblo con
su religiosidad ya esta hablando, a los agentes de pastoral les toca
‘potenciar la creatividad, a los tedlogos observar, discurrir y avalar
desde su ciencia, y a la jerarquia sancionar desde su carisma
apostolico lo que parezca mejor para la vida de todos los creyentes.
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Me parece que sélo asi podremos ir respondiendo a la queja
expresada por un teélogo contemporaneo con estas palabras:
"iCuéntas veces a lo largo de la historia de la Iglesia, incluida la
historia de las misiones, hemos levantado barreras por no haber
sabido distinguir entre la longitud, la altura, la anchura y la
profundidad del misterio de la fe y la conceptualidad y sistemati-
zacién humana, culturalmente condicionada!" (B. Haring, Esta
todo en juego, PPC, Madrid 1995, p.113). Ya las iglesias lati-
noamericanas en Santo Domingo (n.43) nos habian presentado un
desafio al que hay que responder: "No se atiende todavia al proceso
de una sana inculturacién de la liturgia; esto hace que las celebra-
ciones sean aium, para muchos, algo ritualista y privado que no los
hace concientes de la presencia transformadora de Cristo y de su
Espiritu ni se traduce en un compromiso solidario para la transfor-
maciéon del mundo".

L.a accién inculturadora depende, pues, de nosotros, pueblo de
Dios, agentes de evangelizacion, tedlogos y pastores de la Iglesia
que vive en diversas naciones y culturas.



PASTORAL DEL BAUTISMO Y
SOCIEDAD EN TRANSICION

Dr. Francisco Merlos A.

El propésito de estas reflexiones es resaltar en el contexto historico
y socio-cultural de nuestros dias la fuerza y la debilidad pastoral
* de un gesto sacramental tan importante como el -Bautismo.

Ante la decadencia de los simbolos sagrados propia de la moderni-
dad vy frente al resurgimienio de una religiosidad polivalente y
confusa, tipica de la posmodernidad, las expresiones cristianas
iradicionales, si no se revitalizan, corren el riesgo de caer en un puro
arqueologismo eclestdstico o en un folklorismo religioso

Hay un gran desafio de la sociedad en transicion con respecto a los
responsables de la pastoral bautismal: hacer las rupiuras nece-
sartas y lomar las decisiones que tiendan a modificar el rostro
actual de la pastoral del bautismo. Decisiones que notendrdn efectos
reales st no son audaces vy radicales. Ellas deben afectar cosas tan
importantes como las formas de celebracién, las condiciones para
acceder al sacramento, los tiempos, la instauracion del catecume-
nado de adultos, la incorporacién de gestos y simbolos de las
culturas de los pueblos o grupos humanos, la imparticion de una
catequesis sustancial, convincenie y variada (para familiares y
padrinos) en el caso del bautismo de infantes, la significacién de los
espacios y de los objetos con los cuales se celebra el rito, la partict-
pacién a la comunidad de los nuevos cristianos que han ingresado
a la comunidad cristiana.

INTRODUCCION

: El proposito de estas reflexiones es
resaltar en el contexto histérico y socio-cultural de nuestros dias la
fuerza y la debilidad pastoral de un gesto sacramental tan i lmpor-
tante como el Bautismo.
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En efecto, en la era pre-técnica, que coincide en muchos aspectos
con la sociedad eminentemente sacral, los actos rituales y las
actitudes religiosas tienen mucho que ver con lo puramente cul-
tural y sociolégico, es decir, con el deseo de formar parte de un grupo
humano como sustento de identidad colectiva. Alli no siempre se
logra percibir el Bautismo como punto de partida y origen fundante
de la existencia cristiana que configura a la comunidad de los
discipulos de Jestis. Es un cristianismo sociolégico.

Por otra parte, ante la decadencia de los simbolos sagrados
propia de lamodernidad y frente al resurgimiento de una religiosi-
dad polivalente y confusa, tipica de la posmodernidad, las
expresiones cristianas tradicionales, si no se revitalizan, corren el
riesgo de caer en un puro arqueologismo eclesiastico o0 en wn -
folklorismo religioso. :

Desde muchos puntos de vista se puede abordar el tema: biblico,
histérico, teolégico, litargico, etc. Queremos suponer que ya fue
tratado desde esas perspectivas en los dias precedentes.
Aqui pretendemos abordarlo desde la 6ptica pastoral, qué significa
aswmir los desafios que se le plantean a la comunidad cristiana si,
quiere responder con acciones, gestos y actitudes sacramental-
mente significativos como condicién de credibilidad. Nuestra
atencién se centra preferencialmente en el bautismo cristiano. De
alli el titulo de esta ponencia.

L UNA SOCIEDAD EN TRANSICION

1. Si en la Iglesia primitiva se bautizaba a los convertidos, nuestra
tarea hoy es, en cambio, la de convertir a los bautizadosl. Hsta
rotunda afirmacién define con mucha claridad la diferencia radical
de situaciones, de modelos pastorales que han coexistido por siglos en
la commmidad creyente: la misionera y la de cristiandad. La practica

-pastoral de la Iglesia en sus origenes tuvo una cuidadosa preocupacion
por celebrar el bautismo después de un largo proceso catecumenal de
conversién como premisa de identidad cristiana. Por el contrario hoy,
después de muchas vicisitudes histéricas, 1a conversién no suele ser
presupuesto necesario para adquirir aquel nuevo estilo de existencia
cristiana, al menos en los paises de vieja cristiandad®.

2. Cabria preguntarse si la situacién actual no habra llegado a
un grado tal de complejidad que merezcaun analisis mas profundo.
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Los analistas de la realidad (filésofos, socidlogos, antropélogos, econo-
mistas...) nos proponen resultados més o menos provisionales. Se
encuentran en una incesante biisqueda y no se atreven a ofrecer
conclusiones definitivas. Se entregan a la tarea de investigar sin
descanso en los fenémenos antiguos y nuevos, en los procesos
socio-culturales, en las corrientes vitales que cruzan el tejido de la
convivencia social. Todo ello con el propésito de captar el sentido
profundo de la existencia humana, individual o colectiva.'

3. Se diria que su cautela obedece a la aguda percepcién de que
1a sociedad se encuentra en un estado permanente de transicion,
de cambio, de transformacién. A decir verdad, la transicién no es
un fenémeno absolutamente novedoso. La historia testifica la per-
manente transicién sufrida por la humanidad en pequeiios y
grandes procesos consustanciales al dinamismo de la vida. Sin
embargo pareceria que la conciencia de la transicién ha llegado a
ocupar un lugar preponderante en la mentalidad contemporénea.
Probablemente ello se deba, entre otras razones, a la globalidad de
la misma (todo cambia simultaneamente) a la velocidad con que se
produce y a los impactos que conlleva. Existe una enorme sensibili-
dad a la transicién, inclusive con el riesgo de negar el valor de lo
absoluto y de lo permanente.

4. Parece necesario acercamos al fenémeno de la transicién con
la finalidad de comprenderlo, ya que, se quiera o no, constituye una
caracterlstlca insoslayable de la sociedad contemporanea®.

o La transicién se contempla como un fenémeno de caracter

' din4dmico y englobante que rompe con la estabilidad y el equili-
brio de la vida, exigiendo de las personas replanteamientos
diversos, reubicacién continua y reajuste de actitudes frente a
sitnaciones inéditas que se perciben desde otras épticas.

e Sus causas pueden ser de indole muy diversa: El desgaste, la

decadencia, la pérdida de significaciones, la insatisfaccion, el

- afan de novedad, la ineficiencia, la frustracion, o la sana inquie-

tud de bisqueda, la creatividad, los anhelos de superacién y
plenitud, la necesidad de hacer rupturas, la formulacmn de
nuevas utopias, ete.

e Las consecuencias inmediatas que derivan de situaciones de

. transicién van desde la crisis y 1a confusién hasta la inseguri-

dad y la incertidumbre, pasando por la vacilacién, el conflicto,
el desencanto y el refugio en las propias seguridades. En
realidad la transicién obliga a todo el mundo a enfrentar y
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revisar honestamente las mas profundas fuentes de donde
brota el sentido de la propia existencia: Los valores, las
convicciones y las motivaciones que estin en la base de los
proyectos de vida. Es el precio que ha de pagarse para seguir
viviendo con dignidad en tiempos de transicién. V
5. Al observar a la sociedad contemporanea se constata que vive
~un momento de transicién como nunca antes en su historia. En
todos sus niveles y en todos sus ambitos, con intensidades diversas
y ritmos diferentes, en mayor o0 menor grado, experimenta una
especie de convulsién que a menudo la estremece, la lastima y la
aturde. Se parece a alguien que viaja a un pais desconocido lleno
de incégnitas y de sorpresas, donde habr4 que inventarlo ¢asi todo.
" 6. A continuacién sefialaremos algunos signos relevantes que
caracterizan a nuestra sociedad en iransicién: _ C

o El desplome de todo género de mitos (ideoldgicos, econdmicos,

sociales, raciales, religiosos, morales...) que nos habla de una
curiosa postura de liberacién frente a todo lo que fue origen
- de avasallamiento y alienacién. :

e La centralidad del individuo por encima de la comunidad
(pareja vs. familia, bienestar personal vs. solidaridad social,
privatizacion dela economia vs. socializacion, exclusividad vs.
participacién) revela una peligrosa tendencia a una |
autonomia ilimitada e individualista que corre el riesgo de
atropellar derechos fundamentales de otros. o

¢ La decadencia de la trascendencia, al menos en sus formas
clasicas de expresién, en favor de un arraigo a la tierra y de

_un disfrute del instante presente, manifiesta que la plenitud
humana ha desplazado su centro de gravedad, de un més alla
a un aqui y un ahora que se quieren ilimitados y eternos.

¢ La tecnologia, en especial la informatica, como nuevas ex-
presiones de prestigio, de poder y de éxito vmiversal, hacen
comprender que se han establecido formas més sutiles y eficaces
de relacién humana, pero no menos crueles que aquellas
fundadas en la lucha cuerpo a cuerpo.

e El resurgimiento y reforzamiento de toda clase de fundamen-
talismos (religiosos, politicos, culturales) significa el retomo a
las peores épocas de la intolerancia, la censura y 1a obsesién
del poder represor de libertades y conciencias.

e La irrupcién de los pluralismos de toda especie enseila que
nadie esta dispuesto a que le cancelen su originalidad, su
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irrepetibilidad y su condicién de ser intransferible, pues eso
seria tanto como negarle sus mejores posibilidades para con-
vivir. Esto tiene mucho que ver con la lucha por el respeto a
las minorias, tipica de nuestra época.

¢ La manipulacién genética nos habla de un sefiorio absoluto
que hoy se ejerce al margen de toda consideracién ético-re-
ligiosa. Pareceria que el hombre comienza a invadir espacios
reservados en otro tiempo ala divinidad: 1as fuentes delavida.

e El auge de experiencias religiosas a la medida de cada per-
sona, sin iglesias, credo ni moral comunitaria, sino como una
gigantesca comunién césmica con toda suerte de elementos
que favorecen la armonia y la paz interior, manifiesta la
‘bisqueda de lo sagrado bajo formas simples, flexibles y siem-
pre provisionales. Es el ocaso de la religién vivida en formas
diversas a las tradicionalmente conocidas por la humanidad.

o En el terreno especifico de la ética, junto alas expresiones mas
conservadoras, encontramos la coexistencia pacifica de ten-
dencias morales disolventes (permisivismo moral, absolu-
tismo moral, relativismo moral) que ponen en tela de juicio la
vigencia de valores definitivos.

e Finalmente la presencia de una serie de utopias imposibles
(la paz, la justicia, la igualdad, el respeto a los derechos
humanos, 1a ecologia, la relacién entre el norte de la abundan-
cia y el sur de la pobreza) revela la tensién que produce la
confrontacién entre la aspiracién y larealidad, el ser y el deber
ser, los proyectos y las realizaciones. Todo lo cual pue de nutrir -
o una lucha fundada en esperanza o una frustracién sin
horizonte esperanzador4.

7. Estos signos de transicién profunda no pueden menos de
plantear interrogantes que han de poner a la Iglesia en camino de
basqueday de respuesta pastoral, a través de todas las expresiones
que constituyen la esencia de su quehacer salvifico en el mundo y
en la historia.

II. EL BAUTISMO EN UNA SOCIEDAD EN TRANSICION: PER-
PLEJIDAD Y ESPERANZA '

1. Es oportuno subrayar que en el contexto anteriormente deserito
1a pastoral del bautismo afin enfrenta antiguos y recientes condi-
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cionamientos que le exigen replantearse muchas cosas tanto en el
orden de la teologia como en el de la praxis pastoral. Brevemente
apuntamos algunos de los mas significativos: '

El sentido mégico que se le da y las motivaciones amblguas
con que se le solicita.

En los paises de vieja cristiandad se vive la desvmculacmn
entre bautismo y catecumenado, entendido éste como un largo
y cuidadoso proceso pedagogico de fe que culmina en la cele-
bracién del bafio bautismal y que incluye los sacramentos de
la iniciacién cristiana celebrados en su unidad indisoluble.
La simbologia de los ritos bautismales estd ligada a una
cultura pre-técnica de caracter agricola, lo cual puede opacar
su significacién excesivamente confiada a la técnica.

La herencia de una celebracién marcada por tres factores
histéricos; 1a practica del bautismo de infantes y no de adultos
como se dio en la Iglesia primitiva; la mentalidad de que esel
rito del ingreso a una cultura sociolégicamente cristiana més
que el signo fundante de la identidad y pertenenma a la
comunidad de los discipulos de Jests; 1a preocupacién desme-
surada del aspecto cuantitativo sobre el cualitativo en re-
lacién al crecimiento de la Iglesia.

Celebraciones carertes. de calor humano, mal motivadas y
peor realizadas, que estropean los ritos y los simbolos bautis-

‘males, por falta de sensibilidad al misterio que se celebray a

las personas con quienes se celebra.

La mentalidad pragmética, racionalista, inmediatista que

privilegia el rendimiento, la produccién o la utilidad sobre la
persona, el servieio y la gratuidad.

Por #ltimo cabe sefialar la actitud secularista de muchos
cristianos que ven en el bautismo un residuo ligado a una
concepcién religiosa del mundo ya superada, sin relacién con
la experiencia de sefiorio que el hombre ejerce sobre el cosmos,

independientemente de cualqsmer realidad de tipo religioso,

trascendente o extrasensorial”.

2. El rescate teoldgico del Vaticano 11 incide directamente en la
praxis pastoral de los sacramentos™.

Al resaltar aspecios teolégicos fundamentales del Misterio cris-
tiano, este Concilio nos pone en condiciones de crear otras
alternativas pastorales en relacién al bautismo, més.acordes con
el designio de Diosy més cercanas-a la transicién que vive nuestra
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sociedad. En efecto, los sacramentos en general y el bautismo en
particular el Concilio los sitia en 4 grandes marcos teolégicos que
les otorgan alcances pastorales olvidados por largo tiempo:

« El marco de una teologia biblica de 1a Palabra reveladora de
Dios, culminada en Jesis, pone en evidencia la dimensién
teologal del bautismo, fundada en la conversién como obra de
la misma Palabra (Dei Verbum).

e El marco de una Iglesia concebida como sacramento de sal-
vacién, pueblo santo de Dios y misterio de comunién, acentiia
la dimensién comunitaria de la fe. El discipulo de Jests par-
ticipa de una identidad eclesial que le pide ser testigo del
Resucitado (Lumen Gentium).

e El marco de una teologia de la celebracion asumida como el
memorial de los prodigios liberadores de Dios operados en el
corazén de la historia humana, lo que revela la dimensién lLitfr-
gico-salvifica de la vida teologal, expresada celebrativamente en
asamblea de consagrados (Sacrosantum Conctlium,).

¢ Elmarco de un teologia del hombre, del mundo y de la historia

como lugares teolégicos donde la Iglesia opera la salvacién
como sacramento de la solidaridad, del dialoge y del servicio.
Esto pone de manifiesto la dimensién misioneray pastoral de
la Iglesia (Gaudium et Spes)

3. Es interesante destacar c6mo a partir de una teologia reno-
vada se pudieron generar innumerables transformaciones en el
Ambito del quehacer pastoral de 1a Iglesia y especificamente en el
4Ambito de la iniciacién cristiana’. Muchos valores contenidos en
las fuentes de la tradicidn viva se recuperaron y se actualizaron
con el propdsito de entablar un didlogo més fecundo entre la fe de
la Iglesm ylas culturas de los pueblos, adoptando lenguajes, signos
y simbolos més cercanos a la mentalidad de nuestros contem-
poraneos.

. DESAFiOS PASTORALES DE UNA SOCIEDAD EN TRANSI-
CION FRENTE AL BAUTISMO COMO FUNDAMENTO DE LA
EXISTENCIA CRISTIANA

1. El lenguaje contemporaneo usa frecuentemente el término desafio
para designar las exigencias que brotan de un determinado contexto
histérico. El desafio ha venido a significar la voluntad sostemda de
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ser protagonistas de la historia, enfrentdndola con lucidez,
sabiduria y capacidad de decision. - _

De alli que hoy se llame desafio a toda realidad, situacién o
acontecimiento que, por tener una fuerte carga de provocacion y de
cuestionamiento, afecta los centros vitales del individuo y de la
comunidad, exigiéndoles que pongan en juego sus mejores recursos
y talentos para dar respuestas inaplazables, revisar actitudes y
reformular proyectos.

2. Los desafios que una sociedad en transicién plantea al bau-
tismo se insertan en la visién més amplia del didlogo Iglesia-mundo.
Est4n, por tanto, afectados por la urgencia de entablar una comuni-
cacién de fe a través de un lenguaje que sea al mismo tiempo vital,
creible, actual, inteligible, persuasivo, cercano, significativo. Iistas
caracteristicas van a implicar una seria revisién de la pastoral
bautismal a nivel de reflexién y a nivel de praxis.

3. Atitulo de sugerencia ofrecemos unas propuestas pastorales que
podrian quiza potenciar pastoralmente el bautismo en su condicion
de realidad significante y dotada de fuerza transformadora.

e Ante todo es necesario reconocer que todo acto pastoral solo
es viable cuando convergen al mismo tiempo en él las exigen-
cias del hombre y las exigencias de Dios. Estas las conocemos
por la revelacién. Aquéllas por la presencia, la insercion y el
analisis critico gue hacemos de la realidad donde la Iglesia
proclama el Reino de Dios. No es posible continuar re alizando
actos pastorales sin haber identificado a los interlocutores, sus
aspiraciones reales y suentorno vital. De lo contrario po demos
caer en la tentacién de creer que prestamos un auténtico
servicio cuando en realidad estamos atados a una ilusion.

e Promover el descubrimiento del sentido sacramental de la
existencia humana, como presupuesto indispensable para cap-
tar el sentido salvifico de los signos sacramentales”. Todo signo
cristiano antes de ser significativo a lo divino es significativo a
lo humano, antes de ser signo de salvacién es signo de relacién
humana con sentido propio, o si se prefiere, es signo salvifico
porque tiene significacién humana. En una sociedad en transi-
cién donde todo parece provisional y cunde por doquier la
superficialidad, es urgente saber manifestar el sentido profundo
de los innumerables signos de la vida: el encuentro, el saludo, la
fiesta, el nacimiento, 1a maternidad, la paternidad, la familia.
Un rito sacramental tiene siempre un sustento en lo humano.
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e Recuperar el sentido original del bautismo a la luz de la
primera experiencia bautismal de la comunidad cristiana.
Habra que revisar su teologia y rescatar aquellos elementos que,
por ser constitutivos, siempre estin vigentes en toda é epocayen
toda situacién (conversién, comunidad, catecumenado y adultez
en la fe, fundamento de la existencia cristiana, relacién con los
deméas sacramentos, incorporaciéon al misterio pascual de
Jestis, germen del compromiso y del testimonio... ). Esto, sin
embargo, no con fines de erudicién o de arqueologismo
histérico, sino con el propésito de reexpresarlos en un lenguaje
gue sea significativo para una generacién que vive en estado
de transici6én.

e Lo anterior nos lleva a considerar la urgencia de anunciar r el
kerigma con acentos que logren fascinar y seducir a quienes
andan en busca de un sentido para su vida. El anuncio del
kerigma -por la evangelizacion fundamental, la catequesis, la
predicacién, la ensefianza- no puede ser una cuestién opcional.
Es el imperativo fundante de la conversion inicial, progresiva y
permanente del discipulo de Jestis. No puede olvidarse que el
camino de la fe se hace mediante un proceso que incluye el
kerigma, la didascalia, la celebracion, la diaconiay el testimonio.

e Finalmente hay un gran desafio de la sociedad en transicién
con respecto alos responsables de la pastoral bautismal: hacer
las rupturas necesarias y tomar las decisiones que tiendan a
modificar el rostro actual de la pastoral del bautismo. Deci-
siones que no tendran efectos reales sino son audaces y radi-
cales. Ellas deben afectar cosas tan importantes como las
formas de celebracién, las condiciones para acceder al sacra-
mento, los tiempos, la instauracion del catecumenado de adul-
tos, la incorporacién de gestos y simbolos de las culturas de
los pueblos o grupos humanos, la imparticién de una
catequesis sustancial, convincente y variada (para familiares y
padrinos) en el caso del bautismo de infantes, la significacién de
los espacios y de los objetos con los cuales se celebra el rito, 1a
participacién a la comunidad de los nuevos cristianos que han
ingresado a la comunidad cristiana. Es obvio que todo esto pide
no solo decisién y audacia, sino sobre todo creatividad para
recrear lo antiguo en lo nuevo y fecundar lo nuevo con la
sabiduria de lo antiguo.
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EL BAUTISMO EN LAS COMUNIDADES
INDIGENAS NAHUAS DE LA SIERRA
NEGRA DE COXCATLAN, PUEBLA.

Pbro. Anasta‘éio Hidalgo Miramoén

El bautizo tiene una profunda significacién en el pueblo indigena
de la Sierra Negra de Coxcaildn, Pueblo. Aqui no se presenia la
vision oficial, sitno la vision indigena sobre este sacramenio, y para
ello hay que ubicarse en todo el proceso, desde el nacimiento de la
criatura, hasta la fiesta por el bautizo.

En el nacimiento son significativos la partera, los padrinos con sus
obligaciones, los padres, el "respeto” que esto significa y realiza.
Cada uno de los elementos tiene su propio peso. Después viene
propiamente el bautizo en su celebracion litiirgica enmarcado en las
costumbres que la comunidad tiene y conserva y finalmente estd la
fiesta, también dentro de sus propias tradiciones.

Todo este proceso desafia y es un reto para la practzca pastoral de
la Iglesia y la inculturacién del Evangelio.

No gqueremos aqui dar la doctrina
oficial del bautismo, sino que pretendemos extraer el significado
profundo que el pueblo indigena le atribuye a este sacramento, por
el cual se puede explicar la demanda de que sean bautizados todos
los nifios. Para un nifio nacer implica ser aceptado por lacomunidad
en dos momentos: Por los ritos realizados por la partera y segundo
por el bautismo en la Iglesia, sino es asi, es mal visto y rechazado,
se le dice que todavia tiene sus cuernitos; "es un animalito".
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Ademés, estd expuesto a enfermarse frecuentemente y a morir.
Brevemente exponemos estos dos momentos de aceptacién del nifio
en la comunidad.

1.- NACIMIENTO.

1.10- La Pa]ftefa. A

Cuando un nifio viene al mundo (intlaliicpac) en una familia
indigena, la partera (femaquixii) prepara la fogata, el fuego en la
casa, que también ardera el dia en que fallezca la persona, en
seguida calienta el aceite de oliva y la cebolla roja para dar calor a
la mama4. Después al recién nacido le cortan el ombligo con un
cuchillo. En algunas comunidades lo hacen sobre una mazorca y lo
limpia con el aceite preparado. La partera dando gracias a Dios dala
bienvenida al nifio y lo persigna. Si es varén da gracias a Dios porque -
envio a alguien para trabajar la tierra. Y siesnifiaigualmente, porque
va amoler y a dedicarse a su casa. El alumbramiento se realiza sobre -
un petate, y cuando ella se case también recibiré la bendicién incada
sobre un petate, y lo mismo cuando muera. La partera lava la
placenta, 1a coloca dentro de un tenaie ("cesto tejido") y lo cuelgan en
" um 4rbol, esto es para protegerlo de cualquier enfermedad.

Tan pronto como se da parte del nacimiento a la familia, a los
vecinosy alacomunidad, es motivo de alegria ycomienzan los saludos
para el nifio. A la mama le agradecen trayéndole chocolate, atole de
masa, café, aziicar, pan, totopos, etc. Después el papa busca el nombre
del nifio en el calendario y tiene que ser el nombre que tengaen el dia
y fecha exacta en que el nifio nacié, porque ese dia Dios lo envi6 al
mundo, por lo tanto ese dia es su santo; si le cambian de nombre
cuando se muera Dios lo va a llamar y no lo va a reconocer.

Finalmente a la partera le agradecen dandole su "tragito", su
chocolate, pan, maiz, frijol y un regalito culminando con unacomida
con toda Ia familia. : ‘

1.2.- Los padrinos.

El primer paso hacia el bautismo, es la blisqueda de los padrines.
Ellos.son los primeros que deben aceptar al nifio, y al aceptarlo
aceptan a los padres del mismo como compadres. Los padrinos del



EL BAUTISMO EN LAS COMUNIDADES... _ 139

primer nifio, del segundo, del tercero y asi sucesivamente tienen

que ser los padrinos de casamiento de los padres y no pueden buscar
a otros, solamente pueden cambiarlo hasta la confirmacién y
primera comunién. Realizar el compromiso de los padres con los
padrinos para el bautismo se hace en dos momentos: El primer-paso
es el tlatolalis, donde hacen el convenio de aceptacién, llevando
sencillamente una "botellita" y terminan "echando trago" entre
todos; y el segundo paso es el tlahtolyolalito, donde concretizan el
convenio de "llevar al nifio a bautizar" y es cuando llevan todo el
presente (mahuizotl) que consiste en llevar en un canasto adornado
chocolate, azdcar, pan, cerveza, licor, refresco, etc., para agradecer
la aceptacion de hacer el favor de "bautizarle al nifio" (t{anapalilia).

Cuando los padres buscan a los padrinos, sienten pena y ver-
giienza de molestar a los posibles padrinos, porque esta la
posibilidad de que los padrinos no acepten "bautizarle al nifio" y se
sienten rechazados, porque son humildes y pobres. L.a pena es
mayor cuando el padrino es rico, porque la aceptacion de llevar al
bautizo es un verdadero favor porque al nifio "lo visten bien", hay
un desembolso econémico y porque el nifio y sus padres adquieren
prestigio en la comunidad.

1.3.- Las obligaciones de los padrinos.

Una vez que los padrinos han aceptado llevar a bautizar, tienen la
obligacién de pedir el bautismo al sacerdote, ellos son los me-
diadores entre los padres y el sacerdote.

Ellos han aceptado; "tlanapolazque", que consiste en llevar,
cargar, abrazar al nifio en el momento del bautizo. Por eso aunque
vayan llorando los nifios, son los padrines, principalmente 1la ma-
drina quien lleva en brazos al nifio y no la mama. Actualmente el
sacerdote o los encargados de platicas prebautismales insisten en
cambiar esta practica, de que yano sean los padrinos los que lleven
en brazos al nifio, sino las mamaés. Con esta actitud estdn negando
la mediacién sacerdotal de los padrinos, y por esta razén hay
desaprobacién hacia las platicas pre-bautismales. En cuando al
llorar de los nifios tiene que ser el signo de la salida de su familia
intima para entrar a la comunidad, al pueblo.

Otra obligacién de los padrinos es vestir al ahijado. Le regalan
un vestidito completo; pantalon, calzoncitos, playera, camisa, cal-
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cetines, zapatos, gorro y su cobijita, comprar la vela y pagar la
boleta del bautizo. Sino visten bien al ahijado, tendrén que hacerlo
cuando ya sea grande con la costumbre del motlaquentis, que
consiste en hacer nuevamente fiesta y vestirlo; si es varén le dan dan
su sombrero, paiiuelo y sus huaraches. Si es mujer, su rebozo, huara-
ches, listones, aretes y collares. Luego bailan con "la canasty y el
guajolote”, terminando con una comida. Sino lo visten en el bautizo,
y no le celebran el motlaquentis, ala hora de su muerte sufre mucho
y no puede morir hasta que lo vistan. Por eso vestir al ahij ado reviste
gran importancia en el bautizo. Y como casi todos son pobres van a
comprar al mercado, pues alli sale todo més barato.

Y estar pendiente de que el nifio no se enferme y para protegerlo
le colocan una pulserita roja, un ojo de venado o una pasiilla de
alcanfor para que no le hagan "ojo". En caso de que se enfermara
tendran que curarlo con la costumbre del motolinis, que consisten
en hacer fiesta, solo que la vestidura tiene que ser toda de rojo,
" bailar al nifio hasta dormirlo y cuando despierte ya estara sano.
Mientras los compradres y los invitados participan de la comida.

1.4.- El respeto.

Entre los compadres lo que més se guardan es el respeto que se
prolonga hacia los padres de los padrinos y hacia los hijos de estos.
En easo de fallecer los padrinos, ellos responden ante los ahijados.
Es una manera de sostener la unidad del pueblo. El respeto se
adquiere porque el compromiso se hace en la Iglesia ante el
sacerdote v delante de Dios. Este compadrazgo pasa a ser "de
grado" que hay que respetar toda la vida. Por eso debe aceptarse
y hacerse de corazén y de buena voluntad. Y hay que tener mucho
cuidado de no enojarse, faltarse, pelearse, no quebrantar la
amistad porque si se viola, se romperia el compromiso entre los
compadres y se desconocerian a los ahijados y seria una gran
ofensa a Dios, seria pecado, porque es algo muy serio, no es un juego.
De aqui se desprende el cuidado que debe tenerse en la seleccion de
los padrinos. Que sean personas consideradas de respeto ante la
comunidad. "Entre los pobres", siempre va el respeto por delante.
Asi dicen. : ' -

Este respeto llega hasta la prohibicién del enamoramiento y de
la relacién sexual entre los compadres. Los hijos de los padrinos y
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los hijos de los compadres pasan a ser "hermanos de pila", tampoco
ellos pueden casarse, porque es una relacion religiosa, sagrada, la
* que han contraido sus padres. Sabiendo que de Dios provienen la
seriedad y el respeto entre los compadres.

1.5.- Otros padres.

Una vez que los padrinos han llevado a bautizar, asumen la
responsabilida de ser otros padres que acompaiian a su ahijado
toda la vida, principalmente mientras es nifio, hasta que comience
a trabajar. También estaran pendientes de su educacién, de su
salud, o si Hegara a quedar huérfano, de recogerlo en su casa como
otro hijo. Lo mismo cuando crece, si se mete o tiene problemas 10
llaman para corregirlo (quinonotzas).

Después cuando ya ha pensado casarse, es al primero a quien se
le comunica del compromiso que va a hacer su ahijado para que los
acompaiie y le de labendicion después del casamiento. Y por dltimo
para vestirlo si se muere.

Ser llevado al bautizo por los padrinos es ser aceptado como hijo de
Dios, y pasa a ser parte de la comunidad, del pueblo. También
significa ser aceptado e identificado con un nombre y ser
reconocido por el pueblo, porque ya le cortaron sus cuernitos,
dejo de ser "animalito". De ahi la gran importancia que tiene el
que los padrinos vistan al nifio. El vestido nuevo expresa éste nuevo
nacmalento del nifio.

2.- BAUTIZO

2.1.~ La celebracion del bautizo.

El bautizo se realiza siempre .que la comunidad se reune para
celebrar su fe. La experiencia de Dios para los indigenas se da en
la vida comunitaria del pueblo. Creemos en serio que Dios se da a
conocer, se da a experimentar cuando ¢l pueblo celebra su fe.
(Tlaneltoquiliztli; segimiento de la verdad con raiz y fundamento).
El pueblo indigena encuentra a Dios en la vida de su familia, de su
comunidad, de su pueblo. Sabemos que el lugar privilegiado del
encuentro entre Dios y su pueblo es la vida comunitaria. Toda la
vida del indigena es religiosa, es sacral, es teologal. Desde que nace
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hasta que muere, es para encontrarse con Dios. De ahi que el pueblo
~ indigena sea profundamente religioso. :

En cuanto al rito del bautizo, para el pueblo todo vale de por si,
porque es considerado sagrado. Hay algunos elementos rituales
simbélicos que integran més a los padres, padrinos y al sacerdote
~ en su funcién mediadora del sacramento del bautizo que es impor-

tante resaltar. La celebracién se inicia con una procesién donde
todos caminan juntos a celebrar su fe. El (a) catequista de la
comunidad dala bienvenida a todos, principalmente a los padres y
padrinos a la entrada del templo en su propio idioma.

Desde hace varios aios la pastoral parroquial, la evangeli-
zacién y catequesis se dan en lenguanahuatl en 12 comunidades
de las 17 que integran la parroquia. Ya se han hecho traduccio-
nes del Evangelio de San Marcos y de Hechos de los Apéstoles.
También se canta en lengua materna. Ademas, el sacerdote
hablando en su lengua favorece méas la participacién de toda la
asamblea, creando un ambiente de fraternidad y comunién entre
todos los participantes. Para esto ha ayudado mucho el proceso
de los animadores de la comunidad que cada 8 dias celebran la
Palabra de Dios. -- ’

Después de darles la bienvenida se les marca.con la seiial de la
cruz. El sacerdote, los padres y padrinos al persignar a los nifios
significan que inician su consagracién a Dios. '
~ En cuanto al nombre escogido por sus padres y asentado en el
juzgado municipal para que la autoridad lo reconozca y Tuego
registrado en el libro de bautizo para que Dios lo reconozca por su
nombre se hace real cuando el sacerdote se lo da en el bautizo y lo
hace miembro de la comunidad. Por eso, el nifio que no recibe
nombre y se muere lo sepultan fuera del camposanto. Y cuando el
n\ombre que le tocé esta feo y no inspira un futuro, mejor se lo
cambian. _ _

La uncién de los aceites va muy relacionada a la salud. Al nifio
se le unge para que no se enferme y cuando se enferma se le da de

_tomar aceite de 1a ldimpara del Santisimo o de algtin santuario; del
Sefior de Ixcatlén, Sefior de Miltepec o de la Virgen de Jugquila.

El momento méas solemne es el acercamiento de los padres y
padrinos con el nifio hacia la pila bautismal colocada frente al altar
mayor, alli lo estan llevando abautizar (cualequia; lavar lacabeza).
Y cuando los padrinos; pero sobre todo la madrina abrazan al nifio
(tlanapalilia) en el bautizd es cuando literalmente estin cum-
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pliendo con los padres del nifio y se consuma laintervencion de Dios
Hevada a cabo por el sacerdote. El sacerdote cumple una funcién
sagrada Vdonde Dios interviene y no puede cumplirla nadie, segn
la gente, més que él. Este nuevo nacimiento del nifio en la comuni-
dad es un acto de Dios y legitimamente el nifio se convierte en hijo
de Dios. Entonces, decir hijo de Dios es otra forma de decir que el
nifio es identificado y reconocido por el pueblo. ¢ ’

Por el agua bautismal el nifio queda "bendito" y protegido contra
el "ojo", los aires, las influencias malas e invisibles, sobre todo de
lanoche. El nifio queda fortalecido en su espiritu, en su aliento vital,
en su tonalli. Se ha visto que cuando los nifios se enferman con
frecuencia y los llevan al bautizo quedan curados.

Laentrega de la luz simboliza la verdad de Dios para que el nifio
llegue a ser después un sabio (Tlamatini) y ensefie a los demas el
‘camino de Dios. Las velas las encienden los padrinos en el Cirio
Pascual y Iuego el sacerdote se las entrega a los cuatro y lo mismo
se repetira cuando se confirme, haga la primera comunién ycuando
se case para que siempre sean seguidores de la verdad.

Al final de la celebracién los padres presentan a los nifios a la
asamblea que los recibe con gran alegria.

3.- LAFIESTA

Toda celebracién de fe en el pueblo, culmina con una comida. La alegria
‘de] nuevo nacimiento del nifio termina con una comida en la casa de los
padres ofrecida a los padrinos como agradecimiento por el favor hecho.

Después del bautizo todos se dirigen a la casa de los padres del
nifio. Antes de llegar a 1a casa echan un cuetén para anunciar que
ya van llegando los compadres para que los que estén en la casa
se preparen con el copal y las flores. A la entrada de la casa a los
compadres se les inciensa y se les tira flores o confeti. En el interior
de la casa ya esta preparado el altar familiar; el petate tendido,
donde los compadres se arrodillan, se persignan, rezan los padres
porque "salieron de la pena" y los padrinos porque salieron del
compromiso”". Se piden perddén y se reconcilian con un abrazo.
Después se atiende a los padrinos dandoles su botella para brindar
por su ahijado y luego se atiende a toda la gente. En esta ocasién
se acostumbra a servir mole de guajolote o barbacoa. Si hay més
economia se acompaifia con misica.
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Hay una cultura muy respetuosa y amorosa para las mujeres y
esto también para estar bien con la familia y que nazca un hijo
saludable y completo.

El rito del bautismo (como costumbre no catélica). Cuando nace
el nifio(a) se puede distinguir por la marca que se indica en la
puerta. Si es nifia ponen en el lazo carbén y un ramito de pino
consecutivamente, si es nifio, ponen chiles y carbén.

La madre del nifio no podia salir de la casa durante 100 dias. La
gente prepara una ofrenda a su dios, para que lo cuide y de larga
vida y salud; mientras lo van a bautizar por el horéscopo.

Generalmente 1a familia prepara el nombre para el nifio. En
Corea hay una costumbre; la familia tiene un libro de genealogia,
el cual tiene un nombre del que todos los miembros llevan como
identificacién y est4 vinculado a la genealogia. El nombre tiene un
significado y es importante cuél se elige. Estas tradiciones cultu-
rales son parte de los ritos del bautismo popular.

3. EL BAUTISMO CATOLICO EN COREA

Corea no es un pais de catélicos. Son pocos los catolicos, son mas
los protestantes y los budistas. Es dificil que sean cristianos catéli-
cos porque necesitan tiempo de preparacién, de doctrina cristiana.

Los cateciimenos para entrar a la comunidad cristiana catdlica
tienen que seguit yendo al catecismo durante un afio y deben tener
muy buena calificacién asistencial.

Las religiosas y los sacerdotes les dan catecismo a los
catectimenos. Durante 1a preparacién ellos participan y practican
las actividades de la iglesia afectuosamente.

Sistema pastoral para el sacramento bautismal en la parroguia
de Corea. Tenemos tres etapas en el catecismo: 1°, Bienvenida a los
catectimenos, 2°, bisqueda de nombre, de padrinos y confirmacién
de su eleccién religiosa y 3° la iglesia recibe a los catecmenos
preparados y los bautiza. ' .

Bienvenida. El equipo parro quial (parroco, religiosas y
catequistas laicos) anuncia a los fieles gque buscan a los
catectumenos para la iglesia, mientras los fieles o iglesia hacen
oracién durante un mes de "bésqueda". Luego ofrecen a Dios sus
catectmenos. La iglesia manifiesta ese "movimiento" en tiempo de
adviento o cuaresma. :
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Con este movimiento los creyentes predican a la gente que no
cree en el Dios cristiano. Terminado el tiempo de buisqueda; se
prosigue dando el catecismo a los cateciimenos, dandoles la blen-
venida ante los fieles.

Los guias deben acompaiiar al catecumeno hasta el fin, porque
son los responsables de ellos, para que no dejen de a51st1r y no se
sientas solos o solas.

El tiempo de doctrina se realiza durante un afio. Los maestros
son las religiosas y el parroco, pero cada tema lo-puede dar una
persona diferente. Por ejemplo, el tema "administracién de la
iglesia”" lo podria dar el representante del consejo parroquial, la
"vida cristiana” puede darlo una persona que vive dando testimonio
de Dios, ete. S

Las hermanas rehglosas preparan el programa especml para
que se entienda mas facilmente y "adaptar” bien para el ambiente
de la comunidad y la liturgia, etc. Por ejemplo, el mes de Maria y
el Rosario, hacen algunas actividades en torno a Maria (noche de
Maria) para que conozcan quién es Maria y porqué la amamos. El
mes conmemorativo de los martires, hacen peregrinacién ala tierra
donde hubo martires, para inspirar desde la vida de los martires y
profundizar el amor de Dios por el espiritu de los mértires.

Busqueda del nombre, padrinos y confirmacién de la eleccién
religiosa. Con el tiempo los catectimenos buscan su nombre de
bautismo y confirman por si mismos su eleccién religiosa; si le
ayudara o no a su vida. Miéntras tanto las hermanas los entrevis-
tan para ver cémo se sientes, qué exper1enc1a han tenido, si les
gusta o no, ete. - '

Los coreanos catélicos tienen dos nombres; uno es el nombre
oficial que utiliza en la escuelay el trabajo y otro es el del bautismo.

Antes, los sacerdotes franceses no podian pronunciar el nombre
coreano y ellos nos pusieron el nombre de alguno de los santos y
nos ensefiaron que les pidiéramos que nos ayudaran y guiaran a
seguir a Jestis como ellos lo siguieron. Ahora es’'costumbre este
significado en la vida cristiana.

Laiglesia recibe y bautiza a los catecimenos. En la ultmla etapa,
laiglesiarecibe alos que terminan el curso. Terminado el catecismo
se prepara la celebracién bautismal. Después de la misa festejan
con mucha alegria en una fiesta para todos los fieles.

Después del sacramento bautismal, las hermanas que trabajan
en la parroguia llevan a los nuevos bautizados al grupo, para
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practicar y profundizar la fe (grupos de jovenes, adultos, ancianos,
mujeres, nifios, etc.). Asi no se sienten solos porque tienen relacion -
como hermanos con otros fieles del grupo a que pertenecen y asi
puedan tener experiencia de Dios y no se apague el fuego que
acaban de encender.

Después del bautismo mucha gente se ale]a dela 1g1e51a porque no
se sienten como en el tiempo de catectimenos. No lesponen la atencién
como entonces, por eso los nuevos bautizados se sientes un poco frios.

4. CATECISMO POR CORRESPONDENCIA

Objetivo. Preparar a los que no pueden asistir al cateclsmo por
cuestiones de traba}o

La organizacion. La organizacién del catecismo por correspon-
dencia es de los religiosos benedictinos, con los que colaboran los
didconos de la Arquidiécesis de Setl.

El medio. Los que quieren, piden el papel de suscripcién del
catecismo por correspondencia. Luego la organizacién les envia los
textos y los cuestionarios a los que asi lo desean. Ellos hacen
reportes a la par que se les pide asistan a la misa dominical. Los
encargados tienen que acompafiar alos cateciimenos por correspon-
dencia. El encargado del catecismo prepara la doctrina
especialmente para ellos.

El tiempo. No hay limite de tiempo, pero llevan 12 capitulos,
terminados los cuales "la organizacién" envia el diploma a los que
_terminaron bien. El que adquiere el diploma tiene que llevarlo ala
parroquia y asi poder continuar el proceso para bautizarse.

Después del bautismo se considera necesario que la iglesia exija
a los creyentes recién bautizados que pertenezcan a un grupito,
para fortalecer la fe y no alejarse.

5. LAS MOTIVACIONES PARA ACERCARSE A LA FE
CATOLICA

:Qué motivos expresan los catectmenos para acercarse a la fe
catdlica? Entre esos motivos esté la cuestion de la tumba. Sobretodo
los adulios quieren tener sus propias tumbas, dado que no se han
acostumbrado alaidea de que sus cuerpos muertos sean quemados.
Es asi que cada diécesis tiene su pantedn.
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En segundo lugar encontramos el deseo de tener paz y en tercer
Iugar porque se sienten mas bien que en otra religién protestante.

Actualmente los jovenes se interesan menos en bautizarse, pero
muchos adultos muestran todavia ese interés. Asi, la iglesia coreana
y toda la iglesia, tienen que evangelizar en muchas partes. |



EL BAUTISMO EN LA CULTURA MASSAI

Lic. Andrés Siniental

_En esta pequefia exposicion toco los siguientes punios: 1) menciono
la crisis de la prdctica sacramental africana, 2) remarco la impor-
tancia que tienen los ritos de iniciacion en la cultura africana y ahi
mismo doy un ejemplo concreto de un grupo étnico en donde la
mayoria del irabajo pastoral de los misioneros de Guadalupe en
 Kenya se estd realizando hoy en dia, me refiero al grupo éinico, a la
tribu Massai, 8) Sefialo de manera breve los intentos por inculturar
la liturgia bautismal y algunos pu,n,tos relaczonados con la pastoral
litirgica inculturada. : :

Cabe sefialar que mencionaré algu-
nas veces, de una manera muy general a Africa. Tengan en cuenta
que el continente africano esta formado por aproximadamente 50
paises y dentro del pais de Kenya existen 50 diferentes grupos
éinicos, cada uno con diferentes tradiciones, lengua y cultura. Mi
experiencia estara basada en el este de Africa, de vna manera L muy
especial en Kenya.y particularmente dentro de la cosmovisién de
la tribu Massai. :

1. CRISIS DE LA PRACTICA SACRAMENTAL EN AFRICA
(KENYA).

El Sinodo africano de 1994 que se llevo a cabo en Roma expreso en
repetidas ocasiones que la practica sacramental en Africa sufre una
profundacrisis y el documento sefiala dos de sus principales causas.
Cito el documento preparatorio del Sinodo: La crisis sacramental
africana resulta del problema de la evangelizacién original vy la
situacion cultural presenten. 13. '
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En la mayoria de los paises que forman el continente africano, el
cristianismo tiene aprommadamente enfre 100 y 150 afos. Los
primeros misioneros querian que los primeros cristianos rechazaran
cualquier cosa que tuviera que ver con su religién tradicional porque
era considerada como pagana, como diabélica, como mégica y
ciertamente sin ninguna relacién con el Dios verdadero ni con su
revelacién. Actualmente los cristianos africanos -de una manera’
general- aprecian profundamente los sacramentos y otros ritos
catdlicos, sin embargo cuando estas practicas sacramentales for-
man parte de un cristianismo poco inculturado, estas practicas se
convierten en algo verdaderamente alienante, al menos esto se
puede palpar en un nivel religioso.

Un cristianismo en el cual la practica. sacramental no esta
debidamente inculturada, tiene una gran dificultad en animar a la
gente a vivir su vida, cotidiana y partlcularmente apoyarla en
momentos de crisis como es'el caso de 1a enfermedad y la muerte.

Este es el primer nivel de la crisis en la practica sacramental
africana: la falta de inculturacion.

El segundo nivel de la crisis en la practica sacr amental en Africa
lo constituye el encuentro entre las culturas africanas y la cultura
occidental. Existe obviamente una crisis de significado, porque en
el encuentro de estas culturas convergen diferentes maneras de
entender la realidad, diferentes valores y- d]ferentes maneras de
relacionarse con el mundo. ~

"El mismo Documento preparatorio y el Documento fmal llaman
a los catélicos a descubrir un verdadero significado en su religién,
especialmente a través de su préctica sacramental, y exhorta a los
ministros ordenados, a los catequistas y a todos los agentes de
pastoral a que entiendan la funcién de los sacramentosy como ellos
pueden ser mculturados, especialmente haciendo uso de los ritos
de iniciacién en Africa.

2. L.OS RITOS DE ]NICIACI(')N.

Los ritos de iniciacién constituyen un proceso por el cual individuo
es admitido a otro status, esel paso o la transicién de un estado de
vida a otro. Por el nacimiento en recién nacido pasa de la vida en
el vientre de su madre ala vidaen el mundo y lacomunidad, incluso
la muerte es un movimiento de la comunidad de los vivos a la -
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comunidad de los muertos que viven. En el contexto aﬁ'lcano ellos
reciben el nombre de ancestros.

Estos cambios naturales han quedado establecidos en la cultura
tradicional africana en ciertos ritos o ceremonias. En esta ocasién
s6lo mencionaré la importancia la importancia de los ritos de
iniciacién en la etapa de la pubertad, por ser éstos en donde la
liturgia bautismal est4 siendo inculturada hoyen algunas re glones
del este de Africa. Hay muchas otras ceremonias de iniciacién que
dramatizan los cambios que un individuo experimenta durante.el
nacimiento por ejemplo, o cuando se pasa. a pertenecer a grupos
secretos, o la toma de un oficio especial para el servicio de la
comunidad y en el ingreso a una unién o un pacto de sangre.

Cabe mencionar que la iniciacién tradicional africana esta fun-

damentada en una relacién estrecha que existe entre Dios, los
ancestros, los espiritus y los seres humanos. Para mantener esta
relacién de una manera adecuada la comunidad tiene 1a obligacién
de realizar oraciones, rituales y ceremonias. Los miembros de la
comunidad que han de cumplir estas obligaciones tienen que apren-
der su significado e importancia y la manera adecuada de llevarlos
a cabo. Devocion y disciplina y un profundo sentido de responsabili-
dad hacia la comunidad son instituidos por la iniciacién a cierto
grupo y ahi son dadas también ciertas responsabilidades.
. La mayoria de los ritos de i iniciacion durante la pubertad en el
este de Africa tienen en comin las siguientes caracteristicas: 1) la
introduccién ritual al arte de la vida comunitaria. Esto sucede
cuando los jévenes ha ser iniciados se retiran del pueblo a vivir en
el bosque, en el desierto o en cabaifias especificamente preparadas
para el evento, lejos de 1a poblacion. '

Los jévenes pasan por un periodo de desierto o de separacion de
la comunidad y durante este tiempo ellos recibiran una instruccion
secreta, antes de que les sea permitido reunirse nuevamente a su
familia. Esta es una experiencia simbélica de un proceso de muerte:
vivir en el mundo de los espiritus para renacer nuevamente o para
resucitar. El renacimiento, esto es, el acto de reunirse con su familia
quiere enfatizar y dramatizar que el joven es una nueva criatura,
61 tiene una nueva personalidad, ha dejado su nifiez y en algunos .
clanes los jévenes reciben un nombre completamente nuevo.

Otro gran significado de los ritos de iniciacién es introducir al
candidato a la adultez. Se le permite ahora al joven a tomar parte
de los privilegios y obligaciones de la comunidad, él entra en un
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estado de responsabilidad él es heredero de nuevos derechos y la
comunidad espera de é1 nuevas obligaciones. Esta i mcorporacmn en
1a adultez también lo introduce en la vida de los muertos que viven
en la vida de los ancestros, asi como en la vida de aquéllos que no
~ han nacido todavia. Los ritos de iniciacién preparan al joven en
cuestiones de la vida sexual, del matrimonio, la procreacién y
" responsabilidades familiares. Se le permite desde este mismo mo-
mento plantar su semilla biclogica para que una nueva generacion
pueda comenzar a existir. : ~

El tercer punto de los ritos de iniciacién tiene un propésito
meramente educacional. La ocasién frecuentemente marca el
comienzo de la adquisicién de conocimientos que de otra manera
no pueden ser adquiridos, y que son accesibles para aquéllos que
no han sido iniciados.

La iniciacién es un periodo de despertar amuchas cosas, incluso
la iniciacién es un proceso de humildad para el joven; él aprende a
superar tribulaciones, a vivir junto con otros, a obe decer, a apren-
der los secretos y misterios de la relacién hombre y mujer y en
algunas 4reas, especialmente en el este de Africa, el joven pasa a
pertenecer a grupos secretos, cada uno de los cuales tiene sus
actividades y hasta su lenguaje.

Relato el ejemplo concreto de un rito de iniciacién en la tribu
Massai. En los Massai, entre los ritos de iniciacién, el mas impox-
tante de ellos es la circuncisién, que se lleva a cabo cada 4 o b afios
para jévenes entre 12 y 16 afios de edad. Todos aquellos que son
circuncidados forman desde ese momento un grupo de acuerdo ala
edad y toman un nombre nuevo y especial. :

Como preparacién para la ceremonia todos los candldatos son
reunidos, se cubren con barro y ocre la cara y no deben portar

-ningtn arma. Entonces ellos tienen que pasar alrededor de 20 3
meses recorriendo todo el territorio de la tribu. El d1a anterior a la
ceremonia, los j ]ovenes se bafian con agua fria.

Cuando los jévenes son circuncidados, la sangre que pueda
resultar de esa pequefia operacién se junta en una piel de vaca y
se pone en la cabeza del muchacho, después leche fresca se vierte
en la cabeza del joven y se le unta manteca al joven en la parte
derecha del cuerpo. Por cuatro dias los jovenes permanecen in-
comunicados, después de los cuales salen vestidos como mujeres y
tienen sus caras pintadas con barro y ocre y la cabeza adornada con
plumas de avestruz. Algunas semanas después, cuando el érgano
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sexual ha sanado, la cabeza de los jévenes son rasuradas comple-
tamente y cuando el nuevo cabello comienza a erecer son ungidos
puevamente y desde ese momento son con51derados €omo mlembres _,
completos de la comunidad. :

Las mujeres tienen una ceremonia en la cual una parte de su
érgano sexual es cortada o perforada. Ellas adornan sus cabezas
con grasa o con hojas de un arbol sagrado, de un 4rbol -especial.
Cuando las heridas han sanado las jévenes pueden casarse.

Cortar o perforar parte del organo sexual y afeitar las cabezas
simboliza la salida de un status y la entrada a otro. La pintura de-
la cara con barro y ocre es el simbolo de un nuevo nacimiento, de
una nueva persona, a un nuevo status soecial. o

Cuando la ceremonia termina el hombre comienza su vida como
guerrero. Ellos deben defender la tribu e incluso les es permmdo
invadir otras tribus. Las mujeres estan listas para casarse y fre-
cuentemente, como ya lo mencioné, lo hacen de inmediato.

Asi es como el rito de una nueva generacmn es dramatizado. Los
jévenes que han sido iniciados durante la misma temporada ahora
estdn mistica y ritualmente unidos los unos a los otros para el resto
de sus vidas. Ellos son ciertamente un solo cuerpo, un solo grupo, una
sola comunidad y pasan aformar parte de un solo pueblo; los Massai.

Ellos se ayudan los unos a los otros en todo tipo de neces1dades
La esposa de un hombre por e]emplo, es ignalmente la esposa de ‘
‘otro hombre ‘del mismo grupo y si un miembro del grupo visita a
otro, él esté autorizado a dormir con la esposa de éste Gltimo, esté
0 no en casa. Este un nivel profunda de demostrar la solidaridad
en el grupo, un nivel en el cual el individuo realmente siente que
yo S0y, porque nosotros somos y porque nosotros SOmos luego
entonces yo soy. ‘ :

Esta solidaridad crea o provee un ‘sentido de segurldad un’
‘sentide de unidadyla oportumdad de participar en una emstenma
corporatwa : :

" 3, INTENTOS DE INCUI.TURACION DE LA LITURGIA BAU-
TISMAL '

La hlstorla de la evangehzacmn en América Latma en muchas
partes de Asia y también en- Africa nos ha enseiiado que nos es
suficiente presentar el mensaje cristiano a los pueblos en su propia
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lengua, entendida ésta en un sentido meramente seméntico. Un
lenguaje méas comprensivo en el sentido antropologico, comienza a
ser apreciado, asumido y usado en elaboracién de una hiturgia
africana. Vale la pena sefialar que el Sinodo ha propuesto y ha dado
campo libre a todas las propuestas por inculturar la liturgia,
especialmente los sacramentos. El sacramento’ de la eucaristia,-el
rito de reconciligcion, el rito de iniciacién: bautismo y confirmacién,
han hecho uso. ya de este tipo de ritos tradicionales y han sido
inculturados de una manera més significativa para la gente.

El lenguaje comprende no nada mas el aspecto semantico, si no
comprende también expresiones culturales tales como simbolos,
signos, mitos, ritos, costumbres y gestos Aqui pueden ser incluidos
también elementos tales como aspiraciones, riquezas, limitaciones,
maneras de rezar, de amar, maneras de ver la vida y de ver el
mundo. Estos elementos constituyen los medios apropiados para
una comunicacién religiosa auténtica del cristianismo con
cualquier otro pueblo.

~ Por qué esto es importante. Por que la coherencia y la continui-
dad de cualquier sociedad depende de lalealtad que sus miembros
tengan para sus propios simbolos tradicionales, especialmente en
el 4mbito religioso, incluso cuando estas expresiones sufren de
- insuficiencias y errores. Una comunicacion inteligible y efectiva no
es posible si los pueblos pierden el respeto por sus propms sistemas
~ de s1gn1ﬁcados tradicionales. Sin esta comunicacién sus ideales
comunes, su vision. de la realidad se pierde e inevitablemente la
comunidad comienza a desintegrarse.

Este es el contexto en donde actualmente; en los Gltimos 40 5
afios, el bautismo es realizado en la cultura Massai. No se establece
un rito paralelo a los ritos de iniciacién gue ya existen en la cultura
africana, sino que se hace uso de ellos, se reinterpretan, se “bauti-
zan”, pero son usados para la elaboracion de una liturgia
sacramental en el pueblo africano, en el pueblo Massai. De la
misma manera se han hecho ya algunas reinterpretaciones del rito
del matrimonio tradicional, del rito de reconciliacion tradicional.
Pero lo que es importante, es que para que las celebraciones
litrgicas comuniquen algo verdadermante a la gente, estas deben.
estar profundamente enraizadas en la experiencia simboélica de la
propia gente. Pero esto no puede suceder cuando un sistema sim-
bélico es importado de la experiencia cultural ¢ae es histérica y
culturalmente determinada por otro pueblo. E :to se demuestra









160 - RENACER EN CRISTO. EL BAUTISMO...

DR. ROBERTO JARAMILLO ESCUTIA

Religioso de la orden de San Agustin. Termind sus estudios de
Filosofia en el Instituto Filoséfico-Teolégico Agustiniano y sus
estudios de Teologia en el Instituto Superior de Estudios Eclesiasti-
cos (ISEE). Obtuvo el grado de Doctor en Historia Eclesiastica por
la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma.

Ha desempeiiado labores docentes en el Instituto Filoséfico-
Teolégico Agustiniano, en la Universidad Pontificia de México y en
osta Universidad. Es coordinador de la sociedad de historiadores
agustinianos. Ha publicado, entre oiros titulos: La provincia de San
Nicolas de Tolentino de Michoac4n 1602-1652. Una aportacién a la
historia eclesiatica mexicana. Los agustinos en la primera evan-
gelizacién de América. Historia de la evangelizacién de América.
Trayectoria, identidad y esperanza de un continente.
Actualmente es Director del Departamento de historia de 1a Uni-
versidad Pontificia de México. Imparte las catedras de Historia de
~ la Iglesia contemporanea y de Historia de la Iglesia en México.
Coordina diversos seminarios del area histérica en la Escuela de
Teologia de la Universidad Intercontinental.

MTRA. MARIA VAN DOREN

Nacida en Bélgica. Es religiosa de las Hermanas Misioneras del
Tnmaculado Corazén de Maria. Tiene la Licenciatura socio -politico
por la Universidad de Lovaina, Licenciatura en Sociclogia por el
Marymount College, de New York. Maestria en Teologia por la
Graduate Teological Union, de Berkeley, Cal., ademaés de una serie
de estudios en teologia y en educacién especial. Actualmente par-
ticipa como docente en varias instituciones y en la Universidad
Intercontinental.

MTRO. SERGIO-CESAR ESPINOSA GONZALEZ

Misionero de Guadalupe. Terminé los estudios de Humanidades
y Filosofia en el Seminario Arquidiocesano de Monterrey, N.L.
Realizé sus estudios de Teclogia en el Colegio Maximo Cristo
Rey, de los Jesuitas. Obtuvo el bachillerato en teologia en la
Universidad Laval, de Quebec, donde también obtuvo la maestria
en Teologia Pastoral.



SOBRE L.OS AUTORES “ 161

Fue misionero en Kenia, Africa, donde fue Consejero y Superior del
equipo de misioneros de Guadalupe. Formé parte de la comisién de
Justia y Paz y de la Comisién Preparatoria al Sinodo Africano,
durante su estancia en Kenia.

Es fundadador y Director de la Revista Voces, fundador del
Diplomado en Teologia Misionera y del Centro de Investigacién
Teolégica de la Universidad Intercontinental.

Desde 1992 a la fecha es Director de la Escuela de Teologia de la
Universidad Intercontinental donde imparte las cate dras de Cris-
tologia y Sacramentos.

DR. FRANCISCO MERLOS ARROYO

Es Doctor en Teologia Dogmatica y en Teologia Pastoral por la
Universidad Gregorlana de Roma y la de Estrasburgo, Francia,
respectivamente.

Trabajé durante catorce afios en la Conferencia Episcopal, en el
Equipo de Reflexién Teol6gica de la CELAM. Ha publicado en
revistas teoldgicas de diversos paises. Actualmente es catedratico
en la Universidad Pontificia de México y en esta Universidad.

PBRO. ANASTASIO HIDALGO

Estudi6 Filosofia de 1973 a 1976 y Teologia de 1976 a 1979 en el
Seminario Regional del Sureste, en Tehuacan, Pue.

Ha sido parroco de Zoquitlan, San Antonio Cafiada y actualmente
de San Juan Evangelista Coxcatlan.

Es asesor de pastoral indigena en su Didcesis y presidente de la
Comision de Derechos humanos del Valle de Tehuacan.

Habla nahuatl y algo de otros idiomas de los indigenas de la zona.

HNA. ELIZABETH CHEONG

Es religiosa de la comunidad de los Bienaventurados Martires
Coreanos, desde hace 20 afios. Es originaria de Corea del Sur.
Estudié economia en la Universidad de Corea.

Llegb a México hace ocho afios a la diécesis de Tehuantepec, Oax.
Los Gltimos cuatro afios los ha trabajado en la Arquidiéeesis de
México. Actualmente acompafia la formacién de las estudiantes de
su comunidad.



162 . RENACER EN CRISTO. EL BAUTISMO...

LIC. ANDRES SIMENTAL

Misionero de Guadalupe. Licenciado en Filosofia por 1a Universi-
dad Intercontinental. Ha publicado articulos sobre didlogo interre-
ligioso. Durante cuatro afios fue misionero en Kenia. Actualmente
es profesor de Misionologia sistematica en la Escuela de Teologia
de 1a Universidad Intercontinental y también profesor del Semi-
nario “Dialogo interreligioso” en el Diplomado de Misionologia de
esta Universidad. - '



VOCES

Revista de Teologia Misionera de 1a
Universidad Intercontinental

La suscripcién anual a la revista
(dos ntimeros)
es de $ 70.00 para México, y
20 délares para el extranjero.

Favor de enviar cheque o giro
junto con la ficha de suscripcién, a nombre de la
Universidad Intercontinental

Ficha de Suscripcion
Revista Vaces

La suscripcién anual a la revista (dos nfimeros)
es de $ 70.00 para México, y 20 dblares para el extranjero.

Favor de enviar cheque o giro junto.
con esta ficha de suscripcién,

anombre de la Univgrsidad Intercontinental.

Nombre

Calle

Colonia

C.P. Ciudad
Pais :
Teléfono Fax

Suscripcién para el afio:







