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PRESENTACION

La concepcién tradicional de revelacién estd superada
tanto por la sensibilidad y tradicién moderna, como por la
propia tradicién cristiana, especificamente desde los aportes
de la critica biblica.

Superada la concepcién tradicional, se plantea la urgencia
de responder desde el hoy a los cuestionamientos que desde
el mundo moderno y desde lo pobre del mundo el eristiano se
hace y le hacen. ‘ "

Este nimero quiere ser una reflexién que oriente y de luces
sobre esas inquietudes y para ello presentamos cuatro articu-
los sobre la tematica central que nos ocupa.

El Mtro. Legorreta plantea el Contexto socio-cultural ac-
tual y religion, donde brevemente plantea el proceso de
constitucién de la modernidad y sus caracteristicas, para dar
paso a las respuestas y acciones que ha generado tal moderni-
dad. El autor hace algunas reflexiones sobre los retos y
desafios que las respuestas modernas (en sus movimientos
critico-social, posmoderno, conservador y neoconservador),
significan para la revelacion cristiana.

El Lic. Noguez nos plantea el proceso que la revelacién ha
vivido desde la perspectiva biblica ante el impacto del mundo
moderno. Al final retoma y analiza las cuatro tendencias
socio-culturales de 1a modernidad en su reaccién frente a la
_critica biblica y sus propuestas. - '

El Mtro. Sota hace un estudio sobre el lugar que la
apologética tiene en la doctrina sobre la revelacién cristiana.
Finalmente el altimo articulo sobre revelacion plantea las
dificultades que el mundo moderno tiene frente a la propuesta



y reflexion de la teologia cristiana sobre el tema. Dificultades
que se centran especialmente en la autonomia del sujetoy de
las realidades histéricas y ante la pretension cristiana de
universalidad y plenitud en Jesucristo.

VOCES
México, D.F.
Noviembre de 1996.



CONTEXTO SOCIO-CULTURAL
ACTUAL Y RELIGION

Mtro. José J. Legorreta Z

.
§

Desde una perspectiva general, la experiencia de la modernidad es
ante todo el rompimiento con ia-cosmouvisién antigua y medieval del
hombre y el mundo (ordenado, jerdrquico, finito, centrado y gober-
nado por las voluntades insondeables de dioses v demonios). Del
resquebrajamiento de esta imagen del mundo, afloré una nueva

humanidad, con una nueva sensibilidad e infinitas expectativas de -

conirol y-dominio del universo.

- Este movimiento de la modernidad ha desencadenado también una
serie de respuestas, acciones y ‘actitudes por parte de diferentes
tendencias socioculturales presentes actualmente. Cada una de
estas tendencias retan a su modo la fe de los cristianos y exigen
respuestas apropiadas. En este articulo se presentan brevemente
esas tendencias en lo que se refieren a su sensibilidad respecto a la
religion. ' :

' El cristianismo es una religién de
la “revelacién” de Dios a los hombres, en un doble sentido:
como algo dado en cuanto que ella (Ia revelacidon) ya ha
ocurrido en Jests, pero también es algo que estd siempre en
- construccién, en cuanto es vivida a lolargo de la historia. En
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10 I.A REVELACION CRISTIANA...

ambos sentidos su captacién y respuesta es una tarea com-
pleja: por una parte, la revelacién ocurrida en Jests sola-
mente nos es accesible mediante el “ropaje” socio-cultural y
los propios sesgos que le imprimid la comunidad a la que
pertenecieron los diversos hagidgrafos; por otra, los creyentes
que disciernen en la historia” lo que Dios quiere comunicar,
son individuos condicionados por experiencias, por intereses
y por el contexto en el que se ubican. Esto significa que el
espacio donde se realiza la «revelacién» noes ajena a la forma,
ni al contenido de lo que ahi se comunica, y por tanto, no existe
una “receta” concreta y valida para ser cristiano en todo
tiempo y lugar. ‘

La tradicion cristiana constituye un sélido testimonio de lo
que venimos diciendo: no se ha sido cristiano de la misma
manera en tiempos de San Pablo que de Honorio 111, durante
la Revolucion Francesa o a finales del siglo XX. Cada nueva
circunstancia ha exigido un nuevo discernimiento a la luz de
la fe, lo que a su vez ha generado un cambio de praxis y asi
sucesivamente. 1

El presente trabajo intenta contribuir a ésta tarea, auscul-
- tando los “signos de los tiempos” de las sociedades occidentales,
a fin de sefalar los principales desafios que tiene ante si la
comprension y vivencia de la revelacion. Para tal efecto vamos
a presentar, en un primer momento, una vision global del
contexto cultural en que se ha desenvuelto 1a historia occidental -
de los Ultimos cinco siglos; posteriormente indicaremos las
principales tendencias socio-culturales que pretenden expli-
car el “malestar” que se cierne sobre la modernidad;
finalmente trataremos de presentar aquellas cuestiones que
desafian o interrogan actualmente a la vivencia y comunica-
cion de la revelacion. ‘

1. PROCESO DE CONSTITUCION DE LA MODERNIDAD

El término “moderno” ha seguido un largo camino, en el que
se pueden distinguir tres momentos relevantes: primera-
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mente a fines del siglo V' “modernus” fue utilizado para
diferenciar un “presente cristiano” de un “pasado pagano’
(romano). En otro momento, se usé para indicar periodos de
1a historia europea, en los cuales se producia la conciencia de
una nueva época a través de la relacidon renovada con los
antiguos. Finalmente, a partir de la ilustracién y el ilu-
minismo, se empled para designar aquella fe en el progiceso2
histdrico infinito v en la ciencia moderna como herramienta
de este progreso. En el presente trabajo al hablar de moderni-
-dad lo haremos en este Gltimo sentido.

Siguiendo la reflexién de Villamén, por modernidad vamos
a entender aquel fenémeno cultural dominante fundamental-
mente europeo, que segin algunos, hace irrupcion en el siglo
XVI como parte de la cultura renacentista y, que mas ade-
lante, conoce como uno de los momentos fuertes de su
constitucion al movimiento filosofico- pohtlco de la ilustracion
en la diversidad de sus expresmnes Estamos hablando en-
tonces “de una configuracién mental de comportamientos y de
motivaciones que tienen su correspondencia estructural en
instituciones y modos de organizar la produccion y la admi-
nistracién publica™.

Esta "experiencia vital" -como la llama Marshal Berman-
ha tenido un largo proceso de conformacion, en el que se
pueden distinguir diversas fases 0 momentos relevantes, los
cuales sirven como puntos de referencia para una periodi-
zacion. Nicolds Casullo sefiala los siguientes: primeramente
la revolucidén inglesa, como momento democratizador del orden
social a través de la secularizacion de la politica; en segundo
término el racionalismo filoséfico francés con su sueno enci-
clopedista reformador, y con su descifrar, en la articulacion de las -
ciencias, las artes, la técnica y el trabajo, que el presente (ya no
el pasado clésico) es la edad de oro del espiritu; y finalmente
el iluminismo romdntico alemdn, donde la filosofia de la
historia, la estética critica y el despertar heroico (no solo
racional) del sujeto del nuevo tiempo, se traduciria en un primer
desgarramiento de la conciencia moderna®. '
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2. RASGOS PRINCIPALES DE LA MODERNIDAD

Desde una perspectiva general, la experiencia de la moderni-
dad es ante todo el rompimiento con la cosmovisién antigua
y medieval del hombre y el mundo (ordenado, jerarquico,
finito, centrado y gobernado por las voluntades insondeables
de dioses y demonios). Del resquebrajamiento de esta imagen
del mundo, afloré una nueva humanidad, con una nueva
sensibilidad e infinitas expectativas de control y dominio del
universo. Entre sus caracteristicas tenemos:

N
~

2.1 Preeminencia absoluta de 1a razén

La modernidad se caracteriza por una fe absoluta en la razon,
entendida ésta como "totalizadora", porque esta dirigida a todo;
«Onicap, porque se ejerce por igual a todos log érdenes del ser;
«universaly, porque es compartida por todos los sujetosﬁ; y
«autdénoman respecto a la tutela de cualquier guia o autoridad que
le sea exterior a si misma’. En este predominio absoluto de la
razon esta anclado el ambiguo principio de emancipacién y poder
que prevaleceri en la mentalidad moderns.

Asi como todo lo que toc el Rey Midas se convirtié en 0ro,
todo lo que le fue asequible a la razén se “cosificé” y fue “manipu-
lable”, asi se tratara del mismo hombre. Esta racionalidad
“instrumental”’, como la llam6 Max Weber, histéricamente ha
tenido su més nitida expresién en el pensamiento cientifico-téc-
nico, el cual ha supeditado a las otras dimensiones de Ia razén como
son la moral y el arte®. De ahi que algunos autores definan la
modernidad como el “conjunto de conductas racionales re-
lacionadas con los avances de la ciencia y 1a téenica™,

221a subj'etividaid o autocercioramiento

Unadelas caracteristicas antropoldgicas mas importantes de
la modernidad es aquella nueva relacién que establece el
sujeto consigo mismo. Ya a fines del siglo XVIII Hegel iden-
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tificara éste aspecto como el problema central de su .

filosofia, mismo que denominara como «sub3et1v1dad
"En este contexto -escribe Habermas- comporta sobre bodo
cuatro connotaciones: |

a) individualismo: en el mundo moderno la peculiaridad
infinitamente particular puede hacer valer sus pretensiones;

b) derecho de critica: el principio el mundo moderno exige
que aquello que cada cual ha de reconocer se le muestre
como justificado; "

¢) autonomia de la accion: pertenece al mundo moderno

el que queramos salir fiadores de aquello que hacemos;
d) finalmente la propia filosofia idealisia: Hegel con-
sidera como-obra de la Edad Moderna el que la filosofia
. 7 L. _ '”11
aprehenda la idea que se sabe a si misma La sub-
jetividad es entonces la fuente de sentido de todas las
cosas.

2.3 Cosmovisién descentrada, desacrahzada y pluralista del
mundo

A consecuencia de las escisiones en las tradicionales visio-
nes unificadoras del mundo, 1a religién y la metafisica, Max
Weber caracterizdé la modernidad cultural como la
separacion de la razén sustantiva en tres esferas
auténomas: la ciencia, la moralidad y el arte'?. La de-
sarticulacién del todo armonioso y coherente en un nuevo
cosmos artificial y descentrado, miné a la religién como
poder unificador por excelencia. La religion se volvid
entonces una cosmovisidon entre otras, yva no seria la
garante del orden y ni la Gnica dadora de «sentido».

La funcién integradora que antes venia desempenando la
religién, en la modernidad la pretenderia asumir la
«politica»°, pero de una manera diferente a como lo venia
haciendo la religién, de tal manera que ya ni siguiera se puede
hablar de un centro, sino muchos, cada uno con su propia
l6gica, sus verdades y su escala de valores.

4

—
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2.4 La comprensién de la historia como construccion, progreso
y emancipacion

El 4rea sobre el que la racionalidad cientifico-técnica ha
ejercido su influencia nunca estuvo limitada a la naturaleza,
sino que también abarco la historia y la sociedad'*. La moderni-
dad no pudo aceptar una historia producto de la irracionalidad y
del acaso. De ahi que se pueda afirmar, que tanto la explicacion del
origen de la sociedad politica (pacto, contrato), comola construccién
racional de utopias (capitalismo y socialismo), son dos caras de
una misma concepcién instrumental de la historia, es decir, como
un orden sujeto a reglas que el hombre puede crear, romper y
por ende, dominart®. Las revoluciones politicas de los siglos
XVIT al XX se inscribirdn en este marco utdpico: la posibilidad
de trastocar el estado social existente y de reconstruirlo sobre la
base de las voluntades concertadas, a fin de lograr la emanci-
pacién y felicidad del ser humano. '

Entonces todo aquello que supere racionalmente el pre-
sente sera lo mejor; por lo que la modernidad sera ante todo la
experiencia de Io fugaz, lo provisional, lo transitorio. Marsall
Berman expresara todo ésto con aquella frase visionaria de
Marx: «Todo lo sélido se desvanece en el aire» ™.

2.5 Pluralismo y diferenciacién institucional

A este renglén pertenece la imagen de la modernidad tal como
se la representaron los clasicos de la teoria de la sociedad
(Weber, Durkheim y G.H. Mead), en el sentido de que la
fragmentacién de aquella visién armoniosa del mundo no fue
solamente un fenémeno que ha tenido lugar a nivel subjetivo,
sino también en el plano socicestructural. Es asi como la
modernidad se caracteriza fundamentalmente, por un alto
orado de especializacién y diferenciacion institucional por
funciones;17 en donde cada sector de 1a realidad (la economia,
la politica, 1a religion, la educacién, entre otras), se desen-
vuelve en base a légicas y reglas auténomas. Esta diferencia-
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cién institucional crea una sociedad auto-referencial: ella

misma inventa y reinventa sin cesar sus valores, suauto-imagen
y sus finalidades, sin necesidad de recurrir a otras instancias como
la religion. Por eso, ésta es una sociedad provisional, en constante

transformacidn, innovadora y sumamente compleja.

3. TENDENCIAS SOCIO-CULTURALES DE LA MODERNI-
DAD : ‘ ”

En la Introduccion a los Ensayos sobre Sociologia de la
Religion 18 , Max Weber sefialé el por qué fuera de Europa, ni
1a evolucmn cientifica, ni el arte, ni el estado, ni 1a economia
se vieron encaminadas por esas sendas de la racionalizacién
que son propias de occidente. Para él se trataria de la pecu-
liaridad especifica del «racionalismo» occidental, es decir de
un determinado tipo de configuracién mental en el que los
progresos tienen como criterio de medida; el éxito en el control
(dominio mstrumental) de los procesos de la naturaleza y de
la sociedad®. Haciendo hincapié en algunas aristas, tal ra-
cionalidad ha recibido diversas denominaciones: razon instru-
mental (Horkheimer, Adorno), unidimensional (Marcuse),
funcional (Habermas) o sistémica (Luhmann, Habermas).
Esta configuracion mental, determinada por la técnica y la
~ calculabilidad -como el mismo Weber se encargaria de mostrar-,
tiene su correspondencia en las instituciones fundamentales de
la sociedad capitalista moderna: la de la produccion cientifico-
técnica y la de 1a administracién pablica. '

Desde esta perspectiva teérica, pero enriquecida con los
aportes de Durkheim y Marx, actualmente existe un cierto
acuerdo entre los tedricos de la sociedad acerca de cuales son
las principales instituciones, subsistemas u 6rdenes basicos
que conforman la sociedad moderna. Estos son: el sistema de
la produccién tecno-econdmica, el sistema de la adminis-
tracién publica y el sistéma cultural 20 Fstostres subsistemas.
son distintos, cada uno posee su propia logica y normatividad,
misma que legitima conductas diferentes y hasta opuestas.



6 , , - LA REVELACION CRISTIANA...

ORDEN AMBITO PRINCIPIO ESTRUCTURA LOGICA
« . AXTAL - SOCTAL
Tecno Organizacién Rendimiento Es un mundo Funcional
Econdmico  dela produccion  y eficacia cosificado
y la asgnacion : {estructura de roles)
de bienes ‘
¥ SErvicios
Politico Justicia y poder  Legitimidad Esun mundo de Procedimental
sociales (Admén  y consenso interesesen
piblica). Ve al conflicto
control del uso
legitimo de la
fuerza y la regu-
tacion de los con-
tlictos.
Cultural Ambito de fas Autoexpresiony  Esunmundo plural  Relativismo
formas simbolicas  experimentalismo Nihilismo

Si bien hay cierto consenso en lo que podriamos llamar el
«nicleo duro» de la sociedad moderna, no ocurre Io mismo
respecto a los diagndsticos y pronosticos que de él se hacen.
Por lo menos podemos distinguir cuatro grandes tendencias: -

.
¢

3.1. Tendencia critico social.

Esta corriente ha estado muy empefiada en recuperar y
relanzar las promesas incumplidas de Ia modernidad como la
libertad, la igualdad, la justicia, larazon y la emancip acién®t,
En esta perspectiva, Jurgen Habermas indica que las diver-
sas contradicciones dadas en Ia modernidad tiene como causa
la fragmentacién ocurrida entre Ias esferas cientifica, éticay
estética, asi como la hegemonia de una de ellas: 1a cientifico-
técnica. Ello ha desembocado en la autonomia de segmentos
manipulados por especialistas escindidos de 1a hermenéutica
de la comunicacién diaria®“,

Desde esta perspectiva, no hay de abandonar el proyecto
de Ia modernidad, pues ésta ni siquiera se ha logrado; mas
bien se trata de enderezar el camino instaurando «un inter-
juego y una articulacién entre la esfera cognoscitiva, la esfera
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préctico-mogal y la esfera expresivo-estética, a fin de curar la
cosificacion social...»

Cercana a esta tendencia tenemos la de los llamados
Nuevos Movimientos Sociales. Histéricamente vinculados
con la izquierda, socialismo, comunismo, anarguismo, cues-
tionan el estilo de vida capitalista desde las grandes llagas y.
amenazas que éste ha provocado: Ias mayorias pobres y
oprimidas, el fin de los recursos no renovables y la destrucciéon
ecoldgica. Invocan una nueva racionalidad ética y valorativa
y al interior de sus mismos movimientos provocan nuevas
formas de identidad personal y grupal, més cercanas que las
oficialmente propuestas

3.2. Tendencia posmoderna

Esta tendencia representada fundamentalmente por J.F.
Lyotard, G .Vattimo, R. Rorty y G. Deleuze, centra su critica
en la irrealizacién de los grandes mitos de la modernidad (el
proyecto de emancipacion ilustrada a travésde la liberacién
de la supersticion; 1a democracia y el suefio de instaurar una
colectividad de hombres libres y responsables que deciden por
si mismos sus objetivos, necesidades; la solidaridad y deseo
de realizar una sociedad donde los intereses de cada uno
miran a los de los demds), como proyectos legitimadores de
las instituciones y las practicas sociales y ‘po]jticas%‘. Para
esta tendencia 1a modernidad se ha agotado, ahora estamos
asistiendo al despertar de una nueva época cuyos rasgos
serian los siguientes: _ :

a) Una pluralidad de reglas y comportamientos que expre-
san los multiples contextos vitales donde estamos ubicados y
no hay posibilidad de encontrar denominadores comunes
(metaprescripciones) universalmente validas para- todos los
juegos (Lyotard).

b) La reivindicacion de un «sujeto débil» (V attimo). El
sujeto fuerte es correlativo al pensamiento de Ia objetividad,.
mismo que, como han visto Nietzsche, Adorno y Horkheimer,
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le anima un afdn manipulador y colonizador de todos los
ambitos (imperialismo objetivante). En sulugar se sugiere un
adelgazamiento del sujeto objetivante, abierto al goce y des-
cubrimiento de lo permanentemente nuevo, asi como a la
vivencia del «incierto error».

¢) Relativismo historicista. No hay ninguna verdad Gltima;.
sélo hay aperturas histéricas. Estamos ante el fin de todo
proyecto y normativa historica totalizante y unitaria (Vattimo).
En vez de ello, existe la multiplicidad de historias pequenias y
particulares26. '

3.3. Tendencia neo-conservadora.

La corriente neo-conservadora es decidida defensora de la
sociedad moderna. Aceptan la ldgica de los sistemas tecnoe-
condémico y el politico, es mas resaltan sus logros, pero
guardan una postura critica frente al sistema cultural,
en el que ven una seria amenaza para la subsistencia y
- progreso de los otros dos®”. De hecho advierten en ello
la raiz de la severa crisis de la sociedad moderna. En el
sistema cultural -afirman- existen una serie de valores
y formas de vida, que con su hedonismo, narcisismo y
permisividad socavan los otros dos sistemas, ya que
éstos requieren para su sano funcionamiento de valores
tales como la disciplina, el ahorro, la austeridad y el
orden. Entonces el problema es eminentemente ético-
moral, esto es, el debilitamiento de la ética civica y, en
Gltimo término del hAumus religioso sobre el que se Weber
sefialé que se sustenta el capitalismo. '

Se trata por tanto de recuperar el ethos del capitalismo (la
ética puritana) que hunde sus raices en la tradicion re-
ligiosa judeo-cristiana. Para ello sugieren: 1) atacar sin
piedad a los intelectuales que representan el espiritu
modernista y posmoderno, asi como la difusién de ideales
contrarios a la cultura burguesa (establishment liberal,
utopia socialista); 2) reforzar aquellas instituciones que



CONTEXTO SOCIO-CULTURAL... 19

son fundamentales para el mantenimiento, la socializacién y
legitimacién de los valores del ethos del capitalismo de-
mocratico: la religiéon organizada, la familia, el sistema
educativo, el Counter-Establishmernt neoconservador cultural y
politico28.

3.4. Tendencia Conservadora

Esta tendencia es “anti-modernidad”. Constituye un
movimiento hacia lo ya probado y lo que dio resultado, sea en
la politica, el arte, la organizacion humana, ete. Creen poseer
las claves morales, valorativas y culturales mejores y ver-
daderas. Ello los‘lleva por otra parte, a mostrarse
intolerantes con sus criticos o con los que rechazan sus
propuestasza. El deslizamiento por esta via hacia el funda-
mentalismo o integrismos es cuestién de grados y de
circunstancias propicias” . Aqui bien pueden ubicarse
aquellos movimientos que llevan a cabo una critica a la
modernidad, desde la premodernidad, como es el caso de
Ia produceién novelistica de C. Castaneda, de J.R. Tolkien,
de José Maria Arguedas y la produccién neo-indigenista
latinoamericana® .

4. DESAFIOS DE LA POSMODERNIDAD Y EL NEOCON-
SERVADURISMO A LA FE CRISTIANA "

La religion no es un fenémeno que tenga lugar fuera de las
coordenadas histdricas, sino que vive y es vivida inmersa en
ellas. Su presencia impacta al medio societal en el que habita,
pero no lo es menos que dicho medio también impacta en la
religion. Por tanto, es de esperar que los vaivenes de las
corrientes que atraviesan la cultura moderna propicie que
de ambos lados surjan nuevos retos. Actualmente, esta
mutua influencia se mueve entre el neoconservadurismo y
la posmodernidad. Apuntaremos someramente algunas
cuestiones relevantes. \
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4.1. Posmodernidad

Desde una perspectiva religiosa, la posmodernidad puede ser
leida como un aniquilamiento, o bien como una nueva opor-
tunidad no libre de ambigtiedades:

e La critica y desconfianza posmoderna frente a aquella,
“razén” totalizadora, objetivante, Unica y absoluta,
puede desembocar en el nihilismo, pero también posi-
bilita una revalorizacién de la experiencia religiosa, en
cuanto que ésta no puede ser cosificada ni objetivada;
por el contrario siempre es una realidad “mayor”, miste-
riosa, inabarcable, de la que solo se tiene noticia desde
la existencia personal total. Esta revaloracion de la
experiencia religiosa se da a la par de ciertos riesgos: el
convertirse en una religiosidad puramente emocional,
simbélica, acritica, e incluso legitimadora del statu quo.

e La pluralidad, la diferencia y el policentrismo son unos
de los rasgos mas caracteristicos de la sensibilidad pos-
moderna. Leidos positivamente, tales caracteristicas
promueven el respeto y el reconocimiento del otro, con-
dicién indispensable para cualquier intento real y efec-
tivo de inculturacién de la fe. Pero también constituyen
uno de los riesgos m4s serios: el contextualismo extremo
y el politeismo de valores. El primero se refiere a dquella
reduccién de la explicacién y la comprension a contextos
particulares, el segundo plantea una actitud anéloga al
contextualismo, en tanto que la ética no obedece a prin-
cipios universales, sino a valores que son tales solamente
para determinadas situaciones concretas. Una actitud de
esta naturaleza nos deja sin capacidad de resistencia ante
Ia injusticia y los atropellos del méas fuere o 0 mas habil.

4.2. Neconservadurismo

Esta otra tendencia socio-cultural -como ya seiialamos-
afirma encontrar el problema de nuestra época en el ambito
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de la cultura, y concretamente en la desorientacion ético-moral.
Desde su punto de vista, no es la economia o la politica lo que
necesita sanearse, sino el ethos de la sociedad moderna. Para tal
efecto, los neoconsevadores sefialan la necesidad de recuperar
el suelo nutricio de aquella ética puritana que hizo posible la
modernidad: la tradicion judeo-cristiana. Por tanto, se trata de
desprivatizar la fe, de recuperar su caracter piblico de cara a
un impacto en los Ambitos econémicos y politicos.

Si bien lo anterior constituye un aporte urgente, no es
menos cierto que se trata de una utilizacién de la religién para
legitimar y darle estabilidad al sistema. Aqui la religion no
importa por si misma, sino por lo que pueda aportar, por lo
que “sirve”.
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Y MODERNIDAD

Lic. Amrmando Noguez A

El movimiento histérico-cultural de la modernidad se caracteriza
por cuatro revoluciones: la cientifica, la politica, la cultural y la
técnica. Al considerar la revolucion cultural habria que incluir la
revolucién exegético-biblica como uno de sus ejes. La Biblia estuvo
stempre en el corazon mismo de las discusiones que acompanaron
el surgimiento y la consolidacién de la cultura moderna. La Biblia
era una de esas autoridades externas frente a las cuales tenian
que afirmarse la razén y la libertad para lograr la autonomia y
autorrealizacién propias del estado adulto de la humanidad.

La modernidad reacciona contra los planteamientos pre-criticos de
la vision tradicional sobre la Biblia y los pone en crisis, lo cual no
supuso sélo negatividad, sino que esa sensibilidad moderna desde
su critica ofrecié mucho aportes para la lectura de la Biblia,

teniendo muchos efectos en el mundo catdlico.

En la actualidad es un hecho que el proyecto de la modernidad entré
en crisis, y ast un cierto modo de comprender la razon y la subjetivi-
dad han sido superados. Se ha renunciado a una ciencia unitaria
y total, asi como a la fundamentacién y/o verificaciéon absolutas.
En el debate sobre los alcances de esa crisis se distinguen y oponen
varias tendencias socioculturales que se abordardn brevemente.

El movimiento histérico-cultural
de la modernidad se caracteriza por cuatro revoluciones: la
cientifica, la politica, la cultural y la técnica. Al considerar la
revolucidn cultural habria que incluir la revolucién exegético-
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biblica como uno de sus ejes. La Biblia estuvo siempre en el
corazén mismo de las discusiones que acompanaron el sur-
gimiento y la consolidacién de la cultura moderna. La Biblia era
una de esas autoridades externas frente a las cuales tenian que
afirmarse la razén y la libertad para lograr la autonomia y
autorrealizacién propias del estado adulto de la humanidad. |

Al cumplir sus noventa y un afios de existencia, la Pontifi- .
cia Comisién Biblica sigue reconociendo que la modernidad
ha afectado la comprensién de la Escritura. En un reciente
documento, fechado el 15 de abril de 1993, dicha comisién afirma '
lo siguiente: «el problema de la interpretacién de la Biblia no es
una invencién moderna, como a veces se querria hacer creer el
problema es antiguo, pero se ha acentuado con el paso del
tiempo Por otra parte, las cuestiones de interpretacién se han
- vuelto més complejas en los tiempos modernos, a causa de los
progresos realizados por las ciencias humanas»®.

El objetivo del presente trabajo es resefiar las grandes
etapas del proceso histérico a través del cual las comunidades
cristiano-catélicas, confrontadas con los cuestionamientos de
la racionalidad moderna, han modificado su estrategia dis-
cursiva para llegar a afirmar que la Biblia es el testimonio
escrito de la revelacién de Dios en la historia.

Para alcanzar este propdsito se seguirda un esquema de
cuatro pasos: primerc 1) se expondran brevemente los plan-
teamientos pre-criticos de la visién tradicional; en seguida, 2)
se describira la situacién de la Biblia y la revelacién ante el
desafio de la ilustracién; después, 3) se considerara el impacto
de la critica moderna sobre la Biblia y la revelacién y, final-
_mente, 4) se examinaridn las tendencias socio-culturales
actuales y la critica biblica.

1. LOS PLANTEAMIENTOS PRE-CRITICOS DELA VISION
TRADICIONAL

Los estudios teolégicos y biblicos desencadenados por el
renacimiento no aportaron nuevos principios hermenéu-
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%icos ni metodologicos a la exégesis. Se mantuvieron como
deudores v seguidores de la escolastica. Ni la filologia clasica
introducida por Erasmo, ni la independencia doctrinal, pro-
clamada por Lutero, significan una nueva etapa en la inteli-
gencia y exposicién de la Escritura. Se intensifican los
estudios, activados Eor Ia polémica, pero falta la aportacién
radicalmente nueva®“. Durante el siglo XV1 y la primera mitad
del s. XVII se vive en una época pre-critica.

1.1 La inspiraciéon como dictado divino

Durante muchos siglos la reflexion sobre la inspiracién de la
Escritura acentuaba unilateralmente el origen divino de las
Escrituras. Se hacian ingentes esfuerzos para explicar como
actuaba el autor divino. En la época patristica se explicaba la
inspiracién sirviéndose de imdégenes, se consideraba a los
profetas como «instrumentos» (Corganon”) del Verbo®. La
escolstica planted tan sélo el problema de la inspiracién
profética sirviéndose de las nociones filoséficas de la causa
principal e instrumental. La Reforma y Contrarreforma con-
tinuaron reflexionando sobre los modelos previamente elabo-
rados y llegaron a formular la inspiracién en términos de
plena inspiracion verbal. En las discusiones de Ia Reforma, el
dietado de las Escrituras por el Espiritu es un argumento que
se maneja por ambos lados. Trento habla de las Escrituras y'de
la tradicién como «Dictadas por el Espiritu Santo» (DS 1501).

Durante el s. XVI se siguié reflexionando sobre el problema
de la inspiraciéon biblica. Se la entendi6 como una forma
atenuada de la inspiracién profética. Entre los catolicos,
Melchor Cano decia que cualquier cosa grande o pequeiia fue
editada en la Biblia por el dictado del Espiritu Santo; Batnez
defendié un modo de actuacion divina en la Biblia comparable
al dictado, pero sus discipulos si hablarian de un dictado
verbal. Entre los protestantes, hubo sectores que llegaron a
caer en un literalismo casi absoluto, pensaban que las mismas
letras de la Escritura estaban inspiradas; asi, para J. Ger-
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hard, los hagiégrafos son no sélo los ‘amanuenses de Diog,
‘manos de Cristo v copistas o notarios del Espiritu Santo’, sino
que el dictado se refiere incluso a los signos vocalicos hebreos.

1.2 La concepcién extrinsecista de la constitucién del Canon

La posicién tradicional ofrece una concepcién extrinsecista sobre
la constitucién del Canon biblico. A cada libro corresponde un
" autor. Terminado el libro es ya un dato en firme y seguro. Su
incorporacién al Canon no altera su sentido global. No se habla
de unidad categorial, interna a la Biblia. Es una posicion
estatica. | '

Protestantes y catolicos del s. XVI aceptaban sin dificultad
la hipétesis formulada por Elias Levita, segtn el cual el
Canon del AT habia sido fijado por Esdras y por los hombres
de la Gran Asamblea, los cuales habrian recibido los libros en
una traduccién ininterrumpida desde Moisés a través de los
profetas.

A raiz de la definicién de Trento que establecid, en forma
normativa y definitiva, el Canon preciso de los libros sagrados
de 1a Iglesia, en el mundo catélico se dio gran importancia a
la autoridad magisterial de Iglesia como entidad que con-
tribuye a establecer el Canon. Pero en la Reforma y la
Contrarreforma las discusiones sobre el Canon se ocupaban mas
de cuestiones teologicas que de razonamientos historicos.

1.3 Identificacién entre la Biblia y la revelacion

En la reflexion de muchos creyentes se fue reduciendo la
revelacién a la palabra, y ésta al fenémeno escrito: la Biblia.
La verbalizacién acaba invadiendo toda la concepcién de la
revelacion, al grado que todo el libro de la Biblia se considera
«en director Palabra de Dios. Algunos llegaron a afirmar una
identidad casi fisica entre las Escrituras y las palabras que
Dios habla. Se borraba asi la distincién, y la revelacién se
identifica con los libros sagrados.
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1.4 El caracter intelectualista de la revelacion y la Biblia como
«lista de verdades»

Ya en el NT encontramos expresiones en que la revelacion es
concebida como «depoésito» (1Tm 6,20; 2Tm 1,14) que hay que
conservar'y transmitir fielmente. Posteriormente, al ser
comprendida la Biblia como palabra de Dios puesta por
escrito, fue facil conceptualizar su contenido y entender
la dltima verdad de la Biblia en sentido proposicional.
Para la teologia escolastica el arreglo estaba hecho, la
teologia era una «ciencia de conclusiones» y la Escritura
le suministraba los «principios», los «articula fidei», que
fungian como premisas logicas. Melchor Cano dira que
la Sagrada Escritura es un «tesoro de argumentos teolo-
gicos», que sirven para probar o refutar. La Biblia termi-
nara en convertirse en texto doctrinal, con una grande
«lista de verdades», un depésito de citas y argumentos
en vista de la apologética. |

1.5 El caracter extrinsecista de la revelacién y la ahistoricidad
de la Biblia ’

Desde tiempos del Nuevo Testamento la Escritura aparece
como palabra inspirada, que viene de Dios (2Tm 3,16; 2Pe
1,20-21). Poco a poco la tradiciéon subsiguiente la revistid
de cualidades divinas y la envolvid de sacralidad. Era una
realidad que implicaba principalmente a Dios, y dejaba en
la penumbra la actuacion del hombre en la historia. Menos
aun se tenian en cuenta las condiciones subjetivas del hom-
bre a quien estaba dirigido el mensaje biblico. Por otra parte,
Ia concepcidn tedrica de la Escritura como depésito de los
articulos de fe, acentia la falta de sentido historico, al no
considerar suficientemente el proceso histérico de la puesta
por escrito de la revelacion y de la evolucidén historica de su
mteligencia por la Iglesia4. Esta tendencia llegb a imponerse
y pero también fue mostrando sus consecuencias unilaterales.

4
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En resumen, antes del surgimiento de la época moderna,
la Biblia era considerada como un blogue literario bajado del
cielo, como el relato de unos acontecimientos independientes
de su entorno cultural e histérico. El estrecho concepto de
inspiracién entonces vigente descuidaba la actividad del
autor sagrado en la composicién de los libros e ignoraba la
posibilidad de evolucién de la revelacion en el ATy el NT. La
critica corriente era dogmética y teolégica. Habia, natural-
mente, investigadores que ponian en duda algunos puntos de
vista tradicionales, pero estas voces aisladas no captaron la
atencién ni el interés de sus contemporaneos.

2. LA BIBLIA Y LA REVELACION ANTE EL DESAFIO DE
LA ILUSTRACION

2.1 La racionalidad moderna y la exclusion de la Biblia

] acercamiento moderno a 1a Biblia comenzé de manera firme a
. mitad del s. XVIL Por esas fechas, las nuevas corrientes intelec-
tuales habian alcanzado fuerza suficiente para modificar el
paradigma tradicional de estudio de la Biblia. La influencia de
las corrientes filoséficas fue decisiva como fuerza impulsora. Por
un lado, el inmanentismo filoséfico ponia el absoluto metafisico
no ya en Dios, sino en la naturalezay en el hombre. Por otra parte,
ol humanismo heredado del renacimiento exaltaba al hombre con
su inteligencia y sus sentimientos. Estos acentos preludiaban ya
la sustitucién posterior del problema de la metafisica por el
problema del conocimiento. Esta exaltacién del conocimiento hu-
mano adopté dos formas: el racionalismo y el empirismo”, que
Hlegaron a tener su mejor expresion en el siglo de las luces. Con el
racionalismo en boga y en el contexto de la ilustracién, se aplicé el
método cientifico al estudio de la historia biblica, y ésto significo el
comienzo de 1a critica histérica de la Biblia®. ,
Es bien sabido que la modernidad tiene diversos discursos,

sin embargo todos ellos parten de Ia autonomia de la «razoén»
en relacién a cualquier «autoridad» exterior a simisma (tradi-
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ciones, revelaciones). En efecto, con Ia modernidad se invierte
1z dindmica de la revelacidn, al afirmar que la verdad funda
1a autoridad y no viceversa. Tal autonomia se afirma a través
de Ia «libertad» con un sentido: la felicidad. La razén también
es universal, por ser atributo de todos los seres humanos; e
individual, por ser usada por cada individuo. Su verdad la
funda en la observacién y experimentacién (método cien-
tifico). Bajo estos presupuestos, la glorificacién de la razon
anunciaba el amanecer de una nueva época en la que se
disiparian las tinieblas del pasado y la recta razén dirigiria
toda la actividad humana, religiosa, civil y artistica.

La modernidad tiene dificultades de orden teérico con la
revelacion, La mayor consiste en que percibe la revelacién como
una amenaza para la justa autonomia de 1a razon y, en general,
de la subjetividad humana. Considera que Ia revelacién crea
dependencia, no deja que el hombre se haga adulto y llegue a Ia
edad de la razdén. Por eso el racionalismo desembocaba en la
negacién de toda la revelacion y en una repulsa total de lo
sobrenatural, pero también llevaba al subjetivismo y escépticismo. -

Los modernos sostenian que no hay nada en la Biblia que sea
contrario a la razén o superior a ella. Insistian en la religién natural.
Se logrd crear una atmosfera de hostilidad a la interpretacion
tradicional de la Biblia. Spinoza rechazaba una Biblia concebida
como revelacién inspirada de verdades divinas y afirmaba que es
una simple coleccion de libros historicos cuyo contenido debe
examinarse de acuerdo con el criterio de la razon. Desde esta
perspectiva de Ia modernidad Ia revelacion aparecera irrelevante
para Comte y para Kant. Posteriormente Freud y Skinner diran
que la revelacion es una simple proyeccion, o a lomas un pseudo-dis-
curso para el neopositivismo logico de Wittgenstein7. :

2.2 La gran crisis de las concepciones tradicionales

La critica biblica introducida por la modernidad fue, sin duda,
el inicio de la crisis de la concepcion tradicional de aceceso a la
Biblia como revelacién de Dios. :
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2 2.1 Ea crisis de la revelacion como «dictado» divino

La caracterizacién de la Escritura como palabra de Dios llevd
a considerarla como algo que Dios habia comunicado literal-
mente a los profetas o hagiégrafos. Pero, examinados con
atencién, los libros de la Biblia aparecian como obras muy,
humanas, con sus avances y retrocesos, con Sus tanteos y
carencias, con la imposibilidad de mantener en muchos casos
la atribucién a un autor determinado.

El impacto de la critica textual fue fatal para la compren-
sién simplista de la inspiracion verbal plena. En efecto, ante
1a ausencia de la obra autégrafa de todoslos libros de la Biblia
y en presencia de milqs'de variantes textuales, jcual es el
texto inspirado? El incremento de textos y versiones de la
Biblia en los ss. XVIII y XIX, junto con la autoridad que se
reconocia a las diversas lecturas; fue la prueba definitiva en
contra de la inspiracién como dictado verbal. Ademés, con la
llegada 1a critica literaria se tomé conciencia de que no sdlo
el Pentateuco, sino también los Evangelios Sinépticos fueron
escritos a partir de documentos previos o fuentes, lo que
alejaba atin més la idea del dictado mecanico.

2.2.2 La cuestion de la inspiracion

La aparicién de la ciencia empirica en el s. XVII, como los
estudios astrondmicos, seran testigos de un conflicto entre los
principios teolégicos con los cientificos. Es que la mentalidad
escoléstica entendia todos los enunciados biblicos como de
verdad absoluta en relacién con la verdad fisica a la que se
referian.

El colapso de la explicacién de la revelacién por dictadao,
obra de la critica textual y 1a critica literaria terminé también
con la'explicacién de la inspiracién correspondiente. Hasta se
llegd a abandonar laidea de la inspiracién de la Septuaginta,
comGnmente admitida en 1a época primitiva. El conflicto de
la ciencia con la inspiracién biblica se agudizd atn mas en el
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s. XIX con la aparicién de la ciencia histérica. Vino el uso de
1a critica histérica como principio de verificacion y control de
la verdad de los enunciados biblicos, que fueron sometidos a
la comprobacidn cientifica.

Todo esto tuvo sus consecuencias. Los ortodoxos protestan-
tes se endurecen en su idea de la inspiracién verbal; los
protestantes liberales abandonan practicamente por com-
pleto la inspiracién, niegan su caracter propiamente
sobrenatural y 1a reducen a «un impulso o0 a una emocién del
alma puramente naturales»; muchos catélicos tuvieron que
modificar sus formulaciones tradicionales.

2.2.3 Los libros biblicos tienen historia

La critica historica se ocupd también de estudiar el proceso
de produccion y redaccion de los libros de la Biblia. Cubre un
arco de poco mas de quince siglos de historia, en donde
actuaron diversos autores conocidos y desconocidos’.
Respecto de los libros del Antiguo Testamento se logrd superar
la lectura fundamentalista a través del estudio de las fuentes,
las tradiciones, las redacciones. Se llegb a cobrar clara con-
ciencia del complejo proceso histérico de confeccién de estos
libros, un periodo de tiempo que va desde el s. XIX hastael s. I a.C.

Estudios parecidos se hicieron sobre los libros del Nuevo
Testamento. Se advierte cémo el NT comienza con el corpus
paulino entre los afios 50 y 60. Vendran luego las cartas de la
cautividad y las deuteropaulinas. Sigue la redaccién de los
sindpticos. Se investiga la trayectoria de estos escritos desde
las tradiciones orales hasta la fijacién de los mismos entre los
anos 60 y 80. Se reconocen tres etapas: tradicion oral, fuentes
escritas, redaccidn final. |

2.2.4 La inerrancia y la verdad de la Biblia

Al inicio de los tiempos modernos y sobre todo con el caso de
Galileo surgieron nuevas dificultades con la doctrina tradi-
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cional de la inerrancia de la Biblia. Se plantea con claridad
el problema de la verdad de 1a Escritura. Con los avances de
1a ciencia se multiplican los problemas: origen del mundo, de
]a especie humana, ete. El progreso de las ciencias naturales,
desde comienzos del s. XVII, suscité varios problemas en
torno a la cosmogonia biblica y puso permanentemente contra
Ia pared a la inerrancia de la escritura.

B

Es el tiempo en que se constatan las imperfecciones de la
" Fscritura, las que son propias de toda obra humana. Se
descubre que los libros biblicos incluyen inexactitudes cien-
tificas. Se destacan las posibi]idades y los limites de las
lenguas empleadas en su composicion. Es de notar que las
deficiencias se perciben no solo en el campo profano, sino
también en el religioso y moral. Surge entonces la pregunta
;Cémo pueden ser palabra de Dios siendo con esas imperfec-
ciones? En el s. XIX los descubrimientos arqueoldgicos del
oriente medio intensifican las dificultades'®. Desde posicio-
nes fundamentalistas algunos proponian soluciones
artificiosas, confesando ignorancia o apelando a soluciones
alegbricas, pero se negaban sisteméaticamente a aceptar al-
gim error de los escritores.

2.2.5 Las discusiones sobre el Canon

Las discusiones modernas sobre el Canon biblico tienen sus
antecedentes en los humanistas del s. XVI que desenterraron
las disputas antiguas acerca de varios libros del AT y del NT.
Con la jerarquizacién que hizo Lutero de los libros del NT se
‘inicia la grande disputa del «Canon dentro del Canon» de la
que se ocupara también la critica biblicall. | |
Otro argumento de la ilustracion un tanto sofisticado es
aquel que descubre un cireulo viciosoen el aserto dela Iglesia
" que, por una parte, hace derivar el Canon de los profetas y
apébstoles, tal como son conocidos a través de sus escritos, ¥,
por otra parte, se arroga después para sl misma 1a legitima-
_cidn de las Escrituras mediante la promulgacién de su Canon.
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2.3 Los aportes de la critica moderna

No obstante sus presupuestos filoséficos, o precisamente por
elos, el racionalismo y el empirismo modernos dieron un
poderoso impulso al desarrollo de las disciplinas intelectuales
en general. El auge del pensamiento cientifico obviamente
repercutié en los estudios biblicos. Por lo que se refiere a la
cronologia de la historia universal, los investigadores descu-
brieron fuentes ajenas al AT. Las investigaciones arqueolégi-
cas, que tuvieron su origen en los antiguos relatos de viajes,
influyeron profundamente en el conocimiento de la Biblia. Se
desat6 también un creciente interés por la presentacion cien-
tifica de la geografia y la topografia de Palestina.

‘A partir del s. XVIII surgieron nuevos métodos en el
estudio y el anélisis de lasliteraturas antiguas; gracias a ellos
se abria el camino a la alta critica -andlisis del origen y
contenido de las piezas literarias- y a un ulterior estudio de
1a Biblia con criterios empleados en la critica de la literatura
profana. Fueron innumerables los estudios histéricos,
Lingiiisticos, de ciencia comparada que se ocuparon de la
composicién puramente literaria de los libros biblicos. -

Una valoracién minimalista de la critica moderna consis-
tiria en afirmar que pueden no ser validas sus soluciones,
pero si lo son muchos de sus planteamientos y la mayoria de
sus preguntas. No obstante hay otras evaluaciones de la eritica
moderna, que reconocen grandes aportes. En efecto, 1a racionali-
dad moderna: ‘

e con su conciencia de historicidad hizo quiza uno de los
mas grandes aportes, en cuanto ha permitido: constatar
en la Biblia un proceso revelatorio gradual y pedagdgico;
descubrir el valor de la vida secular y profana; y también

‘percibir la importancia de la actividad humana, del
hombre como sujeto. En suma, puso de manifiesto el
caracter hondamente humano del proceso biblico;

e con su intencionalidad emancipatoria ha permitido cap-
tar el mensaje central de la Biblia, tanto del éxodo como
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de la practica de Jestis. Ha permitido ver todo aquello
que la salvacién tiene de liberacion;

e con sus exigencias de humanismo ha permitido ver en la
Biblia una revelacién no ajena, ni enemiga de lo humano,

* sino simpéatica y humanizadora;

 constituye el punto de ruptura de la legitimidad histo- ,
rica para la concepcién fundamentalista de la Escritura,
para la cual se abre el derrotero histérico-critico;

e hizo volver a las fuentes biblicas y eso trajo como con-
secuencia el redescubrimiento de la accién y de la
palabra reveladora;

e cuestioné también la evidencia, com(n y acriticamente
aceptada, de que la Biblia es idéntica con la palabra de
Dios. Este fue el origen de que la revelacién se emglera
como un gran tema teologico;

e al provocar la confrontacién razén / Biblia, la principal
herencia de la modernidad fue la «critica biblica». Se
introduce una nueva racionalidad para estudiar la Biblia,
hecha de espiritu critico, creativoy auténomo, como se deja
ver en los logros de los «métodos historico-criticos».

2.4 Los efectos del modernismo en el mundo catélico

Después del Concilio de Trento hubo un notable desarrollo de
los estudios biblicos en el mundo catélico, hasta el punto de
que algunos Ilaman «siglo de oro» al periodo comprendido
entre 1560 y 1660. Este renacimiento se apagd a causa de las
criticas enconadas a su hermenéutica escolastica por parte de
la exégesis protestante y de algunos historiadores y exegetas
racionalistas y no creyentes1 . El resultado fue que entre los
catélicos la exégesis se convirtié en sirviente de la teologia
dogmatica y de la apologética. Hubo dos siglos de gran po-
breza escrituristica. Daba la sensacion de que la Biblia era
un libro protestante.

Sélo hasta finales del s. XIX se tuweron los pnmeros
encuentros de los catédlicos con la eritica biblica. Los plan-
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teamientos de esta suscitaron fuertes inquietudes entre los
creyentes. Se consideraba que la critica traia una devaluacién
religiosa de la Escrltura Las autoridades de la Iglesia se
pusieron a la defensival?, 1 papa Leon XIII, a pesar de la
situacion conflictiva de la época, adoptd una posicion bastante
matizada respecto a los estudios biblicos. Con su enciclica
Prouvidentissimus Deus, inicié una moderada renovacién de la
exégesis catodlica, cuyo protagonista més activo fue el dominico
J.M. Lagrange, que fundé la Escuela Biblica de Jerusalén en
1890 y aplico atrevidamente el método histérico a la Escritura.

Pero a principios del s. XX, durante el pontificado de Pio
X, se desata la crisis modernista. Se polarizan en exceso las
opiniones respecto a puntos delicados sobre la interpretacion
y la autenticidad de la Escritura. El decreto Lamentabili y 1a
enciclica «Pascendi» refutan y condenan los errores modernis-
tas. Pero lo hacen desde campos més bien filoséficos y
teolbgicos que estrictamente exegéticos. Los pronunciamien-
tos de la Pontificia Comisién Biblica, creada en 1902, son
siempre conservadores y apologéticos. Se impusieron severas
restricciones a la investigacion biblica, Muchos estudiosos
catblicos fueron obligados a interrumpir sus investigaciones
biblicas. Se pagd un alto precio para la investigacion.

Una sefial clara de apertura habra de llegar hasta 1943 con
la enciclica Divino Afflante Spiritu de Pio XII, Se promovid una
profunda renovacion en los estudios biblicos en el mundo
catolico: se admite el valor explicativo de los géneros literarios,
se fomentan la traducciones desde las lenguas originales, se
reconoce la importancia de la eritica textual, se invita a recurrir
a la historia, a la arqueologia y se aceptan las contribuciones de
las demas ciencias positivas. Fruto de esta nueva actitud es
también la relativizacion de 1a decisiones disciplinares e1mt1das
durante el momento agudo de la crisis modernista.

Todavia durante los comienzos del Pontificado de Juan
XXIII, hubo un singular intento restaurador. Se logrd re-
mover temporalmente de sus catedras a eminentes biblistas
catdlicos. Fue un episodio pasajero que se superd rapida-
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mente por los vientos renovadores del Vaticano II. La Consti-
tucién Dei Verbum recoge y hace suya la renovacién biblica
que ya estaba en curso y, con su autoridad, le da un nuevo
impulso. El Concilio fue punto de partida para afrontar 1os
graves problemas abiertos por la modernidad.

Recientemente, a cien afios de Prouvidentissimus Deus y,
cincuenta afios de Divino Afflante Spiritu, el documento
conmemorativo que emitié la Pontificia Comisién Biblica se
propuso como finalidad «indicar los caminos que conviene
tomar para llegar a una interpretacién de la Biblia tan fiel
como sea posible a su carécter a la vez humano y divino» (p.
28). No obstante las sospechas de quienes constatan un clima
de «invierno eclesial» que busca frenar el impulso renovador
del Vaticano II en los distintos Ambitos de Ia vida de 1a Iglesia,
se advierte que por el nuevo documento soplan vientos de una
discreta apertura ™

Pero maés significativo que 1os avances inetodologicos y
hermenéuticos es el lugar que ha venido a ocupar la Biblia en
la vida de la iglesia. Ha penetrado principalmente en tres
sectores: en las comunidades tradicionales (las parroquias e
instituciones ligadas a ellas), los movimientos eclesiales con
sus centros de espiritualidad y los movimientos de liberacién
ligados a las comunidades eclesiales de base.

2.5 Conclusién

La investigacién biblica inspirada por la modernidad tiene
cerea de tres siglos. Durante ese tiempo la Escritura ha sido
piedra de escindalo. Ha sufrido incontables agresiones por
todos los frentes. El racionalismo y el empirismo la con-
sideraron como una acumulacién de relatos miticos y pre-
tendieron despojarla de su significado como comunicacién
de la revelacién de Dios a los hombres. El humanismo descris-
tianizado redujo la lectura de la Biblia a una experiencia
estética; el evolucionismo consideré todas las religiones como un
producto determinista a partir de unas formas primitivas, con
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io cual no quedaba lugar para la libre intervencién de Dios en
ia historia. '

Sin embargo, en medio de todas las embestidas contra la
Biblia y no sin grandes dificultades, se hizo posible aislar el
trigo de la cizafia en la pluralidad de estudios e investigacio-
nes. El fruto principal es que se logrd que surgiera el método ,
historico critico y su creciente aplicacion a los materiales bibli-
cos. Es verdad que la critica historica fue vista como una
amenaza para la fe y por ello encontré la oposicidon casi
sistematica de muchos fieles de lasiglesias 14 Desdeel principio,
sin embargo, varios miembros de la comunidad cientifica advir-
tieron que el racionalismo o el hegelianismo de las primeras
conquistas de la critica histérica no eran dimensiones inherentes
ni inseparables de su método de investigacién.

3. EL IMPACTO DE LA CRITICA MODERNA SOBRE LA
BIBLIA Y LA REVELACION

31La consolidacién de la critica moderna

Enla investigacién biblica del momento actual se encuentran
muy debilitadas las adherencias de las ideologias filoséficas
decimonénicas. El método histérico critico se ha consolidado
y ha producido nuevos desarrollos: las critica de las formas, la
critica de la tradiciones, la critica de la redaccién, etc. El
estudio histérico critico de la Biblia se ha convertido en una
herramienta indispensable que asiste al creyente para es-
cuchar la palabra de Dios en la Biblia. Sus contribuciones han
liberado al estudio de la Biblia de incontables ingenuidades,
fundamentalismos, dogmatismos y mitomanias. Hoy el cono-
cimiento histdrico-critico de la Biblia se aprovecha de modo
muy fecundo para explicar, fundamentar e interpretar las
ideas religiosas fundantes de las comunidades creyentes. In-
cluso en la misma iglesia catdlica existen ya grupos muy
capacitados de estudiosos que aceptany participan como inter-
locutores en la tarea ecuménica de la interpretacion de la Biblia.
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El método histérico critico ha conseguido oficializarse en
el campo catdlico. Baste sefialar que la Pontificia Comisién
Biblica, en su documento de 1993 sobre «La interpretacion de
la Biblia en la Iglesia>>15, reconoce que «el método cientifico
més corriente -el método «histdrico-criticon-, es practicado
habitualmente en exégesis, y también en la exégesis catélicar
(p. 26), luego afirma que «el método histérico critico es el
método indispensable para el estudio cientifico del sentido de
los textos antiguos. Puesto que la Sagrada Escritura, en
cuanto “Palabra de Dios en lenguaje humano” ha sido com-
puesta por autores humanos en todas sus partes, su justa
comprensién no solamente admite como legitima, sino que
requiere la utilizaciéon de éste método» (p. 30). «Con la ayuda
de otros métodos, él (el método histérico-critico) ofrece al
lector moderno el acceso a la significacién de la Blbha tal
como la tenemos» (p. 36).

Al final, el citado Documento hace una balance y afirma:
«Una segunda conclusién es que la naturaleza misma de los
textos biblicos exige que, para interpretarlos, se continte
empleando el método histérico-critico, al menos en sus operacio-
nes principales Los escritos biblicos no pueden, por tanto, ser
correctamente comprendidos sin un examen de sus condi-
cionamientos histéricos. Las investigaciones “diacrénicas”
seran siempre indispensables a la exégesis, Cualquiera que
sea su interés, los acercamientos «sincrénicos” no estdn en
orado de reemplazarlas. Para funcionar de modo fecundo;
deben aceptar las conclusiones de aquéllas, al menos en su
grandes lineas» (p. 122). :

3.2 Visién renovada de las cuestiones discutidas durante el
modernismo

3.2.1 La inspiracion

La visién tradicional explicaba la inspiracién sirviéndose de
la jerga escolastica. El Concilio Vaticano II corta con toda la
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terminologia filoséfica de la causa instrumental y, conser-
vando la denominacién de Dios como autor, afirma paralela-
mente que los escritores inspirados son tamblen «verdaderos
autores» (DV n. 11).

Ademaés, frente a una comprension de la 1 mspu‘acmn solo
en funcion de la inerrancia, que la convertia en mero carisma
para evitar el error, el Concilio se vio en la urgencia de
precisar que la accién inspiradora de Dios se ordena a poner
por escrito la revelacién. La inspiracién es, en efecto, la
operacién divina que dio como fruto la redaccién de los libros
sagrados. Esa operacién divina hace que la Biblia sea un libro
distinto de todos los demés escritos humanos. Esa operacién
propiamente biblica tiene por finalidad la conservacion y la
presentacion por escrito de «las cosas reveladas por Dios», esto
es, todo lo que atafie al objeto de la revelacién, y solamente eso.

Ciertamente el lenguaje humano es inadecuado para ex-
presar en plenitud la realidad divina; pero fue asumido como
instrumento de comunicacién de la revelacién, porque tam-
bién es apto para expresar a Dios, aunque de una forma
«kenéticar. La puesta por escrito de la palabra inspirada,
muestra la posibilidad de una expresioén histérica de la reve-
lacién de Dios y la potencialidad que adquiere de llegar a los
seres humanos de todos los tiempos

3.2.2 La verdad de la Escritura

Antes de Vaticano II se hablaba de «inerrancia» de la Escri-
tura, con Dei Verbum se cambia la categoria y se comienza a
hablar de «verdad» de la Escritura (DV n. 11). En primer -
plano se pone la revelacién de Dios. Luego, en DV n. 12, se
recomienda buscar los criterios, las reglas, los juegos
lingiiisticos propios de la Escritura, a fin de captar la manera
como se expresan las verdades.

La posicién de la Dei Verbum fue tomada en medio de un
clima discutido. Poco a poco se fue esclareciendo el horizonte.
La verdad de 1a Escritura se va a relacionar con su dimension
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salvifica. En los primeros esquemas se hablaba de «verdad
salvifica» pero la expresién se abandoné porque sonaba efecti-
vamente reduccionista: apuntaba sblo a cuestiones de fe y
costumbres. Al final se optd por poner: «la verdad que Dios qluiso
consignar en dichos libros por causa de nuestra salvacion» 7

3.2.3 La constitucion del Canon

La posicidn estatica tradicional fue seriamente cuestionada
por la investigacién histérico-critica aplicada a la Biblia. Se
emiti6 un juicio negativo sobre la historicidad de una fijacién .
canénica por parte de la Gran Asamblea y se pudo a de-
mostrar que la formacién del Canon es un proceso evolutivo
complejo, cuya constitucién pasé en un movimiento de tres
fases: produccién, fijacién y establecimiento definitivo.

Desde otro punto de vista; el Canon se concibe como la
objetivacién de la conciencia eclesial: tiende a reflejar la
entera experiencia de la nueva comunidad en la nueva si-
tuacién. La comunidad, con su rico y variado complejo de
personas, situaciones, problemas, tradiciones, instituciones, fue
sujeto auténtico y fundamental en la produccién de la Escritura.
Se explica asi la enorme variedad de géneros y expresiones.

La Iglesia no crea el Canon de las Escrituras, sino que lo
recibe bajo la accién del Espiritu, que se manifiesta a lo largo
de su historia en la tradicién viva que procede de Cristo y de
los apéstoles. Lo que si hace la Iglesia es declarar esa Escri-
tura como canénica para sus fieles mediante una afirmacién
que no afecta a la Escritura en cuanto tal. | '

3.2.4 La revelacion de Dios «a través» del esfuerzo humano

Los estudios comparados de la Biblia con otras literaturas
hicieron reconocer los préstamos y las coincidencias, permi-
tieron ver también la diferencia teoldgica y comprender que
es justamente en ella donde se deja sentir lo original del
influjo revelador: con los mismos materiales se transmite una
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vision de Dios completamente distinta. La revelacion es
palabra de Dios en la palabra de los hombres (cf. DV 12). Como
tal, trascendente, pero a la par entrafiable y con todas las
marcas de la historicidad humana. Dios se revela bajo la
forma de eventos histdricos, a los que la palabra se refiere
explicando su sentido. El conocimiento se hace acon-
tecimiento vy el acontecimiento es traducido en palabras'ls.

En la Biblia hay capitulos y hasta obras enteras que no
tratan especificamente sobre Dios, sino sobre candentes
problemas humanos; pero esa humanidad era algo sustancial
para la vida de Israel. La revelacién de Dios se da en el
interior de la experiencia global que el hombre va haciendo
en la historia. Israel reconoce la presencia y fuerza reveladora
de Dios en el significado de ser hombre y ser pueblo: pre-
cisamente cuando se crece en humanidad. En el AT lo
«religioso» ne tiene sentido aislado de lo que humaniza

3.2.5 La revelacion y la Escritura no se identifican

El abandone de la concepcién de la revelaciéon como «dictado»
hizo patente para todos la diferencia entre la revelaciéon y la
(letra de la) Escritura: la revelacién no es la Escritura, sino
que se da en la Escritura. «La palabra, en cuanto tal, es
superior al libro. Los acontecimientos se traducen en la
Palabra; y la Palabra se consigna en el libron?9. No hay que
olvidar que la Biblia es forma escrita para que se transmita
la revelacién. «Rigurosamente hablando, la palabra de Dios
no se encuentra ni en la letra de la Escritura, ni en el espiritu
de la comunidad oyente o lectora, sino mas exactamente entre
los dos, en una relacién mutua y dindmica, en ese movimiento
de vaivén nunca perfectamente objetivable»”

El libro de 1a Biblia no es una entidad subs1’stente en si
misma, sino la expresién testimonial del acontecimiento per-
sonal e histérico que es la revelacién. Dicho de otro modo, la
expresion «palabra de Dios», referida al libro de la Biblia,
tiene sblo sentido andlogo. Hay que distinguir conceptual-
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mente entre la expresion escrita (palabra humana) y la auto-
comunicacién de Dios en si misma, que es lo que constituye
la revelacién. Por eso se prestaria menos a confusién decir
que las Escrituras dan testimonio de la palabra de Dios

Escritura y palabra de Dios no se identifican. La Escritura no
es palabra de Dios por la inspiracion, sino que por contener la
revelacién es palabra de Dios. Los libros biblicos son la clave
hermenéutica para entender el modo de ser y el proceso reve-
lador de Dios fuera del mundo biblico y hasta nuestros dias.

3.2.6 Revelacion, Tradicion y Escritura

El desprecio «ilustrado» de 1a tradicién ha caido en descrédito.
Hoy se habla de rehabilitar la tradicién, sin dejar de criticar
sus negatividades (Gadamer). La tradicién coincide con la
vida de la iglesia en cuanto comunidad determinada por esa
experiencia que en Cristo ha alcanzado su pleno desve-
lamiento. La tradicién es, a la vez, el espiritu subjetivo de la
iglesia en cuanto conciencia, vivencia e impulso que desde
Dios la anima internamente; y también el espiritu objetivo en
cuanto multiforme objetivacién en el culto, el pensamiento,
el arte, 1a vida y la accién. La tradicion es como la realizacion
~ de la plenitud de la revelacién.

Resulta falso contraponer Escritura y tradician®®. Ni
siquiera son dos magnitudes paralelas, sino mutuamente
implicadas. La tradicién es mas abarcante, la Escritura méas
definida. Se relacionan como el texto al contexto. La Escritura
estd envuelta por la tradicidn, es una objetivacién de la
misma, pero no la abarca toda porque nace en su Seno. Por su
parte, la tradicién como vida en acto de la iglesia puede ser

" concebida sin la Escritura: el NT es producto- de l1a iglesia,
pero la iglesia no es producto del NT. Sin la tradicion la
Escritura no podria ser entendida ni reconocida. No obstante,

'1q tradicién esté internamente determinada por la Eseritura.

La puesta por escrito del NT fue un factor eficaz para consti-

tuir la tradicién eclesial. '
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Perola Escritura tiene un estatuto especial. Noes una mas
entre las objetivaciones de la tradicion (patristica, liturgia,
sacramentos, etc.). En la Escritura se refleja de alglin modo
toda la experiencia reveladora; ella hace posible la perviven-
cia fiel y suficientemente univoca de la misma tradicion.
HEscritura sin tradicion se hace estéril; la tradicién sin Escri-
tura se desorienta. Ademas, la Escritura, si bien sale de la
iglesia, en cuanto palabra inspirada y divina, llega desde
fuera a la iglesia como un extra se que la norma internamente
para mantener viva su conciencia y despertar su fidelidad. La
tradicién en su funcién hermenéutica no esta llamada a medir
el valor de la Biblia, sino simplemente a creerlo.

3.3 Renovacién y ampliacion del campo hermenéutico

3.3.1 El «mundo» abierto de la Escritura

Cuando se pasa del lenguaje hablado al lenguaje escrito se
produce un salto hermenéutico. Los escrito se caracteriza por
su actualidad y por su universalidad. Se pierde la actualidad
inmediata, pero el sentido se libera de trabas. El texto escrito
no remite tanto hacia el atras del autor y su situacion, sino
una nueva realidad que se abre hacia adelante.

Al ponerse por escrito el sentido logra una doble indepen-
dencia: , ' '

1) de la intencién del autor. Lo que dice el texto importa
méas que lo que quiso decir el autor.

2) de la situacidon original. Se rompe la -estrechez origi-
nal del entorno del autor y se abre un mundo amplio de
referencias no-situacionales que son ofrecidas como posibles
modos de ser.

Resalta entonces la importancia de la interpretacién y su
caracter de intrinseca pertenencia al mismo texto. La inter-
pretacion es acto productivo (cf. P. Ricoeur). Se produce por
la coincidencia entre el mundo abierto por el sentido del texto
y mundo que el lector desde su situacion tiende a abrir en el
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esfuerzo de comprensién. Es lo que Gadamer llama «fusién
de horizontes». '

* 3.3.2 La nueva problemdtica hermenéutica .

El mundo abierto por el texto escrito induce una estruc,
turacién del campo hermenéutico:

o el trabajo exegético, que se ocupa del «atras» del texto,
suintenciény situacion (métodos histérico criticos, méto-
dos sociolégicos y psicoldgicos), es indispensable pero
resulta insuficiente; :

e hay un estadio intermedio de analisis que se ocupa del
texto «en si mismo» y tiene dos momentos: '

a) la blsqueda del sentido a través de la estructura y
significacién internas al texto con la ayuda los métodos
estructuralistas (investigacién seméntica y literaria), y b) el
analisis del sentido remite también a la referencia, al mundo
especifico que se ofrece a partir de €l Busca el nuevo y
~ especifico rostro del misterio de Dios que se abre paso a través

- de la diversas estrategias de la expresién del sentido.

e La consideracién del texto en su unién-diferencia con el
efecto en el oyente/lector, o sea, la audiencia con sus
modos de apropiacién. Donde hay que tener en cuenta
su dimensién pragmatica”™ . '

3.4 La teologia de la liberacién y la Biblia

Si se consideran los dos momentos de la ilustracién europea,
la Teologia de la Liberacién (TdL) no tiene tanto que ver con
el desafio de la primera ilustracién, que es la liberacién de la
razén de todo dogmatismo o autoritarismo (Kant). Si tiene que
ver con la segunda ilustracién, la que pretende la liberacién de
la miseria de la realidad mediante su transformacién (Marx)
¥y que, por lo mismo, también exige un nuevo modo de concebir
el papel de la razén. Aunque ambos momentos de la ilus-
tracién fueron antiteolégicos, la teologia moderna se ha de-
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sarrollado, de hecho, en el horizonte del reto de la ilustracién
y ha tratado de incorporar el movimiento critico liberador
dentro del conocimiento teolégico%.

En contra de lo que dice el reciente documento de la
Pontificia Comisién Biblica (cf. pg. 58), no es dificil conocer
cémo se coloca la Teologia de la Liberacion frente a la Biblia,
ni saber cuél es el modo de lectura que propone. Es claro que
Ia TdL se ocupa de repensar el contenido de la revelacién, pero
no en abstracto, sino en su concrecién histérica. Trata de
explicitar Ia autocomunicacién de Dios a los hombres que
viven en la miseria humana, descubriendo en el pobre el
verdadero rostro de Dios?®. En efecto, Ia TdL se entiende a si

misma como una reflexion critica desde y sobre la praxis

histérica a partir de la Palabra de Dios o a la luz de 1a fe. Ello
exige como requisito ineludible un conocimiento critico de la
Escritura, al cual se aceede como lo hace toda teologia moderna,
a través de las ciencias exegéticas. Se reconoce pues el caracter
histérico de la palabra de Dios y del logos de la fe.

Esta orientacién hermenéutica choca frontalmente con
otras interpretaciones tradicionales de la Biblia, que deshis-
torizan la historia biblica, desvinculan la historia real
presente en la Escritura de la historia real de los creyente de
hoy, ofrecen una imagen espiritualista de la salvaciéon y
privatizan el mensaje cristiano.

Con referencia al circulo hermenéutico que suele caracteri-
zar la lectura de la Biblia, 1a TdL interpreta los textos biblicos
segtin el modelo de «correspondencia de las relaciones»?”.
Esto significa que asi como las ecomunidades cristianas primi-
tivas interpretaron las palabras y gestos de Jests a partir de
las situaciones y necesidades de su momento historico; asi
también nosotros hemos de interpretar y entender los
textos de la tradicién biblica a partir de nuestro propio
contexto. La interpretacién es entonces un verdadero acto
creativo, que hace crecer el sentido del texto. Eslo que afirma
la hermenéutica moderna. Toda relectura implica una recon-
textualizacion del texto. - ' '
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La hermenéutica de 1a TdL coincide con estos planteamien-
tos de la hermenéutica moderna, pero su verdadera
peculiaridad consiste en que se hace a partir de los pobres y
de su proyecto de liberacién. Se caracteriza por dar prioridad
a la aplicacién sobre la explicacién, en la linea de la her-
menéutica patristica; 1a biisqueda del sentido textual se hace,
en funcién del sentido actual; se empefia en descubrir y
activar la fuerza de transformacién presente en los escritos
biblicos; acenttia sin reduccionismos el contexto social y
politico del en que se produjo y transmiti6 el texto biblico;
tiene una intencién critica y orientadora; exhibe una concien-
cia de historicidad «desde abajo», y considera al pueblo pobre
y creyente como sujeto productor y lector de la Biblia, abrién-
dose asi a una racionalidad sapiencial y simbdlica.

Ademss, la hermenéutica biblica en clave de liberacion .
tiene un sentido profundo de la presencia de Dios en la
historia de su pueblo para salvarlo; pone de relieve la dimen-
sién critica y pablica de la revelacién y dela fe como respuesta
a la palabra de Dios; subraya la plena actualidad del texto
biblico y, al conectar la Escritura con la viday leerla aluz de
1a fe de la comunidad, sirve de aliento y acicate para luchar
por la liberacién. | |

4.LAS TENDENCIAS SOCIO-CULTURALES ACTUALES Y
LA CRITICA BIBLICA :

En la actualidad es un hecho que el proyecto de la modernidad
entrd en crisis, y asi un cierto modo de comprender la razoén
v la subjetividad han sido superados. Se ha.renunciado a
una ciencia unitaria y total, asi como a la fundamentacion
y/o verificacién absolutas. En el debate sobre los aleances
de esa crisis se distinguen y oponen varias tendencias so-
cioculturales. Se trata ahora de examinar la visién de la
Biblia que puede derivarse de esas diferentes posiciones y
gue parecen estar asumiendo algunos sectores de creyentes
influenciados por ellas. I
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41 Los conservadores

Los conservadores, por pretender una completa fidelidad a la
Palabra de Dios, nunca asumieron la modernidad, se mantu-
vieron en sus actitudes doctrinales rigidas y siguen siendo
adversarios de la exégesis cientifica; rechazan el caréctqr
historico de la revelacion biblica, asumen la cosmologia an-
tigua y ya superada, s6lo porque se encuentra en la Biblia; su
lectura de la Biblia rehaisa todo cuestionamiento y toda inves-
tigacién critica. - o

Para los conservadores nada se gana sometiendo los textos
biblicos a las exigencias de los métodos cientificos, sino que,
al contrario, mucho se pierde la exégesis cientifica provoca la
perplejidad y la duda sobre innumerables puntos, que eran
hasta ahora admitidos pacificamente, empujando a algunos
exegetas a tomar posiciones contrarias a la fe de la iglesia
sobre cuestiones tan importantes como la concepcion virginal
de Jestis y sus milagros, e incluso sobre su resurreccion y
divinidad.

4.2 El posmodernismo

La tendencia posmoderna se entiende de modo diferenciado,
v¥a como radicalizacién de la modernidad o como superaciéon
de la misma®®. Pone el acento en el descrédito de la idea de
una razoén universal, en su caracter totalitario y en las con-
secuencias deshumanizantes de la razon instrumental. Desde
Ia posmodernidad se habla de la indole ilusoria de la razdn,.
Ia historia y de la emancipacién de la humanidad y se valora
positivamente la diferencia, el pluralismo, la relativizacion,
el disenso, etc.

La Biblia puede tener algiin lugar entre aquellos que, como
d. Milibank, pretenden ir «mas alla de la razdn secular» y, por
Io tanto, de la modernidad, sin nostalgias integristas de la
premodernidad, sino avanzando hacia una posmodernidad
integralistas. Pero, por otra parte no parece haber mucho
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espacio para la Biblia cuando también se habla del fin de los

grandes relatos, del derrumbamiento de las meta-historias,
de los eternos mitos ideoldgicos. Su critica a cualquier instan-

cia que pretenda universalidad y absolutez tropieza con una

pretensién irrenunciable de la Biblia: ser considerada nada

menos que testimonio de la misma Palabra de Dios.

De acuerdo a sus presupuestos ideolégicos, un acerca-
miento posmoderno a la Escritura se veria orientado a
renunciar al estudio cientifico de la Biblia porque ha llevado a
la esterilidad en lo concerniente a la experiencia religiosa. La

‘excesiva racionalidad ha cerrado la Biblia al creyente comtn

y la ha convertido en campo exclusivo de los especialistas.
Habria que promover acercamientos mas simples accesibles
a todos, dar cierta prioridad a una lectura de la Biblia mas
«espiritual», esto es, guiada por la inspiracién personal
subjetiva y destinada a nutrir esa inspiraci6on. Hay que
buscar esos testimonios de fe que satisfagan la religiosidad
espontanea. ‘ ‘

Por otra parte, la racionalidad posmoderna manifiesta
disposicién de apertura a lo otro, aceptacién-de lo diverso, a
lo que estd méas alld. En este sentido la posmodernidad
despeja el camino para aceptar la revelacién. También da
cabida a la revalorizacién de la experiencia religiosa y de la
subjetividad. En este sentido posibilita entender la fe en el
Dios biblico, que es mas una experiencia que una ides;
ademas, deja lugar amplio para la utopia y la esperanza, que
son dimensiones medulares de la religién biblica. Por otra
parte, su revalorizaciéon del mito sin absolutizarlo facilita la
comprensién de aquellas manifestaciones dellenguaje biblico
que se sirven de ese recurso expresivo. I

Una discreta dosis de racionalidad posmoderna puede
contribuir a relativizar las concepciones intelectualistas de la
revelacién bibliea como si fuera una «lista de verdades». Y
ayudara a purificar otras concepciones de la revelacion
divina, relativizando muchos conceptos o esquema teoldgicos,
criticando a la revelaciéon como gran ideologia y evitandeo que
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se idolatricen los testimonios de la revelacién (ej. el libro de
la Biblia) y previniendo de los manipuladores de la revelacién
y de la misma Biblia, como cuando se ponen al servicio de
«absolutos» histéricos.

El reconocimiento de estas virtualidades del posmoder-
nismo no significa olvidar que se trata de un nihilismo, que
puede llevar a la fragmentacién, al relativismo total, a la
explogion de revelaciones sin un criterio total. La am-
bigliedad, pluralidad y deconstruecidn nihilistas amenazan a
la comunidad, vuelven al mito de la violencia primordial.

4.3 El neoconservadurismo

Los neo-conservadores tienen serias reservas frente a la
modernidad cultural, por su espiritu hipercritico y libertario-
como por su exagerado acento (modernista y posmodernista)
en lo estético y expresivo. Esto se manifiesta en la tentativa
de lograr la autorrealizacién y autenticidad sin normatividad.
Por otro lado, la tendencia neoconservadora concede mucha
importancia a la religion como factor decisivo para la salud
moral y el buen funcionamiento del sistema social?’. Necesi-
tan que la religién imponga normas morales a la cultura, que
actlie como un regulador social. Por eso lamentan profunda-
mente que la iglesia catdlica se esté modermzando pre-
cisamente cuando se colapsa la modernidad? '

En este caso, el recurso religioso a la B1b]1a desde una
Optica neoconservadora encuentra aprovechables sus mlti-
ples instrucciones sobre la conducta que se debe observar:
mandamientos, prohibiciones, prescripeiones juridicas, etc.
La Biblia apareceria como una grande reserva generadora de
principios, valores e imperativos morales destinados a orien-
tar el comportamiento humano. Se puede pensar que sienel -
pasado la Biblia fue la base de la ética puritana, hoy ha de
seguir siendo el fundamento inspirador para que la religién
sea propositiva de orientaciones, actitudes y valores que
contribuyan a crear un nuevo ethos cultural. M. Novak in-
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cluso habla de afinidades entre el capitalismo democratico y
el eristianismo. Descubre concordancias con importantes ver-
dades antropoldgicas de la tradicién biblica: la doctrina del
pecado y una visién desconfiada (pesimista) del hombre, la
tendencia al trabajo o laboriosidad creativa del ser humano,
el sentido comunitario que respeta y eleva al individuo.

Los neoconservadores estdn interesados en el relanza-
miento de la religion en el mundo social y cultural. Pero no
de cualquier manera, pues rechazan las formas fundamen-
talistas que no justifican racionalmente sus propuestas y las
ofrecen a modo de revelacién divina «en director. De esta
manera respetan el carécter ilustrado de la religi6én y una
comprensién “critica” de la revelacibén, pero debe notarse que
su esfuerzo de desprivatizacién no comulga con la orientacién
emancipadora y critica dela tradicién biblica, més bien tiene
el propdsito de instrumentalizar la religién en favor del
sistema. Aun admitiendo estos intentos de manipular la
religion, la afirmacién que hacen los neoconservadores de la
trascendencia y de lo sagrado es, sin duda, una apertura ala
revelacién de Dios que puede ser mejor que la indiferencia
religiosa, siempre y cuando se le aborde evangélicamente y
se le purifique.

Es preciso sefialar que siel interés por los fundamentos éticos
leva a los conservadores a buscar afinidades con la tradicién
biblica, es casi seguro que quiza no lleguen a valorizarle y
asumirla plenamente, porque la sensibilidad .neoconser-
vadora dificilmente se va a sentir a gusto con la propuesta
ética y la critica radical que hace la tradicién profética de los
sistemas religioso-politicos con los que convive, y menos ain
sintonizaran los neoconservadores con la practica subversiva
de Jests frente al sistema religioso fariseo que oprime a los
pobres y justifica esa opresién en nombre de la ley de Dios. .

Finalmente, frente a la preocupacion ética de los neocon-
servadores, no esta por demas dejar en claro que la Biblia no
es un texto de moral, ni se propone transmitir una doctrina
moral completa, ni sistematicamente ordenada. Sus
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propuestas y exigencias éticas estdn expresadas en lenguajes
que necesitan ser interpretados, reflejan una evolucién moral
que precisa discernimiento y estidn condicionadas por si-
tuaciones histéricas peculiares que exigen relecturas
actualizadoras para que puedan decir algo en el presente.

4.4 La teoria critica

Los criticos (la Escuela de Francfort) consideran que el
proyecto de la modernidad permanece inconcluso 1, pero que
todavia cuenta con suficientes reservas utdpicas pararealizarse.
Siguen postulando, como exigencia de Ia propia razon, la eman-
cipacién de todos los grupos humanos con respecto a toda
estructura excluyente. Rechazan la disolucién de la razén en
la amhigtiedad e intransparencia, y 1a de su unidad en la mers
diferencia. Buscan recuperar culturalmente el aspecto esen-
cial de la razén como fuente de comportamiento ético; y
pretenden desplazar a la razén instrumental de su posicion
de predominio.

Para la teoria critica, la diferenciacién entre las distintas
dimensiones sociales y culturales es un logro de 1a moderni-
dad. Hay que encontrarla unidad de la razdn entre los campos
mutuamente irreductibles de la racionalidad instrumental
(cientifica y técnica). Hay que buscar esa razén en la accién y
razén comunicativas (Habermas) y la comunidad ideal y real
de comunicacién (Apel). Asi se puede evitar la colonizacién
del mundo de la vida por los sistemas econémicos (mercado)
y politico-administrativos (burocracia), sin renunciar a la
diferenciacién moderna de dimensiones y lenguajes ni a la
unidad -aunque sea provisoria y falible- de l1a razén. Sin duda,
a partir de una mejor comprensién de comunidad, comunica-
cién, lenguaje, se puede reconocer la propia identidad v se
puede vivir y pensar a partir del otro, en una relacién de
alteridad y trascendencia éticas (E. Lévinas).

Llegados a este punto, cabe sefialar que las posiciones que
se asumen y se externan en el mundo de la exégesis actual
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tienen elementos coincidentes con algunos de los plan-
teamientos de la teoria critica.

La manera como se practica y valora el método hlstorlco-
critico -incluso por la misma Pontificia Comisién Biblica-
muestra que no se pretende de ningn modo renunciar a ese.
gran fruto de la ilustracién, el que caracteriza mejor su tipo
de racionalidad. No se puede apostar ya por la vuelta a una
hermenéutica biblica antiilustrada, fundamentalista y an-
quilosada, ni por un reduccionismo dogmaético postilustrado
(como de los nuevos catecismos). «El camino entre un irra-
cional “dogmatismo acritico” y un “racionalismo cr1t1c0 es el
camino de una racionalidad criticar®

En una época que ha dejado de ser mitica ya no se pueden
tener por proposiciones histéricas verdaderas determinados
enunciados miticos, ni se puede ver en el hecho de afirmarlas
el acto fundamental de la fe, porque entonces el cristianismo-
se reduciria a una «mitodoxiar. Los métodos histdrico-criticos
no estin superados. Tienen su base en la estructura del
conocimiento humano. Y muchos biblistas los siguen y los
seguiran aprovechando por mucho tiempo

Por otra parte, si bien la investigacién biblica no abandona
ese despliegue prodigioso del genio humano representado por
la exégesis histérico-critica, tampoco se enmarida con ella.
Hoy resulta claro que su enfoque y su formidable erudicién
no bastan ni puede ser Gnicos. En la actualidad se proponen
y se practican otros métodos y acercamientos para estudiar
la Biblia. También se trabaja con perspectivas hermenéuticas
enmarcadas en otros tipos de racionalidad. A modo de ejemplo
baste sefialar la critica literaria donde se distinguen los
acercamientos no contextuales (estructuralismo, deconstruc-
cién) de los contextuales (critica retérica, critica sociologica /
psicoanalitica, critica fenomenolégica). Hay que tener en
cuenta también los aportes del acercamiento canédnico, el
analisis pragmatico, la exégesis feminist334, las hermenéuti-
cas en clave liberadora.y las fundadas en la teoria de la
comunicacién, asi como las de H.G. Gadamer y P. Ricoeur®
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Como es de suponer, en medio de tanta pluralidad, hay
métodos exegéticos que se complementan entre si. Pero tam-
bién hay métodos que se excluyen (gj. el histarico-critico vrs.
el fundamentalista). Seniala P. Ricoeur que «hoy no es posible
el fanatismo de la pureza metodolégica, ni el compromiso
ecléctico a cualquier precio. La perspectiva parece ser la
convergencia sin eclecticismo, el juego de referencias en vir-
tud del cual un método remite a otros. La exégesis biblica
tendra que ser como el lugar de confrontacién, el campo
polarizado 6por la constelacién de métodos que atraen sentidos
d1versos» . Esta opinién tan autorizada nos permite consta-
tar que en el mundo de los estudiosos de la Biblia también se
aspira a formar una comunidad comunicativa, con personas
capaces de un discurso argumentatwo que buscan asumir
" una responsabilidad solidaria frente a la tradicién profetlco-
evangélica que testimonia la Escritura.

Quisiera concluir estas reflexiones con unas palabras de
Emile Poulat que me parecen emblematicas: «Los cristianos
no tienen ningin motivo para desesperar no tienen que
condenar a la “modernidad” ni coaligarse con ella, sino més
bien pasar -en su crisol- por la prueba radical que les impone,
inédita en la historia de la humanidad. La mayor parte se
sienten a gusto con ella y, aunque se muestran criticos, saben
aprovecharse de ella aungue no la reproduzcan»
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LA APOLOGETICA EN LA
TEOLOGIA SOBRE LA REVELACION

Mtro. Eduardo E. Sota Garcia

La "novedad" de la comprension "moderna” de la revelacién cris-
tiana no es adecuadamente coptada sin una vision, aunque sea
panordmica, de la larga etapa denominada "de la apologética”.

El desarrollo de la apologética pasé por varias eiapas. El primer
momernto se confronté con la reforma protestante, especialmente con
la teologia luterana que acentuaba los aspectos subjetivos para la
Justificacién y para la salvacién, la "sola fe”, la "sola gracia” y la
"sola Escritura”. o

El segundo momento o etapa de la apologética se caracterizé por las
disputas contra los libertinos y los ateos prdcticos del siglo XVII.
Finalmente, la tercera etapa de la apologética, se caracteriza por
enfrentar a nuevos "enemigos": los deistasy enciclopedistas del siglo
XVIIT. | . h '

El Concilio Vaticano I significé una nueva, piiblicay decidida toma
de postura de la iglesia con respecto del mundo moderno, lo que
replantea las cuestiones de la revelacion ya no como defensa, sino
como propuesta, en una actitud de diglogo.

' A. finales del siglo XX, se percibe
en la sociedad Occidental 1a presencia de diversas sensibili-
dades socio-culturales, cada una de las cuales plantea serios
desafios a la misién evangelizadera de la Iglesia. Desde las
posturas conservadoras, pasando por las modernas y neocon-
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servadoras, hasta la sensibilidad postmoderna, todas ellas
presentan retos a la Iglesia: en lo tocante a su mision, a su
organizacién interna, a sus ritos, a sus expresiones de fe y,

quiza muy particularmente, a su experiencia y comprension

sobre 1a REVELACION.

La "novedad" de la comprensién "moderna" de larevelacion,
cristiana no es adecuadamente captada sin una vision, aun-
que sea panordmica, de la larga etapa denominada "de la
apologética". Este sera el objetivo central de este articulo;
objetivo que buscaremos alcanzar organizando el material de
la siguiente forma: un primer punto que aborde el sur-
gimiento de la apologética; como segundo paso, su desarrolio
y planteamientos centrales; y, finalmente, el agotamiento de
1a misma, asi como algunas reflexiones finales.

Surgimiento de la Apologética.

Ciertamente la necesidad de una justificacién "racional” de
la revelacién cristiana es tan antigua como el cristianismo
mismo. Las primeras comunidades cristianas se ven ante la
necesidad de defendersey argumentar contra sus adversarios
judios sobre la persona de Jesus y su misién mesianica.

La argumentacién "racional” parala defensa de la fe frente
al paganismo, o para cierta interpretacién de la fe al interior
del mundo cristiano, estuvo también presente durante la época
Antigua y en la Patristica. Mas adelante, ya enla Edad Media,
la encontramos claramente representada, bien en la Summa
contra Gentiles, bien en los manuales de los misioneros que
debian de estar preparados para discusiones contra los paganos.

Pero sin lugar a dudas, 1a verdadera teologia fundamental
tradicional, conocida bajo el nombre de apologética se inicia
con el surgimiento de la "modernidad” o mundo moderno,
pues este modificd de manera radical el lugar que la religion
y las instituciones religiosas ocupaban en la sociedad tradi-
cional. En esta Gltima, 1a religién era el centro de la vida y,
en Occidente, el cristianismo llegd a configurarse como una
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omniabarcante visién religiosa del mundo. En estas so-
ciedades que todavia no alcanzaban la especializacién o
diferenciacién institucional, la Iglesia inspiraba todas las
actividades humanas: desde la vida familiar hasta la vida
econdmica, cientifica o artistica.

En este ambiente, la revelacién, como hecho, no era ni
cuestionada ni vista como un problema. Se daba por evidente
tal realidad. En otras palabras, se vivia al interior de esa
revelacion por lo que era impensable cuestionar su posibili-
dad, su sentido y sus consecuencias para la vida humana.

Solamente a partir del advenimiento de la cultura moderna,
la teologia comenzé a trabajar explicitamente sobre el hecho, el
sentido y las dificultades de la realidad de la revelacién. A decir
de Torres Queiruga:

"En efecto, es en ella (época de la Tlustracién) donde emer-
gieron a la luz clara de la razon critica las intuiciones y los
desajustes que venian trabajando la comprension teolégica
de la experiencia reveladora. Por eso cabe afirmar que es en
ella donde por primera vez se plantea con toda propiedad. el
problema... Ahora el entero movimiento cultural, al poner en
cuestion la fe en su conjunto, obligo a plantear con absoluta
claridad el caracter irreductiblemente especifico de la reve-
lacién como tal"’,

Es a partir de ese momento que nace la teclogia fundamen—
tal que en términos de Libanio, es:

"...una reflexion critica, sistematica y cientifica sobre ese
dialogo de Dios que se revela y de los seres humanos que
responden a tal revelacion en los diferentes momentos de su
historia"?

Fue entonces ese mundo moderno quien forzé la re-
flexién, y lo hizo porque la modernidad presentaba una
serie de caracteristicas que obligaban el cambio de perspec-
tiva. En términos generales, podemos decir que el concepto
de modernidad

"...se pierde en un mare magnum gigantesco de posibles
caracterizaciones. No se entiende aqui como una periodi-
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zacion de la historia, que comienza con la caida de Constan-
tinopla (1453) y termina con la revolucion francesa(17 89),
cuando se inicia la era contemporanea”

Mj4s bien la Modernidad es: | |
"una idea reguladora (0 des-reguladora), una cultura, un
estado del espiritu (conjunto de aspiraciones, de biisquedas, de
valores) que se impone en el final del siglo XVIII inscribiéndose
- asl una egoca que los manuales de historia llaman contem-
poranea’

Otros autores, como J.M. Mardones caracterizan mas con-
cretamente a la modernidad por una serie de rasgos que
incluyen: un proceso de racionalizacion en el que se va con-
figurando un tipo de persona orientada al dominio del mundo;
con un estilo de pensamiento formal; una mentalidad fun-
cional-instrumental; un modo de organizar la sociedad
alrededor de la instituciéon econdémica y de la burocracia
estatal; un centro productor de relaciones sociales: la
economia. La religién, que tradicionalmente habia ocupado
ese lugar, es desplazada hacia la periferia y se recluye, cada
vez mas, en la esfera privada; una visién del mundo (cos-
movigién) descentrada, desacralizada y pluralista, donde
aparece el relativismo; una razén que muestra varias dimen-
siones o esferas (ciencia, moral, arte) que tienen su propia
autonomia, donde cada vez aparece mas dificil la posibilidad
de una unificacién; donde una de esas dimensiones de la
razdn, la cientifico-técnica, adquiere una preeminencia social
que tiende a oscurecer la validez de las demés dimensiones
de la razén; una estructura social configurada por dos insti-
tuciones o sistemas predominantes: la tecrio-econémica y la
burocratico-administrativa, que constituyen la manifestacion
objetiva de la racionalidad funcional (tecno-burocrética) la cual
tiende a colonizar todos 1os 4mbitos sociales y humanos; y,
finalmente, un tipo de persona celosa de su autonomia
individual, de su libertad, de su felicidad".

Otros mas consideran que lo moderno no se opone tanto a
lo antiguo sino sobre todo a lo tradicional, a la tradicién. De



61 _ _ : _ LA APOLOGETICAEN LA...

ahi que consideren que los cambios son mejor captados si son
presentados por oposiciones: tradicional vs compleja, prag-
matica y sociedades modernas; magico y religioso vs
orientaciones empiricas y racionales; un cosmos sagrado glo-
balizante vs ideologias institucionalmente. especializadas;
fuerzas y poderes méagicos e incalculables vs acciones y si-
tuaciones calculables y controlables; valores tradicionales vs
ley secular; habitos morales vs rutinas legales; una ética
religiosa vs control técnico instrumental; comunidad vs so-
ciedad; relaciones personales totales vs roles anénimos
especializados; relaciones cara-a:cara con gente conocida vs
interaceidn social entre actores desconocidos; lo afectivo vs lo
contractual, lo formal y las relaciones utilitarias; vinculos
horizontales y verticales vs anomia y clase social; pequefios
talleres y ministerios vs grandes fabricas y burocracias,...”.

Juan Luis Segundo llega a afirmar que "todo en la Edad
Moderna puede resumirse en una ruptura con el corncepto
medieval del hombre. Es, en efecto, el emprender una nueva
fase de la aventura del hombre lo que lleva a esa ruptura y a
todo lo que se sigue de ella"’. Retomando a E. Fromm,
describe las ataduras sociales del hombre feudal:

"Lo que caracteriza a la sociedad medieval, en contraste
con la moderna, es la ausencia de libertad individual. Todos,
durante el periodo mas primitivo, se hallaban encadenados a
una determinada funcién dentro del orden social... La vida
personal, econémica y social se hallaba dominada por reglas
y obligaciones a las que practlcamente no escapaba esfera
alguna de actividad."

"Desde el siglo XII en adelante comienzan a crecer en
importancia el capital, la iniciativa econdémica individual y la
competencia, a la vez que en el interior de las ciudades surge
una poderosa clase adinerada que termina alternando con la
nobleza. Esla burguesia, que, paraddjicamente, no tiene nada
que ver con lo que ha llegado a ser casi su sinénimo: el
conservadurismo. La aventura del humanismo es la aventura
de la burguesta. Nila aristocracia ni el naciente "proletariado”
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que la ruptura dada no se debié tanto a la doctrina sobre la
justificacién por la fe, sino a algo mas hondo, propio de un
terreno teodrico-practico: "El abuso de autoridad o de insti-
tucionalidad que, en nombre de Dios y de su revelacién,
diviniza lo que es humano y absolutiza lo que es relativo, se
da tanto en la ﬁJacmn de la fe como en las estructuras de la
. comunidad eclesial 1", Més concretamente, "...Jos dos gran-
des problemas planteados por la Reforma a la misma
concepcidn del "dogma" en el catolicismo quedarian reducidos
a dos: la Biblia (leida por todos y su autoridad dogmatica) y
la liturgia, con su origen sacramental (y suresultado: un laicado
pasivo en la recepcion y desarrollo de la revelacion divina). Cada
uno de estos dos capltulos ponia en una sﬂ;uacmn muy dificil a
la Iglesia que surgia de la Edad Media"!

Como resultado de toda la critica de los reformados, la
apologética enfatizd los factores objetivos y presenté a la
Iglesia catdlica como la Umica Iglesia verdadera, haciendo
énfasis en las dos fuentes de la revelacién: Biblia y tradicién.
Asi, el Concilio de Trento, hablando acerca de la revelaciéon
afirmara que "esta verdad...se contiene en los libros escritos
y las tradiciones no escritas que, transmitidas como de mano
en mano, han llegado hasta nosotros de los apéstoles (quienes
las recibieron, o bien de labios del mismo Cristo, o bien por
inspiracion del Espiritu Santo)" 13 , 1o cual entraba en oposi-
cién a la postura reformada de "Ia sola Escritura”. Ya en ese
momento comenzara a esbozarse la forma tripartita de la
apologética: contra los ateos, que mniegan toda religion, se
opondra una demostracion de.la religion (demonstratio re-
ligiosa); contra los deistas, que se contentaban con una religion
natural, rechazandola mediacidén cristiana, se busca mostrar-
les que el cristianismo es la verdadera religion (demonstratio
christiana), y finalmente, contra los reformadores, se demostraba
que la iglesia catélica era la umca y verdadera iglesia de
Cristo (demonstratio catholzca)

El segundo momento o etapa de la apologética se carac-
teriz6 por las disputas contra los libertinos y los ateos
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practicos del siglo XVII. Estos jovenes franceses de la corte y
de la naciente burguesia seran los precursores inmediatos de
loslibre-pensadores posteriores. Estoslibertinos se presentaban
como espiritus fuertes, emancipados de la autoridad religiosa
en lo referente a las creencias y a las costumbres. Era mas
una actitud, una conducta, que una reflexién tedrica y seria-
mente planteada. Sin embargo, algunos de ellos, alimentados.
ya por un espiritu cientifico y bajo la influencia de Bacon,
criticaban las ciencias que se fundamentaban en la autoridad
ynoenla razon .

Es por esto que la apologética de esta etapa cambia de
estrategia, pues no se trata ya de enfrentar a los reformadores
al interior de la revelacién cristiana, sino de defender toda y
cualquier religién. Serd una lucha contra la irreligiéon. Todo
lo anterior implicaba construir una rlbgurosa teodlcea que
demostrara la necesidad de la rehglon

Finalmente, la tercera etapa de la apologética, se carac-
teriza por enfrentar a nuevos "enemigos": los deistas y
enciclopedistas del siglo XVIII. Estos grupos ilustrados, bus-
can reducir las verdades de la fe a verdades puramente
racionales, esto es, comprensibles y demostrables por la sola
evidencia racional, 1o que implica que no hay espacio para la
revelacion fuera de Poables contenidos de la razén critica y
de la razon practica

Este racionalismo se afirmara entonces en la razén moderna
con su autonomia y pretension de auto-suficiencia. En el fondo,
. se defiende un naturalismo en donde solo existe el reino de la
naturaleza. Cualquier intervencién reveladora de Dios (fuera
de la creaci6n) seria indigna de El, puesto que mostrarla que
el mundo -Su creacién- no es perfecto, lo que atentaria contra
la idea de Dios mismo

Por su parte, las reacci0nes catdlica y protestante, frente a
esa disolucién de la teologia en la filosofia, insistirdn en el
caracter oscuro e indemostrable de 1as verdades estrictamente
sobrenaturales. Este esfuerzo continuari a lo largo de todo el
siglo XIX y atin durante la primera mitad del siglo XX, Por
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esto, se puede afirmar que el tratado clasico de la revelacién,
quedd determinado por la lucha contra el deismo, ya que cues-
tiona de fondo la posibilidad del hecho mismo de la revelacién.
Por estas razones, a finales del siglo XIX, el Concilio
Vaticano I (1869-1870) procur6 dar una respuesta a las di-
_ ficultades que comprometian la fe en la revelacién de Digs.
De acuerdo a Libanio, una lectura correcta de ese Concilio
solo es posible si se toma en consideracién el contexto cultural:
por una parte, la reforma protestante, a partir del siglo XVI,
acentuaba los factores subjetivos en la acogida de la reve-
Iacién (sobre todo en el papel del Espiritu Santo como garante
de la certeza del origen divino de la revelacién); por otra parte,
como se ha visto, el deismo de los siglos XVII y XVIII que
pretendia crear una religién Gnicamente con base en la razén,
. . L — : . 90
rechazando, como indigna de Dios, cualquier revelacién®".

De aqui que las tesis del Concilio hayan sido una respuesta
al "espiritu de su tiempo", marcado por esos dos extremos. El
Concilio afirmé dos polos: 1a posibilidad y la existencia de una
revelacion sobrenatural, en contraposicién de una autonomia
absoluta de la razén y; el poder de la razén humana respecto a
1a posibilidad del conocimiento de verdades, en contraste con un
irracionalismo fideista. En sintesis, establece tanto Ia soberania
absoluta de Dios como la capacidad cognitiva del ser humano?’. _

Indudablemente, la postura de fondo que estuvo presente
en el Concilio Vaticano I, fue aquella cldsica (hasta el Concilio
Vaticano II) de rechazo y defensa frente a esos dos enormes y |
"permanentes enemigos™: el mundo moderno y su razon desmiti-
ficadora, con pretensiones de autonomia absoluts, y la Reforma,
con su "sola Hscritura" y su énfasis en los elementos subjetivos.
Precisamente -afirma Libanio- ese espiritu de defensa y ataque
termind por identificarse con el sentido de 1a apologz.ré!:ica22 .

Reflexiones Finales

Comenzabamos este articulo con una afirmacién sobre los
retos que enfrenta la iglesia en estos finales de siglo y aun de
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milenio. Podemos apreciar, junto con Mardon’eSZB, la presen-
cia de diversas sensibilidades socio-culturales al interior de
las sociedades occidentales. Indudablemente asi como cada
una de ellas presenta desafios a la misiéon de la iglesia,
también contiene aportes enriquecedores.

La revision que hemos realizado sobre el tema de la reve-
lacion en la época denominada "de la apologética”, nos lleva
a ofrecer una reflexién final a este articulo, en relacién a la
presencia de las diversas sensibilidades socio-culturales al
interior de la iglesia misma, en el presente. |

Es ampliamente reconocido que el Concilio Vaticano H
signific6 una nueva, publica y decidida toma de postura de la
iglesia con respecto del mundo moderno; postura que estuvo
por largo tiempo "cocinandose" al interior de la iglesia, pero
que las murallas levantadas por Trento contuvieron durante
4 sig10524. Sin lugar a dudas, este nuevo espiritu eclesial tuvo
que dar concesiones a aquellos que deseaban "conservar" las
posturas tradicionales propias de la época de la apologética,
sin embargo, la nueva postura asumida por el Concilio Vati-
cano II fue, en general, de didlogo critico, es decir, didlogo
entre adultos maduros. ’

No obstante, hoy dia que el proyecto de la Iustracién ha
sido puesto en entredicho, que la modernidad ha sido fuerte-
mente cuestionada puesto que la razén tecno-cientifica (que
ha sido la dimensién que ha predominado y colonizado la vida
humana) ha mostrado sus limites, aprovechan y regresan con
fuerza -en la sociedad y en la iglesia- aquellos grupos que
nunca asimilaron el Concilio Vaticano II, que solo asintieron
con la cabeza pero no con el corazon. Asi, estos conservadores
y neoconservadores, junto con los llamados postmodernos,
comienzan a hacer una campana de desconfianza hacia la razén
ilustrada, y la apologética parece resurgir de sus cenizas.

En este contexto, hago mias las palabras de Torres Queiruga,
de Schillebeeckx y de muchos otros: "...]1a Ilustracion constituye
una tarea pendiente. Pueden no ser validas las soluciones, pero -

“si lo son muchos de sus planteamientos y la mayoria de sus
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re tas"25; y solo afiadiria que es una "tarea pendiente"” en
pregun

la sociedad y en la iglesia.
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REVELACION
: Y MUNDO MODERNO

José Luis Franco B

Con la aparicién del mundo moderno y la emergencia de su razén
auténoma, el universo religiosos de la revelacion cristiana sufre una
gran sacudida. Se pierdela evidencia de la fey se siente la necesidad
de justificarla, de hacerla razonable. La revelacién para el hombre
moderno se convierte en un verdadero escandalo, especialmente el
dato de que un hecho particular se quiera presentar y hacer valido
como universal. Un hecho particular sucedido en el pueblo de Israel
y luego en la persona de un judio del siglo I es presentado con la
pretensién de ser universal salvifico y de ser palabra de Dios para -
todala humanidad de todos los tiempos. §Cémo puede ser normativo
para todos el testimonio de un pueblo tantas veces derrotado, ex-
cluido, desterrado y de un hombre que vivié en la periferia, fue
despreciado y tenido por malhechor? ;Y come ese particular puede
pretender ser normativo de manera ultima y definitiva? ;No seria
mds razonable, -se argumenta desde este mundo- entrar en contacto
con el Absoluto en el interior de las grandes religiones o a través de
la sabiduria de mentes eminentes, sin que nadie tenga el privilegio
de ser normativo? La mentalidad moderna y posmoderna caracteri-
zada por ser tolerante, relativista, pluralista,-de un ecumenismo
religioso amplio, refuta duramente las pretensiones totalitarias de
algiin particular, cualquiera que sea este: estado, partido, clase, raza,
cultura o religion. En este sentido la religion cristiana entro en
conflicto con esa mentalidad y necesita de una respuesta plausible. -
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y El cristianismo es una religién de
la revelacién. Se fundamenta en la manifestacién trinitaria
de Dios en la historia a través del pueblo de Israel y de manera
definitiva a través del Hijo, Jestis de Nazaret. Este hecho
revelado fue transmitido oralmente y consignado por escrito
por una comunidad que reconocid en esa tradicidon y escritos ’
una comunicacién Unica y original de Dios. Sin emabargo,
esto que por mucho tiempo era sentido comtn lo pone hoy la
modernidad entre paréntesis. El problema es cémo presentar
la inteligibilidad de la realidad de la revelacién sin que ésta se
presente como una imposicion a la estructura antropoldgica, en
un contexto socio-cultural de la modernidad que frecuentemente
hace que la revelacién aparezca como irrelevante, imposible o
simplemente una més entre otras propuestas. :

Nuestra tradicién vivié de ella sin cuestionarla. Era como
el agua en que se nadaba sin la posibilidad de cuestionarla.
Cuando, como es obvio la fe cristiana llega a ambientes
diferentes lo que se hacia era re-interpretar la revelacién
para esas nuevas situaciones. Se vivia en el interior de esa
revelacién. Como hecho no era cuestionada ni representaba
problema alguno. Era algo asi como un axioma que no necesi-
taba demostracion. En ese sentido la teologia no reflexionaba
sobre las dificultades que una manifestacién de Dios en la
historia podria suscitar. Se daba por evidente esa realidad:
era el humus de que se alimentaba la fe. En otras palabras,
1o se vio necesario elaborar una teologia sobre la revelacién.
Se elaboraron los tratados de Trinidad, de Cristologia, de
Iglesia, etc..., pero no de revelacién.

En un contexto donde todos pertenecian al mundo cris-
tiano, se creo un clima de homogeneidad en la fe y de
aceptacién tranquila de la revelacion.

Con la aparicién del mundo moderno y la emergencia de
su razon auténoma, el -universo religiosos de la revelacién
cristiana sufre una gran sacudida. Se pierde la evidencia de
la fe y se siente la necesidad de justificarla, de hacerla
razonable!. La revelacién para el hombre moderno se con-
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vierte en un verdadero escandalo, especialmente el dato de que
un hecho parhcular se quiera presentar y hacer valido como
universal®. Un hecho particular sucedido en el pueblo de Israel y
luego en la persona de un judio del siglo I es presentado con la
pretension de ser universal salvifico y de ser palabra de Dios para
toda la humanidad de todos los tiempos. ¢ Como puede ser norma-
tivo para todos el testimonio de un pueblo tantas veces derrotado,
excluido, desterrado y de un hombre que vivi6 en la periferia, fue
despreciadoy tenido por malhechor? ;Y como ese particular puede
pretender ser normativo de manera (ltima y definitiva? ;No seria
mas razonable, -se argumenta desde este mundo- entrar en
contacto con el Absoluto en el interior de las grandes religiones o
a través de la sabiduria de mentes eminentes, sin que nadie tenga -
el privilegio de ser normativo?

La mentalidad moderna y posmoderna caracterizada por
ser tolerante, relativista, pluralista, de un ecumenismo re-
ligioso amplio, refuta duramente las pretensiones totalitarias
de algn particular, cualquiera que sea este: estado, partido,
clase, raza, cultura o religibn. En este sentido la religion
cristiana entra en conflicto con esa mentalidad.

El fil6sofo Lessing decia que verdades historicas contingen-
tes no pueden nunca ser pruebas de verdades racionales
necesarias. Por lo mismo, en tanto que la revelacion es un
acontecimiento historico contingente no puede ser prueba de
una revelacién como verdades divinas, necesarias y obligato-
rias y por lo mismo con una carga autoritativa, lo cual es
percibido por el mundo moderno como una "imposicion autori-
taria"” contra la que la razdon moderna reacciona virulentamente,
al sentirse afectada en su autonomia.

Resurge de nuevo la necesidad de dar razén de aguello que
. en la fe se acepta como revelado y de hacerlo de manera que
respetando.la legitima autonomia del mundo, no se lesione la
fe en un Dios que se revela. Pero si se pretende una autonomia
absoluta del mundo ya no es posible entender que Dios se
comunique, porque se vera al menos como un hecho interven-
cionista que lesiona la libertad e integridad humana.
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Estas objeciones le vienen a la revelacién del lado del
munde moderne que gusta de racionalizar todo y cuyo nivel
de vida es estable y relativamente alto. Sin embargo existen
otras dificultades, tal vez de mayor peso y gravedad que
pueden ser presentadas desde el mundo pobre y desde lo
pobre del mundo. La credibilidad de la revelacién viene a ser
amenazada sobre todo a causa de su escandalosa ineficacia
para transformar una realidad social injusta. Es méas, la fe
cristiana frecuentemente es acusada de justificadora de esa
situacion. El Documento de Puebla asi noslo deja sentir: ...las
situaciones de.injusticia y de pobreza extrema son una sefial
acusadora de que la fe no tiene la fuerza necesaria para penetrar
los criterios y las decisiones de los sectores responsables del
liderazgo, de la organizacion y de la convivencia social y
economica de nuestros pueblos...” (D.P. 437). La ineficacia en
elordendela praxis de tal revelacién no embona como divina,
‘segln ese parecer critico y en ocasiones en nombre de ésa
revelacion se practica la injusticia.

En todo esto no se trata de dar razdn para responderles a
estas cuestiones, ni de justificar la fe para convencer a alguien
que no cree, sino ante todo, respondernos a nosotros desde
esas interrogantes y dar razén de nuestra esperanza no para
convencer a otros, sino para ser fieles al Dios que se nos ha
revelado. Lo que la revelacidn es, sélo ella lo puede decir?’, por
lo que habra que dar testimonio de ella.

Unas y otras razones ponen al creyente y especificamente -
al tedlogo ante la dificil y dura tarea: mantener la presencia
activa de la fe biblica en un mundo en que la conciencia de la
relatividad y la consiguiente blsqueda del absoluto se van
debilitando por la intoxicacién de un creciente poder generado
por la técnica, por la ineficacia para combatir la injusticia o bien,
por la basqueda de un absoluto no siempre por vias sanas.

Esto tiene su impacto porque la forma comin de vivir la fe,
esquematicamente se mueve entre dos extremos: a) una
aceptacién acritica, casi "mitolégica” de la revelacién, como
algo que cae hecho y derecho del cielo o b) su implacable
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erosién por los efectos de un civilizacién tecnolégica que no deja
ningin espacio significativo para una auténtica experiencia de
la revelacién, Bultmann dice que no se puede usar la luz eléctrica
y laradio, acudir ala medicina moderna... y al mismo tiempo creer
en el mundo de espiritus y milagros del Nuevo Testamento, por lo
que para el hombre moderno la revelacién seré algo distinto de
su envoltorio mitologico -aunque aqui-habria que prec:1sar- 010
sera nada, en el mejor de los casos. :

Esto nos pone de nuevo ante la urgente tarea buscar una
nueva comprensmn de la revelacion.

1. REVELACION COMO AUTOCOMUNICACION DE DIOS,

1.1 Planteamiento actual

Cuando una verdad que se ha vivido como evidente es puesta
en cuestién por la aparicién de nuevos datos y perspectivas,
la primera impresién es de panico o al menos de asombro,
pues parece que todo se viene abajo. La critica biblica nos dejb
al inicio con esa impresion, pero en realidad no fue a la
revelacién a la que puso en jaque, sino a una teoria sobre la
revelacién, porque una cosa es la realidad en si misma y otra
la forma en que se teoriza. Asi p.e. tenemos que la experiencia
de ver salir el sol y ocultarse por occidente tiene millones de
anos y para todos es basicamente la misma. Hubo un tiempo
“en que se teorizd como evidente que era el sol el que giraba y
la tierra estaba quieta, es mas, eso todavia parece a la
sensibilidad méas evidente que la teoria heliocéntrica. La teoria
podia y de hecho estaba equivocada, pero el sol calentaba sobre
sus cabezas como hasta nuestros dias. En otras palabras, se
precisaba cambiar la teoria y no el sol. Hubo que dejarse
sorprender por la creacion, en vez de ajustar la creacién a
nuestros pre-conceptos. El cambio de teoria no dio al traste
con la vida, sino al contrario, abrié posibilidades que no se
vislumbraban. Hoy un vuelo aéreo seria un desastre bajo la
teoria ptolomeica.
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Paralelamente, en la revelacién no tiene por qué suceder
diversamente, al menos en principio. Si por ejemplo damos
por hecho que la revelacién es un dictado de verdades, enton-
ces entre la afirmacién de Josué (detuvo el sol con un dedo) y
Galileo se da un contraste, que modernamente hace evidente
que el primero no tiene razén. Pero si vemos el dictado como
una teoria que trata de dar razén de la revelacién, entonces
negar la teoria no acaba con la realidad de que se trata, asi
como no quedo anulado en dia y 1a noche por la refutacién de
la teoria ptolomeica4.

Aceptar l1a nueva forma lleva a su vez a dos posibilidades:
a) dado que la critica biblico-literaria fue tan devastadora,
dejé sin base a la revelacién. Esta es la postura de 1a increen-
cia y b) aceptar que la nueva propuesta rompe con la anterior
teoria, sin negar la realidad, sino abriendo nuevas y ricas
posibilidades. Esta es la postura creyente. En este segundo
caso es donde queremos situar la sensibilidad moderna que
sigue cuestionando, no ya tanto una concepciéon tradicional,
sino incluso una mas actual y moderna. Creo que aun persiste
la sospecha de la imposibilidad de una revelacion y de las
mediaciones acerca de como esta se puede dar.

Dela diversidad de preguntas que nacen desde la moderni-
dad, se pueden colocar en dos grandes apartados las
preocupaciones centrales que se presentan. La primera se
refiere al modo de la revelacién, a los caminos por los que
puede llegar la conciencia humana a expresarse dentro de
ella. La segunda se centra en las consecuencias para el hom-
bre, sobre todo para la autonomia de su sabery de su libertad.

Roto el esquema del dictado, y en consecuencia, la concep-
cién del proceso revelador como comunicacion de verdades
que le son dadas al hombre desde arriba, surge la pregunta
de como se produce y qué significa ese fenémeno®, que sigue
siendo real y que se pretende comprender de alguna manera.

La pregunta aqui es si la révelacién de Dios es una auto-
comunicacion de si mismo, como es que esta se realiza y como
se la puede experimentar; como se comunica y que carac-
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teristicas tiene esa comunicacién. Por otra parte, segin se
conciba la revelacién resultaran consecuencias diferentes.
Por ejemplo, la revelacion como verdades lleva a pensar en un
depésito estdtico, con la amenaza de ver el proceso como algo
pasado, sin dinamismo actual y que solo es posible repetir o
memorizar. Pero si el acento lo ponemos en la experiencia que
suscita esa comunicacion, se salva lo anterior y-recobra vitali-
dad para la vida concreta. aun asi, no resuelve sin equivocos
las preguntas que el hombre moderno le dirige, tan sélo la
muestra razonable. |

La segunda preocupaciéon es la de dar razén de que la
autonomia y libertad del ser humano no estan en juego por
ese conocimiento que viene desde fuera, como si tal rompiera
de raiz la autonomia del sujeto, pues se le impone. Se le
impone el dilema de perder su autonomia o aceptar algo
extrafio. Paul Tillich responde con que la razén teénoma
compatibiliza la razén auténoma con la heterénoma.

1.2 Revelacién como auto-comunicacion de Dios

En este apartado intentaremos dar luces sobre la segunda
preocupacién desde una concepcion de revelacién como auto-
comunicacién®, En el siguiente apartado nos acercaremos al
c6mo de esa posibilidad. '

La primera proposicién de toda doctrina acerca de la reve-
lacién suena asi: lo que ella es, sélo ella lo puede decir. No
forma ning(n peldafioc en la escalera de las aclaraciones
naturales de la existencia humana, sino que viene del puro
principio divino. Tampoco forma ninguna auto-comunicacién
necesaria del Ser Supremo, sino un actuar libre del Dios
personal. Un proceso, por tanto, que, para comprenderlo debe
correr el riesgo de comprenderlo demasiado humanamente,
antes que demasiado filoséficamente.

La palabra revelacién es traducida entre los sajones por
apocalipsis. Este vocablo evoca la automanifestacion y la
autodonacion de Dios. La revelacion segun Pablo, se concibe
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como la accion libre y gratuita por la que Dios, en Cristo y por
Cristo, manifiesta al mundo la economia de la salvacién, es
decir, su eterno designio de reunir todas las cosas en Cristo.

Todas las definiciones incluyen el hecho de que Dios se
comunica por una decisién libre y personal. La forma de
entender el hecho de que Dios se comunique varia de una
teologia a otra. Como ya se dijo, la concepcién de que Dios
“comunica verdades que de otra forma no podrian ser conocidas
ha sido suficientemente criticada y superada, perono esla Gmica
forma de adentrarse al hecho mismo de la revelacién. Existen
otras posturas que desde el hecho de que Dios se comunica como
expresion de su amor, intentan dar razén de esta realidad.

Una primer pregunta que nos podemos hacer es si la reve-
lacion pretende darnos un ciimulo de informaciones veraces, o
intenta ser comunicativa de algo. En otras palabras, la reve-
lacién de Dios no puede ser concebida como una "informacién
veraz, pero no comunicativa"’. Dios no parece preocuparse de
que lo que se revela sea verdad en si mismo, verdad eterna,
inmutable, sino que "se haga" verdad en la humanizacién del
hombre. Si a Dios le preocupara de que lo que revela sea verdad
inalterable, su revelacién seria contradictoria, pues habria reve-
lado a la vezla licitud "natural” y 1a ilicitud de 1a poligamia, p.e.

La mera informacién todavia no es revelacién, mientras no
se muestre relevante y llena de sentido para quien se nutre de
ella. Asi por ej. cada color tiene una longitud de onda "x" y
pongamos por caso que alguien le decimos que el verde tiene tal
longitud de onda. Esa informacién todavia no es color, no es
experiencia. Mientras el ojo humano no vea el color, la informa-
cién por més cierta que sea no le servira de orientacién alguna.

Por lo tanto, una de las primeras caracteristicas de la
revelacién como comunicacién es que causa un impacto, una
experiencia. Toda revelacion comunica una experiencia pro-
funda y no tanto una verdad, que evidentemente se
tematizara como fruto de la experiencia. La revelacién de
Dios en este sentido no esta destinada a que sepamos (lo que
de otro modo no podriamos saber), sino a que el hombre sea
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de otra manera y actGe mejor. La revelacién desde aqui puede
ser definida como una nueva toma de conciencia del hombre
frente a la accién trascendente de Dios que se revela y frente
al compromiso del hombre en la historia humana.

San Agustin decia que el ser humano no comprende sino
aquello que le afecta. , ,

Esta manera de concebir al Dios que se revela, el primer
lugar no atenta contra la autonomia humana nile quita lugar,
suplantandolo o imponiéndose. Su auto-comunicacién es tal -
que su total donacion no necesita quitarnos lugar para estar
él, porque su Ser consiste en hacernos sitio. Su gloria, como
decia San Irineo es que el hombre viva y més recientemente
como decia Don Oscar Arnulfo Romero; la gloria de Dios que
es que el hombre Hegue a vivir. Dios en su donacién nos revela
su economia de salvacidn, ese proyecto que desde siempre ha
tenido y que no se muestra rifiiendo con el hombre, sino al
lado de él y con él. En Jes(s no queda duda sobre el asunto.
No vino a quitar lugar a sus paisanos para hacerse uno para
si, sino hacer posible que sus hermanos tuvieran lugar y les
fuera respetado. Asi Dios no queda empequeifiecido, sino que
aparece como el inmanipulable, el trascendente.

" En cambio Dios queda empequefiecido y. falsificado por
nuestra miseria humana en esa otra concepciéon de una infor-
macién que puede ser inatil en si misma, pero que, al igual
que el papel moneda (es decir, por una convencion arbitraria)
servira para adquirir cosas muy valiosas. Santo Tomés decia
que el objeto de la fe es aquello por lo que el hombre se hace
feliz, pero no porque compre esa felicidad con algiin medio que
en si mismo es puro papel, sino porque el objeto en si mismo
es beatificante, esla felicidad que se day no que se ofrece para
ser adquirida como quien compra.

" Larevelacién de Dios hace que el hombre viva, porque aqui
podemos afirmar que comunicar es dar vida, por lo que lIa
intencién de la revelacién es que ¢l hombre viva. Aqui la
relacion no es verdad-veracidad, sino verdad-vida, porque lo
que es vida es verdad de Dios y es verdadero a los ojos de Dios,



78 , ) . ) LA REVELACION CRISTIANA...

aungque parezca que a los ojos de la razdn es contradictorio
con la légica cientifica. Aqui puede resultar verdad lo que
~ aparentemente y con bastante evidencia parece estar equivo-
cado, como es el hecho de querer hacer la voluntad del Padre
desde el no poder, desde el servicio y no desde el prestigio, el
poder... Aquiel que dala vidala ganay el que la guarda la pierde.

Revelar por lo tanto no es meramente comunicar algo s6lo
desde fuera, sino también sacar de dentro lo que viene de
fuera (y por lo tanto, no impuesto), del mismo modo la reali-
zacién del hombre en la que la revelacién tiene lugar pasa
siempre, de alguna manera, por aquella palabra de Jests de
que, para ganar la vida, hay que perderla.

2. PLENITUD DE LA REVELACION EN JESUCRISTO

v

2.1 Cristo como plenitud de la revelacion

La cuestién crucial asumida ya muy pronto por los cristianos
esde que en Cristo culminéla historia biblica de la revelacién,
y aun de la revelacién en generals. Ciertamente esto choca
con una de las mas preciosas adquisiciones de la conciencia
moderna: la superacion de todo etnocentrismo.

Sin lugar a dudas esto parece demasiada pretensién ante
la sensibilidad moderna. Se pretende que en un punto remoto,
de hace 2000 afios, en un pequefio pais y en un individuo
particular bien definido habria culminado la historia del
darse a conocer Dios a toda la humanidad y del caer en la
cuenta de ésto por parte de ella. '

. Es claro que semejante afirmacién no puede hacerse arbi-
trariamente y mucho menos imponerse a nadie, ni siquiera
demostrarse rigurosamente. Por lo tanto debe ser propuesta
con mucha cautela, sin rivalidades, sin exclusivismo, y por
supuesto, sin estitpidas soberbias. El dogmatismo seria una
tonteria y la imposicién una monstruosidad. En nombre de
Cristo, el absolutamente respetuoso de sus hermanosy de la
cultura no podemos hacer eso a nadie, so pena de negar en la
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practica lo que se anuncia con la palabra. Sélo cabe la oferta
gratuita, el "estar siempre dispuestos a dar respuesta a todo
el que pida razén de nuestra esperanza" (cfr. I Pe 3,15) y en
nuestro contexto, a la modernidad y sus preguntas hechas por
personas concretas. Tenemos que dar razén de los motivos en
que asentamos semejante pretension.

~

2.2 Significado de la plenitud

En principio tal pretensién puede tomarse primero como un
imperialismo, pero puede tomarse también como una pro-
funda desposesién: esa revelacién, una vez descubierta como
dirigida a todos, no pertenece més a los cristianos que a los
demas. Se ha descubierto en una tradicién, pero Nno como
posesion suya, sino como don destinado para todos. Digamos
que es semejante a la eleccion de Israel. No es dicho pueblo
quien se tiene que vanagloriarse pues él no ha tomado la
iniciativa, es Dios el autor. Si es que existe privilegio no esta
en ser el duerfio o el depositario de tan grande tesoro, sino en
ser quien acoge la responsabilidad de dar la noticia de que
algo que es para todos ha llegado a nuestra aldea, pero no es
la aldea la que es importante en si misma, sino el regalo que
tiene que poner a disposicién de todos.

Esto no significa que como tenemos ese tesoros, los otros
no tienen tesoros sumamente valiosos que también son de
todos. No significa hacer tabla rasa de las demés revelacio-
‘nes. Hablar de culminacion no significa una originalidad sin
relaciones con los demés. Cuando por ejemplo decimos que tal
pueblo llegb al culmen de su desarrollo en un determinado
tiempo histérico, no lo podemos entender sin los aportes de
los pueblos vecinos y distantes. El culmen ciertamente se da
en un lugar, pero tal no es ajeno a toda la trama de otros
pueblos y culturas. La biblia es un ejemplo de ello. El nuevo
testamento no se puede entender bien sin la cultura griega,
romana y hebrea. En un mundo globalizado como el nuestro
es impensable, ademéas de poco sostenible, pensar que un
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proceso de punta se da aisladamente del resto de la humani-
dad. : : :
Jestis de Nazareth no puede presentarse como un ente
aislado que no es heredero de una historia. El no es quien
descubre el agua tibia. Muchas de sus palabras ya habian sido
dichas. Es probable que la mayoria de ellas no le sean tan
originales que a nadie antes se le hubieran ocurrido o nunca
se hubieran pronunciado. Entonces jdénde esté su originali-
dad? Sencillamente en haber llevado eso a una plenitud no
alcanzada por nadie, pero si posible. Lo que Jests ha hecho
a través de un duro proceso que lo lleva a la cruz, es llevar
las cosas a una culminacién que se muestra insupejfable9 y
no por la teoria, que tal vez ya era conocnda sino por el nuevo
sentido que le confiere. W

Es insuperable en el sentido de sacar las consecuencias de
la tradicién anterior y llevarlas hacia adelante al extremo de
hacerlas producir en ultimidad, en totalidad. En esa novedad
nos dice lo mas a lo que podemos aspirar, nos dice lo funda-
mental en larelacion de Dios con los hombres y entre nosotros
v la creacién. ‘

O acaso es concebible que alguien proponga y viva algo que
vaya mas alla de lo que ha dicho Jesis: que Dios es Padre--
Madre y es amor, que nos ama mucho mas de lo que puedan
amarnos un padre o una.madre, que ama sin condiciones y
perdona sin limites, que lo hace con todos sin excepcién
(empezando por los despreciados y pecadores), que el amor es
la Gnica ley de la vida, que el servicio es la norma... 4

Yo creo que por més que pensemos, no es posible encontrar
otros vectores superiores, otras dimensiones més profundas
para la relacion religiosa del hombre con Dios, con los demés
y con la creacifn. :

Esta plenitud no significa que para nosotros ya se cerraron
las posibilidades. Mas bien al contrario. Asi como Jesis ha
dado testimonio de c6mo si se puede sacar las consecuencias
de maxima vida de la tradiciéon anterior, asi para nosotros
permanece inédita la misma tarea de hacer que nuestra
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tradicién llegue a expresarse en la manifestacién maxima de
vida a la que estd llamada y eso siempre sera una tarea
inédita que ha de hacerse al estilo de Jesis.

Por ese proceso vemos que Jests es la culminacién, pero
también por su resurreccién. En él se realizan.como en el
primero de los hermanos los anhelos siempre latentes de toda
la humanidad: la aniquilacién de la muerte, del dolor, la
angustia, la soledad, el abandono, etc... La resurreccién mues-
tra el triunfo de Dios, cuya salvacién es para todos y no sélo
para su unigénito. Sabemos que en Jesiis TODOS estamos
llamados a vivir la plenitud del que ha sido plenificado.

Pero para que esta plenitud no parezca un capricho o una
loteria, es menester observar gue el resucitado no es
cualquier persona, sino un abandonado, un escupido, un
hombre tenido por malhechor y vividor, un despreciado, pero
que supo confiar en el Padre y ser fiel. Asi la esperanza de la
plenitud es pues desde lo desterrado e infame para la tierra.

En Jests sabemos que al que en la historia hace que la vida
se de maximamente, Dios lo llevar4 a la plenitud. Pero eso lo
sabemos en Cristo, lo cual no significa que sélo puede acceder
a la plenitud quien sabe que es en Cristo, porque en otras
culturas y religiones seguramente se daran experiencias de
maximizacién de la vida y nosotros sabemos que ellos seran
llevados a la plenitud. A nosotros eso se nos ha sido revelado
en Cristo para todos, ;cémo ha sido revelado para los demas,
también para todos? Aqui la idea de que otras culturas hay
semillas del Reino no me parece la idea mas feliz, pues puede
dar a suponer que nosotros disponemos del arbol maduro,
mientras que eso bueno est en otras religiones y culturas
estd a nivel de semilla. En Cristo ha sido asumido todo y todos,
por lo que su plenitud no es regional, sino total. Que a nosotros
esa conciencia se nos haya regalado en una tradicién no
significa que esa tradicién sea arbol, mientras las otras son
semillas. A este nivel, o todos somos arboles, o todos somos
semillas. A este nivel no hay que identificar o confundir la
universalidad revelada en Jestis y la forma concreta e
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tradicién llegue a expresarse en la manifestacién maxima de
vida a la que estd llamada y eso siempre sera una tarea
inédita que ha de hacerse al estilo de Jesis.

Por ese proceso vemos que Jests es la culminacién, pero
también por su resurreccién. En él se realizan.como en el
primero de los hermanos los anhelos siempre latentes de toda
la humanidad: la aniquilacién de la muerte, del dolor, la
angustia, la soledad, el abandono, etc... La resurreccién mues-
tra el triunfo de Dios, cuya salvacién es para todos y no sélo
para su unigénito. Sabemos que en Jesiis TODOS estamos
llamados a vivir la plenitud del que ha sido plenificado.

Pero para que esta plenitud no parezca un capricho o una
loteria, es menester observar gue el resucitado no es
cualquier persona, sino un abandonado, un escupido, un
hombre tenido por malhechor y vividor, un despreciado, pero
que supo confiar en el Padre y ser fiel. Asi la esperanza de la
plenitud es pues desde lo desterrado e infame para la tierra.

En Jests sabemos que al que en la historia hace que la vida
se de maximamente, Dios lo llevar4 a la plenitud. Pero eso lo
sabemos en Cristo, lo cual no significa que sélo puede acceder
a la plenitud quien sabe que es en Cristo, porque en otras
culturas y religiones seguramente se daran experiencias de
maximizacién de la vida y nosotros sabemos que ellos seran
llevados a la plenitud. A nosotros eso se nos ha sido revelado
en Cristo para todos, ;cémo ha sido revelado para los demas,
también para todos? Aqui la idea de que otras culturas hay
semillas del Reino no me parece la idea mas feliz, pues puede
dar a suponer que nosotros disponemos del arbol maduro,
mientras que eso bueno est en otras religiones y culturas
estd a nivel de semilla. En Cristo ha sido asumido todo y todos,
por lo que su plenitud no es regional, sino total. Que a nosotros
esa conciencia se nos haya regalado en una tradicién no
significa que esa tradicién sea arbol, mientras las otras son
semillas. A este nivel, o todos somos arboles, o todos somos
semillas. A este nivel no hay que identificar o confundir la
universalidad revelada en Jestis y la forma concreta e
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plenificacion? Creemos que Dios se revela maximamente a los
seres humanos segiin nuestro proceso. ;Cémo es la revelacién
méaxima de Dios en el mundo no cristiano?

Para nosotros, culminacién o plenitud no significa que
JesGs lo haya sabido o dicho todo en detalle, sino en haber
descubierto todas las claves fundamentales que nos permiten
en cualquier circunstancia fundamental de la vida y de la
historia, estar orientados ante Dios, ante si mismo, ante los
demas y ante la creacién. En otras palabras; la revelacién
alcanza su plenitud insuperable, sus claves fundamentales
cuando en nuestra vida histérica sabemos a qué atenernos
para ser fundamentalmente fieles al proyecto divino.

La revelacién alcanza su plenitud insuperable cuando, en
el encuentro con Dios -en que ella consiste- el hombre llega -
ultimamente a si mismo, llega a tener en su experiencia vital
como Don de Dios en Cristo, las claves de su realizacién. No
es como cierta sensibilidad moderna supone, enemiga de la
humanidad, sino que supone la libertad humana, su inde-
pendencia, su propia realizacién y creemos que la hace
posible. Si la resurreccién fuera un capricho de Dios que no
tiene fundamentos en los anhelos humanos, esta seria una
imposicién, pero si la estructura humana se muestra an-
helante, deseosa de maduracién y realizacién, entonces la
resurreccidn no es imposicion, sino respuesta a lo que de mas
humano hay en el hombre y es respuesta que la realiza y
plenifica. Esos anhelos latentes en el corazén humano fueron
vividos en y por Jestis, y llevados a su plenitud por Dios mismo.

En Cristo ya es impensable suponer que se puede ir mas
alla de lo que él ha vivido y dado testimonio: que Dios nos ama
mas que un padre o una madre, que ama sin condiciones, el
que pasd haciendo el bien..., ete. Verdaderamente no resulta
facil ver ecomo se pueda ir més alla. :

Y si se dice que mucho de eso estd también en otras
religiones, o incluso en tradiciones filosoficas o sapienciales,
tanto mejor. No se trata de exclusivismos, sinc de culmi-
nacién, de caer en la cuenta de lo que es Dios para todos. La
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culminacién en un punto (Jests p.e.) no supone la falsedad
en los otros. En todo caso sélo su originalidad. Se trata-de
entender que Dios en Jestis culmina -no empieza o realiza sélo
en él- el proceso de irselo entregando todo ala humanidad en
el orden rehgloso

v

2.3 Culminacién como actualidad, apertura y dinamismo™®
Muchos mal interpretan esta culminacién y se preguntan que
si /no se paraliza de ese modo la historia? ;No se reduce la
revelacién a un pasado que so6lo cabe evocar ? Algunos tedlo-
gos hablaron de "clausura” de la revelacion.

Pero si la revelacidon es un proceso de descubrimientos
(aprender a aprender) en vistas a una relacién-comunicacién,
viva con Dios, la culminacién no equivale a su muerte, sino
justo a todo lo contrario: por primera vez, a partir de ese punto
sera posible vivir esa relacién en toda su plenitud. Asi como
la evolucién culmina en el hombre, eso no significa que esta se
clausura o muers, sino que se abre a campos insospechados,
como la conciencia, la sociedad, la cultura, la libertad. Aligual
con la historia, el descubrimiento de la igualdad fundamental
de los hombres, frente a la esclavitud, no relega al pasado la
igualdad, sino que inicia apenas la posibilidad abierta de
vivirla ahora mejor que nunca. Por lo tanto, culminacién es
mas bien nuevas y ricas posibilidades insospec¢hadas en
muchas ocasiones. Lo mismo se dice en un proceso individual:
con el matrimonio no se acaba el proceso, empieza su verdadero
comienzo. Es asi como Cristo culmina, no cerrando, sino abriendo.
Por lo tanto, 1a historicidad del hombre no queda negada, sino
cargada al infinito de posibilidades, como nunca antes.

Las palabras en que se nos recuerda la culminacién sbélo
tienen sentido si hacen de "parteras" para que nosotros hoy
experimentemos el descubrimiento original, pero con una
novedad insospechada. Ya no se trata de creer en la reve-
lacién por que se nos ha dicho que Dios ha dicho, sino que
requiere de comprobacidn en la propia vida, de mostrar que
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esa experiencia nos abre a posibilidades m#s humanas y
mejores. Se trata de hacerlo creible y verificable. Pero para
no empezar de nuevo, tenemos una historia de la revelacién,
una tradicién donde empezar a pisar fuerte y con novedad. Pero
como decia Goethe, "lo que has heredado, conquistalo, para que
sea tuyo". Esto es, cada uno debe libremente apropiarse la
revelacion que a todos se ofrece y es para todos. Lo que una vez
lleg6 al culmen y se abri6 como plenitud tiene que repetir su
camino con cada nuevo individuo y pueblo.

3.LAUNIVERSALIDADDELA REVELACION CRISTIANA
Y LAS RELIGIONES

Es un hecho que la mayoria de 1a humanidad no pertenece al
mundo catélico. Sélo los habitantes de un pais, China son méas
que los catdlicos del mundo. Este estan sélouno de los muchos
problemas que se le plantean a la pretensién cristiana de
universalidad. El problema es c6mo compaginar el dato de la
fe que nos dice que la salvacién-revelacién de Dios es para
todos. Dios quiere que todos los hombres se salven (I Tim 2,4).
Cémo compaginar el dato de que de que no hay salvacién en
ningGn otro (que no sea Cristo) (Hech 4,12). Cémo mostrar
que este centralidad de Cristo no es un capricho divino, sino
la respuesta del amor salvifico de Dios.

El problema fundamental es mostrar c6mo es que en la
particularidad se realiza lo universal.

3.1 La universalidad en la particularidad histérica

Afirmar hoy que una revelacion histérica particular se pre-
sente con pretensiones de universalidad en principio suena a
etnocentrismo ingenuo. Pero bien presentado puede tener en
la sensibilidad moderna un aliado.

La modernidad es muy sensible a lo hlstonco lo cual pide
que cualquier fenémeno esté situado en el espacio y el tiempo,
esto es, que tenga particularidad. La historia ha vivido que
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una verdadera universalidad se construye desde la particu-
laridad!!. El asunto no es si es particular o no el hecho, sino
en si tiene capacidad de universalidad, capacidad de univer-
salizarse y ser universalizable.

Algunos piensan, contrariamente a esto, que toda particu-
laridad, toda eleccién supone una exclusién y que si Dios se
decide por un particular, en realidad excluye a todos los
demés, por lo que no debe haber ningGn particular que se diga
ha sido elegido para irradiar universalidad.

En nuestro caso la eleccién no la veremos como una arbi-
traria decisi6én y restriccién del amor de Dios, sino como
generosa "estrategia” (pedagogia) del amor que quiere llegar
a todos. Y si Dios no lo hace directamente con todos, para asi
evitar la eleccion, no es por limitacién de Dios, sino nuestra,
que asi aprendemos a aprender. No nos puede dar todo de
golpe, pues nada entenderiamos. Esto es; los limites de la
revelacién no son queridos por Dios, sino "introducidos" por
nuestra identidad limitada. Somos de otra dimensién.

3.2 La espera de Dios

Muchos creen que si Dios siempre ha querido manifestarse
maximamente y ha querido la salvaciéon de todos, ;por qué
no se reveld con absoluta claridad desde el principio? ;Por
qué tanto tiempo de silencio? Este equivale a pensar un
imposﬂole1 . No es pensable una revelacién tan evidente
que no deje lugar a dudas y todos se decidan por ella, sin
que falte uno sélo, sino no seria evidente para todos. Ese
mas de la revelacién no tendria limite, pues tendria que
equivaler a la totalidad de Dios y si esto es posible, no
habria diferencia entre Dios y las criaturas, serian del
mismo rango, lo cual sabemos es impensable e imposible.
Entre Dios y nosotros debe haber diferencia, sin la cual no
es posible una comunicacién y un encuentro. Por esto reitera-
mos, que si hay limites a la revelacién no es por la realidad
de Dios, sino por la nuestra.
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Ademas si Dios nos da de sopetdn toda su realidad, no deja
espacio a la realizacién ontologica del hombre. La revelacion
ha de ser tal que no impida que el ser humano aprenda a
aprender, pues si ya lo tiene todo y todo lo sabe como ser
humano, /para qué seguir en la historia, cuando ésta seria
mAs bien una camisa de fuerza? Si nuestra realizacién re-
quiere al menos de conciencia y libertad, no se nos ocurre otra
forma de revelacion que sea una que respete al menos esos
dos presupuestos. Pero si nuestra conciencia y libertad estan
saturados de la evidencia de Dios, no hay posibilidad para
realizarse en tanto que humano, con su estatuto antro-
polégico y ontoldgico. Una revelacién que llegara hecha y
perfecta desde fuera, resulta incomprensible. La conciencia
de la autonomia relativa del hombre la rechaza.

3.3 La eleccion de Dios

(Por qué Dios que quiere salvar a todos, no elige a todos, sino
a un pueblo, a un hombre?

Tengamos claro que la primera y original decisiéon de Dios
es revelarse maximamente a todos y a todos salvar. La elec-
cién es, digamos parte de la pedagogia, pero no es lo primario.
Lo primario es la decisién de que todos sean alcanzados por
su bondad y Dios ha decidido que su Don sea por eleccién, lo
cual no excluye a nadie, pues se inicia con la inclusién de
todos. Se inicia con un "privilegio" que es de todos, aunque no
todos cumplan la misma misién para hacer que el "privilegio”
sea verdaderamente de TODOS.

Por lo tanto, la eleccién no es como un favoritismo, pero
tampoco es un mero- accidente. Un ejemplo puede ayudar.
Imaginemos un maestro que explica una teoria dificil a sus
alumnos. Resulta claro que se dirige a todos, pero descubre
que entre ellos uno le empieza a entender y de seguro lo
apoyard. Y si es buen pedagogo, tratara que por medio de él,
la clase entera acceda al mejor entendimiento de la teoria.
Aqui es evidente que hay eleccidn, pero no exclusion, sino un
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proceso pedagégico para que todos gocen de lo mismo. Algo
- similar y analégico podemos suponer de 1a eleccién divina. Asi
sucedid con Israel. Que Dios se dedicara a fomentar este phylum
no significa que los demas quedan excluidos. Esta suerte no lo
hace superior, tan sélo servidor del camino que Dios ha escogido
para que llegue de la mejor manera su revelacién a todos.

Con todo esto, podemos afirmar que la universalidad tiene entre
nosotros una matriz histérica: la particularidad abierta, generosa,
humilde y servicial y no la engreida, la que se cree duefia.

Sin embargo, cabe la pregunta sobre qué caracteristicas
debe reunir un evento particular para alcanzar fuerza uni-
versal. Unicamente aquella revelacién en la que se alcanza la
plenitud de lo humano puede ser, con justicia, universalizable,
es decir, presentarse como ofrecimiento a todos lo hombres.
Justamente en Jests se alcanza ese limite insuperable y se
rompe en él toda particularidad y su revelacién aparece
intrinsecamente destinada a todos. La practica de Jests
muestra el horror que tiene ante la pretensién que divide a
unos de otros, bajo el supuesto de la superioridad.

Frente a este hecho la pregunta de la modernidad de por
qué se esperé tanto para revelarse con plenitud, se invierte,
porque ahora la pregunta es: si todavia es previsible que nos
resta mucho de vida, por qué tan pronto nos dice que ha dicho
maximamente lo que tenia que decir. ;/Ya estabamos maduros

“hace 20 siglos como para introducir esta plenitud?

Pero causa més asombro a 1a modernidad el cémo de esta
universalidad. ;jPor qué desde abajo?13 Dios ha escogido lo
tenido por menos, el no poder para manifestar su proyecto uni-
versal. Jestis elige 1a universalidad del sufrimiento, 1a del no tener
nada, la de darlo absolutamente todo, 1a del servicio y obediencia
al Dios del Reino sin limites, la del amor privilegiado..., etc.

=

3.4 La universalidad y el encuentro con otras religiones

En el ambiente actual, donde se habla de pluralidad, de
* tolerancia, de democracia.y participacién, ete..., resulta evi-
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dente que cualquier religién debe estar en principio dispuesta
al didlogo y en el caso de la misma confesidén, al ecumenismo.
Pretender iniciar un didlogo u encuentro con el supuesto de
que mi razén es la fundamental, es un mal principio ¥ por lo
menos una falta de consideracién y valoracién de la otra
parte. El riesgo minimo que debe correr todo encuentro es la
posibilidad de un trato entre iguales en rango, pero diferentes
en tradicién, historia, ete... No es el encuentro entre dos
propuestas, una buena y otramalao menos buena, sino entre
cuestiones positivas.

Para los cristianos esto significa en principio abandonar el
prejuicio de que Dios se ha revelado en 1a biblia solamente,
como si hubiera abandonado a los demas pueblos. Es obvio
que no, ya que toda religion es revelacion: Dios no excluye,
sino que trabaja con todos los pueblos y culturas, segin sus
circunstancias y posibilidades, pero siempre tratando de
manifestarse maximamente. No se trata tampoco del todo o
nada, es decir, creer que todo lo de la religién no propia es
revelacion en plenitud o no lo es, Aligual que en nuestro caso,
habra necesidad de discernir.

Entanto que toda religion es un encuentro-descubrimiento
de Dios, es verdadera y en ella los que honestamente la siguen
encuentran la salvacion de Dios. Sin embargo, ninguna ver-
dad se realiza en bloque, sino que constituye un proceso en el
que se discierne limitadamente ante el misterio de Dios. Ahi
se da una dialéctica del mas y el menos, del bueno y mejor
que pide discernimiento para optar por aquella que en con-
junto -no precisamente en todos sus aspectos- a uno le parece
la mejor. Lo que si podemos discernir es el grado de verdad
que cada religién alcanza y no porque una sea verdadera y la
otra no, sino porque una tiene una experiencia que la otra no,
una experiencia diferente, no por ello mejor o inferior.

La cuestion se vuelve mas dificil cuando nos encontramos
religiones que han eliminado, al menos en principio, las
deformaciones mas obvias y notorias y que se ofrecen como
caminos coherente e integrales de salvacion. Es el caso de las



% | - ' _ LA REVELACION CRISTIANA...

grandes religiones y con ellas y con todas habra que entrar
en dialogo. ;Por qué? Una de las primeras razones es por el
misterio mismo de Dios. Nadie en 1a historia puede agotar su
misterio, por mas que se diga una religién universal. Dios es
- mas que cualquier religién y todas y cada una de ellas lo
comprenden limitadamente, por lo que no podemos aﬁrmar
que alguna religién esté exenta de ser limitada y por con-
siguiente de ser materia propia para que aprenda de nuevo.
Toda religiéon por ser una expemencna en la historia es limi-
tada y puede recibir de los demas'?. Pretender que la plenitud
recibida es solamente escatolégica, esta fuera de toda logica.
Todas las religiones portan en pequenas vasijas un tesoro,
pero no pueden acaparar todo el mar en su vasija.

- En teoria podemos afirmar que todas las religiones tienen
aspectos que captan mejor que otras, y en esta medida todas
pueden aprender de todas, por lo que se impone un didlogo
honesto en la que cada una aporta y recibe. No se trataria de
ser director y solista del coro, sino parte del mismo, sin més
privilegios que formar parte del grupo, como cualquier otro.

Ademas, quiérase o no, la préactica estid poniendo en
"dialogo" espiritualidades diferentes y no sabemos qué va a
suceder. Los medios de comunicacién son un instrumento que
nos pone en contacto con otras sensibilidades, quieran o no
los responsables de las religiones que se entre en contacto.
- (No sera mejor ser por iniciativa propia quien maneje y tenga
el control basico de este proceso?

Sin embargo importa mucho la légica que ha de presidir
ese dialogo. Establecer rivalidades de prestigio o competen-
cias de poder equivale a deformar la identidad de la
experiencia religiosa. La experiencia religiosa descubre a
Dios como el Dios de todos y no importa quién fue el primero,
lo que importa es el descubrimiento. La logica debe ser 14 de
sumar, la légica del DON, pues Dios es tan mio como de mi
enemigo y quien de verdad busca a Dios, siente como suyo
1o que descubre el otro, y sabe que cuanto més tiene el otro
mas tiene él, pues Dios es de todos y ofrece gratis lo que él
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a su vez ha recibido gratuitamente de Dios por su tradicién o

la de los demas.

No se trata de renunciar a lo tipico de la revelacién cris-
tiana, universal y plena, se trata de no apoderarse de ello.
Esa experiencia tipica acontece en la comunidad religiosa
humana, antes que cristiana y que a toda ella esté destinada.

Si alguien intenta el acaparamiento estaria jugando en
una actitud idoldtrica, puesto que esa religiéon se pondria en
lugar de Dios al apropiarse para si misma lo que pertenece a
Dios que la pone a beneficio de todos.

Tampoco podemos decir que una ha de imponerse, pues en
ella se ha revelado lo definitivo y absoluto, porque toda
religion es valiosa en si misma y puede calificarse ese valor
de "absoluto", en la medida en que en ella muchas personas
se juegan lo Gltimo, lo absoluto, su destino definitivo. Ademés
de que todos estamos inmersos en 1a historia de la salvacién,
y no sblo los que se dicen pertenecer a la tradicién biblica,
como si hubiera dos historias, 1a biblica seriala de la salvacién
y la deméas una historia profana. Repitiendo, toda la historia
es historia de la salvacién. Cada tradicién particular realiza
a su modo la Gnica historia de salvacién y cada uno habla de
lo que conoce, sin que por ello aceptemos una nivelacién. La
salvacién presente en todo, no se realiza del mismo modo en
todos y es ahi donde afirmamos sin privilegios, sino agrade-
cidos, que en Cristo se ha alcanzado esa plenitud. '

3.5 Cristianismo y religiones

La revelacion cristiana, para nosotros, es una llave her-
menéutica de interpretacion de otras religiones, como las
otras lo son respecto a la cristiana. No se trata, como ya se
dijo de contraponer nuestra revelacién como verdadera y las
otrasno, sino cémo las verdades de nuestra revelacién pueden
ayudar a las verdades de las otras revelaciones. Las tierras
de todas las religiones estan atravesadas por manantiales de
agua pura de la revelacion del Gnico y verdadero Dios, que
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llam6 a todos los pueblos a la salvacion. La revelacion cris-
tiana tiene un mapa de tales manantiales. Con él se puede
‘descubrir mejor por donde corren tales aguas, qué les impide
fluir, etc. Con él podemos encaminar las aguas de la reve-
lacion a los mismos manantiales, haciéndolos mas abundan-
tes. Quien disponga de esas aguas, entra en contacto con lg
revelacion verdadera. No es el mapa el que salva, sino beber
de ese manantial.

Nuestro mapa muestra la abundancia de aguas de que
disponemos y si alguien viendo ese paisaje quiere mudar de
manantial ser4 bienvenido a la religién cristiana. En realidad
lo gue 'se hace es un cambio de mapa, pues aguas de vida
eterna también habia en su campo, pero puede que alguien
elija nuestro mapa como la mejor forma de llegar a esas
aguas, que son de todos!®. , ‘

Sin embargo, la realidad nos dice que la mayoria no con-
sigue leer tales mapas o se obsesionan tanto del suyo que son
incapaces de reconocer otros, de suerte que llegandos a tierras
extranas, destruyen los manantiales de otros, dejando pueblos
sedientos y por lo mismo obligados a tomar por la fuerza del

‘agua de mis fuentes, sin posibilidad de elegirla. Un ejemplo
de ello fue la conquista en América Latina.

Pero quien posee el mapa, ha de reconocer la gracia que
tiene de conocer fuentes abundantes de agua viva en su
territorio religioso, por eso le cabe, mas que el privilegio, el
deber de ir comunicando ese gran tesoro a quien quiera oirlo.
Pero en ese recorrido seguramente encontrara territorios
desconocidos de donde podra disponer de mayor abundancia de
gracia. Una de las fuentes que el descubre en esos manantiales
es el servicio a los hermanos, por lo que se ve impelido a llevar
esa buena nueva, como el servicio que presta, para que todos
sepan y crean que pueden disponer de unas aguas que también
son suyas y que so6lo piden ser aceptadas. Es por fidelidad a su
mapa que se dirige a otras religiones y no por superioridad.

Y se acerca sabiendo que antes de que llegue, el Espiritu
- ha hecho brotar el agua viva en esos lugares. Es toda la tierra
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la que esta empapada. El misionero no sale del jardin de-su
revelacién al desierto, sino a otro jardin donde hay frutos
buenos y diferentes. Todas las plantas estan alimentadas de
la misma agua del E. Santo que es derramado a toda la
humanidad, pero para que la alimentacién sea completa,
precisa de ser variada. : )

Y fianalmente, no sélo en las rehglones encontramos aguas
de vida. También en las realidades seculares de liberacién,
justicia, derechos humanos, ete., se encuentran mediaciones
~concretas de la salvacién. En cuanto mediaciones de sal-
vacion, ellas revelan el plan de Dios, son también revelacién.
Por lo tanto, no se precisa que sea religioso, sino que comporte
las aguas vivas de Dios.
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ABANDONO Y RECOMPENSA DE
L.O DEJADOEN EL SEGUIMIENTO
DE JESUS (Mc 10, 28-31).

Lic. Carlos Castillo

Esta pericopa ha tenido una importancia vital en la vida de la

Iglesia, por ejemplo en las diversas interpretaciones que se han dado

en los padres de la Iglesia, en la vida del cristiano, en la vida

religiosay en la misién mismadela IgZeSLa. dejar todo por el servicio

a Jests y a su Evangelio. .
La finalidad de este articulo es hacer un estudio desde el

seguimiento de Jesus, de la pericopa Me 10,28-31 tratando de

comprender el significado de la misma promesa en sus diversos

aspectos. Finalmente se hace una consideracion sobre la riqueza y

servicio en el seguimiento de Jesiis.

INTRODUCCION

Los textos que hablan del
seguimiento de Jests (Mc 1, 14-15; 8, 33-9, 1; 9, 33-50: 10,
17-31; 10, 35-45) presentan fundamentalmente el abandono
de todo para seguir a Jesis, pero sorprende que dentro de
estos relatos uno, Mc 10, 28-31, menciona una cuestién que
toca directamente a la existencia de los discipulos: la
promesa de "la recompensa de todo lo dejado" por seguir
a Jests. Este tema es'tratado en el contexto de un joven que



93 OTRAS VOCES

rechazo seguir a Jests (Mc 10, 17-31) porque tenia muchas
riquezas. Esta escena da importancia y actualidad al tema. La
intervenciéon de Pedro pone en claro el grado de importancia
y dificultad de dicha teméatica. También aparecen en forma
unida y como un complejo Gnico las condiciones: abandono-
seguimiento-recompensa.

El significado de la promesa del ciento por uno (Me 10,
28-31) en los sindpticos no es tan evidente, prueba de ello son
las muy diversas y alin opuestas interpretaciones que se han
dado sobre dicha promesa. La recompensa centuplicada que
Jes(is prometié tiene un doble tiempo: ahora en este tiempo,
el ciento por ciento en personas y cosas; y en el mundo que
viene, la vida eterna. Los exégetas han acentuado uno u otro
aspecto de la promesa en su interpretacién. Por Gltimo ésta
pericopa ha tenido una importancia vital en la vida de la
Iglesia, por ejemplo, las diversas interpretaciones que se
han dado en los padres de la Iglesia, en la vida del cristiano,
en la vida religiosa y en la misién misma de 1a Iglesia: dejar todo
por el servicio a Jestis y a su Evangelio. Otro aspecto impor-
tante es el final del pasaje en estudio porque sorprende la
necesidad de un cambio de rol en la vida de los seguidores
de Jestis, presentado mediante una férmula blvalente los
ultimos - los primeros.

Por estos motivos me propongo hacer un estudio de la
pericopa Mc 10,28-31 tratando de comprender el signifi-
cado de la misma promesa en sus diversos aspectos,
ubicAndome en el seguithiento de Jests. Finalizaré con una

consideracién sobre la riqueza y servicio en el seguimiento
“de Jests.

1. DELIMITACION Y ESTRUCTURA INTERNA DE Mc10,28-31.

Para entender el significado de nuestra pericopa Mc 10,28-31,
conviene antes conocer su ubicacién dentro de la grande
seccién de Mc 8,27-10,52 que servird posteriormente para el
estudio de la funcién de la misma pericopa en ésta seccion.
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1.1. Ubicacién de la pericopa Mc 10, 28-31:

1.1.1 En la seccion de Mc 8,27-10,52.

El Evangelio de Marcos esti estructurado® en dos grandes
partes: 1) 1,14-8,26; y 2) 8,27-16,8. La segunda parte se subdi-
vide en: 8,27-10,52; 11,1-13,37; 14,1-16,8. Ahora bien, la seccién
de 8,27-10,52 est4 "cuidadosamente construida porque cada cosa
se remite a JesGs y su destino y al discipuladd"z.

Tematicamente ésta seccidn estd estructurada por el
caminoy por las diversas regiones geogréﬁcas3 que la dividen
y le dan también unidad de movimiento.

Ademas por la relacién entre el movimiento de Jests (las
tres regiones geograficas: Cesarea de Filipo (8,27-9,29),
Galilea (9,30-50), Judea y otros del Jordan (10,1-52); los tres
anuncios de pasién (8,31-9,29; 9,30s; 10,32ss) y-la reaccién
de los discipulos (sea de modo negatwo (8,32),0 no dando
importancia a la prediccién de la pasién (9,32-34;:10,35- 37,
resultan tres subd1v131ones de ésta seccién: 8,27-9,29: 9,30-
10,31; 10,32- 524, Todavia analizando 9,30-10,31 tenemos que
cada pericopa sigue una indicacién de lugar (9,2: hacia el
monte; 10,1: en el territorio de la Judea y el Jordan; 10,46: en
Jericd) que es su punto de referencia de todo el texto siguiente.
Por tanto se obtiene la siguiente divisién : 9 -29; 10,1-31 y
10,46-52 que cada una tiene su unidad local®.

La seccién de 8,27-10,52 presenta a Jesas en términos de
camino, viaje. El viaje de JesGis hacia Jerusalén sera tam-
bién el viaje del discipulo al mismo destino. Esta seccién
central esta encerrada por dos historias de curacién (8,22
la curacion del hombre de Betsaida; y 10,46-52: la curacién
del ciego Bartimeo). Con este modo de abrir los ojos a los
hombres, es decir, Jestis abre los ojos a sus discipulos, los inicia
en una nueva dimension de su mesianismo . Dentro de esta
tematica -general de la seccién, se encuentra ubicada nuestra
pericopa entre los anuncios de la pasién-resurreccién, especifi-
camente entre el segundo anuncio (9,30-32) y el tereer anuncio
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(10,32-34) que ponen el horizonte del segu.lm1ento en el
mismo camino de Jests

También al inicio de la pericopa Mc 10,17ss del hombre Tico
que rehusa el lamado a seguir, esta presente el tema del camino
que se repite dos veces (10,46.52) en el relato de Bartimeo®™

De lo dicho anteriormente se obtiene que nuestra pericopa |
se encuentra ubicada en 10,17-31 entre el segundo y tercer
anuncio de la pasion.

1.1.2. En Mc 10,17-31,

La delimitacién de Mc 10,17-31 esté indicada por dos cambios
de lugar: en 10,17 JesGs sale de casa; en 10,32 se dice que
ellos estaban bajando hacia Jerusalén. La seccién 10,17-31
esta situada en un Gnico lugar y es marcada por la 1nclus1on
con la expresién "vida eterna"” ((onv awoviov :10,17.30 )

Por el orden de aparicién de las personas 1ntr0du01das
en Mc 10,17-31: a) el hombre rico-Jests; b) Jests-discipu:
los; ¢) Pedro-Jestis. Por el tema se ven tres subdivisiones:
a) la indisposicién de un hombre para seguir a Jests (17-22: el
hombre rico); b) los motivos por los cuales es imposible entrar
en el Reino de Dios (23-27: los ricos); ¢) la recompensa (28- 311
En consecuencia Mc 10,17- 31 se divide en tres partes dlstmtas
1) 17-22; 2) 23-27; 3) 28- 31} ; esto muestra la colocacion de
nuestra pericopa Mc 10,28-31 enla Gltima seccién. Ahora pasaré
a estudiar la delimitacién interna de nuestra pericopa.

1.2. Delimitacién de la pericopa Mc 10,28-31.

Para la delimitacién de la pericopa seguiré los siguientes
criterios:

Por las personas: El orden de apariciéﬁ de las persomas12 ,

son primeramente presentadas en la parte narrativa: "Y
comenzob a decirle.." (v.28), después la intervencién explicita
de Pedro (Ilstpog) quien habla en primera persona del plural
(28: "nosotros” [opsic] que refuerza “a ti” 18ov] seguida por la
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aparicion de Jests (o Inooug) quien responde en primera

persona del singular (29: con una férmula de juramento: Aunv.
Aunv Agyo vuv) a los’ discipulos. Esto delimita nuestra

pericopa, porque en 10,32 cambian personas.

Por el contenido: Este breve episodio introduce claramente
un nuevo tema: el abandono de todo para seguir a Jests, como
lo muestra el doble uso del verbo dejar, abandonar (v.28.29);
ademas el verbo seguir (v.28) y la presencia del verbo recibir
(v.30), ponen en relieve el tema de la recompensa. El v.31
amplifica el horizonte del seguimiento en una perspectiva
nueva y concluye la unidad'3. Asi nuestra pericopa regresa alas
exigencias del segutmiento y muestra que estin en primer i)lano ‘
no sélo las riquezas sino también los lazos familiares™™ en
correspondencia a la recompensa, formando una unidad.

Por el vocabulario y el lugar: El trasfondo del lugar de nuestra
pericopa es dada en Mc 10,17: “Y cuando iban caminando”’, que
perdura durante la instruccién de JestGs a sus discipulos
(cf.vv.22.23.28.). Con este trasfondo coman, hay una circunstan-
cia que podria determinar la unidad de nuestro texto y es la
reaccién de Pedro ante las palabras de Jests (v.28 cf. vv.23-26),
que dan pie a una nueva instruccién de Jests (v.29-31).

El vocabulario presente de "casa" y "campos™ con el doble enlis-
tadoimpresionante de loslazosfamiliares (Padre, Hijos, hermanos,
hermanas) saldan y delimitan nuestra pericopa como unitaria®

1.3. Critica textual

Una vez delimitada nuestra pericopa, ahora pasamos a es-
tablecer nuestro texto de estudio.

v. 28: :Hp&ato Agyerv o Ilerpog avte esta atestiguada por 01
B CDY (1342) 2427pc. Los paralelos sindpticos usan otro inicio
de la pericopa (cf. Mt 19,27; Lc 18,28). Este tipo de construccién
es caracteristica del estilo de Me (cf. 1,45; 2,23; 4,1; 5,17.20;
6,2.7.34.55; 8,11.31.32; 10,28.32.41.47).

ExolovBnkausv (perfecto), testimoniado por B C D W
2427pe. Otras variantes presentan mxoAovOnocouev(aor.)
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apoyadas en los testimonios 01 A q y 1. 13.1006,CL: Los
testimonios Q Y son tardios, por lo que sélo quedan 01 A como
buenos testimonios. Estos testimonios presentan un reem-
plazo en la tradicién para hacer coherente el texto con el
aoristo que lo precede (cfr. los paralelos sin6pticos Mt 19,27;
Le 18,28). Por tanto, permanece nuestro texto como mas
antiguo y con buenos testimonios a su favor'©. '

v. 30: Sobre la construccién sov un Aoapn de nuestro texto,
Lc (18,30) y D simplifican la frase escribiendo og ovyl. un
(amo)rhafn respectivamente”. Entonces, esta variante es ex-
plicada por la lectura més dificil que es nuestro texto.

Mt 19,29y Le 18,30 sustituyen la forma ekatovianiaciovo
pOr TOAAGTAGGIOVRL ¥ EKOTOVIOTAOGLOVOL respectivamente
(también D). La razén de esta variante esta en la penetracion
sobre el texto de lugares paralelos y porque se penso que "cien |
veces mas" era excesivo a4 un premio centuplicado™.

vov gv 10| koupo| Toute: el texto Wester (D it ff vg) omite
vov para aligerar la dura sintaxis de este versiculo, ¥
comienza una nueva sentencia después de gkatoviTAQGIOVA
YOV £V T KOLP® T0UTe nominalmente og o OPNKEV OKLOLY,
cambiando el sentido de la frase J pasando la recompensa al -
mundo que viene: la vida eterna'”. Por tanto, nuestro texto es
1a lectura mas dificil y con fuertes testimonios a su favor. v.31:
Una vairante omite (0t) atestiguadopor 01ADLWAQY 0233
£ 205.565.700.1342.2542pm bo. Pero sus testimonios son tardios
en comparacién a los testimonios de kot (01) E5YATOL TPOTOL: B
C'N G £13. 892.1010pm sa. que resultan mas antiguos, Ademas
nuestro texto tiene sentido y se acepta como oﬂginal2 .

1.4. Estructura interna de Mc 10,28-31

1.4.1. Unidad de coherencia y division: |

La unidad de un texto es presentada por la repeticién de las
palabr3821, verbos y pronombres, pero al mismo tiempo se
deja ver la divisién de un texto. El primer elemento evidente
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es la lista de lo dejado que se repite en la lista de lo recom-
pensado (compar.v.29 con v.30: campo, casa y los componen-
tes de la familia (padre, madre, hijos, hermano, hermana).

Los miembros de la primera lista son elencados medlante
particulas disyuntivas 11 .. n ( o bien...o bien...v. 29) , pero en -
la lista de lo recompensado estdn unidos por la conjuncién
Kot..xou (casas y hermanos y...v.30), anotando que no se

repite padre (ratepa)“". Los motivos son repetidos (29.30;

también en 10,23.24.25), pero con diferencias entre si que

indican una divisién y estructura para cada lista. Las oracio- -
nes (de los vv.28.29) estan unidas sin ninguna con, guncic’)n que
indican claramente la presenc1a de Asyndenton , pero sdlo
el v.31 lleva una conjuncién de con la cual se une al texto
precedente, que generaliza el caso concreto del abandono de
propiedades, redondea la anot:alclon2 El relato comienza con
“Pedro comenz6 a hablar (V 28: pero Lc 18,28 cambia: Einev
d¢ o Hetpog)27 que introduce la accién de Pedro en discurso
directo, mediante dos oraciones: una con un verbo al aoristo
(apevteg); y otra con el verbo al perfecto (nkorovdncausy col);
la introduccién narrativa (29) indica otra pequefia divisién y
la falta de un ot recitativum®® que introduzca el discurso
directo. La respuesta de Jests retoma la intervencién de
Pedro por medio del verbo “decir” al aoristo, seguida de la
promesa de la recompensa en aoristo. Los vv.29-30 presentan
una proposicién subordinada (v.29: ovdsic eotiv og adnkev...v.30:
EQLV UN A 9[31] SKozrowomkocmovoc) que podria ser una clausula
relativa®? condicional®®

Los sujetos exphcﬂ:os estan vinculados: Idov (he aqui)
-dicho por Pedro- es reforzado por nueic (nosotros, v. 28). Este
se vincula a vy (29), a los que se dirige Jestis. Después el
sujeto implicito es universalizado ovdeig eotiv (ninguno hay
que), entonces ya no son solo Pedro y los discipulos (29.30),
sino todos como sujetos de la promesa. El pronombre “todo”
(cf. Mc 10,27), esta relacionado con ot (a ti) referido a Jests.

El objeto que Pedro indicaba genéricamente con “todo”
(28), en el elenco (29-30), es precisado y detallado porque
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afiade a las cosas materiales (riquezas: casas, campos...), las
personas, los afectos familiares més queridos?’vl. Por tanto,
resulta evidente la coherencia del texto como una unidad bien
tejida.

No obstante ésto, segln el criterio de narraccion y discurso
directo, 1a pericopa se divide en dos partes: v.28 y v.29-30. El
v.31 forma otra parte. Entonces, nuestro texto esta dividido
en tres partes: 1) v.28.; 2)vv.29-30.; 3)v.31. Ahora pasaré a
presentar brevemente cémo estd estructurado nuestro texto
de estudio.

1.4.2 La estructura interna de Mc 10,28-31:

La estructura interna del texto es indicada por las introduc-
ciones narrativas (28, 29) y por un dicho final (31), unido por
un 8¢, que describe unainversién. A la intervencion de Pedro
(28), la respuesta verdadera y propia de Jesis ocupa la parte
central (29-30); que se articula en una cldusula relativa
condicional (prétasis: v.29) y en una apddosis (v.30), construi-
das en paralelo; 1a primera lista con la enunciacion explicita
de los motivos (29b) acentia el abandono y da énfasis a la
recompensa; la apddosis (80) a su vez se desdobla en dos
miembros, que unidos por un xou copulativo, presentan re-
compensa presente y recompensa futura (30a.30b). La unién
de un dicho de inversién de valores (primero-tltimos) da un
caricter solemne, escatolégico al final de la pericopa. En
consecuencia, su estructura es como sigue: ‘

1)v.28. Intervencion de Pedro: - abandono
“ -seguimiento
2)v.29-30:  la recompensa:
@) v.29: destinatarios de la promesa+ motivos del abandono
b) v.30: la recompensa:  -el centuplo: en este tiempo+ persecuciones
-el mundo que viene: vida eterna
3) v.31: la inversion de valores: -los ulttmos
-los primeros.
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1.5. Comparacion smoptlca Mc 10, 28-31 Mt 19, 27-30; Lc 18,
28-30.

Esta comparacion sindptica pondra en evidencia las carac-
teristicas propias de Marcos y las principales diferencias
entre los paralelos sinépticos ( Me., Le., y Mt.).

La intervencién de Pedro es comtn a los tres smoptlcos
Pero la redaccién introductoria: HpEato + un verbo infinito es
suprimida en Mt 19, 27; Le¢ 18, 28ausa el aoristo, Io cualindica
ser caracteristica propia de Mc

Respecto al abandono y seguzmzento. Mientras en Mt 19,27
y Lc 18,28 Pedro se refiere al abandono v seguimiento utili-
zando el aoristo del verbo dejar, en Mc 10,28 se usa el perfecto
(odnrapev). El matiz es significativo: mientras el aoristo
indicativo se refiere a una accién cumplida en el pasado, el
perfecto indica una situacidén iniciada en el pasado que se
prolonga en el presente. Entonces, en Mc Pedro se refiere a
su ser de estar en el seguimiento, al hecho de que él se
encuentra actualmente detras de J esus‘g’ El objeto del aban- -
dono “todo” sélo aparece en Mec 10,28 y Mt 19,27, pero en Le
18,28 introduce en su lugar ta 181 que evoca a Le 5,11 v 5,28
en donde se precisa que ellos han dejado todo (bienes materiales g
Esta notalucana pone la exigencia de 1a renuncia a los bienes®
La intervenciéon de Pedro en la versién de Mt 19,27 termma
con una pregunta explicita sobre la recompensa que falta en
Lc 18,28 y Mc 10,28. V .

La respuesta de Jes(s: en la parte narrativa a la introduccién
de las palabras de Jes(s s6lo Mc 10,29 usa “dijo” (cf. Mt 19,28; Lc
18,29a). La formula Apmy Aeyo vty es comtn (Mc 10,29; Mt 19,28;
Lc 18,29a) la cual d4 certeza al cumplimiento de la promesa que
se enuncia enseguida.

La recompensa. Mt 19,28b introduce un logion sobre el hijo
del hombre y la recompensa sobre los doce tronos>?, Bl mismo
texto de Lucas (22,28-30) 1o presenta en un contexto de Ia cena
pascual y que debe permanecer por si mismo ahora fuera de
nuestra consideracién 7; este texto falta en Mc 10,29. Mateo
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lo incluye aqui porque habla de la recompensa del ciento por
uno. Ademais esti unido con lo precedente por el "vosotros".
Mas adelante (Mt 19,29) presenta otro sujeto de la recom-
pensa: “Y todo aquél’. Esto lo lleva a doblar la recompensa
prometida a dos distintos destinatarios: una, a los doce sen-
tados sobre doce tronos para juzgar a Izrael con el Hijo del
Hombre; y otra, a todo el que ha abandonado todo para seguir
a Jests (cf. Mt 19,28.29). Sin embargo, la recompensa centu-
plicada y la herencia de la vida eterna Solo tienen lugar en
una dimension ultraterrena (Mt 19, 29) . De este modo Mt
presenta una espiritualizacién de la recompensa materialista
de Mc. En cambio Le¢ y Mc presentan un solo destinatario de
la promesa (Mc 10,29b: ninguno de ustedes; cf. Lec 18,29h) v .
fijan dos tiempos de retribucidn: en este tiempo/ y el tiempo
venidero cf. Me 10,30; Le¢ 18,30). Pero con mas realismo y
sobreabundancia de lo recompensado se presenta en Mc 10,30
que en Lec 18,30: porque Mec promete el “ciento por uno”
ahora, y en el futuro, la “vida eterna”. ‘

- Los motivos del abandono: 1a férmula “por causa mia’ (Mc

10,29b: gvekev guov), es alterada por Mt(19,29) y Le(18, 29b)
ademas solo Me (10,29b) presenta un segundo motivo: “y por
causa del evangelio” (kou. evexev tov svaryyshiov) ™, con lo que se .
amplifica y actualiza el horizonte del abandono de todo para
seguir a Jesus.

La repetida enumeracion de los bienes se da solo en Mc
* 10,28.30; sin embargo, Lc 18,29b-30 mantiene la misma
estructura de la frase, suprimiendo la repeticién de los bienes
- (de Mc 10,30) que parecia innecesaria. Lucas sintetiza la lista
(cf.18,29b); Mt19,29 en la primera parte de la lista concuerda -
con Marcos. Pero Lc 18,29b omite “hermana y campos”, y
afniade “mujeres” y sustituye “madre y padre” por “esposas e
hijos” (n yoveic 1 texva). Mc 10,30, en la segunda lista de la
recompensa, introduce "con persecuciones” que contrasta con la
perspectiva de Mateo(19,29) que centra la recompensa solo al futuro.

Marcos presenta el dicho sobre: “los primeros y los Gltimos"
(10,31) unido a la pericopa para enfatizar el cambio de con-



ABANDONO Y RECOMPENSA.... C 107

dicién de rol para quien desee ser discipulo de Jestis. Mateo
no pone aqui este dicho de Jests, pero lo usa en el contexto
de un juicio futuro (Mt 20,16 como conclusién a la parabola
de los obreros de la vifia). El mismo dicho es presentado en
Lc 13,30 en el contexto de la llamada para entrar al reino de
Dios por la puerta estrecha.

1.6. Género literario.

Hay una diversiad de opiniones sobre el género literario de
Mc 10,28-31: a) Taylor lo clasifica como un "relato sobre
Jests" que pos1blemente se derive de las narraciones de
1,21-29; 4,35-43%: ; la sentencia sobre "los primeros y los
altimos" Mc 10,81) seria una adicién del evangelista tomada
de una coleccién primitiva. b) Malone lo clasifica como una"
Hipérbole", porque los evange]ios trasmiten la natural Hipér-
boledela ensenanza dedJestis™; ademas encuentra varios dichos
proverbiales (ef. Mc 10,30, 31) provenientes de la predicacion
de Jests, que Marcos usd para dar una leccién del dlsmpulado a
su comunidad. ¢) Bultmann lo clasifica como un apotegma
dice que el v.31 es un dicho concerniente a la inversién. %)
K.Berger dice que Mc 10,28-31 pertenece al género de Chriet

y contra Bultman sefiala que el apotegma es un subgénero de
Chrie*” Bl Chrie puede ser un didlogo o una accién. El enlace
de un dicho con una persona histdrica es claro en el apotegma
y Chrie. Por medio de este género, al origen del cristianismo,
son llevados todos los problemas internos de la comunidad a
nivel de lo "hablado". De este modo aparece Jesiis como el
maestro que da su instruccién a la multitud de los discipulos
juntamentells. Ademas los problemas de la comunidad son
presentados en las preguntas que hacenla comunidad de discipu-
los (cf.,Mt 8,18-22; Lc9,57ss.61ss: sobre el seguimiento/ Mc 10,28-
31; Mt 19,27-30; Lc 18,28-30: pregunta de Pedro/ Mc 10,35-40; Mt
20,20-23: pregunta de Zebedeo etc.). Berger considera que Mc
10,17-31 es un comlejo Chrie (Chrienkomplex) porque es mas
largo el didlogo con un compariero intercambiable. Dentro de
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las subdivisiones del género 'Chrieso, sefiala que Mec 10,
28-31 pertenece ala categoria simbdlica (Symbuleutischer)
porque presenta los relatos ejemplares del ambiente de los
discipulos no para un tiempo lejano, sino para el lector; es
un relato ejemplar que se encuentra después de una larga
narracién que podria ser didlogo, predicacién, homenaje a
Jesis o ensefianza popular. Este didlogo se encuentra unido
con otros dialogos (cf., Mc 10, 35-40) por medio del anuncic
de la pasién. :

2. ANALISIS DE LA PERICOPA Mc 10,28-31.

2.1. La intervencion de Pedfo.

2.1.1. La introduccion narrativa:

El v.28a inicia de repente y bruscamente la narracién
“comenzé”51. Marcos presenta a Pedro como portavoz de los
discipulos que toma la palabra. En efecto, el narrador
‘menciona explicitamente a Pedro. La disposicién de la
construccién de gpyxopo + infinito aparece 26x en Mec 23
pero con verbos de decir, hablar, aparece en Marcos 11x°
(cf. Mc10,28.32; 13,5; 1,45; 5,20; 4,1, 6, 2.34; 8,31; 12,1;
8,32).
54

Esta construccidn indica el comienzo de una pericopa™ y
una nueva accién clara y visible. El sujeto de esta nueva
accién en la mayoria de los casos es Jests (cf. 4,1; 12,1 ete.),
pocas veces se encuentran otros sujetos que reaccionan ante
lo hecho o dicho por Jests: 1,45: el leproso anuncia el prodigio
operado en él por medio de Jests; 5,20: el endemoniado de
Geraza lo anuncia por la Decapolis; 8,32: Pedro se opone al
destino de Jests; 10, 28: Pedro toma la iniciativa de hablar
-ante Jests. Marcos, con esta introduccidén narrativa, centra -
la atencién sobre un punto nuevo del suceso de 1a ensefianza
a los discipulos e indica un nuevo tema.
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las subdivisiones del género 'Chrieso, sefiala que Mec 10,
28-31 pertenece ala categoria simbdlica (Symbuleutischer)
porque presenta los relatos ejemplares del ambiente de los
discipulos no para un tiempo lejano, sino para el lector; es
un relato ejemplar que se encuentra después de una larga
narracién que podria ser didlogo, predicacién, homenaje a
Jesis o ensefianza popular. Este dialogo se encuentra unido
con otros didlogos (cf., Mc 10, 35-40) por medio del anuncic
de la pasién. :

2. ANALISIS DE LA PERICOPA Mc 10,28-31.

2.1. La intervencion de Pedfo.

2.1.1. La introduccion narrativa:

El v.28a inicia de repente y bruscamente la narracién
“comenzé”51. Marcos presenta a Pedro como portavoz de los
discipulos que toma la palabra. En efecto, el narrador
‘menciona explicitamente a Pedro. La disposicién de la
construcciéon de epyopon + infinito aparece 26x en Mec 23
pero con verbos de decir, hablar, aparece en Marcos 11x°
(cf. Mc10,28.32; 13,5; 1,45; 5,20; 4,1, 6, 2.34; 8,31; 12,1;
8,32).
54

Esta construccidn indica el comienzo de una pericopa™ y
una nueva accién clara y visible. El sujeto de esta nueva
accién en la mayoria de los casos es Jests (cf. 4,1; 12,1 ete.),
pocas veces se encuentran otros sujetos que reaccionan ante
lo hecho o dicho por Jests: 1,45: el leproso anuncia el prodigio
operado en él por medio de Jests; 5,20: el endemoniado de
Geraza lo anuncia por la Decapolis; 8,32: Pedro se opone al
destino de Jests; 10, 28: Pedro toma la iniciativa de hablar
-ante Jests. Marcos, con esta introduccion narrativa, centra -
la atencién sobre un punto nuevo del suceso de la ensefianza
a los discipulos e indica un nuevo tema.
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detras de Jess": el abandono de todo. Esto remite a la escena
del Hamado (1,16-20) que tiene una cierta correspondencia
con el Mc 10, 28b:
10, 28b: Idov NuUELC APTIKOEY TAVTA KOL nKokouenKausv col.
mira, nosotros lo hemos dejado todo y te hemos seguido
1, 18: xou gvOLE APEVTEG TAL SIKTLA IKOAOLONGAY LT
e inmediatamente dejaron las redes y lo siguieron
1, 20b: xon adevieg TOV TOTEPO ALTOV ZEPESALOV £V TM TAOLD
LETOL TOV WoBOTOV AANABOV OTIGH CLTOV ‘
y dejando a su padre Zebedeo en la barca con las redes,
se fueron detras de él

La existencia de una cierta afinidad de construccién es
clara por el uso del verbo “dejar” y “seguir”. Los sujetos son
siempre personas convocadas: los discipulos. Los objetos cam-
bian. El tiempo aoristo del verbo dej ar (apevree) implica una
sola decision definitiva e irrepetible . En 1,18 es usado para
expresar la respuesta de los discipulos al llamado de Jests.
La respuesta fue "inmediata" (svbvg) y precedida por la
renuncia de las posesiones materiales (o diktoa). Ellos cami- -
nan detras de Jests y asi mismo se atan incondicionalmente
a la persona de Jests. En Mc 1,20b han dejado todo (familia
y posesiones materiales) y responden al llamado de Jests.
Pero en el pasaje paralelo Lec 5,11 se dice que ellos dejaron
todo y lo siguieron. Esto hace referencia a Mc 10, 28p5% y el
pasaje paralelo Mt 19,27, La interrupcion de la vida de
trabajo y de familia simboliza aqui que el llamado al discipu-
lado esta sobre el Ambito de trabajo y de la familia. Es una
- decisién radical -caracterizada por el uso de los aoristos-. Las
prioridades son desafiantes: una nueva manera de actuar y
de pensar es buscada en la persuacion del discipulo

Pedro verdaderamente bajo la impresién de la afirmacion
precedente sobre la experiencia de los ricos (cf.10,23-27),
- generaliza: "Mira!, Nosotros dejamos todo y te hemos
seguido” (v.28b). Aqui el objeto - y también tema- del aban-
dono es presentado de forma general y absoluta. El contexto
solo podra dar las indicaciones para la determinacién del
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adjetivo "todo". Parece ser que en la respuesta de JesGs .
(v.29ss) se pueden encontrar los elementos que ayudan a
determinar el objeto del abandono. '

La mencién de “todo” como objeto de “hemos deJado” (v.28b)
es significativo;.ahora ellos no tienen nada sobre que depen- -
der® , excepto Jesuis. Esto muestra su incondicional
compromiso a la persona de JesGs. Por tanto, es claro que el
"abandono de todo", en su sentido literal inequivocable, hace
parte de las condiciones indispensables para "seguir a Jestas",
es decir para entrar en el grupo itinerante de los discipulos
{cf. Mc 1,16-20; 2,13-17; 3,13-19; 5, 18-20; 6,7-13 y paralelos).
Después de la pascua estos términos seran extendidos a todos
los creyentes y se podrla decir que la condicién para salvarse
es seguir a Jests.

Al comparar Mc 10, 28b con su paralelo Lc 18,28 se ve una
ampliacion especifica: Lucas acentGa el interés sobre los
bienes (usa un término determinado: to 1dior). Los sujetos del
abandono de los bienes son Pedro y los discipulos. Segtn Lec
18,18.29.301indica que para alcanzar la salvacién es necesario
renunciar a los bienes y a la familia. Lc¢ 18,28 ilustra, por
medio de la actitud de los discipulos que dejaron todos sus
bienes, lo que hay que hacer para recibir esta salvacién 7

El "abandono de todas las cosas" se encuentra relacionado
con el seguimiento (cf. 1,18.20; 2,14; 10,21.; Mt 8,22; 19,21;
Lc 9,59; 18,22). Los dos conceptos se exphcan uno a otro.

2.3. Seguimiento.

Si apnkouev (hemos dejado) sugiere el abandono decisivo de

todo para seguir a Jeshs, entonces nkoiovbnkausv (hemos

seguido) sefiala la naturaleza de aquella decision. El termino
y 68 .

oakoAoLOsm  es favorito de Marcos (aparece 8x).

En los evangelios se encuentra como término del
seguimiento de Jests. "Los sujetos de axoAovBem son normal-.
mente las personas. El objeto del seguimiento-son siempre
una persona o grupo de personas. Respecto a la afirmacién
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del seguimiento de Jests se distinguen deos grupos: los
discipulos y la muchedumbre de hombres que lo siguen. Estos
- Gltimos no entran en el seguimiento propio (Mec 2,15; 3,7 par;
Mt 5,24; 11,9 par; Le 12,15; 14,13 par). En ambos casos es un
seguimiento fisico, un mencionado ir detras de Jesis, pero el
seguimiento de los discipulos posee una particular cualidad.
En los evangelios esta indicando a Jes(s siempre como la cosa
fundamental del seguimientd"Gg. La imagen del "seguir" no
coincide con aquella del rabinismo (que el discipulo estaba
con el maestro y lo servia), sino surge toda una nueva imagen,
aquélla de "seguir a Cristo"’C, En efecto, la afirmacién de
Pedro 10,28b hace referencia a ésto; taimbién conduce a la
escena del llamado (1,16-20) de los primeros discipulos71. La
iniciativa sale de las palabras autoritativas de Jests (1,17),
ellos dejan todas las cosas y familiares para caminar tras de
Jests; a este punto es claro que akolovBew (seguir) denota
no una llamada a la interpretacién de la Tora, ni a ser
maestros, sino que es una llamada para unirse con Jesﬁs72;
significa "adherirse" en el sentido une, denota nuevas relacio-
nes de vida (cf. Mt 8,22; 1.c 9,61s¢)'° |

En las palabras de Pedro se muestra que la renucia decisiva
se distingue del seguimiento permanente, continuo (que en Mt
v Le no es clara tal distincién). El objeto del verbo en los
sindpticos es una persona. El "ocot" (a ti) de nuestra sentencia se
refiere a la persona de Jesas. El discipulado est4 comprometido
por "causa de Jes(is" y "por causa del Evangelio” (10‘,29)7 .

La frase del v.28b denota "la accidén" ejecutada por los
discipulos, también sujetos activos del abandono decisivo. En
otros lugares de Marcos también se encuentra la misma
‘accion por parte de los discipulos: 1,18; 2,24; 6,1; 9,38;
10,32.52; 11,9; 14,54; 15,41. Hay también otros términos con
los que se expresa el modo de actuar y ser de los discipulos:
venir a él (3,13); estar con él (3,14; 5,18. cf. 14,67);
negarse(8,34); tomar la cruz (8,34). Su modo de ser y actuar
. dependen de la accién de Jests sobre el discipulo. Hay diver-
sas expresiones que indican la accién de Jesls en el
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discipulado: sigueme (1,17; 2,14 cf. 8,34; 10,21); venir detras
de mi (8,34); él los lamd (1,20 cf. 2,17); lamé a los que el quiso
(3,13¢cf. 3,23;6,7; 7,14; 8,1.34; 10, 42; 12,43); yolos haré pescadores
de hombres (1,17 cf. 3,14); comenzb a enviarlos (6,7 cf. 3,14). Segtin
esto, entonces "el seguimiento" es una accidn propia y exclusiva
del discipulo fuertemente unida a la persona de Jests.

Es opinién coman que la"imitacién" no jugd ni tuvo parte
en la predicacién de Jes(s, sino mas bien los discipulos son
involucrados en el movmnento de JesGs en relacién a la
venida del Reino de Dios'° y no 6por un estilo de vida apdlide
de los carismaticos itinerantes’. En efecto, el imperativo en
Mec 2,14: sigueme(Axoiov0e pot) conduce al discipulo a partici-
par de la salvacién que se ofrece en Jests (cfMc 10,17.21: Lc
9,61s) " En Me 8, 34 seguir se relaciona a dos conceptos claves:

"renunciarse a si mismo" y "tomar la cruz" que conducen al
discipulo a tomar parte en el destino de Jests (cf. Mt 8,19s: Jn
12,25.26); y segn Mc 8,36-38 es poner a Jestis al centro de lavida.
Entonces seguir no es una imitacién del ejemplo de vida de Jests,
smo especificamente un seguimiento de la vida y sufrimiento con
dejar a Jesus al centro de la vida. Por otro lado Mc 3,13-19a
senala explicitamente ue ser discipulo es "estar con Jesis para
ser enviado a predicar" asi el segu1m1ent0 no solamente exige
un compromiso a la persona de Jestis, sinotambién un COMPromiso
a la mision de Jests (cf.1,17-18; 1,38; 10,29 y par.). En este sentido
la afirmacién de Pedro como portavoz de los discipulos muestra
que la exigencia del seguimiento lleva a la renuncia de bienes y
propiedades por el compromiso a la persona y misién de Jesis.

La intervencion de Pedro con su aflrmac:1on80del
seguimiento conduce a la tematica de la recompensa formu-
lada por Jests (10, 29s),

2.4, La recompensa.

La introduccién narrativa presenta a Jestis que dirige la
Palabra a Pedro y retoma su afirmacién usando el mismo
verbo del abandono unido con la recompensa:
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v:29: gom 0 Inoovc... ovdeLC ETTLY OC QPTKEV...

v:30: gorv un Ao EKATOVIATAAGIOVA...

La respuesta de Jests es una promesa de la recompensa
porgue se enfatizan los mismos elementos que la integran.
En efecto, la respuesta de Jesis sigue la estructura de una
clausula relativa condicional en forma negativa que primero .
presenta la renuncia y después la recompensa. Ademis es
introducida con 1a férmula “en verdad os digo” (Apnv Aeym vuwy),
que da certeza y solemnidad.

2.4.1. Palabras de Jesiis

La férmula introductoria “en verdad os digo”, presente en la
respuesta de Jestis, es usada por los tres sindpticos (Mt
19,28a; Lc 18,29a) y nos sitlia ante una palabra de Jests.

En el AT (1Re 1,36; Jer 11,5; Sal 41,14) esta expresion se
refiere a aquello que le precede. En el NT esta frase aparece
en Mc 13x; Le 3x; Mt 9x; Jn 25x%!. Se usa en tres diversos
sentidos: 1) en el sentido de un responsorio conclusivo litar-
gico en la asamblea litiirgica (cf. 1Cor 14,16). 2) al finalizar
una doxologia con un amén (cf.Rom 1,25; 9,5; 11,36) que
mantiene su sentido original de dar un si al "si diving" (cf.
Apoc 22,20; 2Cor 1,20). 3) y en las sentencias de Jests®2.

En Mc es usada exclusivamente en las sentencias de Jesus,
donde anade énfasis y solemnidad a lo que sigue (cf. 8,12;
9,1.41; 10, 15.29; 11,23; 12,43; 13,30; 14, 9.18.25.30); también
aparece en contextos en donde Jess instruye a sus discipulos
sobre el seguimiento vinculado a su destino en relaciéon al
Reino, a la vida eterna (cf. 9,1.42; 10,15.29).

"Amén" denota el reconocimiento de determinadas
palabras como ciertas y en cuanto tales unidas en fuerza de

- este reconocimiento, para quien las pronuncia y para todos;

significa que aquéllo es cierto y valido™. El "amén" que
aparece delante de las palabras de Jests, las califica méas bien
como ciertas, confiables y validas en cuanto él, Jests, declara
en el amén la propia palabra como verdadera, y es al mismo
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tiempo él quien declara la propia fe en ellas y las penetraen la
propia vida, y 1as hace llegar a ser, en cuanto realizables®. En
efecto, la férmula de juramento usada en el v.29a concede a las
palabras siguientes gran énfasis y majestad; expresa la auto-
ridad de Jestis y la misma formula amén tiene la funcién de
testimoniar con seguridad la certeza del hablante que el futuro
premio anunciado se cumplira®. '

J. Jeremias considera esta forma como indicacién de la .
"ipSiSSima UvoX Tesu"®®, Contra Jeremias, K. Berger sefiala
que estas palabras son trasmitidas como 1o_lgion sueltos
enmarcados, cortos -gerahmite E’inzellogien-8 (Mec 10,29;
3,28; Mt 13,17), cuya estructura fundamental procede de la
literatura Sapiencial (cf. Prov 8,12; 29, 23; Sir 3,18) que
ahora tiene una "estructura apocaliptica"; también encuen-
tra la estructura fundamental teolégica de este grupo de
palabras amén en Mc 10,29388 ue ha sufrido un progreso
en la tradicién del Evangelios . Este grupo de palabras
“amén” construyen oraciones relativas condicionales con
apddosis futura (cf. 3,28.29; 9,41; 10,15.29; 11,23) que mues-
tran la certeza del que habla sobre la segura recompensa
futura en la apddosis expresada. Esta forma es fruto de un
contacto con la ensefianza apocaliptica.

La opinién de K.Berger explica bien la funcion de estas
palabras en su contexto, pero no se puede encerrar Mc 10,29
dentro de la tradicién de los relatos judios-helenisticos y
principalmente con el Testamento de Job (Job 42,10-16).
También es criticable que la palabra Amén corresponda a la
estructura en el contexto de la historia de las formas y en el
tema con la férmula del mensajero. Por Gltimo la conduccién
llevada de nuestro logion del pensamiento sapiencial del
judaismo debe verse como no demostrada”™, en consecuencia
1a introduccién con "amén" se podria considerar como palabras
individuales de Jests®! (que posteriormente sufrieron ciertos
acentos por el redactor), y que -por medio de la formula de
juramento- acentila su caracter de confirmacién de la
recompensa. » .
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2.4.2 Destinatarios de la promesa.

En la larga frase de la respuesta de Jests se nota un cre-
cimiento (crescendo) del sujeto de la promesa, a saber: en la
formula introductoria, el pronombre “a vosotros” en dativo
plural (v.29) se refiere al “nosotros”, nominativo plural usado
por Pedro (v. 28), asi se indica en un primer nivel el sujeto-
destinatario de la promesa: los discipulos que dejaron todo
(familias y bienes) para seguir a Jesas, los cuales recibiran

el ciento por uno. Pero observando la construccién de la
" sentencia:

v:29: ...ninguno hay OLOELS EOTLY
quien ha dejado (og admxev...
v:30: si no reciba el ciento por uno o um AoPn EKOTOV—
TOTAQGLIOVA. - -

La forma negativa de introducir el sujeto general indeter-
minado presenta de un modo general indeterminado un
segundo nivel de sujeto-destinatario de la promesa: quien-
quieragz que dejo familia y bienes, recibira el céntuplo.
Ademas el texto parece advertir diversas posibilidades
y grados en orden a la renuncia: los apobstoles lo han
dejado; pero al momento de la renuncia, los elemen-
tos renunciables estan separados por una conjuncion
disyuntiva (o casa o hermanos), con el “que quienquiera”
seguir a Jests, debe dejar o casa, o bienes, ete. Todo esto
‘indica que el destinatario de la promesa es un sujeto de
caracater universal. El paralelo Lucano (18,29) presenta
la correcta forma gramatical en orden a la recompensa en
el futuro y también sigue a Marcos en el sujeto de la
promesa. Pero en Mt 19,28-29 existe un doble destinatario:
a) los"doce” (v.28a), que recibiran surecompensa: sentarse
sobre doce tronos para juzgar a Israel; b) "todos" los
demas-(v.29a), que han hecho alguna renuncia por el nom-
* bre de Jests recibiran la vida eterna’®. Esto muestra que
los motivos del abandono y el premio cambia en los
sin6pticos.
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2.4.3. Persomls Y €osas abandonadas-recompensadus Los mo-
tivos.

Jestus habla sobre la recompensa. Primeramente analizaré
los elementos de la lista mutuamente relacionados del aban-
dono y la recompensa; después analizaré los motivos.

2.4.3.1. Personas, bienes y cosas abandonadas-recompensadas.

En la primera parte de la sentencia (v.29), Jests especifica el
objeto del abandono. En efecto, aparecen siete elementos
mencionados en el elenco; algunos elementos se encuentran
al plural como "hermanos, hermanas, hijos, campos" de los
cuales es posible haber poseido méis de uno; mientras al .
singular “padre, madre y casa” (posiblemente no se entiende
un edificio, sino "la casa" con sus connotaciones afectivas:
ambiente de vida, refugio, etc). En cambio en la lista de
personas y cosas recompensadas todo es al plural, solo falta
la mencion del Padre. Adema4s se usa la particula disyuntiva:
o bien...o bien; en la lista de las cosas y personas recompen-
sadas se usa en cambio la particula copulativa: y (KO(I)Q Esto
significaria que la renuncia no se extenderia contem-
poraneamente a todos los bienes indicados, sino solo-uno u
otro; la recompensa en cambio abraza todos.

La primera parte de la oracién relativa condicional”®
(vv.29-30) permite sefialar el objeto de 1a renuncia: la owav,
la familia (probablemente descrita de un modo ascendente:
hermanos, hermanas,” madre, padre, hijo), v propiedades
(otypouc) que se repiten en la segunda parte de la respuesta.

El abandono de la familia y posesiones hace referencia a
Mec 1,18.20. El elenco de la familia presentado en Mc 10, 29s,
se encuentra también en Mec 3,35. La afirmacién de que
afueralo buscan”® “su madre v sus hermanos" (cf. 3,32). Jestuis
senala a los que estaban sentados junto a él, alrededor de él,
que esos son su madre y sus hermanos y afirma con el v.35
quiénes constituyen su verdadera familia. Marcos aqui pre-
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senta la constitucion de la comunidad cristiana como familia
de Dios?”. Posiblemente también esta idea pueda estar im-
plicita en 10, 29-30. De acuerdo a ésto, Jestis llama "sus
hermanos" a aquéllos que lo escuchan y los siguen (cf.3,33s.;
Mt 25,40; 28,10; Jn 20,17)*. La desatencién a una particular
familia por estar con Jesus, alrededor de él, se encuentra en
10,29 en el abandono de los lazos familiares por parte del
- seguidor que los recibira de nuevo en la forma de la comuni-
-dadgg, al ciento por uno (cf. 10,30).

En la primera parte de la lista se menciona, el abandono
del Padre y la madre (Mc 10,29). Efectivamente en 1, 20 Juan
y Santiago abandonaron a su padre para seguir a Jesus;
muestra la radicalidad de la invitacién de Jests a seguirlo
que coloca el padre (posiblemente también la madre) a un
segundo lugarwo. En Mt 8,21ss; Le 9, 59ss Jests evita al
discipulo de apegarse a su padre que seria un obstaculo a su
decisién de seguirlo. Asi Jesiis pone al hombre en una si-
tuacién que lo puede liberar del apego a los padres y lo abre
al amor a Dios'0! por causa de él (¢f.10,29). El horizonte del
abandono del padre Ogor causa de Jesls, para seguirlo, se
amplia en Mt 10,37 10z, pide amar més a él que al padre y a
la madre; mas bien se trata de odiar al padre y a la madre, si

el vinculo con ellos puede ser obstaculo a seguirlo.

La omision de padre103 en la lista de la recompensa 10,30

es significativo, como también en el elenco de los familiares
en 3,31-35104 v 6,3. La razon se encuentra en Mc 8,38; 14,36
en donde Dios es el Padre absolutamente de Jests. En Mc
11,25 Jests presenta que el Padre de los cielos es también
Padre de los discipulos, por lo tanto El es el tmico Padre en
la situacion cristiana, en la comunidad'%? (cf. Mt 23,9).

" Si la lista de Me 10,29 sobre los lazos humanos dejados
camina hacia atras, entonces resulta interesante que Marcos
no mencione "mujer" en su elenco, pero Lc 19,29b la men-
ciona. La omisién en Marcos podria explicarse por la practica
de los misioneros que viajaban acompanados por las "mu-
jeres"106 (cf. 1Cor. 9,5). Lucas influenciado por la practica
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misionera de Pablo sobre el celibato y por él mismo aconse-
jada también a otros (cf. 1Cor 7,7.25.40), ésto explica que
mencione entre los lazos familiares dejados "la mujer", y que
no la mencione de nuevo en el elenco de 1a recompensa, porque
no era el caso de hablar de "un centuplo de mujeres" .

La mencién de hijos aparece en 10, 29 y 13,12. La recom-
pensa de los hijos pos1blemente se podria entender en ‘el
contexto de los seguidores de Jestis, en aquellos que hacen la
voluntad de Dios, siguiendo a dJes(is. La exigencia de que
Jes(s sea solo el centro de 1a vida del discipulo y el sentido de
su existencia, de su amor, se encuentra formulada en Mt 10,
37: "el que ama al hijo o hija més que a mi, no es digno de mi".
La casa (owiav) asombra el orden de precedencia o importan-
cia en Mc 10, 29-30; Mt 19,29; Lc 18,29b. Es el primer
elemento mencionado como objeto del verbo abandonar y
como primer elemento de la recompensa.

El termino casa (owiav) en la organizacion de la comuni-
dad primitiva cristiana, tiene el sentido de grupo familiar y
era originaria y contemporaneamenbe nucleo comunitario y
lugar de encuentro (cf.1Cor 1,10; Hech 11, 14) Regularmente
aparece con el sentido de "casa" (Mt 5,15; 7 ,.24s8) y también con
sentido amplio de "familia"108 (Mt 10,12; 12,25; Mc 6,4).

En Marcos predomina el sentido usual de "casa" (cf. 2,15,
3,27: 7,24; 9,33; 10,10; 12,40); siempre como objeto del verbo
o con preposiciones, con diversas connotaciones: como Jugar
de reposo v de encuentro (1,29; 2,15); lugar de instruccion de
los discipulos (9,33). También podria entenderse como lugar
en donde se desarrolla la vida. Pero en 3,25 significa familia
(otros ejemplos cf. 6,4; 13,34ss). Por tanto, las dos veces que
aparece casa (vv.29. 30) tienen el mismo significado. Dejar
una "casa" -usado aqui dos veces sin articulo- en el sentido
amplio de la palabra, es también recibir una "casa” 109 6n una
nueva dimension (cf. 6,8-11).

Aypouc , se repite dos veces, con la misma posicién conclu-
siva de la lista, y como el extremo al primer elemento
mencionado: owtov... oypovg. Las dos veces estan en plural.
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La palabra aypoug aparece 37x en los sindpticos (Mt 17x; Mc 9x;
Le 9%) y Apoce 1x.; su significado cambia: en singular, denota llano
o campo (cf. Mt 13,24.27.31); en plural, terrenos cultlvables
propiedades (dzeAckerstuche cf. Mc¢ 10,29ss par.; Le 15, 15)

el contexto que aqui aparece duplicado podriaindicar la propledad
de tierra de una familia, las posesiones (cf. Mc 15,21; 16,12)
abandonadas y su respectiva recompensa en una dimension '
particular (cf. Hech 4, 33-37 especialmente 4,34 cf. 4,37).

2.4.3.2. Llos motivos.

En el v. 29 se indican claramente los motivos que llevaron a
abandonar expresamente las cosas por seguir a Jestis. Mc 10,
29 tiene relacidén gramatical y contextual de seguimiento con
Mec 8, 35.

La expresién "por causa de mi" reclama una relacion per-
sonal del discipulo con Jests. En efecto, en Mc 13,9 aparece
la misma férmula e indica que el discipulo sufrira por causa
de Jestis (por mi). Esto demuestra que "por mi causa se
refiere a Jeshs y seiiala que el dlsc:Lpulo abandona personas
y posesiones por adherirse a JesGis y por causa de &1t

Conviene ver que la particula kon en 10i‘79 permite 1dent1-
ficar "por causa del evangelio” con JesGs. . Profundizando
en la comprension de la relacién seguimmnto.-Evz;ngeho se
encuentra la férmula bipartita en 8,38: “por mi y por causa
del evangelio”. Entonces la expresion "y de mis palabras" se
podrian referir a la ensenianza de Jesuas (cf. 10,24; 13,31). A
la luz de Mc 8,35, entonces "y de mis palabras” probablemente
se refiera al "evangelio" de 8,35y 10,2911 3 Ahorael evangelio
es personalizado; se da una conexién entre la palabra Evan-
gelio y Jests. Por eso el discipulo que se compromete "por
causa del evangelio”, lo hace por causa de Jests. Marcos deja
en claro a su lector: las palabras fie Jestis son motivo para
abandonar todo. El anuncio de la Buena Nueva lleva al
abandono de-la familia, la renuncja a propiedades y con ello
persecuciones.
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Si se da esta identificaciéon de Jestis con el Evangelio,
resulta claro que el dlSClpulo debe estar profundamente atado
a Jeslis y a su Evangeho (cf Mc 6,12-13. y 31- 32) "Por
causa del Evangelio” denota que el seguidor de Jests puede
llegar a persuadir a otros si primero el Evangeho es asimilado
antes de ser proclamado. Por tanto, el motivo'1® del seguidor
para abandonar casa, familiay posesmnes es Jesls, su llamada
al seguimiento, o bien por el Evangeho 6 de Cristo proclamado
a vivir la experiencia de Dios (=el reinado de Dios).

La férmula de Mateo es como la equivalente de Me 10, 29.
Para Mateo, el "nombre de Jesiis", tiene una connotacién
importante para la comunidad (cf. Mt 10,18; Lc¢ 21,12; Mc
13,9). La comunidad cristiana debié afrontar situaciones ad-
versas por el "nombre de JesGs" (¢f. Mt 5, 10-12; Hech 5,41;
9,16; 15, 26; 21,13). Es importante también 1Pe 4,14-16 en
donde se ponen en parelo las expresiones: por el nombre de:
Cristo // por ser cristiano. Lucas 18,29b retoma el tema
general de la pericopa (cf. vv.18.22.24.29) y presenta el motivo
"por el reino de Dios" que capacita al seguidor a la renuncia
precisa de todos los bienes y riquezas y hace posible el
seguimiento de Jes(is en orden a la salvacién. La renuncia a
las rigquezas, el seguimiento. y salvacmn se vinculan entre si
en Lucas (cf. 18,26.30.; 18,28- ‘?9) Algunos plensan que
este motivo sea el mas p:f111111:1vo11

2.5. La promesa de la recompensa.

2.5.1. Observaciones preliminares.

Del "abandono" en el v.29 se presenta "la recompensa" en
el v.30. Los elementos del v.30 enlistados tienen correspon-
dencia con el v.29. En efecto, a los discipulos que han dejado
familia, casa y posesiones (=han dejado todo), es hecha una
promesa que se articula en dos tiempos diversos. El primer
momento, caracterizado como "el tiempo presente"; en el
tiempo del mismo seguimiento. El segundo momento, es
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identificado con "el mundo venidero", el tiempo definitivo. La
recompensa de lo abandonado en el seguimiento de Jesiis que
se va a recibir en este tiempo es presentada aqui contra la
incomparable recompensa en el mundo-que viene.

2.5.2. El ciento por uno: ahora en este tiempo.

’

La formulacién negativa (ninguno que no reciba) y el uso del
verbo al aoristo subjuntivo enfatizan el objeto y dan certeza
a la promesa del “ciento por uno”

El término ekatov simboliza abundancia (cf. Mc 8,20 par.;
Mt 13,8.23: aqui manifiesta el altisimo nGmero de la ganan-
cia). Este mismo aspecto se muestra también en la forma
skotovionmiactovo. (hundertfdltig) con el sent1do de abundan-
cia (cf. 10,30; Mt 19,29; Lc 8,8 par.; Mc 4 8) Entonces en
10, 30 la expresi()n "al ciento por uno” no se entiende en
sentido matematico ni como una contrapartida abundante
que compensa y sobreabunda mucho méas de las renuncias
hechas; su sentido parece ser otro. Asi lo demuestra también
. su caracter paradoxal y enigmaético cuando se oye que el
discipulo recibira de nuevo, centuplicado, los bienes, familias
y casas que ha dejado.

Esta formula, en el AT, expresa una recompensa abun-
dante'?!. Puede considerarse como una imagen simbodlica de
abundancia: deseo de prosperidad numérica del pueblo en
forma de bendicién (cf. 2Sam 24,3; 1Cro 12,3); maxima pro-
duccién posible de la sementera de un campo (cf. Gn 26,12;
enel NT Mc 4,20). La promesa en el NT esta referida al Reino:
el Reino sera la nueva realidad que de cumplimiento a la
promesa. Pero la idea del Reino no solo es una realidad
escatolégica para ser consumada en el future (cf. Mc 9,1), sino
es la colonia de la nueva era en el tiempo presente ““. Esto
quiere decir que la promesa de Mc 10, 30 esta relacionada con
el Reino: una nueva situacién en donde tendran cabida tales
bienes y valores. Ahora bien, decir que el Reino de Dios tiene
un caracter temporal (cf. Mc 1,15; Mt 3,2), no supone negar
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su caracter trascendental (cf. Mc 10,14.15.23.25), ni la presencia
dinamica de Dios en él (cf. Mc 4,26), sino en esta realizacién
temporal del Reino de Dios ocurre la recompensa centuphcada
en este mundo a la renuncia de los dlSClpulos12 Ademas la
expresién “ahora en este tiempo’ es el argumento que pone en
claro la visién temporal del cumplimiento de la promesa.

La cuestién de los familiares (hermanos, hermanas, padre)
constituyd un grave problema ya en tiempos de Jesus, pues
parecer ser que en ellos encontraban dificultades para
seguirle (cf. Mc 6,4; 13,12-13). También Mt 10,37-39 y Lc
14,25ss exponen: a) la exigencia y necesidad radical de
prescindir de la familia para ser discipulo de Jests; b) y la
adversion de éstos a los que siguen a Jests (cf. Mc 13,9.12.13;
1,20: Mt 10,22.39; Jn 15,18-21). A esta renuncia, Jesis
promete una recompensa que contiene el céntuplo de lo de-
jado. En efecto, en Mc 3,35 Jests dice: " si alguno hiciera la
voluntad de mi Padre, ese es mi hermano o madre...”. Asi
Jests da el criterio para pertenecer a la nueva familia. Posi-
blemente en esta nueva familia, 1a promesa de Jests del
ciento por uno encuentra cumplimiento; la multiplicacion
familiar1 4. hermanos y hermanas y madres e hijos -presenta
el aspecto afectivo-; y también respecto a los bienes y posesio-
nes dejadas: casas y campos. Tal ensefianza de Jests pervivi6
a través del inicio de las comunidades cristianas en su prac-
tica y vida que son bien conocidas por la comunién de bienes,
comunidad de espirituy comunidad de familia (cf. Hech 4,32-35;
2 42-47: 5, 12-16). Otros ejemplos: Rom 16, 1: recomiendo a Febe,
nuestra hermana; 16,3: Prisca y Aquila mis colaboradores en
Cristo (también cf,, Film 10; 1Tim 1,2 ; 2Tim 2,1).

Alguno que abandona casa, familia y posesiones por causa
de Jests y por causa del Evangelio (10,29), en su peregrinar,
é1 reobtiene centuplicado en diversos lugares todo aquello que
ha dejado, a excepcién del padre, porque el anunciador del
Evangelio en su existencia empobrecida (cf. Mec 6,7-9; Mt
10,1.5-15; Lc 9,1-6), se ha sometido a un tnico Padre (Mt
23.9:" no os llaméis Padre sobre la tierra, porque uno es
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vuestro Padre el Celeste") de quien anuncia su sefioria emi-
nente!?%. Jestis hablé de recompensa. En Mc 9,41 Jesas dice
todo sera recompensado, hasta un vaso de agua que recibe el
anunciador ("en mi nombre, porque sois de Cristo",) 126 Tam-
bién parece establecerse una relacion entre el predicador que
deja und casay aquél que lo recibe en casa por diversos lugares
cf., Mc 6,10-11) sobre el modelo del ministerio de Jests. Asialos
“enviados -los misioneros itinerantes-1 127 por medio de la hogpi-
talidad de los creyentes, no les faltara lo necesario para la vida,
alojamiento y vestido (también cf. 2Cor 6,10).

Otra posible relacién "se establece entre el anunciador del
Evangelio y aquel que lo escucha de un modo analogo entre
Jestis y sus auditores que aparecen en 3, 31-35. Jesis aban-
doné los suyos (cf. 3,21), es decir, su madre y sus hermanos
(cf 3,31). En su lugar entran aquellos que cumpliendo la
voluntad de Dios, se han reunido alrededor de Jests y lo
escuchan"'?®, Entonces la comunidad ofrece al anunciador del
Evangelio untejido de afectos y de relaciones humanasno menos
rico v vivo de aquellos-de la familia dé origen. De este modo la
promesa del ciento por uno con persecuciones tiene otra perspec-
tiva distinta de aquella espiritual como algunos han
interpretado 129 fota recompensa prometida por Jests a los que
le siguen no solo se caracteriza por una dicha en abundanc:1a
sino también "con persecuciones”.

2.5.2.1. Con persecuciones:

El evangehstal?’o solo sera responsable de esta aclaracién de

las circunstancias bajo las cuales la recompensa es devuelta
a un seguidor, "con persecuciones” (ueto diwypwv.) Este inciso
llega rapidamente a poner en guardia de los entusiasmos
excesivos y triunfalisticos; la recompensa terrena no puede ser
jamas igual como aquella futura. La paradoja de entre-
cruzarse la alegria con la tribulacién es un tema frecuente en
el NT: la realidad de la tribulacién no anula la realidad de 1a
alegria, méas bien la acrece (¢f. Rm 12,12; 1Cor 1,3-7; 8,2; 1Tes
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1,6). No parece una precisacién desgraciada de. poner las
persecuciones en la linea de la promesa, ni falta de ironia que
le da eficacia.

El sustantivo “persecucién’ (diowypmg) se encuentra 10x en
el NT. En Mt 1x; Mc 2x; Hech 2x. Al singular indica las
persecuciones en sentido estricto (Hech 8,1; 13,50). Al plural,
aparece en las cartas paulinas e indica la dificultad que Pablo
encuentra como apéstol { 2Cor 12,10; 2T1m 3 11), o bien las
persecuciones de los cristianos (2Tes 1 4)

- Las "persecuciones" es algo que pudo prever Jesis para si
y sus discipulos. Jests exhorta a sus discipulos a estar
preparados a las persecuciones por causa suya (Mt 5,11-12 .
usa el verbo “perseguir” al aoristo); en Mc 10,30 se usa el
sustantivo; es probablemente que exista una relacién de
significado (también cf., Le 6,22-24). En Mc 13, 9b-10 Jesls
habla de una situacién propia de la vida de los discipulos, que
no estaran exentos del sufrimiento (c¢f. Mc 13,9b dice que los
discipulos sufriréan los procesos y las persecuciones, usa ex-
presién parecida en cuanto al contenido con 10, 29), indica
que la vida del discipulo, en los aspectos méas decisivos de la
vida, de su seguimiento, se encuentra con la persecucién a
causa de Jests. El hecho que los cristianos se encuentren
delante a un tribunal a causa de Jes(is es un testimonio frente
a los mismos acusadores que pertenece al ambiente del anun-
cio del Evangelio | '

En la parabola del sembrador Mc 4,17 aparece el término
usado en nuestra pericopa. En efecto, JesGs explicando la
parabola se refiere a los oyentes de la palabra, que cuando
oyen la palabra, la reciben con "alegria", pero ante las “tribu-
laciones y persecuciones” (Blyemn@ n dweypov) desfallecen
rapidamente y se escandalizan por no tener raiz. Esto indica
que algunos al oir el Evangelio de los predicadores, acogen la
palabra con gozo, viven entusiasmados por la conversién,
hasta un corto tiempo que son perseguidos y oprimidos por
causa de ella, entonces caen rapido y se separan de la fe. Asi
Marcos presenta que hay un grupo en la Iglesia que cae rapido
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por "las persecuciones" a causa de la palabra (4,17 cf.4,6-7.8).
Por tanto "tribulaciones y persecuciones” indica la experien-
cia de los primeros misioneros cristianos (cf. 2Tes 1,4; 2Cor
4,8; Rm 8,35). También se refiere a quien anuncia la palabra
0 a quien la 'recibe por amor’ que es una particular forma
de afliccion" 33, Por tanto, las persecuciones no se oponen a
una realizacién temporal de la promesa, sino que més bien
la garantizan, porque no es posible su cumplimiento sin
persecuciones, ni seguir a Jesiis por un camino sin persecuciones
y sufrimiento. :

Mateo 19,29 se separa de Marcos apuntando la recom-
pensa a la vida eterna; Lucas 18, 29b sigue a Marcos en el
doble tiempo de la recompensa prometida.-

2.5.3. El mundo que viene: vida eterna.

Dentro de la enunciacién de la doble recompensa, 1a Gltima
recompensa esta formulada en modo absolutamente clara He
aqui comparadas las dos formulaciones: "
v.30: eav un Aafn eKaTovVIoTAAGLOVO VUV €V 1M KOUP®
...KOL. £V T GLOVL TO EPYOUEVED {OTV CIOVIOV)

Esta comparacién de las formulaciones permlte ver otro
elemento del texto: 1a comtn anotacién del "tlempo 4 Sobre
esto no solo remite la construccién del tiempo, sino por toda
la oposicidn expresiva que hay en ambas formulas. Los con-
trapuestos "presente y futuro" son caracterizados por
expresiones tematicas. El primer elemento: el presente, como
se ha visto, es el tiempo del abandono de todo (v.28.29);
también, en este tiempo es la recompensa de 1o abandonado
al ciento por uno con persecuciones. Pero el que no sigue a
Jestis, este es el tiempo para hacer fortuna y enriquecerse.
Tiempo de poseer. El segundo elemento: el futuro, esté deter-
minado por la posesion de la vida eterna, una posesiéon de un
tesoro en el cielo para la salvacion. Entonces el paso a la
salvacion se realizaria por medio del seguimiento, que vale
para la vida del hombre.
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La concepcién helenistica de cuwov (que el tiempo y la
eternidad se unen dando origen al eterno retorno) choca con
- la concepcidén judia del tiempo y de 1a eternidad que no son
un eterno devenir. El atov presente es el mundo en el cual
vivimos. El owwov futuro es el nuevo mundo que vendra'®®, En
el NT el término cwwov tiene deerentes matices, a saber, como -
la posibilidad de vida en este mundo (Lc 20,34; cf. Lc 18,30) y
antes del fin del mundo el esquema de los dos eones (Mt 13,39;
28 20) tamblen aparece en Mec 10,30; Lc 16,8; Mc 3,29.

En Mec 10,30 el término aparece unido con Comv (vida). La
"vida", en el NT, se distingue de Btog137. Conyv (vida) general-
mente conduce a Dios; Btog es poco usada. La verdadera vida
es concebida ante todo como vida futura, sucesiva a la
muerte 38 y en cuanto indestructible, frecuentemente ésta es
precisada por “eterna’ (coviov cf. Mc 10,17; Mt 19,16.20;
25,46; Rom 2,7; Gal 6,8; 1Tim 1,16; Tit 1, -2; Jn 3,15ss).
Efectivamente, en Mc 10, 30 aparecen unidos: "la vida
eterna”". Con esta féormula nuestro texto vuelve atras, a la
pregunta presentada por el joven rico (Mc 10,17), 1a cual es
retomada en otras palabras: ¢cémo entrar al Reino de Dios
(vv.23.24.25) v salvarse (v.26). Entonces "vida eterna" esta
estrictamente relacionada “"con el Reino de Dios".

Esta misma expresién aparece escasamente en los sindp-
ticos; se encuentra en Mt 25,46 en el contexto del juicio
escatologico, construida en aposicién en cuanto a la recom-
pensa de los sujetos: castigo eterno (gig koraoty ocumwviov)/ vida
eterna (g1c Cony clwviov); y en Le 10,25,

En cuanto al tema formulado de la vida eterna por Mc
10,30, también se encuentra una referencia en Mc 9,43-47.

| En efecto, Mc 9,43-47 habla de cémo entrar a la vida. Los vv.
43.45.47 son construidos en paralelismo. Ambos Versmulos
son construidos con oraciones condicionales snnples .Enla
proétasis tiene un verbo subjuntivo, en la apédosis un impera-
tivo singular. La frase que la sigue también es construida en
paralelismo: "es mejor ir a la vida “eterna manco que ser
arrojado a la Gehena" (vv.43.45)// "es mejor...entrar al reino
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con un solo ojo que ser arrojado a la Gehena" (v.47). SeglGn
ésto, resulta evidente que "vida" y "Reino de Dios" tienen el
mismo significado, y en clerta manera vida es sinénimo de
Reino de Dios *": entrar en la vida, equivale a entrar en el
Reino de Dios (también cf. Mc 10, 17.23.24; Lc 10,25; 18,18).
Ahora, en relacién con Mc 10,30, muestra que la recompensa
de lo abandonado que recibira el discipulo en el seguimiento,
tiene sus limites, no es completa, porque el Reino de Dios -el
mundo que viene- regala como recompensa permanente la
: 141 . .. ,

vida eterna’ . Jestis da una respuesta especifica a Pedro (y
posiblemente en él a todos los creyentes) sobre la manera de
obtener la vida eterna'?. Pero Jests también pide a sus
seguidores un cambio-inversion de valores.

2.6. La inversion de valores: los altimos y los primeros.

En el contexto de 1a recompensa de los discipulos, el dicho del
v.31 que cierra la unidad resulta sorpred.ente1 porque pre-
senta la exigencia de una inversién de situacién que contrasta
con la promesa. A continuacion lo presento segan su construc-
cién. Esto permite ver mejor el orden de la frase:
v.31: moAAot 8 EGOVTUL TIPOTOL EGYUTOL
Ko (o) E0YOTOL TPMOTOL

En los paralelos sindpticos el v.31 esti presente en Mt
19,30 con parecida formulacién, pero con diferente sentido
conforme al contexto en que es presentado en €l Evangelio de
Mateo. Lucas lo omite aqui como paralelo, pero lo presenta
en otro contexto (Lc 13,30). Esto muestra que el v.31 tiene
diversas correspondencias y significados en los sindpticos.

Conforme- al contexto de la comparaciéon escatolégica del
Reino de los Cielos, Mt 20,16 anuncia el cambio de los rangos
y de las precedencias en el futuro juicio. Probable también
‘sea este el sentido en Mt 19,30 de una "amonestacién" a la
comunidad de los discipulos para buscar ser el Gltimo aqui y
llegar a ser el primero en el Reino de los Cielos. También
aparece en Lc 13,30 en otro contexto de la urgencia de buscar
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la salvacidon (v.23), buscar estar en el "Reino de Dios"
(vv.28.29) y no ser excluido de él. En este contexto, Le 13,30
"urge" a los discipulos y a los seguidores por medio del camino
estrecho (de la penitencia/conversién) buscar la salvacién
porque algunos Gltimos de aqui, serdn los primeros en la
salvacién y algunos, los primeros aqui, seran los tltimos para
"estar en el Reino de Dios", en la salvacién. En consecuencia
su orientacion en Mateo es escatolégica.

Mec 10,31 parece tener una correspondencia, en un contexto
parecido de instruccién a los discipulos, en Mc 9,33-37; con-
viene notar que se encuentra después del segundo anuncio de
la pasién (9,30-32), que podria dar también una luz de orien-
tacién parala comprensién de esta instruccién. Los discipulos
discutian "en el camino" sobre "quién esel masgrande" (v.34).
Jests les ensefia que esto no debe ser asi, sino que el primero
sea el ltimo (v.35b. cf. 10,13-16; 10,44). Asi Jestis ensefia a
los discipulos que el primero es quien es el Gltimo de entre
ellos (10,42-43) y se hace servidor de todos; aquél que renun-
cia a rangos y méritos, haciéndose servidor de todos; de este
modo Jests indica a los discipulos el sentido del servicio
incondicional en su seguimiento para llegar a ser el primero.
Pero el presupuesto de ésto es la propia abnegacién. Entonces,
Mc 10, 31 en su contexto, indica que los que han abandonado
todo y han seguido a Jesis, ahora son los tGltimos, pero después
seran los pmneros esto es confirmado por el uso adversativo de
la particula 5g'4° , en la frase que marca la inversién de situacién
con sus consecuencias en un nuevo orden de valor en la eterni-
dad148. : Gltimo-primero (soyotol / npotor). Ademas el primero
que ahora tiene prestigio, fama, riquezas (posesiones) y poder,
cosas que los discipulos han abandonado, seran los Gltimos en
el Reino (v.31 cf. vv.24-25.17.). Conforme a ésto, la inversién
anunciada con el verbo al futuro indicaria una exhortacién
dirigida a los discipulos (y posiblemente a la comumdad) para
permanecer fieles en el seguimiento y a Dios.

Desde otro nivel, releyendo el v.31 en su contexto de
10,28-31, Jesis presenta la exigencia de una total renuncia
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de todas las relaciones y posesiones, y desunién con todo
aquello que los ata a este presente camino de la vida (v.29),
para dar prioridad de entrar al Reino (Mc 1,15; 9,1; 21,34;
14,25: 15:43) que es un Reino inminente, ya esperado, y de
carécter-escatolégico. Como para Mc 1,15 la llegada del Reino
se dio con el cumplimiento del kaipog, asi la promesa de la
recompensa de lo abandonado es dada “este tiempo” (10, 30a),
pero acompafiada con "persecuciones" que encontrari el
discipulo (cf. 4,17), lo cual no contradice la naturaleza del
Reino que se realiza ocultamente, méas bien "las persecucio-
nes" ponen la tensién sobre la oculta existencia del Reino ante
la total inversién de valores. Entonces el dltimo sera el
primero y el primero llegara a ser el Gltimo en el Reéino de
Dios'*”. Este evento cumbre es acentuado por la inversion
escatologlca en Mc 10, 3114

3. CONSIDERACION PRAGMATICA SOBRE LA RIQUEZA
Y SERVICIO EN EL SEGUIMIENTO DE JESUS SEGUN Mc
10, 28-31(17-31).

3.1. Riquezay el seguimiénto de Jests.

1.a temética del abandono®® y recompensaen Mc 10, 28-31
conduce al comentario de Jesas sobre la "riqueza" en relacién
al seguimiento.

Conviene abservar que Jes(s tuvo una barca disponible a su
uso (Mc 6,32); la casa de Pedro fue base de partida para su
ministerio (Mc 1,39). Esto demuestra que Jestis nofue un asceta,
ni evitd el contacto con el rico. El acepto sus invitaciones a cenar
con ellos (Mc 14, 3; Mt 26, 6; Jn 12, 1-8). Pero también, Jests
expresd un criticismo radical: las riquezas engafian en el mundo
(Mc 4, 19) que hasta el hombre puede perder su vida (Mc 8, 36);
impiden al hombre seguir a JesGs (Mc 10, 21-22). Esto hace m4s
facil que un camello pase por el ojo de una aguja que el rico entre
al Reino de Dios (Mc 10, 25 ¢f.10, 23.24). Esto plantea un grave
y serio problema: el peligro de las riquezas para el hombre.
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Las palabras de Pedro "abandonar todo para seguir a
Jests" (Mc 10, 28) conducen a las palabras de Jests que dirige
al joven: "algo te falta. vete, toma lo que tienes, véndelo y
dadlo a los pobres y tendras un tesoro en el cielo, y ven,
sigueme " (Mc 10, 21). La reaceién negativa del hombre rico,
seguido por el comentario de Jests en el v.23b. y la reaccién
de un modo negativo de los discipulos a tales palabras: llenos
de temor, muestran que las riquezas se oponen al reino, al
seguimientol50._ Ahora esta ensefianza de Jesis contradice la
tradicion jud.ia151 que las riquezas eran signos de bendicién.

Las riquezas ante el Reino, ante 1a llamada al seguimiento
pierden prioridad. La afirmacién de Jests de la grande di-
ficultad (10, 23b.24¢) e imposibilidad (10, 25) conducen a la
cuestién del obstaculo de las riquezas y la forma de superarla
solamente con Dios, porque "todo es posible para Dios" (10, 27),
es decir, dando prioridad al seguimiento de Jestis, camino de
apertura al reinado de Dios. En efecto, la reaccién de Pedro (10,
28) indica posiblemente dos niveles unidos entre si: 1) 1a
condicién del rico y de los discipulos en cuanto a la salvacién;
2) y el influjo negativo de las riquezas, La condicién del rico
obstaculiza la salvacién en cuanto es capturado por las ri-
quezas, tiende a hacerlas idolos, colocandolas en el lugar de
Dios, apoyando en ellas la-propia confianza; éstas lo ciegan
hacia aquello que es el deseo de Dios. El joven fue capturado
por las propiedades (Mc 10, 21.22) y no pudo romper con ellas
para seguir a Jesis. Condicion que efectivamente llevaron a
cabo los discipulos. Por otro lado, muestra que el peligro no esté
enlas riquezasl52 en cuanto tal, sinoen el corazén del hombre 15
que influenciado por las riquezas busca intereses egoistas, indi-
viduales, radicalmente opuestos a las condiciones para entrar al
Rein0154: vender todg, darlo a los pobres y seguir a Jestis (Me
10, 21. cf. 10, 29-30) 155, denota el aspecto social ®® de 1a riqueza
en favor de los necesitados, o de 1a_ comunidad de los discipulos
(cf. Hech 4, 32; 2, 44; Rom 186, 13)'%7.

Por tanto, en este contexto del seguimiento, las riquezés
tienen una funcién en bien de los pobres y necesitados y no
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tan solo para acrecentar mtereses personales, eg()lstas y
lucrativos.

3.3.2. Servicio y seguimientb de Jesiis.

Los que siguen a Jests son liberados de sus mismos intereses
(10, 17-29), y asi son libres para relacionarse con el otro, no
por causa de si mismos, sino por causa de un OTRO (Mc
9,35.37). El seguimiento de Jesus libra de todos los servicios
hasta el momento presente. Esto conduce al abandono de la
familia (10, 29-30 cf. 1, 18-20); de 1a casa que es el "campo de
la vida" humana y fundamento del desarrollo humano. El
motivo, por "causa del evangelio” y "por causa mia" (10, 29)
en referencia a Mc 8, 35 denota que el servicio a Jestis podria
ser reemplazado por un servicio confiado al Evangeho un
darse a si mismo en el serviciol®

De Mc 8, 35 se deriva que el seguidor de Jesﬁs se pone al
servicio de los otros, con amor (12, 31) y no ejercita la autori-
dad en la forma que hacen los gentiles (10, 42-43), sino como
siervos. En 10, 45 el sentido del servicio en el seguimiento
cambia, porque como el hijo del hombre que ha seguido este
camino del servicio y de la entrega de su vida por si mismo
para muchos, vale también para los que lo siguen, que dan la
vida perdiéndola y obtienen la recompensa, por lo que es el
don de si mismo a otros (8, 35; 9, 35; 10, 43. unido al motivo
de la recompensa: "la vida eterna” en 10, 29). También los
discipulos, para tener el Espiritu de servicio necesitan vender
. todo, dejar todo ( 10, 21.28-29) y seguir al Hijo del Hombre
que hallegado para serviry parareconciliar ~"; tomarlo como
modelo de conducta. Asi el principio de la inversién divina es
operativa en la vida de los discipulos (10, 31). Entonces,
seguir a Jess significa despojarse, estar libre y disponible al
servicio como cristiano (cf. 1Pe 4,16).

Por Gltimo, 1a promesa de la vida eterna tiene dos 4mbitos
de sentido: 1) se refiere a la vida real, vida terrena que se
alarga y prolonga en otra vida distinta. La vida terrena (casa,
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padres, madre, hermanos, etc..) denota una serie de relacio-
nes interhumanas, pero que en el &mbito del seguimiento de
Jests adquiere otro nivel significativo: vida eterna. 2) La vida
eterna, segin Mec 10, 28-31, denota una nueva serie de relacio-
nes interpersonales que aqui y ahora se comienzan a vivir en
la comunidad de los hermanos creyentes y seguidores de
Jests, pero su plenitud serd en el Reino de Dios.

SINTESIS CONCLUSIVA.

Mc 10, 28-31 presenta todo un complejo de temas estric-
tamente vinculados que impiden minusvalorar ésta pequeria
unidad. Por eso, a modo de conclusién presentaré los resul-
tados aqui obtenidos.

1. La mencién expresa del "camino” en Me 10, 17 hace
referencia a la grande -seccién de 8, 27-10, 52 én donde
Jesis, en el camino hacia Jerusalén, viaja anunciando su
pasién-resurreccion; destino que espera también a sus
seguidores. Este horizonte resulta evidente porque Mc 10,
17-31 se encuentra entre el segundo y tercer anuncio de la
pasioén (cf. 9, 31-32; 10, 32-34).

2. A la pregunta del joven rico: jqué haré para que herede
lavida eterna? (10, 17). La respuesta de Jestis es la invitacién
a seguirlo (10,21). La exigencia es vender todo, darlo a los
pobres, y caminar detras de él. El rechazo del joven y el
comentario de Jestis (10, 23-26) conducen al didlogo entre
Pedro y Jests en Mc 10, 28-31 que presenta de un modo
amplio la respuesta a la pregunta inicial. )

3. El inicio del relato con la presentacién de Pedro como
portavoz de los discipulos indica su lugar privilegiado en la
comunidad de los discipulos y denota el estado actual de los
discipulos (10, 28).

4. Pedro habla sobre las condiciones realizadas: nosotros
lo hemos abandonado "todo". En sentido literal "abandonar
todo" (v.28), forma parte de las condiciones para seguir a
Jeslis; abandonar todas las cosas para adherise a Jesus,
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establecer nuevas relaciones de vida, y un compromiso incon-
dicional a la persona de J esus.

5.En 10, 28 los sujetos de la accién sefialada por los verbos
“abandonar” (adxapev) y “seguir” (nxohovdnkapev) son Pedro
y los discipulos. Esto denota el ser y modo de actuar del
discipulo ante la accién de Jeshs sobre sus vidas. A ellos |
corresponde venir a él (3, 13), estar con él (3, 14), negarse y
tomar la cruz. Seguimiento no significa imitar a Jests, sino
tomar parte en el destino de Jes(s; renuncidandose a si mismo
y tomar la cruz (8, 34) para poner al centro de la vida a Jesus,
como se deja ver en el v.29: "por causa mia". La exigencia del
seguimiento Heva a la renuncia de blenes familia, lazos
afectivos y cosas (posesiones).

6. Jestis da una promesa a sus seguidores de la recompensa
al ciento por uno. La formula introductoria de la promesa
- indica que es palabra de Jestis. La construccion de la promesa
permite ver dos niveles de sujetos de la promesa: uno, los
discipulos que dejaron todo para seguir a Jes(s; y otro, un
sujeto universal (v.29).

7. El objeto del abandono "todo" (v.28) es aclarado y deter-
minado por el mismo texto en la respuesta de Jests
(vv.29-30), a saber: casa, lazos familiares (presentados posi-
blemente en orden descendente: padre, madre, hermanos,
hermanas) y posesiones. El seguimiento conduce al discipulo
a liberarse de los lazos familiares que podrian ser un obstéculo
para seguir a Jesus, como también de la casa y posesiones. La
lista de la recompensa de personas, casas y posesiones es pare-
cida a la lista de 1o abandonado, pero en la segunda lista falta la
menci6n del padre. Se explica por la razén que Dios es Padre de
Jests y de los discipulos segn Mc 11, 25; 8, 38; 14, 36.,

8. En cuanto a los motivos: El primero, "por causa de mi",
refuerza la adhesién personal a Jests, el servicio incondi-
cional a él e incluso padecer el sufrimiento por causa de él. El
segundo, Jes(is promete una recompensa "del ciento por uno”
en dos tiempos. "Ahora en este mundo"” el céntuple en casas,
familia y posesiones abandonadas. Esta recompensa esta no
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solo caracterizada por una dicha en abundancia, sino también

"con persecuciones" (10,30). El segundo momento: "en el

mundo que viene, la vida eterna" (10, 30). Con esta mencién,

el texto vuelve atras, a la pregunta del rico sobre cdémo

heredar la vida eterna (10, 17s) y que es retomada por Jestis

como "entrar en el Reino" (10, 23.24.25). Esto significa que
"vida eterna" esta relacionada con "el reino de Dios".

9. La necesidad de inversién de condicidén es exegida a los
discipulos por JesGs. El verdadero discipulo se muestra”
grande" cuando él atiende a las necesidades de un no impor-
tante. Mc 10, 31 indica que aquellos que dejan fama, prestigio,
poder, familia por seguir a Jests, seran los primeros en la
vida eterna. Pero los que se apegan a lo dejado por los
seguidores de Jesis, seran los Gltimos. En este sentido el v.
31 es una exhortacion dirigida a los discipulos (y a la comu-
nidad) para permanecer fieles en el seguimiento y a Dios.

La vida eterna (10, 20-30) se relaciona con el reino de Dios,
por lo que el seguimiento de Jess es el camino que Heva al
futuro reinado de Dios.

10. El seguimiento coloca las riquezas en otra dimensidn.
Estas pueden capturar el corazén del hombre, que bajo la
influencia de las riquezas busca un interés egoista, individual
y en consecuencia en oposicién al Reino. Propiamente en el
seguimiento los discipulos son libres para ponerse incondi-
cionalmente al servico de los otros, tomando como modelo de
conducta al Hijo del Hombre que ha venido para servir y
rescatar a muchos (cf. 10, 45). Asi hacen operativo el principio
de inversién divina. '

La vida del hombre se mueve por intereses, entonces el
texto presenta un estimulo e interés a su lector y comunidad
para seguir a Jests: el abandono de riquezas, personas, cosas
para seguir a Jests; una autoliberacién de bienes vividos
como condicion para seguir a JesGis y como apertura al Reino
de Dios, a la auténtica vida eterna.
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NOTAS:

1.- La estructura general del Evangelio de Marcos,que se basa en el criterio de las
indicaciones de movimiento en el mismo Evangelio en cuanto tal, es: 1,1-13; 1,14-3,6;
3,7-543; 6,1-8,26; 8,27-10,52; 11,1-13,37; 14,1-1547; 16,1-8. Respecto a tal divisién cf.,
MANICARDLE., Il cammnino di Gesti, 25.nota 26 con Bibliografia. La misma divisién
desde otro punto de vista cf., DE LA POTTERIE, I.,De compositione evangelii Marci,
Verbum Domini 44 (1966) 135-141; STOCK, K., Il cammuno di Gesii verso Gerusalemme,
Roma 1989,2-3 (dispense). Otras estructuraciones de Marcos con variaciones cf,,
PESCH, R., Marce 11-1, 78-90. T

2.- Ct., BEST, E,, Discipleship in Mark 8:22-10:52, 2. _ -

3.- Laexpresion "en el camino" se encuentra relacionada con el lugar geografico como
sigue: 8,27a: regién de Cesarea: 8,27b: y en el camino/ 9,30-32: Galiea-9,33b: en el
camino/ 10,1: Judea y el Jordan 10,17;10,32a;10,52a: en el camino. Cf, MANICARD],
E., Il cammzino di Gesii, 32-33. : ‘ .

4.- Respecto a esta divisién de la seccion con pocas variantes, cf,, MANICARDI, E., Il
cammino di Gesti, 99, " ’

5.- Para una explicacion mas detallada sobre esta seccién, of,, STOCK, K, II cammino di
Gesti verso Gerusalemme, 44-45, _—
6.- Cf. KELBER, W., The Future of the Kingdom, 70. También best, E., "Discipleship in
Mark: Mark 8:22-10,52",3 dice que como la seccién inicia (8,22-26) y termina (10,46-52)
con la recuperacién de la vista son una "metéfora" para hablar del don espiritual del
entendimiento. ) : -

7.- KELBER, W., The Future of Kingdom, 71 dice: "Cada prediccién de la pasién-resurrec-
ci6n esta seguido por un discurso sobre el discipulado (8,34-37; 9,33-37; 10,35-45). Estas
conversaciones se centran sobre la cualificacion del discipulado. El discipulado radical es
predicado y ejecutado draméticamente por medio del camino". También E. BEST
explica la idea del camino como camino del discipulo y caracteristica propia del
Evangelio de Marcos, cf,, Discipleship' in Mark, 4.

8.- Cf. BEST, E., Following Jesus, 15 y nota 8 con indicaciones sobre la seccién 8,27-10,52 ;
KELBER,W., The Future of the Kingdom, 69-70. ‘ :
9.- Cf. STOCK, K., Il cammino di Gesti verso Gerusalemme,148. También FUSCO, V.,
Poverta y sequela, 39-40 sefiala que la promesa de la "vida eterna" al final (30),
uniéndose a la pregunta de partida (17) hace una inclusién que ata la unidad de la
entera secuencia. Ademas MANICARDI, E., Il cammino di Gesii, 104. dice que el tema
del "camino"(v.17) vuelve aparecer en esta seccién con lo que se subrayan los conteni-
dos teolégicos del seguimiento.

10.- Desde de otro punto de vista cf., FUSCO, V., Poverta e sequela, 12,39 sefiala que Mc
10,17-31 presenta una situacién tinica porque trata sobre la pobreza y riqueza. Esta
pericopa se encuentra articulada por ires momentos narrativos distintos_,pero no
separables, a saber: el encuentro con el rico (17-22); el dialogo sobre la salvacion de
los ricos (23-27); y el dialogo sobre la recompensa (28-31). Ambas tienen un hilo
conductor, el problema de las riquezas. :

11.- Contra la opinién de COULOT, C., La structuration de la péricope de 'homme riche
et ses différentes lectures, 240-252 que divide vv. 22-25y vv.23-31. Pero parece evidente
que los vv.26s concluyen el didlogo iniciado en el v.23, mientras las dltimas palabras
de Jesus (v.29s) son la respuesta a la nueva intervencién de Pedro (v.28). En favor de
esta division propuesta, cf., BEST, E,, Following Jesus, 110; EGGER, W., Nachfolge als
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Weg zum Lebemn, 74-76; STOCK, K., Il camnmino di Gesti verso Gerusalemme, 148.; FUSCO,
V., Povertae sequela, 12, CARL HI, ] W., Mark 10:17-27 (28-31), 284.; PESCH, R., Marco
I1-2, 213.

12.- Cf. BERGETY, K., Exegese des Neuen Testamentes, 22-23.

13.- Diversamente GNILKA, J,, El Evangelio segiin San Marcos 11,105 sostiene que este
episodio deberia considerarse como unidad independiente, pero que el evangelista
motivado por su preocupacion del seguimiento y discipulado, ha colocado esta
unidad en este lugar y ha unido el v.31 con ella.
14.- Cf. FUSCQ, V., Poverta e sequela, 117.

15.- Cf. FUSCO, V.,Poverta e sequela, 117.

16.- Contra la opinién de BLASS,, F-DEBRUNNER, A., Grammatica, 95.1 que sostiene
que en Mc 10,28 todos los verbos son aoristos, pero no perfectos, apoyandose en los
paralelos sindpticos y en la influencia de la lengua de la koiné.

#

17.- Conviene observar que Mt evita la dificultad, cambiando completamente la
esctructura de la frase: xou mag ootig agmrev.. Anpyeton (Mt 19, 29).
18.- Cf. TAYLOR, V., Marcos, 518; Garcia B., J., "El ciento por uno", 35.

19.- Cf. METZGER, M., A Textual Commentary, 106-107. También GARCIA B. J., EI
ciento por uno, 35, sefiala que segtin la variante D (it), el tiempo al que ser refieren las
persecuciones seria el tiempo en que se "deja todo". Ademas el texto trazaria dos
tiempos: el pasado, en el que se deja todo y tienen lugar las persecuciones; el futuro,
en el que se recibela vida etern, lo cual trastornaria por completo el sentido de la frase,
en donde se da un tiempo para dejarlo todo, y se dan dos tiempos para recibir: el
tiempo presente en que se recibe el céntuplo junto con persecuciones y el tiempo
futuro, la vida eterna.

20.- Ademéas TAYLOR, V., Marcos, 520 indica que segtin el método redaccmnal de Mc
en otros pasajes (2,16.27; 3,27-29), esta sentencia es un apéndice afiadido al relato.
21.- Para una explicacion sobre este aspecto, cf., BERGER, K., Exegese des Neuen
Testaments, 12-17.

22 - Este uso no es muy frecuente en el NT. Otros ejemplos Mt 5,17; Hech 1,7; 11,8;
[Cor 11,27. También, cf., BLASS. F.-DEBRUNNER, A., Grammatica, 446 2.

23.- Cf. EGGER, W., Nachfoige als Weg zum Leben, 71.

24.- Para una explicacién del asyndeton en las "secciones narrativas", cf., BLASS,
F.-DEBRUNNER, A.,Grammatica, 462. Propiamente sobre Mc., cf. , ZERWICK, M., Un-
tersuchung zum Markusstill, 22; EGGER, W., Nuckfalge als Weg zum Leben, 69-70.,

25.- Cf. ERNST, J., Markus, 299.

26.~ El uso de Hrzato se encuentra muy frecuente en los smoptlcos, pero es construccion
caracteristica del estlo de Marcos.Aparece: en Mc 26x (p. g. 1452,234,1,5,17.20;6,2.7.34.55;
8,11.31.32;10,28.32.41.47); eri Lc 19x; en Mt 9x; en Hech 5x y Jn 1x. Sobre el uso con un
verbo finito en Mc., cf., BLASS, F.-DEBRUNNER, A_Grammatica, 392,9; TAY-
LOR,V.,Marcos, 70.86.518.

27.- Véase nota 30 contra esta opinién de Busemann que sostine ser esta contruccion
obra redaccional de Marcos, cf., BUSEMANN, R. Der Lohn fiir Besitzverzicht und
Nachfolge, 67-68.

28.- Cf. EGGER, W., Nachfolge als Weg zum Leben, 71 y nota 28 en donde explica que
la falta de un oti recitativum se debe a la presencia de la férmula introductoria apnv
Aeye vy y da ejemplos con y sin su uso en Mc.

29.- Sobre la estructura de la frase considerada como una clausula relativa consecu-
tiva, cf. BLASS,F.-DEBRUNNER, A.,Grammatica, 379,3 dice: "parecidas a las proposi-
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ciones relativas finales son aquellas que expresan un tipo de consecuencia resultante
deunacualidad (tale che) ovdeig (soTiv), oc/ocTig ovdev, usan el indicativo (comoel clasico
griego)". Pero ZERWICK, M., Biblical Greek, 335-339 considera esta construccién como
"clausula relativa general” (indeterminada que se confunde con una relativa condicionat).
30.- Sobre este punto de que sea una clausula condicional, cf., FUSCO,V., Poverta e
sequela, 73. También PESCH, R., Marco 11-2, 224. ‘

31.- Desde otro punto de vista, cf., FUSCO, V., Poverta e sequela, 73-74 sefiala que la
repeticion de "por mi y por el evangelio” deja caer el verbo "seguir" pero mantiene la
relacién a la persona de Jess.

32.-Sobre esto, cf. BUSEMANN, R., Der Lohn fur Besitzverzicht und Nachfolge, 67 sefala
que esta anotacién de estilo podria ser una nota sobre la formacién y estructuracién
del texto por medio del mismo redactor. .

33.- Otros ejemplos de este uso en Mc: 2,32; 5,20; 6,7; 8,31; 14, 19.69.71. Para una
explicacion sobre esta contruccién y su uso en Mc,, cf., nota 30.

34.- Una observacién importante sobre esto cf,, MANNICARD], E., Il cammino di Gesit, 105.
35.- Sobre el uso del término 1o 15ia; (bienes), cf., COULOT, C., La structuration de la
pericope de I'homme riche, 247 sefiala que dicho término de "bienes” es usado también
en Hech 4,32-37 para denotar que los cristianos no tienen bienes propios. Por lo cual
asi Lc salvaguarda la renuncia a los bienes.

36.- La introduccién de este logion por parte de Mateo es para evitar la repeticién de
Me 10,30, cf., COULOT, C,, La structuration de la pericope de 'homme riche, 248.

37.- Cf. FURST, H., Verlust der Familie-Gewinn einer neuen Familie, 18.

38.- Para una explicacién del sentido del término "regeneracion" y del momento dela
recompensa en Mt 19,29., cf., GARCIA B, J., El ciento por uno, 52.

39.- Sobre el cambio de xatovramhasiova por rolramhaciove, tanto en Mt como en
Lc que parece serun intento de reducir de alguna manera las abudantes promesas
anunciadas en Mc cf., GARCIA B., ]., El ciento por uno, 31.

40.- Acerca del verdadero motivo cf., MALONE, D., Riches and Discipleship, 79-80
sefiala que las palabras de Lc mas probablemente son el original. Ademas Marcos
presenta la conviccion de que la recompensa para el discipulado no esté en los cielos,
sino en la experiencia de la presencia de Jesus en la vida del discipulado.

41.- Otros lugares en donde se encuentra esta expresion en el Evangelio de Marcos:
1,1; 1,5; 13,10. Acerca de que es una adicién esclusiva redaccional marcana cf.,
MALONE, D., Riches and Discipleship, 80.

42.- Pero TAYLOR, V., Marcos, 512. siguiendo a Bultmann, propone que la sentencia
original seria Mt 19,28. Considera esta sentencia auténtica atin cuando en ella
influyeron los intereses de la comunidad posterior.
43.- Cf. MALONE, D., Riches and Discipleship, 80.84.

44.- Sobre lo que entiende por dicho proverbial, cf., MALONE, D., Riches and Disci-
pleship, 79 dice: "la esencia de un dicho proverbial es que estd basado sobre la
observacién de cémo las cosas son en el mundo". Después considera auténticos los
dichos proverbiales de Jests, cuyos origenes son situados en la proclamacioén del
Reino por Jesis. Esta es la tradicién marcana que Marcos ha recibido y cuya obra
redaccional en vv.26.28.29.30 revela su entendimiento de estos dichos y revela su
leccién sobre el discipulado a su propia comunidad.

45.- Cf. BULTMANN, R., The synoptic tradition, 105 define asi el apotegma: dichos que
sirven como respuesta a una pregunta dada por un incidente particular. Segtin é, el
apotegma original seria Mc 10, 17-22, al cual 23-27 y 28-31 han sido afiadidos por
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Marcos. En cuanto a su origen sostiene que provienen de Mashal judios, derivados.
de la tradicion sapiencial del AT. Para una critica sobre esta opinién, vease la oplmon
de K. Berger y sus argumentos mas adelante.

46.- Cf. BERGER, K., Formgeschichte des Neuen testaments,82 lo define asi: Als Chrie ‘
bezeichnet man veranlasste, doch die Situation transzendierende Rede oder Handlung im
Leben einer bedeutenden Person. Veranlassung und Reaktion gehren immer zusammen. Und *
da die Veranlassung und Situation sich aus der Biographie der Person ergeben, besieht eine
natiirliche Eignung der Chrie zum Einbau in die Gattung Biographie.

47.- Cf. BERGER, K., Formgeschichte des Neuen Testaments, 85.82

48.- Cf. BERGER, K., Formgeschichte des Neuen Testaments, 86 presenta los siguientes
ejemplos: quien fuera el mayor: Mc 9,33-37; Mt 18,1+5; Lc 9,46-48/ 1a eleccién de los
misioneros por medio de la oracién: Mt 9,36-38 cf., Hech 13 ,1-3/ el problema de las
riquezas: el joven rico: Mc 10,17-22; Mt 19,16-22; Lc 18,18-23; 1a pregunta de Pedro:
Mc 10,28-31; Mt 19,27-30; L.c 18,28-30.

49.- Cf. BERGER, K., Formgeschichte des Neuen testaments, 86-87 da més ejemplos.
Tambié explica Lc 11,27-28: abolicién de los parientes, presentado queenprimer lugar
estd la abolicién de los vinculos familiares, luego es seguido por la anulacién de las
riquezas y después la esperanza dela patria celestial en el destino del Hijo del Hombre
(martirio: Mc 10,35-40; Mt 20,20-23). Todos estos dichos recibieron la mﬂuenc:la dela
préctica de Jestis y de los primeros misioneros itinerantes.

50.-Cf. BERGER, K., Formgeschichte des Neuien testaments, 91-93 presentalas prmc1pales
categorias de géneros, asaber: Symbuleutischer, Dikanischer, Epideiktische, Die Korrektur,
Anfragen von Schiilern und Anfrangen von Gegnem und ich des Sprechers.

51.-Sobre el uso del Asyndentonenla seccion narrativa, cf.,, nota 28 con la bibliografia
alli citada.

52.- Una explicacién de esta construccion of., TAYLOR, V., Marcos, 70.86.518 dice que
-en general funciona como un verbo auxiliar redundante y su origen deriva de una
construccion semitica-aramea.

53.- Cf. BUSEMANN, R. Der Lohn fiir Besitzverzicht und Nachfolge, 67.

54.- Esta construccién es usada en Mc 10,47; 14,19; 5,17; 14,71; 15,8 no para sefialar
una nueva oracién del argumento o de empalme de la perlcopa cf., BUSEMANN,R,,
Der Lohn fiir Besitzverzicht und Nachfolge, 68

55.- Cf. STOCK, K., Boten aus dem mzt-zhm—sem, 200.206; PESCH, R., Marco 11-2, 233.
56.- CULLMANN, O, [Tetpog, GLNT X, 125, dice que el nombre de xedog representa
la trascipcién griega de la palabra aramea kefa.

57.- Cf. PESCH, R., Iletpog, Petrus, EWNT III, 194.; CULLMANN, O, TTetpog, GLNT X,
125.132. Se opone a esta opinién, cf. BART, D.E., Cephas and Peter, 463-474. dice que Pedro
y Cephas son dos personas diferentes. Uno es Cephas, padre de la Iglesia de Jerusalén;
otro-Pedro-, discipulo de Jestis. La base de sus argumentos se centran sobre Gal
2,28-20; 2,1-10; 1Cor 9,5; Gal 2,11-14.

58.- Cf. EGGER, W., Nachfolge als Weg zum Leben, 220-221.

59.- Sobre la funcién de Pedro en Mateo y en Lucas cf., PESCH, R,, [IETPOg, PETRUS,
EWNT I, 200-201.

60.- Best, E., Peter in the Gospel According to Mark, 171-173, divide los pasajes sobre
Pedro en tipos: 1) los pasajes que hablan sobre Pedro en si mismo a parte de los
discipulos (1,30; 1,16-20; 1,35-39; 8,29-33; 14,33; 14,66-72; 14,17-31. 2) los pasajes
redaccionales ( 10,28-30; 11,21; 14,28; 16,7). 3) Textos en donde aparec Pedro men- .
cionado con otros discipulos (3,16; 14,37; 1,16-20; 1,29; 13,3.27; 5,37). Conforme a esta
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clasificacién, considera que Mc 10,28ss es un pasaje redaccional del evangelista.
También cf., FURST, H., Verlust die Familie-Gewinn einer neuen Familie, 22, -
61.-Sobre una opinién dlversa cf., BEST, E., Following Jesus, 112.nota 27 sefiala que
Pedro esta inapropiadamente en el presente contexto como en la lista del v.29
porque en la lista no se mencionan botes, redes, campos, ni la mujer lo cual
contrasta con Lc 18, 29.

62.- Cf. ERNST, J., Markus, 299.

63.- Cf. MALONE, D., Riches and Discipleship, 82.

64.- Cf. MANICARDI, E., Il cammino di Gesti, 185.nota 61 65.- Cf. MALONE, D., Riches

and Discipleship, 85-86.; BUSEMANN, R., Der Lohn fiir Besitzversicht und Nachfolge, 71,

FURST, H., Verlust der Familie-Gewinn einer neuen Familie, 22.

66.- Sobre una oponién diversa cf., TAYLOR, V., Marcos, 518.

67.- Cf. COULOT, C,, La structuration de la pericope de I'homme riche, 248.

68.- En cuanto al trasfondo de "seguimiento” en el AT cf,, KITTEL, G., axokovdw,
GLNT I, 567-573 explica que en el griego profano tiene el significado de "seguir (ir)
detras de alguno”, es derivado para aquel de seguir en sentido espiritual, moral,
religioso. Enlos LXX se usan dos férmulas diversas nopeyesOou onoe ¥ axolovley. En
el AT la expresitn "seguir a Yahvé" no es tan usada porque se usa mas para sefialar la
apostasia de Israel con esta expresion: "ir detréas de alguien” (cf. Jue 2,12; Dt 4,3; 6,14; 1Re
21,26; Jer 11,10, Os 1,2; 2,7.15). En la literatura Rabinica no se usa el concepto "seguir", sino
aquel de "imitar a Dios". También cf,, EGGER, W., Nachfolge als Weg zum Leben, 87-88.
69.- Cf. SCHNEIDER, G., axolovbew, folgen, nachfolgen, EWNT I, 118-119.

70.- Cf. KITTEL, G., axohovbeo , GLNT [, 574-575,

71.- Cf. PUDUSSERY, P., Discipleship. A cdll to suffering and Glory, 24.; SCHNEIDER, G.,
axolovbew folgen, nachfolgen, EWNT 1, 121.

72.- ALRESPECTOCEF., Egger, W., szchfolge als Weg zum Leben, 88 dice: Jesus erwéhlt
seine Schiiler selbst und wird nicht von den Jiingern als Lehrer gewihlt; Jesus bindet
die Jiinger nicht an die Torah, sondern an seine Person; die Jiinger bleiben fiir immer
Jiinger; si sind fiir die Verkiindigung der Frohbotschaft und nicht fiir die Interpreta-
tion des Gesetzes bestimmt; die Berufung erfolgt nicht aufgrund des sozialen Standes
oder Ranges der Menschen. Der Nachfolgeruf ist sicher ein Mierkmal des historischen
Jesus. También véase sus notas 32 y 33 con la bibliografia alli presentada.

73.- Cf. KITTEL, G., akohovlew, GLNT I, 576,

74.- Cf. MALONE, D, Riches and Discipleship, 84

75.- Cf. BEST, E., Following Jesus, 36.

76.- Contra la opinién de THEISSEN, G., Noi abbiamo lasciato iutto, 96-97 que dice que
los relatos de vocacion(1,16; 2,15ss), los dichos sobre el seguimiento (Mt 8,19ss; Mc
10,28ss) y las instrucciones para las misiones (Mt 10,5ss) muestran que la gente del
movimiento de Jestis abraza la vida apélide de los carisméticos itinerantes ¥y se trata
por tanto de gente socialmente desarraigada.

77.- Cf. KITTEL, G., Axoiovfsw , GLNT I, 577.

78.- Cf. BEST, E., Following Jesus, 37; MALONE, D., Riches and Discipleship, 84.
También Au, W., Discipleship in Mark, 1249 dice que el discipulado segtin Juan
es permanecer con Jesas en una unién de amistad. Renunciar a las posesiones para
seguir-a Jesus es la caracteristica en Mc. El discipulo se debe caracterizar por

¥
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1) una asociacién desvergonzada e identificacién con Jesas; 2) una perseverante
fidelidad y compromiso a sus palabras y mision.

79.- Para una excelente explicacién amplia y detallada sobre ésto cf., STOCK, K., Boten
aus dem Mit-Ihm-Sein, 7-70.; MALONE, D., Riches and Discipleship, 86; Au, W,
Discipleship in Mark, 1249-1251.

80.- Pero segin EGGER, W., Nachfolge als Weg zum Leben, 129 interpreta que la forma
es presentada como una "pregunta“, porque después de que Jesits ha acentuado que
la salvacién s6lo depende de Dios y la férmula del seguimiento para la vida eterna,
entonces Pedro impresionado por ésto, el v.28 ahora significa: Was erwartet uns, die
wir alles verlassen haben und dir nachgefolgt sind ? Pero Pesch da otra solucién diciendo
que el texto deberia continuar con la pregunta de Mt 19,27; porque en el v.29 esta
insetta una promesa para los discipulos, cf., Marco I1-2, 233. Critica: Siguiendo €l filo
de la narracién pareceria 16gica la falta de una pregunta de Pedro. Sin embargo,
interpretada como mera afirmacién dentro de un didlogo la narracién tiene sentido.
Ademés el texto de Mc es claro. Mit introduce otro motivo y cambia el sentido del texto.
81.- Cf. KUHN, H.W., auev, gewiss, wahrlich, Amen, EWNT I, 166-167.

82.- Cf. SCHLIER, H., apsv, GLNT ], 913.
83.- Cf. SCHLIER, H., apev, GLNT I, 910-112.

84.- Cf. SCHLIER, H., apsv, GLNT I, 916.

85.- Cf. PESCH, R,, Marco 11-2, 223-224.; Garcia B.J., "El ciento por uno", 39. .
86.- Cf. Jeremias, J., Teologia del Nuevo Testamento, 50-51.; PESCH, R., Marco 11-2, 350
dice que este es un amén no responsorial que introduce un discurso personal y no
refuereza afirmantivamente aquello de un otro, vale como "contrasefia” de las ipsissima
vox Iesu, atin cuando ha sido ampliada posteriormente. :
87.- Cf. BERGER, K., Die Amen-worie fesu, 31,

88.- Cf. BERGER, K., Die Amen-worte Iesu, 45.

89.- Cf. BERGER, K., Die Amen-Worte Iesu, 54-55 expone que las palabras amén en la.
tradicion de la pasion (8,38; 10,29ss) expresan la solidaridad con el Hijo del Hombre
y también la parte que se tendra con él. La adicién de 10, 29: " a causa del Evangelio” no
es el motivo de las persecuciones, sino Mc 14,9 que es tomar parte en él destino de Jesus.

90.- Cf. FURST, H., Verlust der Familie-Gewinn einer nevien Familie, 32 y nota 47 con
bibliografia-

91.-Cf. BUSEMANN, R., Der Lohn fiir Besitzverzicht und Nachfolge, 74.

92.- Cf. EGGER, W., Nachfolge als Weg zum Leben, 221.; MALONE,D., Riches and Disci-
pleship, 81.; BUSEMANN, R., Der Lohn fiir Besitzverzicht und Nachfolge, 74.; BEST,
E., Following Jesus, 112. Contra la opinién de ]. Gnilka, Marcos, 106.108 que se debe
preferir la expresion positiva de Mt 19,29: "Y todo aquel que haya dejado...frente al
negativo "nadie que haya dejado".

93.- Cf. FURST, H,, Vertust der Familie-Gewinn einer neven Familie, 23-24.; GARCIA B e
El ciento por uno, 30.

94.- Cf. TAYLOR, V., Marcos, 518.; FUSCO, V., Poverta e sequela, 76.

95.- Cf. PESCH, R., Marco 112, 224. Otros ejemplos de oraciones relativas cond1c10nales
Mc 3,29; 9,41; 10,15; 11,23.

96.- El motivo de esta basquedad se encuentra en 3,21 que se relaciona con 31-35. Los
hermanos carnales de ]esus se habla en Mc 3, 31y par; 63y par
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97.- Cf. BUSEMANN, R., Der Lohn fiir Besitzverzicht und Nachfolge, 75-76. Ademés
propone que el dicho de 10,29 se deriva de una tradiccién premarcana segtn lo
muestra 3,35. Contra esta opinion GNILKA, J., Marcos, 108 sefala que la forma
primigenia del dicho es: "y todo aquél que abandona padre y madre (; hermanos o
hermanas?) por mi, recibiré cien veces mas por ello".; los argumentos por su autenti-
cidad son: 1) habla de las disenciones familiares a causa del discipulado del Jesiis
terreno. 2) las grandes exigencias del seguimiento, implicitas en el dicho, son perfec-
tamente compatibles con la imagen del Jests terreno. 3) la idea de salvacion que
aparece totalmente ligada a Dios, prueba su antigiiedad.

98.- Cf. VON SODEN, H., adslpoc, aderpa” , GLNT I, 390 BEUTLER, J., adsX¢og,
adeida, Bruder, EWNT I, 70.

99.- DAN OTTO, V., Salvation and the Cristhian Comnuinity, 144

100.- Cf. BUSEMANN, R., Der Lohn fiir Besitzverzicht und Nachfolge,76.; Pero
SCHRENK, G.-QUEL, G., pathr, GLNT IX, 1212-1213 explicasegtn Mc 10,7; Mt 19,15,
comparando cuando se abandona el padre y la madre para contraer matrimonio, en
base a Gen 2,24, y se establece un nuevo orden de vida, asi el seguimiento de Jests,
conduce a dejar a los padres y constituye un orden nuevo y mas alto; por otro lado,
lleva una acortacién en los derechos de los padres, que es pehaon de una vocacién
particular.

101.- Cf. MICHEL, O., tatnp, Vater, EWNT I, 126.134.

102.- Para una consideracién sobre este pasaje f,, FOERSTER, W., a&iog, GLNT, 1016.
103.- Para una explicacion de la omision de padre en la lista de recompensa por motivo
del Reino, cf, SCHRENK, G.- QUELL, G., motnp, GLNT IX, 1213-1215 explica la
dureza de esta exigencia en el caso de que esto ponga la unién con Jests, entonces se
debe ignorarlos. La enérgica expresion de Lc 14,265 exige al discipulo odiar al propio
padre o madre, a todos los parientes y a la propia vida: se trata de posponerlos;
presupone la dura experiencia de la separacién que resulta ser dificil. Esta exigencia
choca con la mentalidad judia. Lo que busca Jests es poner en segudo lugar, como
inevitable y total renuncia de todo aqueflo que es terreno para seguirlo. Pero FURST, H.,
Verlust der Familie-Gewinn einer neuen Familie, 25 propone que los tltimos dos elementos
dela lista dela recompensa tiene su paralelo en la "ley de Santidad” del AT y en funcién
de ésta se explican. Ademads usa como argumento a su favor el paralelo lucano que
solo menciona "padres" como equivalente a "padre o madre" en Marcos.

104.~ Véase la explicacién a pp. 31-32 con notas.

105.- Cf. BEST, E., Following -Jesus, 114 y nota 40.; EGGER, W., Nachfolge als Weg zum
Leben, 222.; DAN OTTO V., Salvation and the Christhian Community, 146.

106.- Cf. ERNST, J., Markus, 300.; FUSCO, V., Poverta e sequela, 79 y nota 87 con
bibliografia.; BEST, E., Following Jesus, 114 nota 46.

107 .- Cf. MICHE], O,, oukog, owcie, GLNT VIII, 366.

108.~ Cf. MICHEL, O., otkog, otkto, GLNT VIII, 369-370.

109.- Diversamente a la opinion de BUSEMANN, R., Der Lohn fiir Besitzverzicht und
Nachfolge, 78.80 que casa en 10,29-30 tiene el significado de "familia". Sus argumentos son:
1) segtin Mc 3,5; 6,4; 13,34ss casa significa "comunidad doméstica" (Hausgemeinschaft),
familia y puede fungir como un tipo de concepto colectivo, para exponer los miembros
siguientes de la lista. 2) en el contexto de "recompensa al ciento por uno", la owa son
por lo tanto las comunidades de los seguidores y de los discipulos de Jestis. Cada uno
que dejara su familia y bienes, recibird una parte en muchas comunidades de los
discipulos. También cf., MICHEL, O., owoc, otkia, GLNT VIII, 370 dice que la sola
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owa comprende ya toda la "familia y su patrimonio” y también equivale a la
propiedad (cf. Mc 12,40). Critica: 1) si casa significa "familia", entonces cémo seexplica
el sentido de la enumeracion exhaustiva de la familia? ;pareceria presentada doble-
mente?; 2) si Lc ha acortado Ia lista de Marcos introduciendo "padres”, ;cé6mo se
explica que no haya sintetizado también este otro elemento?

110.- Cf., PESCH, R.; aypog, O, Acker, Feld, Landgut, EWNT I, 57 presenta otros
significados del término: en singular también significa campo laborable (cf. Mc 13,16
par.; 15,21 par); en plurar, aldeas (cf. Mc 5,14 par), o bien fincas (cf. Mc 6,34 pat.; cf.
Mc 6,56 par.). : ’

111.-C£. FUSCO, V., Poverta e sequela, 74.; Au, W., Discipleship in Mark, 1251,; PESCH, R.,
Marco 11-2,104.224,

112.- Cf. GARCIA B, J., El ciento por uno, 40, también cf., FRIEDRICH, G., euaggelion,
GLNT 11, 1080 dice "evangelio" en Mc 8,34 y 10,29 no indica la actividad misionera, sino
esel equivalente de Cristo, de sunombre (Mt 19, 29) y del Reino de Dios (Lc 18,29, También
sunota 63 con bibliografia. Opuestamente opina TAYLOR, V., Marcos, 518 indicando
que "por causa del Evangelio” es una lectura redaccional, pero importante para
conocer las ideas de la comunidad cristiana primitiva, que identificé a Jests con el
Evangelio y el reino. También cf., PESCH, R., Marco I1-2, 224.

113.- Cf. BREYTENBACH, C.,, Nachfolge und Zukunftserwartung, 263-264.; MANI-
CARDI, E., Il cammino di Gesti, 184 y notas 55.56.

114- Cf. BREYTENBACH, C., Nachfolge und Zukunftserwartung, 336, MANICARDI,
E., Il cammino di Gesii, 184-185.; Au, W., Disgipleship in Mark, 1251.

115.- Una interpretacion diversa propone FURST, H., Verlust der Familie-Gewinn einer
neuen Familie, 36-37 que 1) la motivacion "por mi y por causa del Evangelio" es una
renuncia forzada y ésto es claro en 8,35 en donde encuentra las mismas motivaciones
"ganar la vida y perder la vida, con las persecuciones mencionadas"; 2) el texto habla
de una "conversién de todo individuo cuando esto dependi6 de una renuncia forzada
como consecuencia de la conversion; 3) el texto habla de "abandonar® como necesidad
de renunciar; 4) y Mt 10, 32-37 aclara y precisa a Mc 10, 29ss.

116.- Cf. FRIEDRICH, G., evayyeriov, GLNT 111, 1079-1082.; MANICARD], E., I!
cammino di Gesti, 186. Pero FURST, H., Verlust der Familie-Gewinn einer neuen Familie, 25
propone que 1) "por el Evangelio" usado en Marcos es ya experimentado por la comuni-
dad Paulina; 2) Marcos lo conservoé porque es muy amado por él; 3) la adicién "por causa
del Evangelio y por mi" deja claramente reconocer un intervalo temporal del tiempo de
Jests. Contra esta opinién cf,, BREYTENBACH, C., Nachfolge und Zukunftserwartung,
263-264.; WILCKENS, U., Der Brief an die Rimer (Rom 1-5; EKK V1,1, Ziirich 1978, 73s.
117.- Para una exposicion detallada de Lc 18,18-30 cf.,, COULOT, C., La structuration
de la pericope del I'homme riche, 245-247.

118.- Cf. FURST, H., Verlust der Familie-Gewinn einer neuen Familie, 26 y nota 22 con
bibliografia.; GARCIA B.J., El ciento por uno, 41y nota 18. Interesante es la opinién de -
ERNST, ], Markus, 300 porque sefiala la opinién comun de los exegetas. Dice: "los
motivos para el abandono de los valores nombrados y las condiciones es dado por
Marcos sobre “por causa mia’ y “por causa del reino de Dios’( més histérico) de la
predicacion misionera. Paralacomunidad pospascual, Jests, el enviado del Evangelio
y predicador del reino de Dios, ha llegado a ser objeto de predicacién. En el envio "por
causa de Cristo” ha llegado a ser una evolucién final". )

119.- Una explicacén sobre la forma de este ndimero, cf,, BLASS, F.-DEBRUNNER, A.,
Grammatica, 63,3. . ’
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120.- Cf. WEDER, H., exatov, Hundert, EWNT T, 982.
121.- Segiin GNILKA, J., Marcos, 107 encuentra que la idea de recompensa de Diosen -
esta vida por el padecimiento soportado estd en linea con la mentalidad sapiencial. .
122.- Una opini6n diferente cf., ERNST, J., Markus, 330 dice que 1) originariamente la
palabra pudo haber sido entendida como Mt 19, 28; Lc 22, 30, en la escatologia. 2)
Marcos transpuso la vida con Dios en el reino en el momento presente. 3) Jesiis no
habl6 con el esquema de los dos eones, entonces es una adicion posterior 4) refleja la
experiencia de la comunidad cristiana, Pero FUSCO, V., Poverta ¢ sequela, 78 propone
que el sentido del logion ilega a ser claro cuando se lo encuadra en la "experiencia de
la Iglesia primitiva".

123.- Cf. GARCIA B,, J., El ciento por uno, 43. 48-50.

124.- Cf. GARCIA B. ,J-» El ciento por uno, 44.; ERNST, J., Marius, 300 FUSCO, V.,
Poverta e sequela, 78. Pero MALONE, D., Rl_ches and Discipleship, 82-83 interpreta
que es una ampliacién hecha por la comunidad y ademas muestra la posibilidad

de depravacién, acompafado con persecuciones, que provocd la ansiedad para la
- comunidad marcana. Esto levant6 la cuestién de la recompensa para el diseipu-
lado; y todo aquello que es perdido en una sociedad es reobtenido en una nueva
sociedad al ciento por uno. Contra esta opinion, cf.,, TAYLOR, V., Marcos, 519 cuyos
argumentos son: 1) el v.30 refleja las ricas relaciones personales caracteristicas de la
Iglesia primitiva (cf. Rom 16,3; 1Cor 4,15; Jn 19,26ss); 2) y con Mc 3,35: "ese es mi
hermano y hermana y mi madre", revela que el impulso de tal actitud se remonta a
Jestis mismo; 3) Jestis pudo prometer que las relaciones personales serian mas ricas
de las que se renuncia; 4) y que Jestis previ6 ciertamente que su seguidores tendrian
que afrontar calamidades y sufrimiento ("con persecuciones"). -

125.- Cf. PESCH, R., Marco 11-2, 224-225.; FUSCO, V., Poverta e sequela, 78 ‘EGGER,
W.. Nachfolge als Weg Zum Leben, 130.222.; FURST, H., Verlust der Familie-Gewinn einer
neuen Familie, 27-28.

126.- Los lugares que Mateo presenta a propésito de la recompensa son abundantes:
5,12.46; 6, 2-6.16-18; 25, 14-30. Lucas 14,12-14. Los cristianos se consideran hermanos:
1Cor7,5; Sant 2,15. Los jovenes son considerados como hijos: 2Cor 6,13; 12,14; 3, 7.18;
5,21. Los ancianos como madres y padres: 1Tim 5,2.

127.- Una explicacion amplia y profunda sobre "los predicadores carismaticos
itinerantes” cf., THEISSEN, G., Noi abbiamo lasciafo tutfo, 97-98.

128.- Cf. MANICARDI, E,, Il cammino di Gesit, 186. También cf., PREISKER, pofog,
GLNT VII, 399-444. :

129.- Una presentacién sintética sobre la interpretacion espiritual cf., GARCIA B, I.,
El ciento por uno, 47-48.193 que basicamente consiste en: 1) La recompensa es
ultraterrena; 2) la recompensa en el tiempo presente esta en la unién con Dios; 3) sélo

en los bienes espirituales se da una verdadera recompensa centuplicada; 4) esta
recompensa se da en los carismas y gracias espirituales, ast como en los hermanos,
padres, hijos en la fe; 5) y la insalvable diferencia existente entre bienes espirituales y

materiales. También cf., TAYLOR, V., Marcos, 519-520 presenta la interpretacion
espiritual de Clemente. Sobre una mterpretac:lon desde la ascética cf., FURST, H.,
Verlust der Familie-Gewinn einer neuen Familie, 36.

130.- Sobre este inciso opina FURST, H., Verlust der Familie-Gewinn einer neuen Famzlze,
28 que es una adicion de Marcos. Ademas Mt y Lc renuncian a esta adicion. Contra

esta opinién cf., BEST, E., Followirzg) Jesuis, 114 argumenta que 1) no descarta la
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posibilidad de que seauna adicién de Marcos; 2) pero posiblemente ya se encontraba
en la tradicién oral; 3) Mt y Lc la encontraron asi; 4) el contraste con persecuciones es
adecuado en el texto; 5) y se da un balance al interior del versiculo 30.

131.- Cf. MANICARDI, E., Il cammino di Gesii, 186.nota 66.

132.- Cf. MANICARD], E,, Il cammino di Gesii, 187.; KNOCH, O., Sioypog, o, Verfolgung s
EWNT I, 818-819.

133.-Cf. PESCH, R., Marco1l-2, 392.; BUSEMANN, R,, Der Lohn fiir Besitzverzicht und
Nachfolge, 82.; BRAYTEN BACH, C., Nachfolge und Zukunﬁserwartung, 336. Pero
FURST, H,, Verlust der Familie-Gewinn einer neuen Familie, 41-42 interpretaqueno solo
los discipulos de Jestis son boicoteados y discriminados, sino que ademés en el campo
de Marcos estan las persecuciones prometidas. Por tanto Marcos introduciendo ésto,
hace una alusién a esta situacién. La nueva familia debe asi salir airosa de las
persecuciones, porqueen la promesa del ciento por uno se miran como " estimulacién
y consuelo"; para estimular; para invitar claramente a los afortunados; para apoyar a
los més asombrados por el poder (o virtud).

134.- Cf. EGGER, W., Nachfolge als Weg zum Leben, 111.

135.- Cf. SASSE, H., auwv, GLNT I, 551-553.

136.- Cf. HOLTZ, H., cuwv, o, Zeit (-raum-alter), Ewigkeit, Welt, EWNT 1, 106.; SASSE,
H., owwv, GLNT I, 553.

137.- Respecto a una explicacién de "la vida en el NT" cf, BULTMANN, R,, {ov,
GLNT 1, 1444-1448. En cuanto a una explicacién del tema de "la vida eterna" en el
AT, en el judaismo del tiempo y en la literatura rabinica cf., EGGER, W., Nachjblge
als Weg zum Leben, 91-94.

138.- Cf. BULTMANN, R, {ov, GLNT I, 1450

139.- Sobre el sentido y 51gmﬁcado de estas oraciones condicionales simples, con mas
ejemplos cf., ZERWICK, M., Biblical Greek, 303-307.; BLASS, F.- DEBRUNNER, A.,
Grammatica, 371 y 373.

140.- Cf. GARCIAB,, J., El ciento poruno, 31, FURST, H,, Verlust der Familie-Gewinn

einer neuen Familie, 28-29.

141.- Cf. ERNST, J., Markus, 301. De un modo diverso mterpreta GNILKA J., Marcos,
108 que la escatologia doble, esquema apocaliptico de los eones, permite esperar ya
algo para este tiempo. Pero PESCH, R., Marco 112, 215.225 dice que 1) el dicho no
presenta condiciones para obtener la vida eterna, sino que es una promesa determi-
nada por acciones y sobre todo una garantia de recompensa; 2) Este eén y eén futuro
son-expresiones derivadas de una concepcién de la historia y divisién del tiempo
apocaliptico, por lo que "vida eterna" es una esperanza escatologica de salvacién; 3) la
doble promesa de recompensa, impide ser leida misticamente y da una perspectiva de
alta relevancia eclesiolégica. DAN OTTO, V., Salvation and the Christian Community ,
145 explica que 1) la comunidad se encuentra a un nivel escatolégico por la llegada
del Reino; 2) el ciento por uno es un "signo escatol6gico” yuxtapuesto con "ahora en
estetiempo'; 3) la vida eterna significada en el ciento por uno es la cualidad dela vida
en este mundo. Critica: este autor llega a identificar "el ahora" con el "mundo que
viene" que reduce todo a este tiempo; ademds porque no explica suficientemente el
texto, su visién es parcial. BEST, E., Following Jesus, 113 la considera como un aiiadido
por la comunidad judia cristiana.



ABANDONO Y RECOMPENSA... 146

142.- En cuanto a la historia de la tradicién y redaccién de este dicho cf,, GARCIA B, ],
El ciento por uno 36-37.50-51.; BUSEMANN, R., Der Lohn fiir Besitzverzicht und

Nachfolge , 78-79.

143.- Acerca del contexto de este logion cf., FURST, H., Verlust der Familie-Gewinn einer
neuen Familie, 21 observa que en cuantono se veunaunidad dellogion con su ambiente
inmediato, esto depende de la unidad redaccional y composicional del evangelista y

no sobre la conversacién de un maestro. Pero BEST, E., Following Jesus, 113 dice que
era un logion independiente y fue afiadido por Mc aqu.1 en un periodo tardio de la
tradicion.; GARCIA B., J., El ciento por uno, 54.

144 - Este d1cho es mterpretado como un "logion itinerante" (Wanderlogion) cf., BUSE-
MANN, R., Der Lohn fiir Besitzverzicht und Nachfolge, 86 que da las siguientes razones:
1) un Wanderlogioﬁ es una palabra paradoxal que presentan un dicho fundamental de
Jestis; 2) son formulados en diferentes contextos; 3) se conducen en diferentes textos;
4) y que el dicho podria ser una palabra de inversién como palabra de santidad y con

sentido parenético. También cf,, GARCIA B, J., El ciento por uno, 54. 145.- Cf. BLASS, F.-

DEBRUNNER, G., Grammatica, 447.; zerwick, M., Biblical Greek, 467. Contra FUSCO,
V., Poverta e sequela, 81 que 8 no tiene necesariamente un valor adversativo, sino al
término de la pericopa le esta mejor un tono "sintético". Otra interpretacion presenta
TAYLOR, V., Marcos, 520 que si 8 equivale a yap, entonces la sentencia podria ser
también una advertencia dirigida a los discipulos.

146.- Sobre unha interpretacion escatologica en sentido dejuicio final ¢f., BUSEMANN,

R., Der Lohn fiir Besitzverzicht und Nachfolge, 87.; También EGGER, W, Nachfolge als
Weg zum Leben, 193 dice: Durch die Anfiingung eines Wanderlogions (cf. Mt 20,16; Lc
13,30) als Schluss (v.31) betont Mk eineti Gedanken, der den Text zugrunde liegt: nur durch
das Verlgssen der ersten Pliitze der irdischen Ordnung kénnen die ersten Plitze der himmlis-
chen Ordnung gewonnen werden. Desde otro punto de vista cf, BRAYTENBACH, C,,
Nachfolge und Zukunfiserwartung, 337 interpreta que 1) el texto actual Mc 10,31 sirve
de motivacién a las palabras de Mc 10,29ss respecto al juicio en donde serén inverti-
dos los actuales comportamientos; 2) el seguimiento es motivado por una esperanza
en el futuro (Zukunftserwartung) y explica Mc 4,24ss; 13,13-37 a partir de esta espe-
ranza del futuro; 3) afirma contra E. Best y E. Schweizer que no se debe exceptuar
la cruz en el costo del Zukunftserwartung, porque 4,24ss presenta motivos esca-
tolégicos como en 10,31; 4) la perspectiva del futuro (Zukunftserwartung) sirve
para el entendimiento de la presentacién del seguimiento marcano y los relatos
del seguimiento reciben significado paradigmatico para la comunidad.

147 .- Cf. KELBER, W., The Kingdom in Mark, 89-90.; ERNST, J., Markus, 301.

148.- También en otra petspectiva la relacién "primeros-tiltimos" parece estar bastante
préxima a otra relacién: " ensalzamiento-humillacién" (Mt 23,12; Lc 14,11; 18/4) que
denota también una inversién de valores sociales en el Reino en relacién probable a
la valoracién de la sencillez frente a la autosuficiencia.

149.- Como expone ERNST, J., Markus, 301 que el abandono de las propiedades y la
riqueza son un solo tema presente en el contexto de las condiciones del seguimiento.

150.- Cf. GARCIA B., C,, El ciento por uno, 31.

151.- Para una exposicién sobre las riquezas en el AT cf., FUSCO, V., Poverta e sequela,
65. Sobre el trasfondo del Antiguo Testamento, de la critica social de la predicacion
profética y de la literatura sapiencial presente aquien Marcos, cf,, ERNST, ]., Markus, 301.
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152.- Sobre las riquezas consideradas en "si mismas" cf., MALONE, D., Riches and
Discipleship, 85 dice: "las posesiones no son malas en si, pero pueden ser usadas para
bien. Ellas no hacen, tienen el potencial para llegar a ser demoniacas. En el contexto de
Jestis y la proclamacién del reino, la prioridad de valores es examinada. Buscar el reino

- de Dios toma prioridad sobre todo las ataduras y uso bueno delas cosas de este mundo".
153.- Diversarmente interpreta, cf., CARLIIL, J.W., Mark 10: 17-31 (18-31), 287-288, pues
dice que Cristo nos pide una cosa por medio de esta pericopa; y no solo habla del
llamado a alguno que responde a Cristo y sobre el discipulado, sino también nos dice
sobre el Cristo a quien nosotros seguimos. Por tltimo, que la pericopa dice mas sobre
Cristo que sobre el rico o los discipulos. Contra esta opinién cf. FUSCO, V., Poverta e
sequela, 133 sostiene que el texto no revela ningdn trato paradigmético general, sino
aquello del negativo influjo dela riqueza sobre el corazén humano. Critica sobre éstas
dos opiniones: 1) reducir esta pericopa al aspecto cristolégico, es precisamente ver un
aspecto del contenido de la pericopa. 2) desde una lectura cristolégica ;co6mo se
explicael v.31?3) jen quesentido habria que entender el doble tiempo de recompensa
(v.30)? 4) negar su funcién paradigmética -opinién de FUSCO-, su funcién para el
lector cristiano hoy, seria reducir la portada de la misma pericopa tal como se encuentra
ensucontexto presente. Y también contrala opinién de FUSCOcf,, BEST, E., Discipleship
in Mark 8:22-10:52 . 12,

154.- Respecto a las razones de la mcompatlblhdad riqueza-reino cf., GARCIA B, J.,

El ciento por uno, 32.notas 6 y 7.

155.- Sobre la proclamacion de Jests del reino que tiene como primer destinatario a
los pobres, cf., Mt 5, 3; Lc 6,20; Mt 11, 5; Lc 7, 22; Lc 4, 18.

156.-Sobre la interpretacion de Mc29ss desdeel aspecto dela funcién social delas riquezas
en favor de los hermanos de la comunidad cristiana, of., FURST, H., Verlust der familie-
Gewinn einer neuen Familie, 42-43. Para una explicacién de esta pericopa en el contexto
social del mundo mediterraneo del s. I, of., MAY, D. M, Leaving and Receiving: A
Social-Scientific Exegesis of Mark 10: 29-31, 141-154.

157.- Sobre el rol y papel de la riqueza en la comunidad de los discipulos y primitiva
comunidad, cf., ERNST, J., Markus, 302.; BEST, E., Following Jesiis, 114.

158.- Cf. BREYTENBACH, C., Nachfolge und Zukunftserwartung, 338. Pero no me
parece set suficiente razén que el motivo de la esperanza futura y la predicacién del
Evangelio sean factores del seguimiento.

159.- Cf. BREYTENBACH, C., Nachfolge und Zukunftserwartung, 277-278.
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LICENCIATURA EN
TEOLOGIA

La Teologia asume el compromiso de
reflexionar metodolégicamente sobre
la experiencia de fe de los creyentes en
Jesucristo, investiga y pretende expli-
car te6ricamente la realidad de Dios,
busca la comunicacion de la verdad de
Dios que orienta el comportamiento
humano; asi mismo tiene como punto
de referencia el misterio de Cristo En-
viado y Salvador, dentro de la Iglesia.
La Teologia que se imparte en la UIC
tiene una orientacién misionera, €on
10 cual se busca una comunicacién uni-
versal del mensaje cristiano.

Organizacion Interna

Tres Areas Fundamentales

a) Histérica: trata las diversas formas
en que a través de la historia se ha
- hablado de Dios. (Biblia, Patristica y
Magisterio).

b) Sistemética: plantea el problema de
la verdad de Dios y la posibilidad de
su integracién en ella de las verdades
de los dema4s.

¢) Préactica: contempla la realizacién
de la verdad de Dios en la praxis.

Estas tres areas se estudian a través
- de cursos prevalentemente de infor-
macién y de seminarios que pretender
iniciar al estudiante en el trabajo de
- investigaci6én (analisis, sistemati-
zacidn y proyeccién practica.

Perfil del Egresado

Al finalizar la Licenciatura, el egre-
- sado sera capaz de reflexionar meto-
dolégicamente sobre la praxis de la fe
de una comunidad determinada, en
orden a sistematizarla y valorarla
tedlégicamente en el contexto de la
Iglesia Universal y obtener asi un

criterio de orientacién para su propia

fe y para la fe de su comunidad.

PLAN DE ESTUDIOS

Primer Semestre

Teologia Fundamental

Teologia de la Religién
Antropologia Teolégica [

Historia de la Iglesia Antigua
Biblia Bésica

(Griego )

Pro-Seminario ,

Segundo Semestre

Teologia Sistematica y Préctica
Revelacién - Tradicién - Fe
Antropologia Teologica 11
Historia de la Iglesia Medieval
Sinépticos I: Marcos y Mateo
(Griego IT)

Seminario

Tercer Semestre

Método Teol6gico

Cristologia

Historia de 1a Iglesia Moderna
Sindpticos 1I: Lucas y Hechos
Pentateuco y Libros Histéricos
(Griego 11I)

Seminario

Cuarto Semestire

Introduccién al Cristianismio
Eclesiologia

Mariologia ‘
Historia de la Iglesia Contemporénea
Corpus Paulino

. Moral Fundamental

Seminario
Quinto Semestre

Sacramentos 1

Misionologia Basica

Historia de la Iglesia en México
Corpus Joaneo

Moral Especial I

Seminario









DIPLOMADO EN
TEOLOGIA MISIONERA

OBJETIVO

El Diplomado en Teologta Misionera
pretende ayudar al estudiante a ca-
pacitarse para el trabajo misionero
mediante un estudio sistemético y una
reflexi6n basica sobre la Fe y Ia Misién
de la Iglesia en el mundo de hoy.

A QUIENES VA DIRIGIDO

A aquellos(as) que estan comprometi-
dos(as) en el quehacer misionera de 1a
Iglesia: Misioneros(as), agentes de
pastoral laicos(as) y religiosos(as),
personas comprometidas en las distin-
tas areas pastorales, especialmente
en servicios de catequesis y evangeli-
zacién.

ORGANIZACION DE LOS
CURSOS

ElDiplomado consta de 23 cursos y un
seminario, repartidos en cuatro se-
mestres. Cada curso tiene una carga
horaria de dos horas/semana y un
valor de cuatro crédites. Las clases
son los martes, miéreoles y jueves de
las 16:00 a las 20:00 horas.

Una base teolégica general y cursos
referentes a lo mas especificamente
misionero se combinan en cada semestre
para ir ofreciendo una preparacién
adecuada en el campo propio de este
Diplomado. Cada afio se ofrece adicional-
mente una curso de mtegracion grupal,
método de estudio y un retiro académico.

REQUISITOS DE INGRESO

Copia de acta de nacimiento

Copia del certificado de Secundaria
Copia del certificado de Preparatoria
o0 equivalente

Seis fotografias tamafio credencial,
6valo, blanco y negro

Seis fotografias tamafo infantil,
blanco y negro. '
Recomendacién escrita del Pirroco o.
Superior(a) religioso(a)
Preferentemente con experiencia pas-
toral o misionera ‘

REQUISITOS DE TITULACION

Haber aprobado satisfactoriamente t6-
das las materias (96 créditos). Elaborar
una Sintesis Teolégica escrita, con
asesoria durante el segundo afio. No
tener adeudos con la Universidad.

ESTUDIANTES REGULARES

Se considera estudiantes regulares a
quienes toman todas las materias
del semestre y no tienen materias
pendientes de semestres anteriores.

ESTUDIANTES IRREGULARES

Aquellos(as) que eursan una o mas ,
materias, pere no el programa com-
pleto. Podran obtener la titulacién en
el Diplomado si terminan sus cursos
en un maximo de cuatro afios.

INSCRIPCION Y REINSCRIP-
CION

Las inscripciones del semestre de
otoii6 (agosto-diciembre) seran du-
rante la primera quincena de agosto,
por las mafianas de 9:00 a 14:00 hrs.
y de 15:00 a 18:00 hrs. en el Depto. de
Servicios Escolares (Edificio Central
de la UIC Esteban Martinez de Iz
Serna, 2° pise). :

Los estudiantes de primer ingreso ten-
drén una entrevista previa a su inscrip-
cibn que deben solicitar con anterioridad
al Tel 573 85 44 ext. 1100.

Las inscripciones del semestre de pri-
mavera (enero-junio) serdn durante ia
primera quincena del mes de enero en
el horario arriba indicado.



DISTRIBUCION DE MATE-
RIAS POR SEMESTRE
PRIMER SEMESTRE

TMO1 Introduccion a la Teologia de la
Misién

TMO02 Sagrada Escritura y Evangeli -

zacion

TMQR Comunicacion humana y Reve-
lacién de Dios

TMO04 Antropologia y Actividad
Misionera

TMOS5 Fenomenologia de ta Religion

TM06 Mundo actual y Retos para la
Mision

SEGUNDO SEMESTRE

TMO7 La Misién en el Antigﬁo Tes-
tamento

TMO08 La Trinidad, Origen y Fuente
de la Mision

TMO9 Ethos cultural y Etica Teologica
TM10 Espirituatidad misionera
TMit Misionologia contemporanea

TM12 Historia General de las Misio-
nes

TERCER SEMESTRE

TM13 La Mision en el Nuevo Testa-
mernto

T™M14 Fundamentos cristologicos de
la Misi6n

TM15 Iglesia misioneray Estructuras
de Comunién

TM16 Teologia Moral en el Contexto
de la Misién

TM17 Iglesia y teologia autoctona

TM18 Historia de la Misi6én en
América Latina

CUARTO SEMESTRE

TM19 La misi6n escatolégica de'la
Iglesia

TM20 Liturgia y Sacramentos en la
Misién ’

TMZ21 Inculturacién y Liberacién

TMZ22 Dialogo interreligioso y Ecu-
menismo

T™23 Organizacién de la Pastoral
misionera: Agentes, Ministe-
rios v Planificacion

STMO0O0 Seminario

INFORMES Y CURSO EN

Universidad Intercontinental
Insurgentes Sur 4303

Apdo. 22100

14420 Tlalpan, México, D.F.
Teléfono 573 85 44 Ext. 1100
Fax 513 09 50
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Revista de Teologia Misionera de la
Universidad Intercontinental

La suscripcion anual a la revista
(dos ntiumeros)
es de N$ 70.00 para México, y
20 dolares para el extranjero.

Favor de enviar cheque o giro junto can la ficha de
suscripcion, a nombre de la
Universidad Intercontinental

Ficha de Suscripcion
Revista Voces

La suscripcién anual a la revista (dos nameros)
es de N5 70.00 para México y 20 Délares para el extranjero.
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a nombre de la Universidad Intercontinental.
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NUESTRO PROXIMO NUMERO

- ETICA CRISTIANA
 PARA EL TERCER MILENIO"

| El tema de la etlca en si mlsmo RO
ha cobrado una relevancia que es mAas que "

LET coyuntual para nuestros dlas

| Los cristianos inmersos en este mundo, |

1 estamos necesitados de respuestas creativas

'y apropiadas dentro de nuestra propia
ﬂrlgmahdad y el mundo no crlstlano "

' “también esta atento a nuestra

| toma de postura ante el asunto de la ética.
) Nuestro siguiente niimero abordara algunos

‘de los prmmpales retos que la . ‘

. “ética cristiana tiene ante el

 tercer milenio adveniente.







