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PRESENTACION

En continuidad con nuestra ante-
rior entrega, el tema de Guadalupe, la Virgen morena es el
objeto de de estudio en esta entrega.

Los mexicanos estamos histéricamente celebrando el 100
aniversario de la Coronacién de Nuestra Senora de Guadalupe,
lo cual tiene una gran pluralidad de significaciones.

En este contexto de celebracién presentamos primero la
Homilia que el Card. Primado de México pronunci6 el 12 de
octubre del presente ano, conmemorando el 100 aniversario
de la Coronacién de Nuestra Senora.

En segundo término nos encontramos con el trabajo del
Mtro. Luis Eugenio Espinosa, titulado: Guadalupe: cinco
lecciones sobre actividad ministerial, en el que el autor pre-
senta algunos elementos del acontecimiento guadalupano.
especificamente los que se desprenden de la actitud de Maria
de Guadalupe, con la finalidad de brindar algunos aportes
que puedan ser utiles a la iglesia actual.

Publicamos también un pequeno articulo del P. Andrés
Toussaint (+) donde a partir del evento de Guadalupe saca
algunas conclusiones en orden a orientar la Nueva Evangeli-
zacion y a partir del cual ve posibilidades originales para
compartir la Buena Nueva desde la perspectiva de Guadalupe.

El siguiente trabajo, sobre el uso de la imagen de
Guadalupe por los jesuitas novohispanos del siglo XVIII es
también obra del Mtro. Luis Eugenio Espinosa (i. y en él, sin
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CRISTO REY

En todos los pueblos y en todas las culturas siempre ha habido
alguna ceremonia mediante la cual el soberano toma posesién
oficial de su cargo. En la tradicion judeo-cristiana, que reconoce
que toda autoridad es un servicio (Mt 20, 26; 21, 11; Mc 9, 34; 10,
43), y que "todo viene de Dios" (Rom 12, 1), esta ceremonia ha
sido ungirlo, como signo de su consagracién, y colocar en su
cabeza la corona, simbolo de su soberania. Asi lo hizo el Papa
Le6n III con Carlo Magno, iniciando la tradicién de que el
representante cultual de Dios sea quien simbélicamente con-
sagre a quien ejerce el servicio de soberano politico. Este servi-
cio, llevado hasta la totalidad de entregar la propia vida, es
Cristo quien lo ejerce por antonomasia: "El hijo del hombre no
vino a ser servido, sino a servir y a dar la vida en rescate por
todos" (Mt 20, 28), para lo cual se despoja libre y gozozamente
de sus prerrogativas divinas, para poder tomar "la condicién de
nuestro esclavo" (Fil 2, 7), por lo que, en la Nueva Alianza, le
compete como a nadie el titulo de Rey, como desde su
nacimiento se lo reconocen los Magos, suscitando el recelo de
Herodes (Mt. 2, 12): entra como tal a Jerusalén el domingo de
ramos (Mt 21, 1-11; Jn 12, 12-19); reconoce serlo ante Pilatos (Lc
25, 3;n 18, 33-37), y muere, coronado de espinas, bajo un letrero
que asi lo proclama (Mt 27, 37; Mc 15, 26; 1.c 23, 38; Jn 19, 19). Eso,
ante Dios, para nada lo envilece, antes le confirma su titulo de
Mesias, Rey y Sefior, y es la méaxima gloria del Padre (Fil 2, 6-11).

MARIA REINA

En la Edad Media se empez6 a dar a Maria Santisima también
el titulo de Reina, invocandola asi en oraciones y letanias, y a
pintarse o esculpirse sus imagenes con corona, o aun a Cristo
junto a ella, en actitud de coronarla. LLa maxima basilica con-
sagrada a su honor, Santa Maria la Mayor, tiene esa escena en
su maravilloso mosaico de abside, que data de 1296. Mas tarde,
en el siglo XV, se inici6 la devocion de confeccionar coronas o
diademas preciosas para colocarlas sobre imagenes suyas de
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especial devocion, y el siglo siguiente, en 1636, el conde Alejan-
dro Sforza Pallavicino dejo en su testamento un capital al Ca-
bildo de la Basilica de San Pedro para que enviase coronas a
imagenes especialmente veneradas, quedando desde entonces
este privilegio reservado a este Cabildo y a los Papas.

Esta ceremonia, pues, que es exclusiva para las imagenes
de Maria Santisima o de Cristo, y no se concede a la de ningtn
santo, no es un acto de adulacién o de conferimiento de un
poder politico, sino una manera publica y solemne de recono-
cer sureinado, que es lo mismo que decir: su amor, su servicio,
su total entrega a nosotros.

EL HECHO SALVIFICO DE LAS APARICIONES: SU
TEOLOGIA

Hablando de entrega total, los mexicanos, hijos del amor de
Dios a través de dos pueblos grandiosos, el indio y el espafiol,
tenemos la fortuna de tener ;Y de ser! el mas tierno ejemplo
de ese amor divino, personalmente protagonizado por su
Madre Santisima. En un designio genial de su Providencia, y
con la plena y amante anuencia de Ella, nos la envi6 para
poder completar a nuestros antepasados indios la proclama-
cion del Evangelio, que de parte de El les trajeron nuestros
antepasados espaiioles. En ese momento de la historia, éstos
no eran capaces de presentarselo en forma adecuada-a su
cultura, por lo que el amor divino complet6 y perfeccion6 sus
esfuerzos, mediante ese grandioso hecho salvifico que lla-
mamos el Evento Guadalupano, que vino a ser asi un modelo
insuperado de la forma en que hoy querriamos poder com-
partir nuestra fe: no simplemente informando a otros de
como nosotros amamos al Sefor, de lo que pensamos y
sentimos del maravilloso Mensaje que nos ha entregado,
sino "inculturarlo" a Cristo en la propia vida y conciencia
intima de todos los pueblos que aun lo desconocen, no
haciéndolos cristianos como nosotros, sino ayudandolos a
serlo como son ellos mismos.
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Colegios, el Calmécac o el Tepochcalli, donde regia una dura
disciplina militar, de manera que lo que ellos mas reconocian
como amor, como entrega, como autoridad, como proteccién,
era el amor materno. El Sefior no exigio que cambiara, que lo
pudieran apreciar a El como Padre, antes, sin esperar a que
eso se corrigiera y equilibrara, deleg6 a su propia Madre para
impartirles su mensaje con la lengua y figura que ellos mejor
entendian. Y Ella lo hizo magistralmente: pidié que seamos
lo mismo que El, puesto que pidié un templo para en él
"mostrarlo, ponerlo de manifiesto, darnoslo a El que es todo
su amor, a El que es su mirada compasiva, a El que es su
auxilio, a El que es su salvacién" (Nican Mopohua, 27-28); que
seamos uno y nos sirvamos mutuamente, puesto que Ella es
"nuestra Madre compasiva, nuestra y la de todos los que en
esta tierra estamos en uno, y de las demas variadas estirpes
de hombres (Ibidem, v. 29-31); no viene a que la sirvamos,
sino a servirnos, puesto que, con la expresividad del modo
reverencial de la lengua nahuatl, confesé que para Ella es un
favor que "clamemos a Ella, que la busquemos, que le ha-
gamos el honor de confiar en Ella" (Ibidem v. 31). No viene a
quitarnos la cruz que nos fortifica, pero si a hacérnosla ligera,
"escuchando nuestro llanto, nuestra tristeza, remediando,
curando todos nuestras diferentes penas, nuestras miserias,
nuestros dolores" (Ibidem v. 32), y reconoce y venera a quien
en nuestra tierra representa a su Hijo pidiendo a Juan Diego,
en quien estabamos todos nosotros, que fuera al Obispo, y "todo
le cuente, lo que ha visto, admirado y oido" (Ibidem v. 33), que
nada haga sin él, puesto que "quien lo oye a su Hijo oye".

REFLEXION TEOLOGICA DE LA IGLESIA EN MEXICO EN
TORNO A LAS APARICIONES, DURANTE LA COLONIA

El pueblo indio, con eso, corri6 a recibir las aguas del Bautisme;
acepto el mestizaje que hasta entonces rechazaba, al verlo plas-
mado en el dulce rostro de nuestra Madre Santisima, y asi
nacimos nosotros, los actuales mexicanos.
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Durante los siglos siguientes los tedlogos mexicanos, como
Ella, "atesoraron esas cosas en su corazén" (Lc 2, 52) y como
Ella cantaron en sus sermones "que nuestro espiritu se
llenaba de jabilo en Dios nuestro salvador, al ver lo que habia
hecho en nuestra humildad" (Lc 1, 48-49), confesando que
México era un nuevo "pueblo de Dios", "un Nuevo Israel", atin
mas dichoso que el primero, por ser hijo directo de la Madre
de Dios, que "debiamos amarlo y amarla porque ellos nos
amaron primero, y tanto que El nos entregd a su Hijo, y El
nos entregd a su Madre para que nos salviramos por Ella"
(IJn 4, 10, 19); que es nuestro deber de hijos corresponder
abrazando gozozamente ese amor que se nos brinda gratui-
tamente, que debemos, por tanto, con plena conciencia de que
ese don maravilloso no se nos dio para que nos jactaramos de
él, sino para difundir y compartir "esa Buena Nueva con
todos los pueblos de la tierra" (Cfr. Mt 28, 16-20; Mc 18, 14-18;
Lc 20, 36-39; Jn 20, 19-23; Hech 1, 9-11), puesto que "a quien
mucho se le dio, mucho se le pedir4, y al que mucho se confié,
mas se le pedira" (Lc 12, 46).

LA CORONACION DE 1895

En el afio de 1666 la Arquidiocesis de México, deseosa de
obtener de Roma una fiesta especial el dia 12 de diciembre,
organizo6 todo un proceso informativo para certificar que, desde
los origenes mismos de la evangelizacion, se conservaba la
tradicién de las apariciones y se le rendia un férvido culto a
Nuestra Sefiora de Guadalupe. No se logr6 por entonces eso,
pues esas actas se perdieron o no llegaron a Roma, pero los datos
que recogié esa_ investigacion siguen siendo preciosos para
demostrar que desde siempre nuestra Patria le ha tenido un
Inmenso amor.

Con esos antecedentes, y dado que, como dijimos, la
coronacién pontificia no es sino reconocer y agradecer esos
dones: Su amor, su servicio, su total entrega a nosotros, no era
sino légico que la piedad del pueblo mexicano abrazase en-
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tusiasta la idea de coronar su imagen en la advocacion de
Guadalupe. El primero que lo promovié no fue nativo de
México, pero si un mexicano con profundo amor y conviceidn:
el milanés Lorenzo Boturini Benaduci, quien vino a México
en 1736 y se prendié de todo lo mexicano, y mas que nada de
la Virgen de Guadalupe. Arregl6 todo para coronarla, incluso
el permiso de Roma, pero como ignoraba que las leyes espafio-
las exigian que todo pasase a través del Consejo de Indias,
fue arrestado en 1743 y deportado a Espana.

Pas6 mas de un siglo, y un sucesor de Zumarraga, Pelagio
Antonio de Labastida y Davalos, apoyado y motivado por un
sobrino suyo, Antonio Plancarte y Labastida, que en 1886
habia conseguido fuese coronada en Jacona, Mich., Nuestra
Senora de la Esperanza y que fue después Abad de
Guadalupe, quiso realizar esa coronacion y empezd a dar los
pasos pertinentes. En 1893 pidi6 al mas eximio historiador
de la época, Don Joaquin Garcia Icazbalceta, su opinion sobre
un libro de un Licenciado Antonio Gonzalez, sobre las
Apariciones. Don Joaquin se excus6 de darla, y, a insistencia
del Arzobispo, le mandé una larga carta privada en la que
condensaba todas las objeciones que se han levantado contra
la Aparicién, pidiéndole que nadie la viera. Sin embargo, un
canénigo de la misma Colegiata sustrajo esa carta, la tradujo
a un mal latin, dandole forma de tratado, y la mandé a todas
partes, empezando por Roma, para sabotear el intento. Roma
suspendio el tramite y exigié que todo se aclarase... y asi se hizo:
se le presentaron las actas del proceso de 1666, se respondieron
a todas las objeciones y, tras un largo y concienzudo examen, la
Santa Sede autorizd la Coronacién el 12 de octubre de 1895 y de
la que cumplimos ahora el primer centenario.

En ese momento, a las 11:45 de la manana, los sucesores
de Fray Juan de Zumarraga y de Vasco de Quiroga colocaron
en nombre del propio sucesor de Pedro, sobre el cuadro que
nos entregd el amor de Cristo y de su Madre, la corona de
Reina de nuestros corazones. No fue mas que un signo externo,
pero signo de algo que siempre hemos sentido y seguimos



16 LA VIRGEN DE GUADALUPE Y LA MISION

sintiendo todos los mexicanos: la gratitud y el pasmo ante un
amor infinito "que nos amé primero", el amor a Quien nos dio a
"la Sefiora y Nifia nuestra, la mas pequena de nuestras hijas,
nuestra Muchachita, nuestra Virgencita, nuestra Madrecita de
Guadalupe" (Cfr. Nican Mopohua vv. 24, 38, 50, 54, 63, 66, 110).

CONCLUSION

Asi pues, "Sefiora y Nifia mia", permiteme que ya no hable de
ti, sino a ti, yo "el mas pequefio de tus hijos", yo, que "en verdad
soy un hombre de campo, mecapal y parihuela, soy cola y soy
ala" (Nican Mopohua v. 55), yo que "necesito ser conducido,
llevado a cuestas" (Loc. cit.), pero a quien ti y tu Hijo divino,
aunque "no son escasos tus servidores, tus mensajeros, a quienes
podrias encargar que guarden tu aliento, tu palabra" (Ibidem v.
58) y que custodien tu amadisima imagen, has querido que
ocupe el lugar de aquel a quien por vez primera se la entregaste,
por representar en nuestra Patria a tu Hijo, yo, Madre, quiero
darte las gracias junto con todos mis hermanos de México y del
Mundo. jGracias por amarnos! jPor amarnos primero, pues td,
mucho més que Pablo, puede decir; "jHijos amadisimos... por el
Evangelio yo los he engendrado!" (I Cor 4, 15), "jHijitos mios, a
quienes de nuevo estoy dando a luz, hasta que se forme mi hijo
Cristo en ustedes!" (Gal 4, 19). jGracias por traernos a tu Hijo!
iGracias por confiar a ese grado en nosotros! jGracias por per-
mitirnos coronarte como pobre signo de nuestra gratitud!

Mas también "Sefiora y Nifia mia", "con pena afligiré tu
rostro, tu corazén. Te hago saber, Muchachita mia, que esta
muy grave tu pueblo, una gran crisis econémica y moral se
ha asentado en é1" (Nican Mopohua v. 112). Sé que no morira,
porque "aqui estas TG que te honras en ser nuestra, porque
estamos bajo tu sombra y resguardo, porque Tt eres la fuente
de nuestra dicha, porque nos llevas en el hueco de tu manto,
en el cruce de tus brazos" (fibidem v. 119), "Nada més
habriamos menester" (Loc. cit.), pero nos afligen mil otras
cosas, porque no hemos querido acogernos a esos brazos
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tuyos, ponernos bajo tu sombra y resguardo, porque hemos
buscado la fuente de nuestra alegria donde nunca podremos
encontrarla...

iPerddén, pues, Madre, por nuestro desamor! {Perdén por
darte s6lo templos y coronas, sin entregarnos a nosotros
mismos! ;Perdon por haber llegado a usar tu imagen como
bandera para asesinarnos los unos a los otros! {Perdén porque
el fuego que viniste a traernos. por nuestra negligencia, ain
no consume toda la tierra...! (Cfr. Lc 12, 49).

Quitanos este corazon de roca y concédenos entregarte uno
de carne y de sangre! (Cfr. Ez 36, 28). {Obténnos de tu Hjjo,
nuestro Hermano, poder amarte como El, honrarte como £l
compartirte con todos nuestros hermanos, como Ello hizo con
nosotros, tus hijos mexicanos! {Perdénanos, como perdonaste
a quien lo clavé en la cruz, a quienes lo seguimos crucificando
en la persona de todos tus otros hijos, nuestros hermanos!
iPerdénanos y hazlo reinar, sé TG nuestra Reina, que venga-
ya-a-nosotros tu Reino!
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GUADALUPE: CINCO LECCIONES
SOBRE ACTIVIDAD MINISTERIAL

Lic. Luis Euegenio Espinosa

La Virgen de Guadalupe es para México, no solo el cristal a través
del cual se mira, sino también el apoyo de su esperanza. En su
imagen mucha gente ha encontrado el camino para traducir el
evangelio en categorias latinoamericanas.

Esta advocacion ha dado lugar en el transcurso de la historia a
innumerables discustones de diversa indole que bien podrian agru-
parse en en dos grandes corrientes: los "aparicionistas” y los "anti-
aparicionistas”.

Actualmente Guadalupe ha venido a ser como un modelo de incul-
turacion y compromiso, e.g. en los escritos de Juan Pablo I1, en los
documentos de la Conferencia Latino Americanay en gran cantidad
de teologos de la liberacion.

En Maria de Guadalupe podemos encontrar lecciones que podrian
servir de ayuda en otro contexto, lecciones acerca de la presencia,
cuitdado, atencion y stlencro. En términos de inculturacion
Guadalupe es es una leccion de apertura para diferentes formas de
vivir el Evangelio y de ser iglesia, es una anotacton critica en contra
de la uniformidad’ cristiana.

El didlogo pacifico de Guadalupe es una invitacion a descubrir
nuestro propio camino para encarnar el Evangelio, de inculturarlo.
Guadalupe implica cierta rebelion, coraje y creatividad para luchar
por un nuevo lenguaje y un nuevo concepto de ministro.
Guadalupe es el reconocimiento de nuestras limitaciones humanas,
es un reconocimiento abierto de nuestra necesidad de orar. Una
imagen donde el cielo y la tierra parecen colaborar, invitandonos a
trabajar como st todo el futuro dependiera de nosotros y a confiar
como st todo el futuro dependiera de Dios.
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INTRODUCCION:

Guadalupe es para México, no
soOlo el lente a través del cual el cristianismo es percibido, sino
también el apoyo de su esperanza. En suimagen mucha gente
ha encontrado el camino para traducir el evangelio en cate-
gorias latinoamericanas. Por esto ha sido considerada un
modelo perfecto de inculturacion y la primera evangelizadora
verdadera del "Nuevo Mundo".

Los altimos anos han sido para la iglesia latinoamericana un
tiempo de reflexion y de busqueda de caminos mas adecuados
de evangelizaciéon. Se buscan proyectos que puedan responder
de mejor manera a las necesidades de un pueblo pobre y
oprimido. 1992 fue un ano de celebracion y reflexion. ¢Cinco
siglos de encuentro o de dependencia colonial? En muchos casos
la situacion presente parece peligrosamente semejante a la que
se vivio hace 500 anos. América Latina esta buscando nuevos
caminos para definirse a si misma y estd buscando es-
trategias para su propio desarrollo. Cuando la mayor parte
de los modelos empleados hasta ahora aparecen insuficien-
tes, la iglesia latinoamericana se vuelve a sus raices. Un
momento violento de encuentro, una génesis dolorosa esta a la
base. Es en este contexto donde aparece Guadalupe como la
primera hija notable de ese encuentro.

Ella es presentada como modelo evangelizacion tanto por
la Iglesia oficial como por los tedlogos de la liberacién:
Guadalupe parece ser un coman punto de arranque con-
veniente desde donde se puede dialogar. Cuando otros
posibles medios de comunicacion fueron cortados por la
violencia y la segregacion, su imagen sintetizé dos mundos,
abrié un camino de dialogo entre las categorias europeasy la
mentalidad americana. Hoy, ella puede ser también una
invitacién al didlogo entre las autoridades de la Iglesia, los
tedlogos latinoamericanos y el pueblo.

Mi intencién es presentar algunos elementos del acon-
tecimiento guadalupano que pueden ser utiles para la
actividad ministerial de la Iglesia actual, una Iglesia que vive
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tiempos de crisis y de secularizacion y que necesita urgente-
mente mejores simbolos para expresar su fe.

La primera seccidén consiste de una presentacion historica
que nos ayudari a entender lo que significa el acontecimiento
guadalupano, cémo empezd este fendmeno y como ha evolu-
cionado. En una segunda secciéon me gustaria presentar una
interpretacion de Guadalupe como un signo, ya que, como
todo signo, no es posible agotar las diversas’ lecturas.
Siguiendo un modelo tomado de la semidtica voy a centrar mi
atencién primero en el emisor y en los receptores del acon-
tecimiento de Guadalupe. Usando esos elementos voy a
centrar el posible referente originalmente pretendido, razon
por la cual necesitamos considerar los elementos presentes
en las culturas espanola y azteca que deben haber sido
determinantes para la comprension del simbolo. La tercera
seccidn es la presentacion de lo que he llamado Cinco lecciones
de Guadalupe, que consiste en varias reflexiones sobre la
actividad ministerial organizadas en cinco subsecciones.
Estas lecciones pueden ser deducidas de la experiencia de
Guadalupe. Pueden ser tutiles para cualquier trabajo pas-
toral, aunque pueden ser mejor comprendidas dentro de un
proyecto misionero, como fue el de Guadalupe.

Este trabajo incluye dos suplicas: una es para pedir que se
de una actitud mas abierta hacia el modo como América
Latina esta tratando de buscar v caminar. y otra, para que se
de una preparacion mas adecuada de los agentes de pastoral
que han de colaborar en tal proceso.

1.- EL ACONTECIMIENTO GUADALUPANO: LAS FUENTES.

Todo el fenomeno del guadalupanismo en México esta conec-
tado con la veneracion de la imagen de nuestra Sefiora y con el
relato de su origen milagroso. Cuando hablo aqui del Acon-
tecimiento guadalupano me refiero a la relacion entre estos ele-
mentos (Imagen e historia) y los cambios de mentalidad, de
actitudes y aun de valores de aquellos que los recibieron.
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1.1.- La imagen.

La imagen de nuestra Sefiora de Guadalupe esta pintada en la
tilma' de Juan Diego”, un campesino azteca. La imagen, segtn
estucgjos cientificos, ha existido desde 1531 o principios de
1532°.

Todavia podemos ver la pintura en la Basilica de
Guadalupe en la Ciudad de México. Lo primero que vemos es
una joven mujer de pie. No es una mujer nativa, sino una
mestiza®, su tez es oliva, su cabello negro, su cabeza esti
inclinada hacia la derecha, sus manos unidas como si rezara,
y a sus pies la luna y un angel. Un manto de color turquesa
profundo tachonado de estrellas doradas y bordeado en oro
cae desde su cabeza. Trae una vestidura rosa sobre ropa
interior de color blanco. Lleva una cintilla en la garganta con
una cruz en medio y un listén negro en torno a su cintura®.
Estos detalles seran explicados mas ampliamente en la
seccion 2.4,

Es posible preguntarse si esta es la misma imagen que ha
sido venerada en el Tepeyac desde 1531. Sabemos por la
narracion original de las apariciones de nuestra Sefiora,
llamada Nican Mopohuae, que la imagen de nuestra Senora
fue la prueba requerida por el Arzobispo Zumarraga a Juan
Diego (NM 164-185) para creer lo que se le decia y construir
un templo en la colina del Tepeyac'. La narracién no nos da
una descripcion:

Luego, alli se conuvirtié en senial, se aparecié de repente la
Amada Imagen de la Perfecta Virgen Santa Maria, Madre de
Dios, en la forma y figura que ahora esté (NM 183).

,Como era la imagen original? Un breve sumario de algunas
descripciones dadas a través de la historia nos puede ayudar.

Pero sobre todo se juzgan ricos y felices los mexicanos por
tener la imagen de Nuestra Seniora de Guadalupe, que a tres
millas de México se aparecié y quiso quedar retratada en
burda tela; morena, con amable rostro, hermosisima, los ojos
bajos, con las manos juntas ante el pecho, como quien suplica,
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vestida de estrellas, la luna bajo sus pies y circundada por el
sol. En el lugar que por primera vez fue vista por Juan Diego,
un indiecito®, ahora hay un suntuoso templo, edificado y
decorado por la piedad y la generosidad mexicana. La imagen
tiene estatura humana y estd enmarcada en oro, en vez de la
plata anterior. Lo que la virgen de Loreto es para Italia es para
Meéxico la de Guadalupeg.

La descripcién del jesuita Maneiro a fines del siglo XVIII
no sélo nos transmite el recuerdo, mas piadoso que cientifico,
que conservaban los padres jesuitas desterrados en Italia,
acerca de la imagen de Guadalupe, sino también nos muestra
que no hay discrepancia respecto a la imagen que tenemos
hoy. Otro jesuita del siglo XVIII, el padre F.J. Clavijero (o
Clavigero) dio una descripcion de la imagen en su libro: Breve
raggualio della prodigiosa e rinomata Immagine della Ma-
donna di Guadalupe dell Messico, publicado en Cesena en
178210 - basicamente la descripcién es la misma, pero él
menciona una corona que mas tarde no podemos encontrar
aun cuando la misma corona también aparece en las tem-
pranas adiciones editoriales del Nican Mopohua cons1deradaa
por Mario Rojas como una descripcion de Alva Ixtlix6chitl-’

y en algunos ex Votoslz, por lo tanto no podemos concluir si la
corona existié en el original o si fue anadida algunos anos
después y posteriormente se deterior6 o fue removida.

Tenemos un testimonio aun mas antiguo. Fue hacia 1580
cuando un anénimo nativo pintd en la pared de su choza de
adobe una imagen de nuestra Senora. Algunos anos después
toda la regién sufrié una inundacién, pero la pared con la
imagen sobrevivié y en 1595 se construy6 un santuario lla-
mado nuestra Seniora de los Angeles. Esta imagen se parece
a la de Guadalupe casi en cada detalle -la orla dorada, las
estrellas, los colores, los rayos y la luna creciente, etc.-,
excepto que el manto no cubre la cabeza de la Virgen13

AUn antes, en 1570 el Arzobispo Montufar de México envi6
al Rey Felipe II de Espana una copia de la imagen de
Guadalupe. Esta copia parece ser la que el almirante Doria
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llevaba a bordo durante la batalla de Lepanto en 157 e
Estudios recientes muestran que cada detalle de la copia es
idéntico al original, con la sola excepcion de la forma y color
de los rayos dorados y la corona. Estos aparecen hechos con
mas destreza en la copia que en el original

Fue a principios de este siglo cuando ocurri6é un interesante
descubrimiento en Perti; en 1924 M.H. Saville encontré un
calendario pictérico que conservaba la historia azteca desde
el afio 1430 al 1557. Podemos ver junto a la parte superior del
disco representando el ano 1531 Una Virgen con sus manos
juntas cerca de su corazén, su cabeza inclinada hacia el
hombro derecho, vestida en una tunica de color salmon y con
una mantilla azul verdosa

No tenemos representacién del Angel ni de la luna ni de los
rayos dorados. ;Significard esto que hubo adiciones a la
imagen original o simplemente no vieron necesario repro-
ducir mas detalles en el calendario?

Buscando una respuesta veamos los estudios cientificos
que han sido hechos!” tratando de explicar los materiales, la
técnica empleada, etc.

En 1666 hubo un proceso dirigido por el Arzobispo de
México y otras autoridades de la Iglesia para determinar si
habia pruebas de un origen milagroso de la imagen. El maes-
tro artista Juan Salguero y sus colaboradores examinaron la
pintura. Quedaron perplejos porque la pintura estaba hecha
sobre una tilma sin ninguna otra preparaciéon; no habia
aparejo para rellenar los agujeros entre las fibras de la tela
y la mezcla de elementos era asombrosa para ellos. Los fisicos
reales examinaron la pintura, de hecho ellos fueron los
Gltimos en examinar la parte posterior de la tilma 18, y se
asombraron por otro factor, en la parte posterior habia un
6valo verde, pero este color no aparecia en el frente. Podian
ver a través de la tilma y ver la imagen pero la mancha verde
era invisible desde el frente

En 1756 Miguel Cabrera, un famoso pintor, escribié su
Maravilla Americanazo, en donde confirma todo lo que habia
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nio de Luis Becerra y Tanco - uno de los mejores nahuatlacos
de su tiempo - y una copia de algunos parrafos del libro del
jesuita Johannes E. Nieremberg, publicado en Amberes en
1658 relatando la historia de las maravillas de la tradicion
Guadalupana44.

Luis Becerra y Tanco menciond que él escuché los cantos
de antiguos indios y los testimonios de gente noble acerca del
acontecimiento™. Miguel Sanchez autor de la primera re-
lacion en espanol de la historia de Guadalupe, en 1648, habla
en su libro*® de una fuerte tradicién oral como fue también
mencionado por el P. Baltazar Gonzalez, lo cual es sorpren-
dente si consideramos que estaban escribiendo 118 anos
después de la fecha de la aparici(')n47.

Estos datos parecen contradecir la afirmacion de J. 1. Israel
quien dice que la tradicion guadalupana anterior a 1640 es
de poca importancia, un fenéomeno local conectado al

48 : :
Tepeyac™, y pueden hacernos reflexionar sobre la tesis de JJ.
Lafaye que considera la historia de las apariciones como algo

creado mas tarde por los criollos*?” quizas después de 1556 o
durante el siglo XVII°?.

2.- GUADALUPE COMO SIGNO.

Para presentar un andlisis mas sistematico sobre Guadalupe
como un signo, quiero usar la teoria del triangulo de informa-
cion (TTI) usado en Semidtica para analizar signosm. Seguiré la
presentacion de la TTI propuesta por R. Collins en su libro
Models of Theological Reﬂectionsz.

2.1.-El emisor

Cuando sabemos quién envia un mensaje estamos en mejor
posicion de entender su posible significado. L.a consideracion de
las circunstancias del autor podrian ayudarnos a entender mejor
el significado del signo, aunque una vez que el simbolo es
emitido el autor puede perder control sobre él. Esto hace posible
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varias lecturas y éstas pueden ser tan validas como la propuesta
por el autor, de tal forma que quien envia el signo puede ya no
ser el unico factor determinante de su entendimiento.

2.1.1.- El origen de la imagen

Una larga discusion acerca del origen de la imagen de
Guadalupe ha tenido lugar durante siglos. Desde los inicios
hubo dos tendencias basicas: unos que suponian el origen
divino de la pintura a quienes llamamos "aparicionistas" y otros
que negaban cualquier intervencién milagrosa o "anti-
aparicionistas". Para el primer grupo la intencion basica de
quien envia (en este caso Dios mismo) era dar apoyo a la gente
en su lucha por la vida: continuidad de la religion india para la
gente nativa o simbolo de eleccion divina y bendicion especial
para esos "europeos' nacidos en América Latina. Uno de los mas
fuertes argumentos defendidos por el segundo grupo es el
silencio de los redactores de la primera cronica segun indica
Ascension de Leon-Portilla °, factor también mencionado por
George Baudot™. Silencio fuertemente criticado por M.
Cuevas™ quien trat6 de presentar la compilacion de testimo-
nios que él hizo como suficiente. Para el grupo "anti-aparicion-
ista" Guadalupe fue un intento de manipular a los nativos para
traerlos al cristianismo. En mi opinion esto seria muy dificil si
consideramos la fuerte oposicion de los franciscanos a la de-
vocion de Guadalupe.

No es completamente extrano que los grandes histo-
riadores del siglo XVIII parecieron ignorar la controversia
"anti-aparicionista", podemos decir que autores como Clavijero
o Alegre vivieron en el siglo del triunfo del guadalupanismo.

Desde los primeros momentos la veneracion de Nélestra
Senora fue criticada por los misioneros franciscanos’ , muy
probablemente debido a una preocupacién pastoral -al menos

: : . 81
es 10 que se lee en el trabajo de De Sahagtin-“' tratando de
evitar una clase de sincretismo peligroso a causa del culto a la
diosa azteca Tonantzin, en el mismo lugar que Guadalupe58.
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De cualquier manera, en el ano 1556 se llevd a cabo una
fuerte discusion entre los franciscanos y el arzobispo Mon-
tafar. El superior general de la orden franciscana, Francisco
de Bustamante, criticé abiertamente la devocién creciente a
Guadalupe, él mencioné que ni siquiera el nombre era
adecuado debido a la existencia de una imagen de Nuestra
Senora con el mismo nombre en Extremadura, Espaﬁa59.
Bustamante decia que el autor de la pintura fue cierto nativo
llamado MarcosGO, por lo que la imagen no tendria nada
sobrenatural®!,

La critica de Bustamante fue no solamente rechazada por
las autoridades de la Iglesia, sino que provocd una reaccién
en contra de los franciscanos, de acuerdo a Cuevas, debido al
hecho de que la gente consideraba la imagen de origen
divino®2,

Atn cuando es dificil delimitar la comprensién del pueblo
Azteca sobre el concepto "origen divino", podemos afirmar
que la idea de colaboracion celestial estaba presente, ya sea
mediante la intervencién directa de un agente divino o
mediante un autor humano inspirado.

Una discusién similar tuvo lugar en 1624 entre el virrey
Marqués de Gelves y el arzobispo Juan Pérez de la Serna.
Desde ese momento los jesuitas aparecen como uno de los més
fuertes defensores de la tradicién "aparicionista"GS.

Ya se vio® que durante las investigaciones en 1666 se
reivindicé un acuerdo general del origen divino de la imagen.
Para ese tiempo podemos encontrar una fuerte relacién entre
el sector criollo de la poblacién y Guadalupe, como signo en
contra de los espanoles””. La tesis de que Guadalupe llegé a
ser importante por esa razon especifica puede ser éncontrada
en la propuesta de J. LafayeGG.

Hoy en dia, para la mayoria de los mexicanos Guadalupe
es un regalo del cielo, simbolo de una especial eleccién y
cuidado divino para la naciéon. Es dificil creer que algtn
estudio cientifico pueda aminorar la devocién por la pintura.
Aun los creyentes que aceptan un artista humano atras del
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escritos durante el siglo XVI en Tlaltelolco67,lugar en donde
Valeriano -posible autor del Nican Mopohua- debi6 haber tra-
bajado. Ha sido en este siglo cuando los estudios de Néahuatl y
la preocupacién por entender las raices nativas de la cultura
mexicana nos permitieron entender mejor lo escrito en los
codices y manuscritos. Esta fue la etapa preliminar para un
mejor conocimiento del Nican Mopohua.

Es facil entender porqué mientras que para los autores
"aparicionistas" el texto aparece como un fiel relato de los
hechos para los "anti-aparicionistas" el texto es una justifica-
cién post-factum de la veneracién de la imagen en el Tepeyac.

2.2.- Quienes reciben

Cuando un signo permanece durante un periodo de tiempo tan
largo, se permiten varios receptores y lectores. Es imposible
presentar todas las interpretaciones que la imagen de Nuestra
Sefiora de Guadalupe ha recikido, por lo que quisiera presentar
de manera sumaria algunos momentos cruciales en la compren-
sion del simbolo.

2.2.1.- Primeros testigos

Hemos dicho que alrededor de 1550, De Sahagtin escribi6 acerca
de la devocion dudosa de la mucha gente que visitaba el templo
de Nuestra Sefiora en el Tepeyac o y otros franciscanos creian
que los nativos todavia veneraban a la diosa azteca. De cualquier
manera, el culto recibio el apoyo de los sacerdotes seculares y
del primero y segundo obispos de México: J. Zumarraga y A.
Montifar®, desdela segunda mitad del siglo XVI. Esto condujo
obviamente a un conflicto mayor entre los franciscanos y el
obispo Montufar en 1556. Como dijimos, parece que la gente
reaccioné en contra de Bustamante, superior general de los
franciscanos, porque ellos consideraban que la imagen tenia un
origen sobrenatural 70 Entonces, también debemos aceptar que
desde el inicio la gente reconoci6 la imagen de Nuestra Sefiora.
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muchos libros y articulos en los que la tendencia predomi-
nante era la espiritualizacién del evento. Desde aquel
momento podemos notar una aceptaciéon creciente de
Guadalupe entre la gente criolla de Mexmo Esto tiene sentido
en el contexto de un pais pamﬁcado 4 donde los indigenas ya
no eran un riesgo75 Aparecié una visioén heroica del pasado
pre-hispanico y Guadalupe fue transformada. Ella no era ya
la madre india, sino la catdlica Virgen Maria bendiciendo el
destino de México con su presencia.

El segundo momento es un siglo mas tarde, en la segunda
mitad del siglo XVIII, cuando puede advertirse una influencia
creciente de los jesuitas entre la poblacion criolla, a pesar de
que fueron expulsados de los territorios espanoles en 1776.
Su semilla habia sido plantada en los corazones y las mentes
de la joven generacién criolla. Los criollos se idealizaron a si
mismos como los herederos de los aztecas y, puesto que las
apariciones eran un signo claro de eleccion, sacaron las obvias
consecuencias po]iticas76. Guadalupe revelaba que México
era algo distinto de Espana. Para darnos una idea, en 1748
un jesuita -Francisco Carranza- , predic6 en Querétaro que el
nuevo centro del mundo catélico seria el Tepeyac'

Estoy de acuerdo con Ronan cuando dice que es imposible
negar una influencia y una participacion indirectas de los
jesuitas en exilio en la promocion y justificaciéon de la inde-
pendencia de México. Ellos iniciaron una especie de incipiente
nacionalismo que probo ser el romantico primer paso del
nacionalismo americano’ Mlguel Hidalgo, pnmer lider de la
Independencia estudio con los jesuitas en Valladolid™®. Cuando
él inicié el movimiento tomo la imagen de Nuestra Senora de
Guadalupe como su bandera. Guadalupe habia llegado a ser
el simbolo nacional con una connotacién muy concreta. Nebel
senala esta interpretaciéon como la Historisch- Nationalistis-
che Sicht®° y Lafaye sostuvo que Guadalupe llegd a ser un
acontecimiento real, solo a partir de ese momento

Podemos decir que Guadalupe como signo iba recibiendo
una nueva interpretacion que probablemente no era la inten-
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Debemos decir que este enfoque en Maria ha sido carac-
teristica de la recepcién del cristianismo en América Latina.
Como los obispos lo sehalaron: Maria ha sido el lazo duradero
que ha conservado los segmentos de la gente fieles a la iglesia
en ausencia de una adecuada atencion pastoral (Pue 284). Es
importante saber que en Puebla, Maria aparece mucho mas
como modelo de creyente (Pue 296) y perfecta discipula (Pue
296) que en el antiguo modelo de mujer ‘ideal’ a causa de su
maternidad y virginidad. Como lo mencionaremos después,
éste es, para mi, un paso importante en la mejor comprension
de su papel misionero.

Maria ha venido a ser para la iglesia de América Latina un
simbolo de rebelién, un modelo para un nuevo proyecto de
evangelizacién. Los dogmas marianos han sido reinterpre-
tados en términos de dignidad humana en contra de las
terribles circunstancias que enfrentan diariamente muchas
mujeres (Pue 296-298).

En el texto final de Santo Doming::,ro86 tenemos la misma idea
acerca de Maria y podemos encontrar ahi (SD 15) evidencia de la
tendencia a ver a Nuestra Senora de Guadalupe como modelo de
‘evangelizacion inculturada’. Esto refleja la basqueda de modelos
de inculturacién alentados Gltimamente por la Iglesia.

E16 de mayo de 1990 el Papa Juan Pablo II beatificé a Juan
Diego; un acto increiblemente significativo para la iglesia
mexicana. Fue el apoyo definitivo de las autoridades de la
Iglesia y la convalidacién de la veneracién mariana. En
México el Papa djjo:

El indio Juan Diego fue el primer fruto umportante de esta
catequesis. Fue él, a quien tuve la dicha de beatificar ayer, a
quien el Seror escogié, por medio de su madre, para comenzar
la accion evangelizadora de Meéxico

AUn cuando es histéricamente impreciso en el sentido de
que la actividad misionera ya habia comenzado’gg, el acento
aqui se pone en la conversion real de Juan Diego y en el punto
de arranque de una nueva mentalidad: una evangelizacion
inculturada.
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por el nombre. Por esta razon R. Nebel?® dice que todos ellos
son, de alguna manera, una manifestaciéon del ser supremo
llamado 7Tonacatecuhtli-Tonacacithuatl (nuestro Senor-
Senora que da la subsistencia) u Ometecuhtli-Omecithuatl
(nuestro Senor-Senora de la Dualidad). Pero ésto esta lejos
de ser evidente. Es muy probable que la veneracion de
Ometéotl estuviera relacionada con los Toltec_asmg, de
quienes pudieron haber tomado el culto los Aztecas.

Parece que una cierta nocién de una entidad divina supe-
rior a todos los dioses estaba en las mentes de algunos
pensadores -los Tlamatinime- L1 y puede advertirse en la
veneracion de Tlogue Nahuaque (Senor de la ;iroximidad y
cercania) por Nezahualcoyotl, rey de Texcoco 1 Aunque,
como G. C. Vaillant!! menciona, Tloque Nahuaque recibia
culto en un lugar muy concreto y Ometéotl no era exten-
samente adorado quizas porque su control sobre la naturaleza
era remoto. Las reformas Iqo]iticas del imperio Azteca lle-
vadas a cabo por Tlacaélel . trajeron consigo también una
reforma religiosa: la predominancia de Huitzilopochtli, dios
de la guerra y simbolo del sol (aunque nunca fue considerado
como el mismo sol), como principal dios de la nacién Azteca.

Cada dios del mundo Azteca tenia su contraparte femenina,
pero parece que algunos aspectos de la vida diaria fueron re-
lacionados en épocas posteriores mas a las deidades femeninas
y, la mayor parte del tiempo, las diosas estuvieron a cargo de los
asuntos terrenos. No es posible reducir todas estas diosas a
una mera representacion de la primitiva Madre Tierra, aun-
que muchas estaban relacionadas con ellas' . Algunas
deidades estaban asociadas con la vegetacion, el agua, la
luna, etc. Pero en tiempos de los Aztecas la diosa central era
Coatlicue, madre de Huitzilopochtli”5. Esta diosa personifi-
caba aspectos de la tierra, incluyendo la dimension fatalista
del deterioro y la muerteiw. Ella era llamada 'Nuestra Ma-
dre’ (Tona) o 'Nuestra querida Madre' (Tonantzin). Por
supuesto puede identificarsele facilmente con la imagen de
nuestra Senora de Guadalupe. Para el derrotado pueblo



o 42 LA VIRGEN DE GUADALUPEY LA MISION

Azteca era evidente que Huitzilopochtli habia perdido la
batalla. Se abrian nuevos tiempos y para esos tiempos criticos
era mas conveniente el rostro femenino de Dios por lo que
para los Aztecas era posible leer en Guadalupe la presencia
de una diosa, aunque la representacion era inusual para
ellos!!?. Lo importante era que la proteccion, el amor y el
cuidado implicitos en la presencia de Tonantzin permanecian
en Guadalupe. Tenemos que evitar la idea de una madre
tierna y dulce asociada con la figura de la diosa. Parece que
aungue es cierto que las mujeres desempenaban diversos
papeles en la sociedad Azteca, ellas no eran las esposas
sufridas y obedientes que tendemos a imaginar cuando vemos
la realidad actual!!®. Tonantzin erala paciencia y la justicia,
el amor y la venganza. Podia ser al mismo tiempo una
llamada a la paciencia y a la resignacion 9por una parte y, por
otra parte, una esperanza de cambio'! , la sustitucion del
orden presente, cuando los espafioles eran los dirigentes, por
un futuro mejor para los indios. .

2.3.2.- Permanencia: Templo

El otro importante elemento psicolégico de Dios-Madre, es la
permanéncia. Tengo que dejar hablar aqui mi propia experien-
cia. Mientras yo estaba trabajando en diferentes partes y con
diferente gente en el centro de México, pude notar que el papel
de 12 madre en la familia mexicana y en la sociedad es vital..

Los nativos trabajan hoy como hace 500 afios, siguiendo
cierto patréon: el hombre va a trabajar fuera de casa y en
muchas ocasiones la mujer tiene que ayudarle a trabajar la
tierra o como pastoras. Pero, casi en todas partes la mujer
también es responsable del hogar, ella ha llegado a ser quien
organiza la rutina diaria. La vida de 1a familia se enfoca alrede-
dor de la madre quien va a recibir ayuda de sus hijas u otros
miembros femeninos de la familia (sus hermanas o madre).

Podemos suponer que la presencia de la madre es equiva-
lente no sélo al amor, cuidado y devocidn, sino a través de su






GUADALUPE: CINCO LECCIONES... 43

presencia en el hogar ella es simbolo de continuidad, seguri-
dad y un refugio para los miembros. Asi que es vital tener un
hogar. Es en este contexto donde podemos apreciar mejor el
significado de la peticion de Nuestra Senora a Juan Diego
cuando le dice: Sabelo, ten por cierto, hijo mio, el mas pequerio,
que yo soy la perfecta siempre Virgen Santa Maria, Madre del
verdaderisimo Dios por quien se vive, el creador de las perso-
nas, el duernio de la cercania y de la inmediacion, el duerno del
cielo, el dueno de la tierra, mucho quiero, mucho deseo que
aqui me levanten mi casita sagrada. (NM 26)12 .

Mientras la tradicion judia dice que Dios no puede estar
contenido en ningun templo, Guadalupe es una madre, ella
necesita una casa, un lugar para mostrar su amor yesperar
a su hijo. Contrario a la tesis de A. Gonzalez Dorado 4 1, para
mi es mas que posible que los nativos pudieran leer en
Guadalupe, no la presencia de la madre humana de Jesus,
sino la presencia de la madre de bondad. La presencia
poderosa de la madre divina quien puede ser al mismo tiempo
subordinada a un dios mayor.

Fue (quizas mejor de lo que es) este rostro maternal de Dios
el que permitié a la gente expresar sus sentimientos, para
encontrar un rostro familiar y esperanza de continuidad,
esperanza de vida. El rostro femenino de Dios es mucho mas
consuelo en tiempos de crisis, aun cuando la pena y la muerte
perduran. Guadalupe como madre esta por la esperanza-y la
vida, pero es también la mujer estoica que cuida de aquellos
que viven mientras la muerte ronda.

2.4.- El acceso sintactico

2.4.1.- De la tradicion Azteca

Diversos estudios hechos acerca de los elementos indigenas
de laimagen durante este siglo probablemente mas cientificos
que aquéllos realizados antes, nos llevan a un mejor en-
tendimiento del mensaje de Guadalupe, gracias al hecho de
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que el Nahuatl todavia es hablado en México, y es posible usar
mejores métodos para comprender su total significado. Entre
los mejores estudiosos del Nahuatl de este siglo en México
estan: Angel Ma. Garibay K., Miguel Leén-Portilla y Mario
R()Jas122 En sus trabajos, los interesados pueden encontrar
mas informacidn.

La mayoria de los acuerdos académicos dlcen gue el men-
saje visual de Guadalupe podria ser percibido por los nativos
pero, es muy probable que no fuera notado por espafioles y
criollos. Antes que nada, la imagen de Guadalupe y su men-
saje son asociados con el Tepeyac, el lugar de veneracion de
1la madre de bondad de la nacidén Azteca: Tonantzinlzg; este
elemento ha llevado a una critica persistente, diciendo que
la imagen es nada mas -como Sahagin temia- ue una

125
yuxta?()smlon de cultos. Autores como Lépez Austin ““ y J. L.
Israel mantienen esta posicidn que constituye la tesis
central de J. Lafaye 127 Mas adelante mostraré que ain
cuando la yuxtaposicién parece evidente, nuevos elementos
fueron introducidos en Guadalupe.

El mensaje simbélico de 'flores y cantos’, traducciéon de la
expresion Nahuatl .in x6chitl in cuicatl, ejes de la poesia
Aztecal?® en donde flores y cantos son alusiones de su carac-
ter divino, porque la poesia es la Gnica forma de expresar 'lo
verdadero en la tierra’ 2. Podemos notar la presencia de las
flores impresas en el manto de la mujer y, me gustaria sefalar
que las flores parecen artisticamente inadecuadas porque no -
hacen pliegue conforme al vestido pero, ;podria ser esa la
intencién original? El centro de atencién no es artistico, pero
si teoldgico. Las flores revelaron la presencia divina, asi que
tenian que ser muy notorias. También ella esllevada por una
criatura con alas, lo cual podia evocar los eantos mencionados
en el Nican Mopochua. Asi que, por la presencia de las flores

y la mencién de los cantos, un nativo pedia entender facil-
mente que era la presencia de un ser divino.

La imagen misma, claramente hace referen01a al
nacimiento de Huitzilopochtli de su madre-virgen: Coatli-
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cuelSO. En este caso, la mujer no esta cubriendo el sol, sino en
cierta forma, la luminosidad viene de su interior °" y la luna
y las estrellas no son sblo elementos decorativos, sino que son
victimas cayendo del sol victorioso.

El ornamento blanco y la cinta oscura a la cintura revelan
su embarazo. En su vientre, lo que parece ser una flor
pequeiia, la quincunce o cruz india, el simbolo de el Olin, -el
sol-movimiento- centro césmico para la mentalidad
Aztecal32, revela la misiéon divina del nino por venir.

Otro elemento; los Aztecas hablan acerca de Ometéotl, el
dios dual, como ’el que esta metido en un manto de turquesas’
o’la del faldellin de estrellas’ '33, Es por eso que el color -como
el manto de la Virgen- es simbolo de trascendencia total y
también simbolo de la reconciliacién de la oposici(’)n1 . Mas
alla del cielo turquesa el Dios-Dual permanece como centro,
donde ya no es posible mas conflicto.

El color del manto simboliza el oriente, lugar de la luz y
casa de Huitzilopochitli, color de la sangre derramada en su
honor que regenera y da nueva vida%°,

El Gltimo elemento es el angel a los pies de nuestra Senora.
Parece una adicién tardia. Para la gente nativa podria ser la
representacion del tzinitzcan; uno de los pajaros mencionados
en el Nican Mopohua, signo de paz y reconciliacién

2.4.2.- Los elementos cristianos

Tras los estudios de Smith y Ca]lahan137parece evidente que
hubo un intento de cristianizar la imagen, tratando de hacer
notar aquellos elementos que podrian favorecer una identifi-
cacion con la mujer mencionada en Apocalipsis 12:

Una gran senial aparecio en el cielo: una Mujer, vestida del
sol, con la luna bajos sus pies y una corona de estrellas bajos
su cabeza, estd en cinta, y grita con los dolores del parto y con
el tormento de dar a luz. (Apoc. 12,1-2)1 ;

Para cualquiera seria obvio que la imagen de Guadalupe
es la de aquella vestida con el sol, con la luna bajo sus pies, y
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aun la referencia a la corona que parece haber tenido!3?.

Tenemos que recordar que la conexién entre Maria y la mujer
del Apocalipsis 12 fue hecha desde tiempos patristicos. En
1648 con el libro de M. Sanchez se remarcé esta conexion con
la imagen de Guadalupe.

En el medio ambiente catolico del siglo XVI se veia normal
el hablar del milagros, apariciones e imagenes de origen
sobrenatural; tenemos evidencia de esto en las largas listas
de lugares, imagenes, etc. consideradas como milagrosas, por
ejemplo en el hbro de G. Gumppenberg, un jesuita aleméan
del siglo XVIT0, Dicho sea de paso, ahi podemos encontrar
referencias a la Virgen mexicana, ain cuando los nombres de
Guadalupe o Juan Diego no sean mencionados kil

Para la mentalidad triunfalista de los espanoles,
Guadalupe fue un signo de bend101on y de apoyo durante la
conquista y el periodo colonial 1*?, Asi pues, en la literatura
mexicana del siglo XVII podemos leer céomo la imagen de
(Guadalupe realiz6 varios milagros en favor de algunos indi-
viduos y como también su imagen protegié la ciudad de
inundaciones, plagas, ete. !

Podemos hablar de una competencia real entre las diferen-
tes imagenes y devociones, especialmente entre Nuestra Sefiora
del Pilar, Nuestra Senora de los Remedios y la imagen de
Guadalupe, mas tarde apoyada por la poblacién mestiza, al-
gunos criollos y nativos, mientras las otras dos eran veneradas
por la poblacién espanola. Esto también puede ser visto como
la victoria de los sacerdotes seculares y los jesuitas sobre los
franciscanos del siglo XVII!

Historicamente es un hecho que la imagen recibié en un
principio un fuerte apoyo de la poblacién indigena pero, seria
durante los siglos XVII y XVIII cuando los jesuitas y los criollos
la encuentran util para sus propositos, -en lo que O. Paz
defini6é como una identificacion de interés- cuando la imagen
recibié apoyo oficial. Debemos recordar que los jesuitas
fueron la Gnica comunidad religiosa que incrementé el
namero de miembros criollos durante esos afnos!
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Aunque el mensaje teolégico no fue propiamente en-
tendido, el criollo encontré en Guadalupe un fuerte simbolo
'nacional’, una imagen que evoca el pasado mitico, y lo conecta
con un destino glorioso, el cual incluye la necesidad de liber-
tad politica. Por lo que podemos ver, la imagen podia ser
perfectamente aceptada por el mundo catélico La cruz cris-
tiana prendida en la tanica de la Virgen a la altura de la
garganta, puede coexistir con la cruz nativa en su vientre. Es
imposible tratar de separar al angel y al tzinitzcan, Coatlicue
de Maria, la madre humana b la deidad. Guadalupe es un
mensaje para los dos mundos s

Verdaderamente la religion catélica en aquel México colo-
nial era lo unico que podia unmir a un puiblo tan vasto y
disimil, como S. Vargas Alquicira menciona :

3.- Guadalupe como modelo de actividad ministerial

El acontecimiento Guadalupano me permite hacer algunas
reflexiones en la forma que la historia y su imagen llevaron
a cabo cierta actividad ‘'ministerial’. Tengo un especial interés
por las habilidades misioneras presentadas en el acon-
tecimiento Guadalupano.

3.1.1- Guadalupe, lenguaje y ministro
3.1.1 De subyugacion a dialogo

Nuestra mente tiene que contrastar los métodos de los con-
quistadores espanolesy el método pacifico de Nuestra Sefnora.
Guadalupe es dialogo, es un reconocimiento abierto de la
dignidad de la gente y la cultura de América Latina. Mientras
los sacerdotes espanoles, juristas y tedlogos discutian acerca
de la racionalidad de los nativos, y mientras los soldados los
trataban como sirvientes, Nuestra Senora dignificaba a uno
de ellos, hablando su lengua -el Nahuatl-, usando sus sim-
bolos, siendo una de ellos.
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indigenas -atn cuando fueran meras transcripciones o adap-
taciones del modelo europeo-159; su testimonio real del amor
cristiano y su vida entre los nativos. Ellos construyeron también
nuevas capillas abiertas, para facilitarles el culto a los nativos .

Ellos tuvieron que luchar contra la repugnancia del primer
encuentro con Tenochtitlan en donde el comité de recepcién
fueron idolos pintados con sangre humana y calaveras col-
gando de las paredes 1 Extrafios dragones y serpientes
decoraban templos y palacios, {no era obvio que esas eran
criaturas satanicas?

También lucharon contra las restricciones impuestas por
la corona, que dirigia no sélo la vida civil, sino también la
religiosa en América Latina. ;Podrian los obisgos y
misioneros asignados por el rey de Espafla16 ser
desleales a los intereses de la corona?

Es en este contexto donde podemos ver el coraje y el amor
de algunos de los misioneros que evangelizaron América
Latina. Sin embargo, todo ese amor y ese esfuerzo no pueden
reemplazar la necesidad de comprender la mente indigena.
Donde su amor necesitd una expresion misionera y
catequética concreta, los misioneros no supieron comprender lo
que estaba pasando. Por otra parte, el indio histérico de finales
del siglo XVI con quien los misioneros podian hablar no era el
mismo que habia enfrentado a tropas espanolas en 1521 163

Unos afios antes, Guadalupe habia abierto la posibilidad
de un didlogo entre el Evangelio y la religion indigena. Con
su aparicion dos lenguas distintas encontraron una ex-
presiéon comun. Maria apareciéo como mestiza %4, Ella no
era ni espafnola ni nativa. Privilegi6 la lengua y los sim-
bolos de la poblacién indigena, portd ropa azteca con colores
y simbolos de fuerte significado teolégi00165 y aparecio en el
Tepeyac, lugar de veneracion de la diosa azteca Tonantzin
Ella trajo buenas noticias para los pobres y oprimidos, como
dice Gonzalez Dorado, y todo el acontecimiento teoldgico solo
podia ser interpretado por los que pertenecian a la cultura
Azteca-Nahuatl'%7,
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La lengua no fue el primer obstaculo ni para los misioneros
ni para Guadalupe. El problema primario eran los diferentes
conceptos, los simbolos, la validez del culto previo, el riesgo
de sincretismo unido a las fuertes criticas contra los nativos
y a las dudas acerca de su racionalidad y su capacidad de
aprender168. Los misioneros no estaban conscientes de la
manera diversa de comunicar la verdad, especialmente la
verdad divina, entre los nativos, aun los mejores misioneros
no pudieron penetrar en el templo vivo de la conciencia mexi-
cana'®®. De pronto Guadalupe estaba ahi, como un regalo, se
ofrecia a si misma como una opcion, respetando los valores y
los simbolos de 1a mentalidad azteca al asumirlos. Estaesuna
razén para considerarla un ejemplo. En el acontecimiento
guadalupano los espafioles y los aztecas podian encontrar ele-
mentos de sus respectivas tradiciones. Para la nacién mexicana
conquistada era el renacimiento de su civilizacién'™. En
Guadalupe ambas naciones salieron ganando, el camino del
dialogo podia reemplazar al de la violencia, generado paraddji-
camente por aquellos fervientes devotos de Marial™%.

Guadalupe representa claramente la amorosa presencia y
el testimonio permanente de fidelidad -y no podemos evitar
la referencia a la conviceién dentro de la iglesia institucional
de que el testimonio es el primer camino de evangelizacion
(AG 12; EN 21) -. Mientras la gente pedia amor y esperanza
-como lo hace todavia (EN 76)-, Nuestra Sefiora aparecidé como
una madre suplicante y amorosa. Ninguna otra imagen podia
ser mas adecuada para el pueblo azteca. Ella representa no
una madre extrafia, sino una arraigada perfectamente en su
cultura.

Se trata de una madre cercana y no dominadora. Es una
madre hogarena, como lo aduvierte la anotacion de que ‘estaba
de pie’172

Guadalupe nos ha mostrado que el dialogo implica no sélo
aprender una lengua diferente, sino también apertura al otro,
el didlogo implica dar y recibir. El didlogo significa apertura
para aprender del otro mientras tengo que permanecer como
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el otro. El dialogo requiere tiempo, paciencia y mutuo com-
promiso. No puede ser forzado, sino que supone una libre
participacion y el reconocimiento de la libertad del otro. El
didlogo implica proximidad fisica y psicoldgica que significa
estar interesado en el otro y confiar en él. Dificilmente pode-
mos concebir un didlogo sin la presencia del otro y sin una
cierta cantidad de involucramiento personal a través de
ideas, sentimientos, gestos, etc. Sin estos elementos el trabajo
pastoral no puede ser llamado cristiano. Dado que el dialogo
implica la capacidad de ponerse en la situacién del otro, todos
los planes y esquemas prefijados deben ser relativizados.
Esto es un elemento esencial para cualquier agente pastoral
y especialmente relevante en el contexto de la actividad
misionera cuando el otro puede estar mas 'distante’ en térmi-
nos de lenguaje, simbolos, cultura. Cada trabajo misionero
implica la capacidad de correlacionar nuestro sistema de
pensamientos y valores con otra Weltanschuung.

3.1.2.- Lenguaje hablado contra lenguaje no verbal

Quiero enfocar ahora el relevante E)ag)el de la comunicacion
no verbal en el ministerio pastoral ™3 Nuestro lenguaje cor-
poral; gestos, simbolos, ete. (lenguaje no verbal) puede refor-
zarse con lo que estamos diciendo (lenguaje hablado) o puede
debilitarse cuando nuestro mensaje verbal no corresponde del
todo con nuestra actitud. Para ilustrar esto, pensemos en los
misioneros espanoles: mientras hablaban acerca del amor y
del perdén (lenguaje hablado) su actitud general revelaba
segregacion, racismo y violencia (lenguaje no verbal). Para
quien recibia el mensaje no era claro, sino contradictorio.
Pasajes hermosos, si bien tragicos, de l1a literatura nativa nos
manifiestan el sentimiento de la gente

JA castrar el sol! esto es lo que vinieron a hacer los dzules’
(extrangeros) ellos nos ensenaron el miedo, vinieron a hacer
que las flores se marchitaran. Para gu,e viva su flor ellos han
destruido y pisoteado nuestra ﬂor17 .
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mamente importante estar entre ellos para que un vivo tes-
timonio garantice la verdad de nuestras intenciones. El
pueblo latinoamericano puede aceptar facilmente a aquéllos
que tienen el valor de permanecer con ellos, viviendo como
ellos viven, experimentando los mismos problemas. Mas
tarde sera tiempo de escucharlos, pero no hay que romper la
silenciosa armonia con una actitud equivocada. Se requiere
un testimonio permanente de amor y verdadero interés.

3.2.- Guadalupe y los modelos eclesiol6gicos

Nuestro ministerio pastoral siempre va a estar vinculado con
la idea de Iglesia que tenemos en mente. Una eclesiologia
concreta da forma a nuestras actividades, tanto por inconscien-
cia como por razones deliberadas. Podemos seguir el modelo de
Iglesia que ya tenemos, o podemos intentar proyectar un ideal
de Iglesia que tengamos en mente ~“.

3.2.1.- El modelo espaiiol

El siglo XVI fue -politicamente hablando- 1a edad de oro para
Espana. El mundo espanol extendié mucho sus territorios,
necesitando de una fuerte administracion central. Los reyes
espanoles estaban profundamente involucrados en los conflictos
religiosos en Europa central, por tanto, el Rey Carlos 1 de Espana
(Emperador Carlos V de Alemania) impulsé fuertemente a la
Iglesia catdlica como camino de unidad. Espana manipul6 los
asuntos internos de Romalsg, y el Papa recibi6 los beneficios de
cantidades increibles de bautizados en América Latina, quienes
pudieron mantener un balance contra los protestantes.

Un modelo institucional de la consolidacion de la Iglesia184
durante el Concilio de Trento (1545-1563) fue apoyada por
Carlos 1., quien de hecho no [fermiti(') a los obispos lati-
noamericanos asistir al concilio'®®. Cualquier idea creativa
era vista como peligrosa y puesta bajo el severo control de la
Inquisicion .
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Es muy probable que los nativos encontraran en la religion
espanola algunos elementos que podian realmente aceptar.
Muchas mediaciones de fe eran en cierta forma semejantes a
sus propios elementos: rituales coloridos, altas expectativas
morales, templos que reemplazaban las viejas piramides. Sin
embargo faltaba un elemento: el sentido de pertenencia.
(Cual era el papel de los nativos en la nueva rehgmn‘? JQué
podia ofrecerles esa religion?

Es en este contexto donde aparece Guadalupe y suimagen
vino a ser un elemento de novedad y de continuidad.
Guadalupe fue el 1azo entre la religiéon azteca y la cristiana:

Pero nosotros nos sentimos muy orgullosos de nuestra re-
ligion, que nos ensenaron los misioneros. jSer catolico es una
herencia eterna: quién sabe de qué tiempo Gracias a Dios! 'Y
nos sentimos orgullosos de estar en la religion verdadera. ;Y
como no va a ser la verdadera! Si hasta uno de nuestros
antepasados, un mexica, que hablaba Nahuatl y vestia calzon
de manta, vecino de por aca de Cuautitlan fue elegido por Dios
para las apariciones de la virgen. ;Y hasta el Papa lo declaré
ya beatificado en mayo de 1990/

La Virgen misma, la de Guadalupe, es como nosotros,
morenita y mexicana.

1 1
Memoria de los mexicas 9

Su papel maternal transformo la Iglesia en familia y mas
aun, en un lugar donde los problemas individuales y sociales
pueden ser tratados. Quizas esta sea una razon por la que
Guadalupe fue transformada mas tarde en un simbolo na-
cional y politico.

Esta vision de la Iglesia como familia trajo connotacio-
nes positivas y negativas. Positivas en el sentido de que la
gente vino a ser mas importante que la mera institucion.
También positivo es el hecho de que éste nuevo modo de
ser Iglesia puede unificar valores sociales, politicos, éticos,
juridicos y religiosos. Este factor puede ayudar como una
fuerza integradora en el proceso de liberacion. En un
modelo de Iglesia-familia se implica la corresponsabilidad.
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Un proyecto comtn unificala diversidad de los miembros. Se
requiere la autoridad, pero suobjetivo es el servicioy el bien
de todos sus miembros. Esta clase de koinonia familiar esta
atestiguada en la escritura y hoy en dia asistimos a una
bsqueda permanente para vivirla dentro de la Iglesia
catdlica “~.

Principalmente, las connotaciones negativas se desg%ren-
den del concepto de familia desarrollado en México'”. La
Iglesia permanecié autoritaria -como muchas familias- y
alejada de las necesidades de mucha gente. Muchas mu-
jeres tuvieron posiciones influyentes, pero s6lo en sus
casas, su papel en la sociedad en la mayoria de los casos
era muy pobre. En algunas familias, a las que Wolf llama
'el modelo mexicano’, el dominio masculino y su afirma-
cién sexual eran descargados contra las sumisas mujeres
y los nifos, para quienes el simbolo de Guadalupe con-
lleva energia de rebeldia contra la figura paterna

Es dificil distinguir entre el modelo y los hechos, sin em-
bargo podemos considerar que el modelo de Guadalupe como
madre, y el de la Iglesia como familia pueden funcionar. Con todo,
los hechos revelaron una mezcla cadtica en la que la religion
tradicional y la familia no favorecieron el desarrollo personal.

Guadalupe sigue siendo un simbolo controvertido. Por una
parte amor inexplicable y fidelidad por la Virgen y por otra
una especie de idolo con escaso sentido cristiano. Méas alla de
cualquier discusién teolégica Maria es aceptada como miem-
bro de la familia. Ella es la madre ideal, pero, como todo
mexicano sabe, las madres deben estar aparte porque el
hombre ha de ser independiente, ha de vivir su propia vida
fuera de la casa y, cuando lo necesite, puede volver a esa
madre amorosa y compasiva.

Si entendemos esto, es facil entender las dificultades
para el didlogo ecuménico en México. Después de todo, los
protestantes no pueden ser miembros de la familia, mien-
tras rechacen a Marial®®., Maria es un simbolo de
comunidad, unidad contra Espana o Estados Unidos.
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Guadalupe esta donde no es posible ninguna asistencia pas-
toral (Pue 284). En cierto sentido ella es México. M4as alla
de todo entendimiento, atn ahora, tenemos que decir con
Wolf la complejidad y la heterogeneidad de México son
reconciliadas en Guadalupe, de una manera tan especial
que ningun otro simbolo se le puede com.pararl%.

Guadalupe ha llegado a ser el sentido de identidad, per-
tenencia y nacionalidad, mientras permanece como simbolo
de amor, cuidado, proteccién y quizas de vida -como Mackay
sugirié-im, en contraste con el simbolo de muerte y su-
frimiento de Cristo.

Guadalupe como signo esta abierto a diferentes modelos
eclesiolégicos. Podemos leer un modelo institucional mas
tradicional '?8cuando subrayamos el ir de Juan Diego a
la instruccidén catequética (NM 24) o su correr en busca
de un sacerdote para auxiliar a su tio agonizante (NM
113) o la referencia permanente a la necesidad de la
autorizacion del obispo para construir un nuevo templo
(NM 33; 43; 60; 68-72, passim). Pero como lo han
senalado los te6logos de la liberacién, también podemos
notar la preferencia de nuestra Sefiora por un pobre
indio Nahuatl (NM 58-59) y el hecho de que todo el
proceso de evangelizacidon comience desde el pobre y se
mueva hacia el centro de poder: una Iglesia orientada a
las necesidades de la gente 132

Guadalupe es una buena lecciéon de apertura a diversos
proyectos para construir la Iglesia. Es una silenciosa con-
denacién para cualquier actitud cerrada, llena de
prejuicios, que trate de imponer modelos prefijados sin
consideracion de la realidad. Guadalupe es una llamada a
la creatividad, no un proyecto definido sino un punto de
arranque. La creatividad debe estar enraizada en un
buen analisis del contexto socio-politico y religioso de
la gente. Un ministro no puede defender ciegamente
un modelo particular de Iglesia, sino la fuerza libera-
dora del Evangelio.
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después de la conquista. Para muchos espafioles los nativos
eran un medio de produccién, y para algunos de ellos que
tenian sirvientes nativos, eran expresiéon de su bienestar
social. Un elemento positivo que hemos de notar es el del
reconocimiento de los derechos civiles de los indigenas por
parte de Espana, que fue en realidad el primer pais europeo
que suscité la cuestion de los derechos de los indios y
desarrolld una legislacién favorable. De todos modos la
realidad no sigui6 las teorias.

3.3.2.- El fatalismo azteca

A partir de la evidencia que tenemos®*? los aztecas estaban
acostumbrados a luchar y a morir por sus dioses. En cuanto
a los espanoles, su religién estaba ligada a la guerra, al sacrificio
y a la muerte. La concepcién de un mundo trascendente en la
cultura Nahuatl parece menos fuerte que la promesa cristiana
del cielo. Se habia desarrollado un sentido de fatalismo entre
algunos pensadores, entre ellos Nezahualcéyotl205.

Es muy posible que los Aztecas fueran mas capaces de
renunciar a sus dioses anteriores porque fueron vencidos por
los dioses de los espanoles.

Nuestro punto de partida ...deberia ser la cosmouvision
mitica de los indios donde lo sagrado invadié toda su
existencia, donde cada acto fue regulado por ejemplos que
fueron localizados en el tiempo original de los dioses
vivientes que habitaban entre los hombres. Deberiamos, sin
embargo, entender esta existencia ahistérica, donde la vista
del mundo no incluyé la abstraccién, y donde todo tuvo
significado teoldgico...

Los dioses que protegieron a los espaiioles tenian que ser
grandes... mucho mds poderosos que los nuestros, porque el
poder de la gente no es nada mads que una expresion del poder
de sus dioses™".

Este fue el contexto donde Guadalupe aparecié. Suimagen
debid trabajar como un puente entre los dos mundos. Esa es
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Guadalupe no pueda entrar, el pueblo mexicano la ha llevado
a todas partes, atin cuando su devocién muchas veces no sea
traducida en compromiso. Guadalupe es la presencia
benéfica de Dios en la situacion concreta de cada creyente
mexicano, mas alla de las consideraciones teologicas y de
los sistemas éticos. La gente necesita asociar sus creencias
con sus circunstancias y en Guadalupe encuentra una fuente
de fe y salud. Al mismo tiempo ella es la medianera, la
protectora y, jugando con las palabras, la mas grande
Fucharistos para los mexicanos. No hay fiesta que pueda ser
comparada con su celebracion. Guadalupe -como la mayoria
de las fiestas religiosas en América Latina- brinda la posibili-
dad de concretizar la gratitud del pueblo mexicano
haciéndose ella misma presente en la comunidad-familia. La
gratitud por el don de la vida y de la esperanza. Explosion
jubilosa de gozo y solidaridad. El dia dedicado a Guadalupe
es un dia para comer y beber juntos.

Con todas las extraordinarias criticas que puedan ser
hechas, Guadalupe es importante para los agentes de pas-
toral, quienes debieran desarrollar una vision salvifica como
un proyecto integral. Para desarrollar programas de cuidado
social y asistencia médica no deben salirse de la perspectiva.
Guadalupe es el ejemplo de que el amor no es para las almas,
pero si para las personas. Si la evangelizacion no lleva a una
celebracion real de vida y gozo en mejores circunstancias
sociales, puede ser cada vez mas dificil una celebracion cris-
tiana. Es en esta’Eucaristia de vida’ donde podemos aprender
a enfrentar el sufrimiento y la muerte. Enfrentando los ries-
gos la gente aceptaria sufrir y sentir, pero nunca una
resignacion pasiva frente a la magnitud del problema. En
Guadalupe encontramos la mas grande dimension de
agradecimiento de la existencia. Probablemente es porque
podemos celebrarla, como dijo S. Vargas Alquicira:

Aquella es la divinidad mas importante para los mexicanos
desde la antigiiedad hasta nuestros dias. Ya que su imagen
primero fue tomada como algo distintivo, algo propio de
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México en la literatura novohispana, descrita como una
belleza mexicana y después tomada como bandera de los
insurgentes novohispanos, y actualmente los mexicanos mas
que cristianos catdlicos, son guadalupaiwszw.

3.4.- Guadalupe: ;modelo de evangelizacion?

Guadalupe encarna, sin objecién, la presencia siempre
amorosa del amor y la eleccién de Dios. Ella esta siempre
presente cuando se le necesita pero, jno es lo que L. Boff
describe como una forma patologica de sincretismo??!!
Muchas veces Guadalupe ha sido reducida a una presencia
mélgica212 la cual puede ser satisfecha a través de la peticion
de ritos, sacrificios y sin ninguna conversiéon permanente. {No
es un refugio psicolégico para una persona alienada? Con .
Allende nosotros descubrimos que:

En los iiltimos afios se ha hecho mds patente que la viven-
cia, de suyo, reclama algo mds permanente {)ara superar el
peligro de un emocionalismo religioso fuga22 2,

Estoy de acuerdo con la importancia de su presencia pero,
no obstante como Evangelii nuntiandi claramente sefalo:
esto siempre permanece insuficiente, porque aiun el mejor
testigo serd ineficaz en la larga carrera si no es explicada,
justificada y hecha explicita por una proclamacién clara e
inequivoca del Senor Jesus (EN 22). No puedo negar que la
imagen de Guadalupe indica ’buena nueva’ para los nativos
de México, el problema que tengo es determinar si debo
llamar a ese fendémeno evangelizacion.

Por una parte Guadalupe podria ser considerada una
puerta abierta para la proclamacién del Evangelio, especial-
mente atendiendo a su importancia antropologica y su
habilidad para comunicar dos mentalidades diferentes, y
también valiosos sistemas pero, en la otra parte, suena
arrogante llamar evangelizacion cualquier evento que pueda
intensificar alguna esperanza sin alguna referencia al Evan-
gelio, llamar ’cristianos anénimos’ a toda persona de buena
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voluntad, etc. De hecho, la imagen de Guadalupe no esta
inmediatamente conectada con un determinado contenido
doctrinal, ni con un conjunto preciso de valores, ni con un
ritual especifico. La historia ha mostrado que suimagen esta
lejos de ser una proclamacién inequivoca; sin un anuncio
explicito el mensaje de Guadalupe permanece confuso. Es
tiempo, dijo Juan Pablo II, de un anuncio explicito del Evan-
gelio (RM 44)2 14 Rl asunto aqui es jcuantos elementos se
deben incluir en la fe de alguien para poder hablar de fe
cristiana? jpodemos llamar evangelizacion al hecho de que la
gente crea en cualquier Dios? jdebemos reducir la actividad
ministerial a la asistencia humana para desarrollar cualquier
tipo de creencia?

Preferiria hablar de Guadalupe como un posible punto de
arranque del proceso de evangelizacion. Suimagen puede ser
usada como modelo por parte de los misioneros y agentes de
pastoral en el sentido de didlogo, inculturacién, apertura, etc.
Sin embargo a mi modo de ver Guadalupe sigue siendo
insuficiente, no es explicita todavia una clara conexién con el
Jests historico concreto. Con todo, reconozco que los limites
entre evangelizacion e inculturacién no han sido definidos
claramente y considero de capital importancia el sentido de
pertenencia a una Iglesia que proclama una sola fe y esté
ligada a través de compartir ciertos simbolos. Creo realmente
que el anuncio explicito del evangelio todavia es necesario
altn cuando sea conveniente presentarlo en un nuevo len-
guaje. El término evangelizacion sigue para mi conectado con
el anuncio de la buena nueva traida por Jesis de Nazaret.

Las diversas lecturas o interpretaciones de la imagen de
Guadalupe muestran la potencialidad de cualquier simbolo
pero, como cada simbolo, Guadalupe puede abrir y cerrar,
puede facilmente cubrir su caracter cristocéntrico, mostrando
un camino de inculturacion 7 dejando la ambivalencia de
ambos mundos lado por lado?™®. Lo que esta en juego aqui es
la definicién de religion y su papel, y la distincién que po-
driamos hacer entre religion y magia. El ministro podria
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héroe de la historia es un simple indio conquistado, de la
barriada, que es un simbolo de los pobres y los %rimidos,
rechazando ser destruidos por el grupo dominante )
Guadalupe es el reconocimiento de que toda persona es
capaz de entender, comunicar y vivir el mensaje divino. Es
también un reconocimiento de la dignidad de cada ser hu-
mano. La evangelizacién no puede ser un proceso comunicado
hacia abajo, proveniente de instancias jerarquicas que si
mismas se ubican en lo’alto’ del entendimiento o la santidad,
pero si un proceso compartido o dialéctico, donde la gente y
el ministro pueden interactuar para formar comunidad. Es
sélo entonces cuando los pobres viven el Evangelio bajo su
propia forma, cuando la inculturacién es posible. Es solo
cuando el Evangelio llega a ser una parte de la persona y la
persona es capaz de luchar por el Evangelio y su propio
sistema simbolico cuando podemos encarnar el Evangelio.

El Nican Mopohua es una "Leyenda de dos mundos”. En
forma y contenido se mezclan elementos cristianos-europeos y
toltecas-aztecas. El texto se conserva en Ndahuatl (azteca), el
idioma autéctoma mds importante de la Nueva Espana colo-
nial... Forma y contenido se compenetran mutuamernte: lo
cristiano se vuelve ‘mexicano’, lo mexicano se vuelve ‘eristiano’.
Esta transformacién implica desde el punto de vista cristiano
a la vez una oportunidad como un peligro. Oportunidad por
la posibilidad de una transculturacion de lo cristiano y un
peligro por la también gosibilidad de generacion de multi-
plicidad de sincretismos o

Podemos descubrir en el Nican Mopohua un segundo paso en
el proceso de evangelizacion e inculturacién. Recordemos que el
primero fue el didlogo silencioso de su imagen. Después de ser
aceptado puede iniciarse un didlogo abierto, un intento para
explicar la fe universal a un grupo especifico en este camino
apropiado, con todas las implicaciones que pueda traer: nuevos
conceptos de ministerio, participacion, universalidad, liturgias
y simbolos més adecuados, etc. Peroa pesar de todaslas ventajas
que tiene la inculturacién, es necesario apuntar sus limites
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tra’madre-tierra’,dandonosalimentoyprotecciéon,ellaesla
fuentedelavida® 25. Esta concepcion de mujer-madre estaba
cargada con algunos prejuicios tipicos de América Latina. El
mismo Boff escribié acerca de la mujer como quien se orienta
mas desde el interior; sus actitudes basicas estan arraigadas
en su capacidad de dar vida, actitudes de donacién, renuncia,
lealtad y, devocion; las mujeres son mas intuitivas que inteli-
gentes, ete.226. Nida describi6 la situacién diciendo que las
culturas latinoamericanas tienen una orientacion femenina.
La madre es el centro emocional de la familia. Ella es la
intercesora de los ninos ante el padre menos asequible, quien
se supone ser un poco mas distante, mientras que la madre
se supone ser mas indulgente227.

El problema basico es que en América Latina el respeto o el
amor por la madre no se transfiere al nivel de la dignidad de la
mujer. Las madres son modelos inalcanzables en la mente de la
mayoria de los machos, por lo cual los hombres pueden golpear
y burlar a sus mujeres porque ellas no pueden ser como su
madre. La madre tiene la autoridad en su hogar, pero nadie espera
que tenga influencia fuera. Si trasladamos esto a Guadalupe
podemos comprender mejor el hecho de que la gente pueda vivir
en dos realidades: una realidad cuando estan en sociedad, y otra
cuando necesitan la proteccion y el afecto de la madre??%,

Aun cuando en algunos pequenos circulos, Maria -y las
mujeres de Latino América-, estan llegando a ser cada vez
mas la mujer del Magnificat, ella es mayormente la madre de
dulzura, piedad y humildadézg.

En la virginidad de Maria, L. Boff vio el comienzo de la
divinizacién de la humanidad®3?. A través de una compleja
interpretacion del papel de Maria en la historia de salvacion,
y su participacion en la Trinidad, Boff :Presenté la virginidad
en la linea de imparcialidad con Dios?®!

La virginidad cristiana no esta reservada solamente para Dios,
es principalmente mision para los hombres en nombre de Dios?3?

En forma similar, Elizondo habla de Nuestra Senora de
Guadalupe como liberadora de la opresion sexual. En la
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la liberacién de nuestros conceptos equivocados de D108238;

donde Boff lee la iniciativa de nuevos centros de evangeli-
zacién, Carrillo Alday ve un tipico suceso eclesial: Juan Diego
es enviado a la autoridad porque solo en colaboracion con el
obispo el deseo de Maria puede ser realizado (NM 33)
Algunas actitudes suenan mas en la linea de los modelos
pastorales antiguos de la Iglesia institucional: Juan Diego va
a la instruccién catedratica (NM 24), durante la enfermedad
de su tio, corre a buscar al sacerdote (NM 113), el centro del
mensaje es la necesidad de un nuevo templo pero, todo
templo supone jerarquia, los ministros y actividad sacra-
mental y algunas veces, una religion sacramentalista. El
templo puede ser un lugar para hacer comunidad 40, pero
la pregunta es: jrealmente la hace?

. Es este comienzo de un trabajo de sacramentalizacién casi
como los ritos magicos sin catequesis lo que Boff tenia en
mente cuando sugirié6 a Guadalupe como un modelo de la
nueva evangelizacion?

Diversas lecturas son posibles, quizas eso es precisamente
lo que hace de Guadalupe un simbolo que puede ser usado por
L. Boff y Santo Domingo al mismo tiempo.

El circuito simbolico esta cerrado. Madre: alimento, es-
peranza, salud, vida; salvacion sobrenatural y salvacion de
la opresion; la gente elegida y la independencia natural -todo
encuentra expresion en un solo simbolo maestro.

El simbolo de Guadalupe une: familia, politica y religion;
el pasado colonial y el presente independiente; indios y mexi-
canos. Refleja notablemente la relacion social de la vida
mexicana, e incorpora las emociones que ellos generan. Da un
idioma cultural a través del cual el tenor y emociones de estas
relaciones pueden ser expresadas. Es, ultimamente, una forma
de hablar acerca de México: una representacion colectiva’ de
la sociedad mexicana®*!

Es dificil decir que Guadalupe une: familia, politica y
religion especialmente cuando la crisis politica en América
Latina es evidente, cuando las familias son lugares de
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alienacién y cuando la religion no tiene poder transformativo.
Guadalupe es un simbolo, su capacidad de reproducir y re-
decir 1a realidad no puede ser negada. Maria ha significado
un fuerte trabajo a nivel inconsciente de la psique de mucha
gente por muchos anos 42 gomos mas capaces de 'vivir y respi-
rar Guadalupe’ que analizarlo y aprender de ello, como Usigli,
un dramaturgo comunista mexicano dij0243. Esta clase de sim-
bolos pueden ser manipulados -y han sido usados de ese modo-
produciendo efectos muy alejados del mensaje cristiano.

De cualquier manera, creo que en Guadalupe podemos
encontrar lecciones que podrian servir de ayuda en otro
contexto. Antes que nada, lecciones acerca de la presencia y
el silencio, donde el ministro debe aprender de la comunidad
y dar a la comunidad presencia, cuidado, atencién. En silen-
cio, el ministro puede ser capaz de entrar en el sistema
simbélico del otro, respetando los signos y valores, y llevarlos
a través de la mediacién del Evangelio. Por otra parte, la
importancia del lenguaje hablado por el que el ministro
deberia tratar de encarnar el amor por Dios y por el otro,
hasta el punto de comunicarlo con todos sus gestos, actitudes,
ote. Sélo a través de su presencia como ministros pueden
descubrir las necesidades reales que siente la gente. Es el
ministro quien tiene la posicién privilegiada para luchar por
una comunidad humana mejor desarrollada.

En términos de inculturacién Guadalupe es una leccion de
apertura para diferentes formas de vivir el Evangelioy de ser
Iglesia, es una dura critica en contra de la ‘uniformidad’
cristiana. Es un’sf’ para todo lo que es bueno en una cultura
particular, sin introducir otros patrones culturales, pero no
es un intento para aceptar cualquier situacién sin analisis
critico. Guadalupe nos ensefié que la inculturacion solo es
posible cuando el amor, la igualdad y el respeto por el otro
estan presentes.

El dialogo pacifico de Guadalupe es una invitacion a
descubrir nuestro propio camino para encarnar el Evan-
gelio. Sobre todo, los misioneros deben aprender de
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La configuraciéon con Cristo
misionero segin el modelo de Santa Maria de Guadalupe,
cuyo estilo tan singular de evangelizar y de cumplir la mision
que Dios le encomendé en México, no es ajeno ni algo extrano
para nuestra cultura.

Lo que ahora nos ocupa es el intento por tratar de profundizar
un poco en la accién evangelizadora de la siempre Virgen Santa
Maria, Madre del verdadero Dios por quien se vive, en orden a
encontrar luces para nuestra propia manera de evangelizar.

Escribo sabiendo que nuestras iglesias pueden ofrecer algo
original e importante; su sentido de la salvacién y de la
liberacién, la riqueza de su religiosidad popular, la esperanza
y alegria de su fe (Puebla n. 368), teniendo en cuenta que el
enviado participa de la fe y la misién de la iglesia que le envia
(Puebla n. 20), fe que en nuestros pueblos ve en Maria el gran
signo del rostro maternal y misericordioso de Dios, de 1a cercania
del Padre y de Cristo con quienes ella nos invita a entrar en

comunién (Puebla n. 282) a través del Espiritu Santo.

1. ALGUNOS PRESUPUESTOS HISTORICOS PARA ENTEN-
DER EL ACONTECIMIENTO GUADALUPANO

Las civilizaciones precolombinas tenian un sistema de relaciones
espacio-temporales homogéneo y bien ensamblado. De repente
este se ve sacudido por una fuerza externa: Jos hombres blancos
de Europa. Ninguno de los dos grupos habia oido hablar del otro.

Ordinariamente estudiamos la conquista desde el punto de
vista de los colonizadores: su triunfo, la implantacién de una
cultura, etc., pero existe otro aspecto: el de los "conquis-
tados". Con la conquista, el mundo de los pueblos indigenas
termind, fue el fin de una civilizacion. La batalla del 13 de
agosto de 1521 (toma de la gran Tenochtitlan, la ciudad
capital de los Aztecas) no fue solo un derrumbamiento militar,
sino también teolégico: la capital conquistada, los templos
destruidos, sus dioses derrotados.
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e Presenta una iglesia alineada: la vida eclesial no es la
ordinaria, falta el clero nativo.

De acuerdo a lo anteriormente expresado nos damos

cuenta de que hay una visién ideoldgica de la evangelizacion.

2. OTROMETODO PARALELO A LOS ESFUERZOS EVANELI-
ZADORES DE LOS MISIONEROS: EL. ACONECIMIENTO
GUADALUPANO

Mientras los misioneros se esfuerzan por todos los medios en
lograr la conversién de los nativos, en el 1531, diez aiios
después de la conquista, tiene lugar un acontecimiento evan-
gelizador de consecuencias enormes y duraderas: la aparicién
de la Virgen de Guadalupe, que produjo y sigue produciendo
un gran efecto en el pueblo mexicano en el orden de la fe.
México volvi6 de nuevo a la vida gracias a Guadalupe.

La reaccion de los indios fue una explosién espontanea de
peregrinaciones, festejos y conversiones a la religién de la
Virgen.

Algunos misioneros de la época, con una mentalidad muy
occidental tomaron el acontecimiento como una invencién de
los indios y un intento de restablecer su anterior religién. Sin
embargo la iglesia fue aceptando paulatinamente a
Guadalupe como la Virgen Maria, Madre de Dios.

Si queremos comprender la reaccién de Juan Diego y del
pueblo mexicano, debemos mirar el acontecimiento no con
nuestras categorias occidentales, sino desde el sistema de
comunicacién de los nahuas de aquel tiempo.

Maria sabe adaptarse a una mentalidad propia y a una
cultura para transmitir el mensaje evangélico. Es lo que hoy
podriamos llamar una evangelizacién de la cultura. Para
entender este método, diferente y peculiar, debemos analizar
la estructura de lo que se ha llama El Evangelio del Tepeyac,
el Nican Mopohua, texto que nos relata las apariciones.

La misma imagen con todos sus detalles encerraba un
sentido profundo para los indios, con todos sus simbolos.
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Evangelizar es hacer nuevas todas las cosas (E. N. 18) y
por lo tanto no ajustarse a un sistema ya hecho sino buscar
siempre nuevos caminos. La evangelizacion debe llevar a un
cambio interior a través del mensaje: convertir nuestra con-
ciencia personal, a veces ya acostumbrados a una manera de
ser, o como dice Evangelit Nuntiandi n. 19; transformar las
lineas de pensamiento, como se transforma la linea de pen-
samiento del mismo Zumarraga.

En el n. 20 de Evangelii Nuntiandi y el n. 53 de Gaudium
et Spes nos hablan de la evangelizacion de las culturas. Es
necesario saber cultivar los bienes y valores naturales, tener
muy en cuenta los medios propios de expresion, tomando
siempre como punto de partida la persona y teniendo siempre
presentes las relaciones de las personas entre si y con Dios.
Santa Maria de Guadalupe nos manifiesta un respeto muy
grande a la persona y a la cultura a quien dirige su mensaje.

Al hablar sobre los medios de evangelizacion (n. 40), nos
presenta la exhortacion apostoélica, en primer lugar el testi-
monio. Vivir entre los oprimidos, acercarse a ellos. Testimonio
de pobreza, de desapego a los bines materiales, libertad frente
a los poderes del mundo. El hombre actual ha rebasado la
civitlizacion de la palabra. Vive hoy en la civilizacion de la
imagen (n. 42). ;No es acaso laimagen sagrada de 1a Guadalu-
pana mas expresiva que cien palabras?

Se insiste también en que la transmision del mensaje ha
de realizarse de persona a persona (n. 46) y es asi como Maria
se dirige a Juan Diego.

El hecho guadalupano tiene una gran trascendencia en la
religiosidad popular. Recordemos como no obstante haber
sido rechazado al principio por ciertas autoridades eclesiasti-
cas, poco a poco se fue imponiendo por estar muy presente en
el pueblo. La E. N. menciona como un medio muy importante
de evangelizacion, la piedad popular (n. 48): Refleja una sed
de Dios que solo los pobres y sencillos pueden conocer.

Nos dice Puebla en el n. 393 que es mejor evangelizar las
nuevas formas culturales en su mismo nacimiento y no cuando
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BANDERA DE LIBERTAD.
El uso de la imagen de Guadalupe por los
jesuitas novohispanos del siglo XVIII

Luis Eugenio Espinosa Gonzadlez

El objetivo de este trabajo es mostrar como el pensamiento de los
jesuitas pudo servir como punto de apoyo a los caudillos que ini-
ciaron la Independencia. De ninguna manera se pretende llegar a
una conexion definitiva entre ambos hechos.

Los jesuitas novohispanos del siglo XVIII fueron, no solo los maestros
y las figuras culturales mds importantes de la época, sino los promo-
tores de un binomio que ha permanecido durante los 170 anos de vida
independiente: México-Guadalupe.

La conexion jesuitas-Independencia tiene que permanecer en estado
de conjetura. No existe un escrito que pueda probar que alguno de
aquellos obedientes religiosos que aceptaron en stlencio su destierro,
escribiera o justificara la violencia para liberarse de la dominacion
espanola. Sin embargo, queda siempre la idea de que su amor por
Meéxico, sus escritos, su revalorizacion de lo indigena, su amor a la
madre de Dios en Guadalupe, marcaron el espiritu de nuestros
primeros lideres revolucionarios.

INTRODUCCION

El 6 de mayo de 1990, el Papa
Juan Pablo II beatifica a Juan Diego; un acto que puede
parecer insignificante para el resto del mundo cobra un sen-
tido especial desde la 6ptica de los mexicanos.
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El acto implica un respaldo oficial a una tradicién lar-
gamente debatida: el caracter milagroso de las apariciones de
la Virgen de Guadalupe en 1531.

Por otrolado, tedlogos latinoamericanos y europeos reencuen-
tran los beneficios de la imagen de Guadalupe dentro de su
programa evangelizador. Autores como Leonardo Boff? Vlrglho
Ehzondo2 S. Castro Pa]lares E. Hoornaert* v M, Slevermch
insisten en la importancia hberadora de la imagen.

Es dentro de este contexto de interés que el presente
trabajo pretende encontrar el papel que jugé la imagen de
Nuestra Senora de Guadalupe en el desarrollo de la concien-
cia nacional y el movimiento de Independencia de México,
buscando ante todo en la raiz ideoldgica anterior: el pen-
samiento de los jesuitas novohispanos del siglo XVIII,
desterrados en 1767.

Metodolégicamente el trabajo sera presentado en tres par-
tes: primero, procuraremos exponer las fuentes de
informacién sobre el hecho guadalupano que poseyeron los
jesuitas de esa época. Procuraremos enunciar todo aquello
que estuvo a la mano, indicando aquellas fuentes que sabe-
mos con certeza conocieron estos autores; segundo, se
presentara una descripcion de la imagen, destacando los
elementos indigenas atin cuando es probable que muchos de
ellos pasaran inadvertidos a nuestros jesuitas y, por otro lado,
los elementos cristianos destacados por los escritos de
espafioles y criollos. La parte central aparecera en la tercer
seccién, cuando se presente el uso que dieron a la imagen los
jesuitas novohispanos y podamos establecer una hipétesis sobre
la conexidn entre sus escritos y el movimiento de Independencia.

Remarco el hecho de que el objetivo de este trabajo es
mostrar como el pensamiento de los jesuitas pudo servir como
punto de apoyo a los caudillos que iniciaron la Independencia.
De ninguna manera se pretende llegar a una conexion defini-
tiva entre ambos hechos. El interesado encontrara en la
bibliografia, al final de este trabajo, libros con suficientes
referencias para extender la presente investigacion.
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fecha en que, al final de la guerra entre estados Unidos y
México, el general Scott los envi6 a Washingtong.

El ntcleo de la coleccidén lo constituia la anterior coleccion
de manuscritos y documentos que Fernando de Alva Ix-
tlixochitl, descendiente de los reyes de Texcoco, dej6é a su
amigo Siglienza.

El mismo Sigiienza en su libro Piedad heroica de Don
Fernando Cortés, capitulo X, No. 114, escribe que hallé entre
los papeles de Juan de Alva (hijo de Fernando) el original
nidhuatl que esta en letra de Don Antonio Valeriano, que es
su verdadero autor, y al final, afladidos algunos milagros de
letra en nahuatl, de Don Fernando. Sigiienza asegura que
Luis de Becerra Tanco también conocid dicho escrito y que,
Sigiienza hizo una traduccién parafrastica de los documentos
que prest6 a Francisco de Florencia '’

Para aparicionistas y antiaparicionistas, la obra escrita
mas antigua sobre el hecho guadalupano ampliamente divul-
gada en castellano, es la obra de M. Sanchez en 1648, seguida
casi inmediatamente por la obra en ndhuatl de Luis Lasso de
la Vega en 1649 y la traduccién de Becerra Tanco en 167 gl
La discusién se centra en el hecho de determinar si la obra
de Sanchez es una invencién suya o esta apoyada en un
documento anterior, que seria el Nican Mopohua de Antonio
Valeriano, del que habla Siguenza. Las copias anteriores a
1648 no han sido verificadas, solamente podemos suponer la
existencia de ciertas copias de los manuscritos citados en
otros autores. La idea de Salvador Reinoso!? puede darnos
una orientacion sobre la evolucion de los textos.

Existen algunas obras de las que no podemos estar seguros
hayan sido conocidas por los jesuitas del siglo XVIII, nos
referimos al Inin huey Tlamahuizoltzin o Relacién Primi-
tiva, traducida por Angel Maria Garibay y que se atribuye,
con reservas, a Juan Gonzalez °, traductor del arzobispo
Zumarraga, que hubiese sido testigo de las apariciones1 . Los
Anales mexicanos que tradujo el padre Cuevas'® y el testa-
mento de Juana Martin, en que cita a Juan Diego como medio
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Dificilmente puede pensarse en la tilma como material
apto para pintar: no hay una superficie firme, el material
raramente sobrevive los 20 anos, ademas en este caso, no se
encuentra preparacion para pintar, los hoyos entre las fibras
no estan rellenados. Curiosamente en la parte posterior se
observa un color verde claro que no aparece por ningtn lado
en el anverso, en opinién de Brant Smith, un verdadero
prodig*io4 , misterio cientifico comparable al del sudario de
Turin en opinién de J auffret*®

La descripcion de Clavijero en su obra Breve raggualio
della prodigiosa e rinomata Immagine della Madonna di
Guadalupe del Messico, publicada en Cesena en 17 8249 basi-
camente concuerda con la imagen que conocemos, excepto por
una corona que, también aparece citada en el Nican Mopohua
y que, Mario Rojas considera una adicién al texto de Alva
Ixtlix6chitl®,

Las técnicas de pintura utilizadas han sorprendido a pin-
tores desde los estudios de 1666. Inclusive el renombrado
pintor Miguel Cabrera escribe un libro en el que senala la
imposibilidad de que un artista de su época hubiese podido
pintar algo asi®l,

Estudios realizados durante la década de los ochentas por
Brant Smith y Callahan®? contribuyeron para aclarar algu-
nas dudas sobre los materiales, anadiduras posteriores,
retoques a ciertas partes de la imagen que sirvieron también
para sembrar nuevas dudas sobre la misma. Lo mismo ocurre
con el estudio de Aste Tonsmann®® sobre las imagenes que
aparecen en los ojos de la imagen.

2. Elementos indigenas

Los estudios sobre los elementos indigenas en la imagen son,
actualmente, mas cientificos que los elaborados durante el
siglo XVIII. Entre los més destacados especialistas encontra-
mos a Angel Maria Garibay K., Miguel Leén-Portilla y Mario
Rojas, a cuyas obras remito a 1os interesados al respecto.
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El color rosa de la tnica simboliza el Oriente, regién de la
luz, del dios guerrero Huitzilopochtli, color del sacrificio y de
la sangre que regenera la vida®®.

Mi experiencia personal trabajando con indigenas otomies
en Hidalgo, México, me revelé un significado nuevo de la luna
que aparece a los pies de la imagen. Por una parte, la eti-
mologia ndhuatl de México significa estar en el ombligo de la
luna, es decir, en el centro de la vida; México es el centro de
vida sobre el que aparece la virgen. Por otro lado, los otomies
no ven en la imagen una luna, sino un maguey, la planta que
les da vida y alimento. Sin embargo, la palabra otomi para
designar a la ciudad de México se traduciria como: est4 en el
ombligo del maguey. Asi pues, la imagen aparece sobre México
y al mismo tiempo, aparece en el centro de la vida de su pueblo.

Por Gltimo, el pequetio y deforme angel parece estar sobre-
puesto sobre una imagen anterior que seria muy semejante,
pero con una cara mas adulta, lo que podria ser la repre-
sentacion del tzinitzcan, el ave cuyo canto se narra en el Nican
Mopohua, simbolo de paz y reconciliacién®”.

3. Los elementos cristianos.

Después de los estudios de Brant Smith y Callahan® resulta
evidente que existié una cristianizacién de la imagen, resal-
tando aquellos elementos que favorecieran la identificacién
de la imagen con la mujer del capitulo doce del Apocalipsis.
Atn asi, ser4 hasta 1648 en la obra de Miguel Sanchezen que
dicha conexién sea difundida.

Histéricamente es un hecho que la imagen que, original-
mente fue una devocién indigena, fue cobrando interés entre
la poblacién criolla, atn cuando es muy probable que el
mensaje teolégico del Nican Mopohua no fue entendido por
los criollos, pasando inadvertida toda la fuerza liberadora e
indigenista que contiene.

En el contexto catdlico del siglo XVI, milagros, apariciones,
aparecen como algo bastante natural y para corroborarlo
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baste ver un atlas que contiene la relacion de lugares e
imagenes marianas consideradas como milagrosas en el siglo
XVII, como es el de Gumppenber, un jesuita germano, en el
que por cierto hace referencia a la virgen mexicana, aunque
no aparece el nombre de Guadalupe ni el nombre de Juan
Diegoﬂ. Asi encontraremos una serie de recuerdos de los
milagros hechos por la imagen. Se tiene noticia de la imagen
transportada para evitar inundaciones, pestes, etc 2 De alguna
manera podemos hablar de una cierta competencia de imagenes
en la ciudad de México, especialmente entre Nuestra Senora del
Pilar, de los Remedios y la imagen de Guadalupe y, en el
testimonio del padre Alegre encontramos a los jesuitas
respaldando la devocién guadalupana desde el siglo XVII' 8

Hasta donde podemos percibir, laimagen de Guadalupe pudo
ser aceptada y valorada como un mensaje para dos mundos
totalmente diversos que tendrian que aprender a vivir juntos.

I11. LOS JESUITAS DEL SIGLO XVIII Y LA IMAGEN DE
GUADALUPE

1. El mundo de los jesuitas novohispanos del siglo XVIII

Lo primero que debemos tomar en cuenta y que es realmente
sorprendente, como menciona Rubio Mafié, es que durante
més de dos siglos de régimen virreinal en Nueva Espana, no
se registran rebeliones de gran proporcion

La Nueva Espana del siglo XVIII es un pais con una
economia progresista, controlada por un reducido grupo de
espafioles peninsulares; un creciente namero de criollos
descontentos -y una poblacion indigena que, aunque en
aumento cuantitativo no podia recuperarse de la devastacion
de los siglos anteriores. Una poblacion de 17 000 000 habia
quedado reducida en 1630 a 750 000 indigenas, segun los datos
de Sénhez-Albornoz75. El indigena del siglo XVIII, en
opinién de Vargas Alquicira, habia perdido su importancia
real” y se habia transformado en la mente de los criollos en
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una idealizacién de un pasado glorioso, opinién bastante
favorecida por Clavijero’ '

Las concentraciones urbanas del centro del pais contrastan
con enormes zonas despobladas y manejadas gracias a la
intervencién de los misioneros, especialmente jesuitas, en el
norte y noroeste del pais. El caso més clarc del papel de los
jesuitas en estas regiones de la Nueva Espana es Eusebio
Kihn o Kino (1644-1711), quien dominé por 25 afios la historia
religiosa de la zona de Sonora, California y Arizona, introdujo
ganado, organiz6 ranchos, introdujo cereales y frutas europeas
y realiz0 los primeros mapas de aquellas tierras ‘.

Curiosamente, mientras autores como Baegert hablan de
California como algo de tan poca importancia, que tomarse la
molestia de escribir algo sobre ella era inttil 79, Clavijero escribe
su Storia della Califomiaso, describiendo las maravillas de
aquellas tierrasyy el proceso de evangelizacién. Los documentos
de la coleccién Mateu nos refieren las aventuras de los
misioneros jesuitas, luchando por una parte contra las rebe-
liones indigenas y, por otra parte, contra el mal gobierno y la
avaricia de algunos espanoles por arrebatar aquellas tierras®!,

El auge de las zonas mineras habia favorecido una coloni-
zacion progresiva de la zona central del Altiplano de México
¥, para muchos criollos y espafoles, la mineria era la opor-
tunidad de enriquecimiento'y de nobleza, factor que propicia
un cierto sentido de aventura para tomar los riegos de_vivir
en una region aun indémita.

La situacién educativa era bastante pobre, salvo los cole-
gios de los jesuitas, la e%%cacién era rara y practicamente
inexistente para la mujer®”,

La situacion religiosa era bastante uniforme. Las an-
tiguas discusiones habian terminado: obispos y clero
secular ganaban cierta fuerza sobre franciscanos y domini-
cos y, solo la orden de los jesuitas mostraba un ascenso en
el ntmero de criollos novohispanos que entraban a la
orden, propiciando incluso que el ntmero de misioneros
que cruzaban el Atlantico se redujese83.
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con otros hombres. Y, después de comer, va hacer algin
trabajito, que varia segun las regiones.

Una de las razones del atraso de los pueblos africanos es
el desperdicio del tiempo, sobretodo entre los hombres. Los
misioneros inculcaban los habitos del trabajo a los alumnos.
Pero, cuando estos regresaban a las aldeas, se alineaban con
la mayoria, dejando de trabajar.

En la Sagrada Escritura se inculca el deber de trabajar en
VArios pasajes:

1. Obligatoriedad del trabajo: (Gén 2, 25; 3, 19; Tes 3, 6-15).

2. El trabajo es medio de vida: 1Tes 4, 11-12.

3. Jests ayudaba a José y a Maria santisima: L¢ 2, 51-52.

4. Exhortacion al trabajo: Ex 20, 9; Ecle 9, 10; Ecle 7, 16.

De los catecismos publicados en mi pais y en los paises
vecinos, no vi ningun capitulo dedicado al deber de trabajar.
Una laguna que merece atencion.

CONCLUSION

Si otras Conferencias Episcopales u otros prelados sugieren
yva estos temas, eso revela la gravedad de los males que
apunto. Si ninguno todavia se ocupd de ellos, aqui esta mi
modesta contribucion.

LLuanda, 19 de marzo de 1994.
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KUNG, HANS., Proyecto de
una ética mundial, Trotta, Ma-
drid 1992.

Introduccion.

"Imposible sobrevivir sin una
ética mundial" (p. 9), es el
grito angustioso de este libro
del conocido tedlogo Hans
Kiing -indudablemente una
de sus mejores obras-.

El libro comienza como
acaba; con tres apotegmas fun-
damentales, que constituyen a
la vez las tres partes de la obra:
"Imposible sobrevivir sin una
éticamundial. Imposiblela paz
mundial sin la paz religiosa.
Imposible la paz religiosa sin
dialogo de religiones" (p. 9).

Como finalidad del libro,
senala el autor:

e ue un creciente numero
de especialistas de las
diferentes religiones y del
mundo de la ética colabo-
raran para crear y robuste-
cer la conciencia de una
ética global , mediante es-
tudios conjuntos de las
fuentes, analisis historicos,
valoraciones sistematicas
y diagnosticos socio-
politicos;

e que los responsables de
todos los sectores de

nuestra sociedad se
propusieran consagrarse,
tedrica y practicamente,
con todas sus fuerzas, a
este tema de una ’ética
mundial’, tan dificil como
trascendental para la su-
pervivencia de la hu-
manidad (p. 12)

Necesidad de una ética
mundial frente a una ética
reducida a lo privado en la
modernidad.

Enla primera parte de su libro
(No hay supervivencia sin
una ética mundial), de-
sarrolla el autor, entre
otros, el tema de "la moderni-
dad y la posmodernidad"
(pp- 17-41). Frente a la ten-
dencia de la modernidad a
considerar "la ética cada vez
mas como una cosa privada"
(p- 51), se presenta la ne-
cesidad de una auténtica
"ética mundial" (p. 9), de
una "ética planetaria" (p.
53), "de una ética para el
conjunto de la humani-
dad" (p. 10), de "una ética
global" (p. 127), "a la que
han de contribuir todas las
religiones desde su respec-
tiva tradicion" (Ibid).

En este contexto también
se nos habla de la necesidad
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de "un equilibrio entre el pen-
samiento europeo-americano
y el asiatico" (p. 37).

Crisis de nuestra época: en
Occidente, Latinoamérica, etc.

El autor considera en la
primera parte, un tema central:
"la crisis del momento pre-
sente" (p. 17). Aqui se habla de
la "crisis moral de todo Occi-
dente, incluida Europa" (p.
25), de la "crisis de la re-
ligion institucional" (p. 67),
etc. En relacion a Lati-
noamérica sefiala H. Kiing,
con referencia a los expertos,
"una larga crisis social y
ecologica" que en determi-
nados sectores asume propor-
ciones de catastrofe" (p. 89).
En este contexto de "crisis" se
presentan algunos datos sig-
nificativos e impactantes:

e Cada minuto gastan los
paises del primer
mundo 1,8 millones de
dolares en armamento
militar.

e Cada hora mueren 1 500
ninos de hambre o de en-
fermedades causadas
por el hambre. (Segun
las previsiones, unos
ocho millones de
nifios africanos y lati-
noamericanos, sobre

todo, murieron, todavia
en 1990 por carecer de
alimentos basicos y de
vacunas). (p. 32).

o Cada diaseextingue una
especia de animales o de
plantas.

¢ Cada semana de los afnos
80’s, han sido detenidos,
torturados, asesinados,
obligados a exiliarse, o
bien oprimidos de las
mas variadas formas por
regimenes represivos,
mas hombres que en
cualquier otra época de
la historia.

e Cada mes el sistema
economico mundial
afiade 75 000 millones
de dolares a la deuda
del billon y medio de
dolares que ya esta
gravando de un modo
intolerable a los pueblos
del Tercer mundo.

e Cada afno se destruye
para siempre una super-
ficie de bosque tropical,
equivalente a las tres
cuartas partes del terri-
torio de Corea (p. 17).

Como un dato que ejempli-
fica la crisis moral en USA,
menciona el autor; la nueva
oleada de drogas exigira en
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e jNos hace falta un orden
plural del mundo!

e jNos hace falta un orden
mundial de copartici-
pacion! (de hombres y
mujeres)

o -jNos hace falta un or-
den mundial pacifi-
cador!

o jNos hace falta un orden
mundial ecumeénico!

(pp. 89-91)

La problematica de las re-
ligiones: su capacidad
destructiva y su poten-
cial liberador.

Esta problematica constituye
un "tema primario" (p. 9) del
libro. Aqui es vista la
"autocritica" (p. 105) como
algo "imprescindible" (ibid),
para el dialogo entre las re-
ligiones.

Ciertamente se puede hablar
del "doble rostro de las religio-
nes" (p. 95): las religiones
pueden destruir (p. 96),
pero pueden también liberar
(p. 67). También es indudable
que "todas las religiones
tienen en su cuenta un haber
y un deber" (p. 106). Antes de
sefialar la funcion positiva
que pueden tener las grandes
religiones en orden al es-
tablecimiento de una ética

mundial, el autor se ocupa, de
forma especial, en hacer
referencia al lastre y ele-
mentos negativos que ellas
han llevado y llevan todavia
consigo. Asi, el conocido
tedlogo critico respecto a la
Iglesia catolica, extiende
esa critica a todas las re-
ligiones. Demos algunos
ejemplos de esa critica con-
tenida en esta obra.

Entre los hechos mas tre-
mendos de la historia de las
religiones, se puede sefialar
su empleo para la destruc-
cion, su "capacidad destruc-
tiva" (p. 96), el convertirse en
"religiones para la guerra"
(p- 95): "las religiones
pueden ser autoritarias, ti-
ranas y reaccionarias, y lo han
sido con demasiada frecuen-
cia; pueden provocar miedo,
estrechez mental, intoleran-
cia, injusticia...; pueden inspi-
rar y legitimar conflictividad
social y guerras en un
pueblo o entre pueblos...

Por lo que respecta a su ca-
pacidad destructiva, parece
innegable que han dispuesto,
y todavia disponen, de un in-
menso potencial. Demasiadas
son las luchas, los conflictos
sangrientos y las ‘guerras de
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tuaciones espeluznantes que
tardaron demasiado en desa-
parecer...?" (p. 106).

En particular, respecto a la
Iglesia catolica menciona el
autor "el absolutismo exclu-
sivista romano-medieval"
(p- 104): "el Vaticano, la
ultima monarquia absolutista
de Europa" (p. 112); su
"rigidez y aislamiento" (p. 67);
asi ve él en la Iglesia catolica
un ejemplo de aquellas '"re-
ligiones (que) no se han reve-
lado mucho como motores de
progreso (p. ej.,1a Reforma pro-
testante, con sus innegables
unilateralismos y debilidades),
sino mas bien se han presen-
tado como bastiones de la
Contrarreforma y contrai-
lustracion, -como en los
siglos XVI y XIX, y todavia
hoy, la automagnificada y
poderosa Roma vaticana-"
(p- 55): "Curiosamente,
Roma, la Iglesia catolico-ro-
mana (y en parte también
otras Iglesias) condeno los
derechos humanos como an-
ticristianos hasta mediados
de nuestro siglo" (p. 111).

En este contexto recuerda
el autor "las practicas inquisi-
toriales, la hoguera y el tor-
mento, vigentes en el

catolicismo romano hasta en-
trada la modernidad" (p. 112).
También habla H. Hiing de las
"actuales tendencias restaura-
cionistas" catdlicas (p. 164).
Funcion de las religiones en
orden al establecimiento de
una ética mundial. Necesi-
dad de acentuar lo coman y
no las diferencias.

El autor es consciente de que
las grandes religiones son
fuerzas milenarias, todavia
vigentes en la historia actual,
sistemas antiquisimos y ac-
tuales a la vez, supraindi-
viduales, internacionales y
transculturales (p. 160) que,
aunque pueden actuar nega-
tivamente, también pueden
actuar como instrumento de
liberacion, de orientacion al
futuro y de fraternidad, y lo
han hecho también con fre-
cuencia: pueden extender la
confianza en la vida, la mag-
nanimidad, la tolerancia, la
solidaridad, la creatividad y el
compromiso social; pueden fo-
mentar la renovacion espiri-
tual, las reformas sociales y la
paz mundial (pp. 67-68). Las
religiones pueden presentar
sus exigencias éticas con una
autoridad muy superior a la
de cualquier instancia sim-
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NUESTRO PROXIMO NUMERO

"A 30 ANOS DEL CONCILIO"

Estando ya cercano el fin del milenio, cierto tipo
de eventos y acontecimientos se vuelven muy
significativos. Este es el caso del Concilio
Vaticano i, que por la coyuntura en que
estamos inmersos y las tendencias
socio-culturales del momento se torna
sumamente importante dado su caracter de
Transicion entre la Iglesia anterior a dicho
evento y la que ansiamos aparecer.

El el proximo nimero, haremos un balance del
Concilio, viendo sus avances y realizaciones y
también la tareas que deja pendientes.







