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PRESENTACION

Después de mas de 450 anos de
la aparicion de la Virgen de Guadalupe al indio Juan Diego,
el acontecimiento sigue siendo fuente de incontables estudios
y fuente de inspiracion para una evangelizacion que sea
cristiana.

En esta ocasién presentamos a ustedes una primicia mundial
sobre el texto del Nican Mopohua, donde se relata la aparicion
de Nuestra Senora de Guadalupe. La primicia consiste no
precisamente en la traduccion del nahuatl al esparnol, pues
ya existen varias traducciones, sino en lo original del acer-
camiento a la version original. El trabajo nos presenta la
version nahuatl con su correspondiente traduccion en
espanol, pero interlinealmente, palabra por palabra y no
simplemente a manera de dos columnas, donde en una encon-
tramos la version original y en la otra la traduccion o donde
primero se nos brinda el original y después la traduccién.

Lo que ahora presentamos es tan solo una parte de un
proximo trabajo del P. Guerrero en el cual se hara un estudio
filologico palabra por palabra, ademas de publicar las versio-
nes que en otros idiomas se han hecho del original. Esta obra
llevara por titulo: El Nican Mopohua. Un intento de exégesis.
Para quienes no estan familiarizados con este relato de las
apariciones de la Virgen de Guadalupe, diremos que esta
aparicion de la Virgen morena de Guadalupe hoy sigue siendo
la referencia religiosa y popular mas fuerte de los pueblos
latinoamericanos y obviamente de México. La aparicion
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sucede en el monte del Tepeyac (antes fuera de la ciudad de
México y hoy parte de la misma) en diciembre de 1531, 12
anos después de que Hernan Cortés desembarcara en estas
tierras, cuando ya habia sido tomada la capital de los aztecas,
la gran Tenochtitlan y también habian muerto una gran
cantidad de indios. Muchos estaban desesperados y deseaban
tan solo morir, puesto que sus dioses habian fenecido. Se vivia
en un contexto de agonia, desesperacion y muerte de la nacién
azteca. Es en ese contexto en que se aparece la Virgen mes-
tiza (morena) al indio Juan Diego y le habla en su propio
idioma y utiliza sus mismos simbolos.

No es este el lugar para explicar el significado de la aparicién
y de los simbolos. Tan s6lo anotamos algunas cuestiones que
nos parecen oportunas en orden a resaltar el valor y la
importancia del acontecimiento guadalupano.

También y completando este nliimero, hacemos entrega del
articulo de Dr. Carlos Bravo, que por cuestiones de espacio
no nos fue posible ubicarlo en nuestra anterior entrega. En é1
se presentan las principales caracteristicas de la Teologia
Latinoamericana y sus perspectivas.

México, D.F. Junio de 1995
Revista VOCES
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EL NICAN MOPOHUA

Lo que los mexicanos llamamos "El Acontecimiento
Guadalupano" esta consignado en un breve relato, joya de la
literatura nahuatl, fundadamente atribuido al mayor sabio que
produjo el primer contacto de la cultura espanola con la india;
Antonio Valeriano. El titulo es un tanto ambiguo, pues consiste
solo en sus primeras palabras: "Aqui se cuenta...", que nada
anuncian de su contenido, aunque si tienen un mérito: el de evocar
la trasmision de la sabiduria india, explicando un cddice a los
discipulos. Podriamos imaginar al "amoxua", (El sabio posesor del
codice...) desplegando ante sus atentos oyentes la pintura, y em-
pezando asi: "Aqui se cuenta, se ordena, como hace poco..."

El documento es maravilloso porque no sélo constituye una
cronica del acontecimiento, sino porque capta y plasma la
vivencia del mundo indio ante él. Esto requiere muy amplias
explicaciones, la primera de las cuales es una correcta traduc-
cién de una lengua tan diferente como es el ndhuatl al espaiiol
que es hoy la de los mexicanos.

Para lograrlo, aqui se intenta proporcionar un instrumento
de trabajo, poniendo el texto original con una traduccién
interlineal palabra por palabra, respetando modismos, recur-
sos reverenciales y de afecto, asi como la sintaxis del original,
lo que hace que muchas veces la "traduccién" resulte ininteli-
gible. Luego una traduccién més orgénica, pero que pretende
ser apegadamente literal, cuyo sentido ya esté mas préximo
a nuestro espanol, y en seguida una "Interpretaciéon", es
decir no propiamente otra "Traduccion”, sino un intento de
transvasar a la rudeza del castellano la delicadeza del mexi-
cano, pretendiendo, en estricto apego al texto, brindar una
1dea cabal de todo lo que éste expresa, particularmente en la
linea de los carinativos-diminutivos y reverenciales.

Esperamos que esto pueda ayudar a captar y aprovechar
mejor el maravilloso legado que México recibié de manos del
Dios por quien se vive y que un indio mexicano plasmé en
este documento, el Nican Mopohua.
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EL NICAN MOPOHUA
Texto Original y traduccién
mas aproximada

P. José Luis Guerrero

Nican mopohua, motecpana, in quenin yancuican

Aqui se-cuenta, se-ordena, -- c¢Omo recientemente

hueytlamahuizoltica monexiti

muy-maravillosamente se digno6 aparecerse

in cenquizca ichpochtli

la perfectamente virgen

Sancta Maria  Dios Inantzin,

Santa  Maria (de) Dios su-Venerable-Madre,
tocthualpillatocatzin, in oncan  Tepeyacac,

nuestra-venerable-Seniora-y-Reina, -- alla en-el-Tepeyac,

motenehua Guadalupe.

(que)-se-nombra Guadalupe.

1. Tomado del intento de exégesis al relato original indio, préximo a aparecer, del P.
José Luis Guerrero, en el que se pondran todas las traducciones directas del texto
nahuatl, un analisis filolégico de todo él y los lugares paralelos en cédices y escritos
de la época, que pueden ayudar a entender su mensaje desde el punto de vista de sus
destinatario indios.
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Acatoppa quimottititzino ce
Por-primera-vez  se-digné-hacerse-ver (de) un

macehualtzintl, itoca Juan Diego; auh, zantenpan,
venerable-hombre, su nombre Juan-Diego; y, finalmente,

monexiti in Itlazoixiptlalzin in ixpan
se-dignoé-aparecer (la) su-preciosa-y-amada-imagen -- delante

yancuican  Obispo Don Fray Juan de Zumdrraga.
recientemente Obispo Don Fray Juan de Zumarraga.

SITZ IM LEBEN
1.- Yeyuh, matlac xithuitl in opehualoc  in atl
De este modo, diez anos desde-que fue-sojuzgado el agua

in tepetl Méeéxico, in omoman in mitl in
el monte (de) México, desde-que se-depuso la flecha el



NICAN MOPOHUA 13

chimalli, in ye nohuian ontlamatcamani in
escudo, cuando ya por-todas-partes estin-sosegados --

ahuacan imn tepehuacan,
donde-hay-duenos-de-agua -- donde-hay-duenos-de-monte,

e

== S

2°- in macazan ye opeuh, ye xotla, ye cueponi in
cuando asi ya brotd, ya macolla, ya revienta la

tlalneltoquiliztli, in wximachocatzin mn
fe, el  verable-conocimiento (de) el
Ipalnemohuani, nelli teotl Dros.

viviente-causa-de-vida, verdadero Dios Dios.

PRIMERA APARICION
30.-In huel thcuac, in ipan xithuitl mil y quinientos treintay
-- muy entonces, -- sobre ano mil y quinientos treinta y

uno, quin iuh  iquezquilhuioc in. metztli Diciembre,
uno, luego asi a-unos-cuantos-dias (de)el mes Diciembre,
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70.- Auh in acico inahuac tepetzintli in
Y cuando vino-a-llegar cerca de cerrito cuyo

itocayocan  Tepeyacac, ye tlatalchipahua.
su-lugar-de-nombre Tepeyac, ya limpia-las-cosas-y-la-tierra

80.- Concac in icpac tepetzintli cuicoa, yuhquin nepapan
Oyé-claramente -- sobre cerrito se-canta, como diversos

tlazototome cuica, cacahuani in intozqui,
pajaros-preciosos cantan, suspenden-del-todo el su-gorjeo

yuhquin quinananquilia tepetl, huel zenca teyolquima,
como  (que)-les-coreaba monte, muy mucho deleitoso,

tehuellamachti in incuic,
muy-placentero el su-canto,

quicenpanahuia in. coyoltototl in tziniztcan
totalmente-sobrepasaba al péjaro-cascabel al tzinitzcan

thuan in occequin  tlazototome ic cuica.
y los otros péajaros-preciosos que cantan.
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90.-Quimotztimoquetz in Juan Diego, quimolhui: ;Cuix molhuil
Se-detuvo-a-mirarlo el Juan Diego, se-dijo: ;Acaso mi-mérito

nomacehual, inye niccaqui, azo zan nictemiqui,
mi-merecimiento, -- ya yo-lo-oigo,quiza s6lo yo-lo-sueio,
azo zan niccochithehua?

quiza solo yo-lo-levanto-soniando?

100.- ;Canin ye nica, canin ye minotta?
;Doénde ya yo-estoy, donde ya yo-me-veo?

sCuix ye oncan in quittotehuaque
(Acaso ya alla donde dejaron-dicho

huehuetque, tachtohuan, tococolcohuan
ancianos, nuestros-antepasados, nuestros-encorvados

in. xochitlapan, in tonacatlalpan,
la tierra-de-flores, la tierra-de-nuestro-sustento,

cuix ye oncan in tlhuicatlapan?
acaso ya alla la tierra- celestial?
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-leJos, en la tlerra :

S;INTERETACI‘ N:

ria celestial?'
110o.- Ompa on itzticaya in icpac in
Hacia-alla intensamente escudrinaba -- sobre el

tepetzintli, in tonatiuh  iquizayampa, in ompa
cerrito, por-donde sol su-lugar-donde-sale, de alla

hualquixtia in ilhuicatlazocuicatl.
hacian-salir-aca el precioso-canto-celestial.

120.- Auh in oyuhceuhtiquiz in cuicatl, in
Y cuando asi-como-salié-a-apagarse el canto, --

omocactiminonan, 1IN yequicaqui hualnotzalo in
totalmente-se-depuso, cuando ya-lo- oye hacia-aca-es-llamado --

icpac tepetzintli, quilhuia: "Juantzin, Juandiegotzin'.
sobre cerrito, le-invitan: "Juanito, Juandieguito".
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130.- Ninam zan, yemotlapaloa. inic
Luego en-seguida, ya-se-atreve, para

ompa yaz in canin notzalo.
hacia-alla ir4d -- donde es-llamado.

Aquen mochihua in  iyollo, manoch itla
Nada-malo se-hace el su-corazén, de-ningtin-modo algo

ic  mizahuta, yece huel paqui, huellamachtia.
en-eso se-altera, sino muy se-siente-feliz, esta-dichosisimo.

Quitlecahuito in tepetzintli, ompa  itzto in campa
Lo-fue-a-subir el cerrito, alla fue-a-ver -- donde

hualnotzaloc.
aca-era-llamado.

EITERAL: 13.- "De inmediato, pero al instante se alientaé;;
simismo parair alld donde esllamado. Para nada algo malo
se hace en su corazén ni en forma alguna algo en [eso] se
altera: decididamente se siente muy feliz, esté dichosisimo.
Fue a subirse al cerrito, fue a ver de dénde era Hamado."

INTERPRETACION: 13.- "En seguida, pero al momento, se
anim¢ a ir alla a donde era convocado. En su corazén no se
agitaba turbacion alguna, ni en modo alguno nada lo pertur-
baba, antes se sentia muy feliz, rebosante de dicha. Fue pues
a subir al montecito, fue a ver de dénde era llamado.”

140.- Auh in  ye acitiuh  inicpac tepetzintli, in  ye
Y cuando ya va-a-llegar -- arriba cerrito, cuando ya

oquimottilt  ce chuapilli oncan moquetzinoticac.
lo-amablemente-vio una doncella alla estaba-dignamente-de-pie.
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150.- Quihualmonochili Lnic onyaz in
Le-invit6-amablemente para-que ira-ciertamente --

inahuactzinco.
cerquitita-de-ella.

160.- Auh in oyuhacito in ixpantzinco,
Y cuando asi-fue-a-llegar -- ante-su-venerable-faz,

cenca quimomahuizalhui in quenin  cempanahuia
mucho la-admir6 -- cOomo totalmente-superaba

imn ic cenquizca  mahuizticatzintli.
-- con-eso la perfecta admirable-grandeza

—

rable rostro
mucho la admwo cémo totalmente superaba 'e: eso 1a per-
fecta venerada grandeza : .-

INTERPRETACION: 16.- "Y ‘cuah‘do' llegé a su adorable
presencia, mucho se sorprendié por la manera que, sobre
\oda ponderacion, destacaba su maravillosa majestad:”

170. In itlaquetzin yuhquin tonatiuh ic
El su-venerable-ropaje  como sol que

motomameyotia  inic pepetlaca.
lanzaba-luz como-que reverbera.
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180.- Auh in tetl, in texcalliin ic itech moquetza
Y la piedra, la roca -- para-eso en-ella se-levanta
inic quimina.
como-que ﬂechea rayos

dondeerasuestardem@

190.- In itlanexyotzin yuhqui in tlazochalchihuitl,
La su-venerable-aureola como el jade-precioso,

maquiztli in iIc  neci.
ajorca --  con-eso parece.

&ade més premoso, auna 8301’08» ...

200.- Yuhquin ayauhcozamalocuecueyoca

Asi bullia-de-brillos-como-el-arco-iris-en-la-niebla
un tlalls.
la tierra.

(LITERAL: 20.- "asi bu}ha de brillos de arcoris en la niebla
la tierra." | = e

INTERPRETACION ‘1’0 : "Ia txerra cono' que bu]lla de
\respandores, cual el arcoirisenlaniebla”
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210.- Auh in mizquitl, in nopalli thuan occequin xiuhtototin
Y los mezquites, los nopales y otros  yerbajos

oncan mochichithuani, yuhquin quetzaliztli, yuhqui in
alld se-estan-haciendo, como esmeraldas, como la

teoxihuitl in tatlapallo neci, auh in icuauhyo,
turquesa-de-Dios el su-follaje parece,y el su-ramaje,

thuitzyo, in  1ahuayo,
sus-espinas los sus-ahuates,

yuhqui cozticteocuitlatl, ic pepetlaca.
como amarillo-oro, como-que deslumbran.

220.- Ixpantinco mopechtecac, cuicac in
Ante-su-venerable-faz  se-postrd, escucho el

thiotzin imn wtlatoltzin, in huel cenca
su-venerable-aliento, la su-amada-palabra, -- muy mucho

tehuellamachtz, in huel telpictic, yuhqui in
suavisima-a-las personas, -- muy refinada, como --

quimococonahuilia, quimotlatlazotilia.
(que) se-digna-atraer, se-digna-amar-mucho.
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230.- Quimolhuili: "Tlaxiccaqui noxocoyouh,
Se-digno-decir: "Oye-intensamente mi-fructicacién,

Juantzin ;Campa in timohuica?”
Juanito (A-dénde -- ta-te-diriges?"

240.- Auh in yehuatl quimonanquilili: "Notecuiyoé,
Y -- él contesté-respetuosamente: "Mi-Sefiora,

Cihuapillé, Nochpotziné, ca ompa nonaciz mochantzinco
Reina, Mi-Virgencita, ya alld llegaré en-tu-casita

Meéxico-Tlatilolco;,  nocontepotztoca in  teoyotl in
(de) México-Tlatelolco; sigo-intensamente las cosas-divinas que

techmomaquilia, in techmomachtilia in
se-dignan-darnos, que se-dignan-ensenarnos los

ixiptlahuan in. Tlacatl in Totecuiyo,
sus-representantes (de) el Sefior el nuestro-amo,

in toteopicahuan'”.
los nuestros-sacerdotes".
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240.- Auh in yehuatl quimonanquilili: "Notecuiyoé,
Y -- él contesté-respetuosamente: "Mi-Sefiora,

Cihuapillé, Nochpotziné, ca ompa nonaciz mochantzinco
Reina, Mi-Virgencita, ya alla llegaré en-tu-casita

Meéxico-Tlatilolco;  nocontepotztoca in  teoyotl in
(de) México-Tlatelolco; sigo-intensamente las cosas-divinas que
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250.- Niman  ye ic quimononochjilia,
En seguida ya con-ell se-digna-comunicar,

quimixpantilia in itlazotlanequiliztzin.
se-digna-descubrirle la su-preciosa-voluntad.

260.- Quimolhuilia:  "Maxicmatr, ma huel yuh ye
Se-digna-decir: "Por-favor-entérate, por-favor muy asi ello

in. moyolo, noxocoyouh, ca nehuatl in nicenquizca
el tu-corazon, mi-fructifaciéon, que yo la yo-perfecta

cemicac Ichpochtli Sancta Maria, in Inantzin
por-siempre Virgen Sancta Maria, la su-Venerable-Madre

in. huel nelli Teotl Diosin  Ipalnemohuani,
(de) el muy verdadero Dios Dios el viviente-causa de-toda-vida,

in Teyocoyant, in Tloque
el Creador-de-las-personas, el Dueno-del-Junto

Nahuaque, in Ilhuicahua
Dueno-del-Derredor, el Dueno-del-Cielo

in Tlalticpaque. Huel nicnequi cenca
el Dueno-de-sobre-la-Tierra. Mucho yo-deseo del-todo

niquelehuia unic nican nechquechilizque
yo-deseo-ardientemente que aqui se-serviran-levantarme

noteocaltzin.
mi-templecito.
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270.- In oncan nicnextiz, nicpantlazaz,
-- alli lo-haré-aparecer, lo-pondré-encima,

280.- nictemacaz, in. Notetlazotlaliz,
entregaré-a-las-personas el mi-Amor-Persona,

Noteicnoittaliz, in  Notemanahuiiz in
mi-Mirada-Compasiva-Persona, el mi-Auxilio-Persona la

Notepalahuiliz.
mi-Salvaciéon-Persona.
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290.- Ca nel nehuatlin namoicnohuacanantzin.
Porque de-veras yo la vuestra-compasiva-venerable-madre.

300.- in tehuatl thuan in ixquichtin  in ic nican
la (de)ti y la (de) todos los-que en aqui

tlalpan ancepantlaca,
en-la-tierra vosotros-en-uno-los-hombres,

31o.- thuan in occequin nepapantlaca
y los otros diversos-hombres

notetlazotlacahuan, in. notech motzatzilia,
amantes-de-mi-persona, los-que a-mi se-dignen-clamar,

mn nechtemoa, in notech motemachilia.
los que-me-busquen los que-en-mi se-dignen-confiar.

320.- Ca oncan  niquincaquiliz in incoquiz, in
Pues ahi yo-me-dignaré-escuchar las sus-lagrimas, la
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intlaocol, inic nicyectiliz, nicpatiz in
su-tristeza, para-que yo-lo-purificaré, yo-lo-remediaré las

ixquich nepapan innetoliniliz, intonehuiz, inchichinaquiliz.
todas diferentes sus-pobrezas, sus-penas, sus-dolores.

330.- Auh inic huelneltiz in nicmemilia
Y para-que absolutamente-se-realizara que yo-lo-pienso

in noteicnoittaliz, ma xiauh in ompa in
la mi-mirada-compasiva-Persona, por-favor ve -- alla la
itecpanchan  in Mexico Obispo auh tiquilhui in

su-casa-palaciega el México Obispo y tu-le-comunicaras --

quenin nehua  mimitztitlan: mmic  tiquixpanti in
como yo en-persona-te-envio para-que tu-le-declararas --

quenin huel cenca niquelehuia inic nican
como muy del-todo ardientemete-deseo que aqui

nechcalti, nechquechili in ipan in tlalmantli noteocal.
me-provea-casa, me-levante -- en el 1llano mi-templo.

Huel moch inixquich ticpohuili in otiquittac,
Muy del-todo -- todo ta-le-narraris lo-que tu-viste,

oticmahuizo thuan in tlein oticcac.
lo-admiraste y lo que tu-escuchaste.
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340.- Auh ma yuh ye in. moyollo ca huel
Y ojala asi ello (sea) el tu-corazén que mucho

nictlazocamattiz auh ca niquixtlahuaz.
yo-lo-sabré-precioso y que yo-lo-pagaré.

350.- Ca 1c mimitzcuiltonoz, nimitztlamachtiz,
Que po- eso yo-te-enriqueceré, yo-te-glorificaré,

360.- Thuan miec oncan ticmacehuaz ic  niccuepcayotiz
Y mucho alli tu-mereceras por-ello yo-corresponderé

in mociahuiliz, in motlatequipanoliz, ic ticnemilitiuh
el tu-cansancio, el tu-trabajar-las-cosas, cuando irds-a-procurarlo

in tlein nimiztitlani.”
lo que yo-te-delego."
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370.- "Ocayeoticcac noxocoyouh in nityo in notlatol
"Que-ya-lo-oiste mi-fructuosidad el mi-aliento la mi-palabra

ma ximohutcatiuh, ma ixquich notlapal xicmochihuili.”
por-favor acepta ir, por-faver todo tu-valor  hazte."

380.- Auh niman ic ixpantzinco  onmopechtecac,
Y luego con-ello ante-su-venerada-faz se-postro,

quimonanquilili, quimolhuili: "Notecuiyoé,
contesto-con-respeto, le-dijo-con-reverencia: "Senora-mia,

Cihuapille, ca ye niyauh inic nicneltiliz  in
Reina, ciertamente ya yo-voy para yo-verificaré el

Mihiyotzin  in Motlatoltzin ma oc
tu-venerable-Aliento la tu-amada-Palabra con-respeto ahora

nimitznotlalecahuili in nimocnomacehual.”
yo-de-ti-me-aparto el tu-pobre-servidor."
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390.- Niman  ic  hualtemoc inic quineltilitiuh in
Luego con-ello aca-bajéo para va-a-realizar la

inetitlaniz, connamiquico in cuepotli huallamelahua
su-encomienda, vino-a-encontrar la calzada aca-viene-derecho
México.
(a) México.

400,- In oacico itic altepetl,
Cuando vino-a-llegar en-el-vientre (del)-agua-cerro,

niman ic tlamelauh in  itecpanchantzinco
en-seguida para-eso fue-derecho (a) el en-su-venerable-palacio

Obispo in huel yancuican hualmohuicac
(del) Obispo que muy recientemente se-trajo-a-si-mismo

Teopixcatlatoanit, itocatzin catca Don
Jefe-Sacerdote, su-venerable-nombre era Don

Fray Juan de Zumadarraga San Francisco teopixqui.
Fray Juan de Zumarraga (de) San Francisco sacerdote.
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410.- Auh in oacico niman iIc moyeyecoa inic
Y cuando vino-a-llegar luego para-esointenta para-que

quimottiliz quintlatlauhtia in itetlayecolticahuan
ira-con-respeto-a-verlo les-ruega (a) los sus-criados

in  itlanencahuan nic conittotihue.
los sus-domésticos para-que vayan-a-avisarle.

420.- Ye achi  huecautica in connotzaco in ye
Luego-de bastante largamente -- vienen-a-llamarlo -- ya

omotlanahuatili in Tlatoani Obispo inic calaquiz.
se-digna-llamar el Senor Obispo para-que pasari-a-la-casa.
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430.- Auh in oncalac niman txpantzinco
Y cuando entré6 luego ante-su-venerable-faz

motlancuaquetz, mopechtecac,
se-arrodillo, se-postro,
niman ye ic quimixpantilia,
luego ya para-eso tiene-el-honor-de-manifestarle,

quimopohuilia in LIiyotzin in Itlatoltzin
le-narra-con-respeto el su-venerable-aliento la su-amada-palabra

Ilhuicac Chihuapilli in inetitlaniz; nothuan quimolhuilia
en-el-Cielo Reina el su-mensaje; también dice-con-respeto

in ixquich in oquimahuizo in oquiytac in oquicac.
el todo que lo-admiré lo-que vio lo-que escuché.

——

440.- Auh in oquicac in. mochi  Itlatol, inetitlaniz,
Y cuando lo-oy6é la toda su-palabra, su-mensaje,

yuhquin amo cenca monelchiutzino.
como-que no del-todo se-digné-hacerlo-verdadero.
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450.- Quimonanquili, quimolhuili: "Nopiltzé, ma occepa
Le respondi6, se-digno-decir: "Hijito-mio, ojala otra-vez

tithualaz, oc ithuian nimitzcaquiz, huel oc itzinecan
tu-vendras. atn con-calma  te-oiré, bien atn en-su-base

niquittaz, nicnemiliz, in tlein ic otthualla,
yo-lo-miraré, yo-lo-pensaré, lo que para-eso, ti-aca-viniste,

in motlanequiliz, in motlaelehuiliz.”
la tu-voluntad, el tu-deseo."

460.- Hualquiz, tlaocoxtihuiz inic amo niman
Sali6-hacia-acd, viene-triste porque no de-inmediato

oneltic in inetitlaniz.
se-realizd la su-encomienda.

470.- Ninam hualmocuep i1z za ye icuac ipan
Luego aca-regresd de-aqui s6lo ya cuando sobre

cemilhuitl, niman onca  huallamelauh in
todo-el-dia, luego de-alli aca-vino-derecho --

ipcac tepetzintli.
sobre (del) cerrito.
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480.- Auh ipantzinco acito in Ilhuicac
Y en-su-venerable-encima fue-a-encontrar la en-el-Cielo

Cihuapilli 1z zan ye oncarn i canin acattopa
Reina aqui solamente ya alli -- donde por-primera-vez

quimottili. Quimochialitica.
tuvo-el-privilegio-de-mirarla. Lo-estaba-esperando-con-amor.

490.- Auh in oyuhquimottili ixpantzinco
Y cuando asi-tuvo-la-honra-de-mirarla ante-su-venerable-faz

mopechtecac, motlalchitlaz. Quimolhuili:
se-postro, se-arrojo-a-tierra. Le-dijo-con-reverencia:

500.- "Notecuiyoé, Tlacatlé, Cihuapillé, Noxocoyohué
"Mi-Ama, Senora, Reina, mi-Fructificacion,

Nochpotziné, ca onihuiain ompa
mi-Muchachita, ya fui -- a-donde
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otinechmotitlanili; ca onicneltilico in
t-me-enviaste-de-tu-mensajero; ya yo-fui-a-cumplir el

Mihiyotzin, in Motlatotzin;  macithui in
el-tu-venerable-aliento, la tu-amada-palabra; aunque --

ohuthuitica in onicalacin ompa iyeyan mn
con-dificultad -- yo-entré -- alla (a) su-lugar (de) el

Teopixcatlatoani ca oniquittac, ca  oixpanniictlali in
Gran-Sacerdote pues yo-lo-vi, pues ante-su-rostro-expuse el

Mihiyotzin, in. Motlatoltzin in yuh
tu-venerable-aliento, la tu-amada-Palabra -- como

otinechmonanahuatili.”
Ta-te-dignaste-ordenarmelo."

510.- Onechpaccaceli auh oqutiyecac yece
Merecibié-amablemente y me-escuchd-bondadosamente, pero

inic  onechnanquili yuhqui amo iyollo omacic, amo
con-lo-que me-contestd, como-que no su-corazén llegd, no
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monelchihua.
se-hace-verdadero.

520.- Onechilhui: "Occepa tihuallaz, oc ithuian
Me-dijo: "Otra-vez tG-vendras, aun despacio

mimitzcaqui, huel oc itinecan niquittaz in tlein
te-oireé, muy aun en-su-raiz yo-lo-veré lo que

otthualla, motlaelehuiliz, motlanequiliz.”
tu-aca-viniste, tu-deseo, tu-voluntad."

530.- "Huel itech oniquitac in yuh onechnaquili ca momatti
"Bien en-ello yo-vi  -- como me-respondié que el- piensa

i Moteocaltzin ticmonequiltia
(que) el tu-venerado-templo (que) tu-te-dignas-querer (que)

mitzmochihuililizque nican, azo zan nehuatl
tengan-el-privilegio-de-hacerte aqui, quiza sélo yo

nicyoyocoya, acazomo  motencopartzinco.”
yo-lo-invento, quiza-no de-tus-venerados-labios."
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540.- "Ca cenca nimitznotlatlauhtilia, Notecuiyoé, Cihuapillé
"Ya mucho me-permito-rogarte, Ama-mia, Reina

Nochpochtziné, manozo aca ceme in tlazopipiltin
Mi-Virgencita, ojala alguno uno (de) los apreciables-nobles

in iximacho in ixtilo in mahuiztilo, itech
que es-conocido que es-respetado que es-honrado, a-él

xicmocahuili i quitquiz in Mihiyotzin in
te-dignes-encargarle -- llevara el tu-venerable-Aliento la

Motlatoltzin inic neltocoz.”
tu-amada-Palabra para-que sera-creido."

550.- "Ca nel nicnotlapaltzintli, ca nimecapalli,
Porque en-verdad yo-pobre-pinturita, porque yo-cordel,
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nicacaxtli, ca natlapalli, ni cuitlapilli, ca
yo-parihuela, porque yo-ala, yo-cola,  porque

nitcont, ca nimamaloni, camo
yo-soy-cargado, porque llevado-a-cuestas, porque-no

nonenemian, camo nonequetzayan i ompa
lugar-de-mi-andar, porque-no lugar-de-mi-pararme el-que alla
tinechmihualia, Nochpotziné, Noxocoyouh, Tlacaté,
te-dignas-enviarme, mi-Virgencita, mi-fructicacién, Sefora,
Cihuapille."”
Reina."

56o.- "Ma xinechmotlapopolhuili. Nictequipachoz in
"Por-favor dignate-perdonarme. Yo-causaré-pena al

Mixtin in Moyollotzin. Ipan niaz, ipan nihuetziz, in
tu-rostro al tu-corazén. Sobre iré, sobre yo-caeré, el

mozomatzin, in. mocualantzin, Tlacaté, Notecuiyoé."
tu-venerable-enojo, la tu-digna-célera, Seniora, Duena mia.

n




38 LA VIRGEN DE GUADALUPE Y LA MISION

570.- Quimonanquilili in cenquiza mahuizichpochzintli:
Se- dlgno-responderle la totalmente venerable glonosa Vlrgen

580.- "Tlaxiccaqui, Noyocoyouh, ma huel
"Escucha-atentamente, mi-Fructificacién, que muy

yuh ye in moyollo: camo tlazotin in notitilanhuan.
de-este-modo el tu-corazén: que no-escasos los mis-mensajeros.

in huel intech niccahuaz  in  quitquizque in niiyo
-- bien a-ellos los-dejaré, los-que lo-llevaran el mi-aliento,

in. notlatol, in quineltilizque in notlanequiliz."”
la mi-palabra, que pondran-por-obra la mi-voluntad."

dran) por obra m1 Vo nt

ﬁifINTERPRETACION
pequeno, ten por se :
fémba;adores mensajer
varan ml ahento mi

590.- "Yece huel yuh monequi inic huel tehuatl ic
"Pero muy asi se-desea para-que muy tG para-eso

tinemiz, ipan titlatoz, huel momatica neltiz, in
ti-iras, en-ello ti-hablards, muy por-tu-mano se-verificara la
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nocializ, in notlanequiliz.”
mi-voluntad, el mi-deseo."

i::se desea que tu

s,‘ mucho por tu;‘

600.- "Auh huel mimitztlatauhtia, Noyocoyouh, thuan
"Y mucho yo-insisto-en-rogarte, mi-Fructificaciéon y

mimitztlacuauhnahuatia ca huel occepa tiaz in moztla
con-rigor-te-mando  que bien otra-vez iras. -- manana

tiquittatiuh  in Obispo.”
tu-iras-a-verlo al Obispo."

6lo.- "Auh nopampa xinemachti, huel yuh xiccaquiti in
"Y de-mi-parte tu-adviértele, muy asi hazle-oir la

nocializ, in notlanequiliz, inic quineltiliz,  inic
mi-voluntad, el mi-deseo, a-fin-de-que lo-realizara, para-que

quichthuaz noteocal niquitlanilia.”
lo-hara  mi-templo yo-le-solicito."
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620.- "lhuan huel occeppa xiquilhui in quenin huel nehuatl
"Y muy otra-vez comunicale -- como muy yo

nicemicac Ichpochtli Santa Maria, Nunantzin
yo-totalmente Virgen Santa-Maria Yo-su-Venerable-Madre

Teotl Dios, in ompa nimiztitlani.”
(de) Dios Dios, la-que allad yo-te-envio-de-mensajero."

63.- Auh in Juan Diego quimonanquilili,
Y el Juan Diego respetuosamente-le-respondid, :

quimolhuili: "Notecuiyoé, Cihuapillé, Nochpotziné,
le-dijo "Sefiora-mia, Reina, mi-Muchacita,

macamo nictequipacho in Mitzin, in
ojala-que-no yo-causo-pena al tu-venerable-Rosto, al

Moyollotzin, ca huel nocenyollocacopa
tu-amado-corazon, porque muy de-todo-mi-corazén

nonyaz, nioonneltilitiuh in Mihiyotzin,
yo-ciertamente-iré, de-seguro-voy-a-ejecutar el tu-Aliento,
in. Motlatotzin, ca niman amo nicnocacahaltia
la tu-Palabra, porque en-seguida no me-permito-dejar

manoce nicttecocomatti in ohtli,"
ni-en-ningin-modo estimo-penoso el camino,"
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;:INTERPRETACION 63.- - v Juan““Dlega 1e “responamf;
7 .[5 :n

640.- "ca nonyaz, noconchihuatiuh n
"porque yo-alla-iré, ciertamente-voy-a-hacerle la

Motlanequiliztzin, zan huel ye in azo camo
tu-venerable-Voluntad, pero muy ello -- quizd no

niyeccacoz, intla noce ye onicacoc
seré-bien-oido, si no ya fui-yo-oido

acazomo nineltocoz.
tal-vez-no yo-seré-creido."

650.- "Ca, tel, moztla ye teotlac in  oncalaqui
"Que, no-obstante, manana ya por-la-tarde, cuando se-pone
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tonatiuh, niccuepaquiuh  in Mihiyotzin in Motlatzin
el-sol, yo-volveré-a-devolver el tu-Aliento la tu-Palabra

tlein ic nechnanquiliz in Teopixcatlatoani.”

660.- "Ca ye nimitznotlalcahuilia, Noxocoyohué,
"Que ya yo-de-ti-me-permito-apartarme, mi-Fructificacion,

Nochpotziné, Tlacatlé, Cihuapillé. Ma oc
mi-Muchachita, Seniora, Reina. Por-favor atin

ximocehuitzino.”
dignate-descansar."

670.- Auh niman ic ya in ichan, mocehuito.
Y luego para-esova a-la su-casa, fue-a-descansar.

680.- Auh in imoxtlayoc, Domingo, huel oc
Y cuando al-dia-siguiente, Domingo, muy atn
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yohuantzinco. tlatlayohuac ompa
en-la-nochecita oscurenciendo-las-cosas alla

hualquiz in. ichan huallamelauh in
salio-hacia-aca (de) la su-casa aca-vino-derecho al

Tlatilolco, quimattihuitz in teoyotl,
Tlatelolco, viene-a-saber las cosas-divinas,

thuan inic tepohualoz: niman ye inic quittaz
y para ser-contado: luego ya para que-lo-vera (al)

Teopixcatlatoani.
Gran-Sacerdote.

690.- Auh azo ya ipan matlacti hora in onecencahualoc
Y quiza ya sobre diez hora cuando quedd-listo

Lnic omocac Misa, thuan otepohualoc,
de-manera-que se-oy6 Misa, y  se-contO-la-gente,

in hualxn  in ixquich macehuali.
cuando se-dispers6 la toda gente.
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700.- Auh in yehuatl, Juan Diego, niman ic ya
Y entonces él, Juan Diego, en-seguida para-eso va

in itechpantzinco in. Tlatoant Obispo.
(a)-la su-venerable-casa-palacial del Senior Obispo.

71o.- Auh in oacito, ixquich itlapal oquichiuh
Y cuando vino-a-llegar, todo su-esfuerzo hizo

inic quimotiliz, auh huel ohuitica n
para tendréa-el-honor-de-verlo, y muy dificilmente --

occepa quimottilr.
otra-vez tuvo-el-privilegio-de-verlo.

720.- Iexictlanzinco motlancuaquetz, choca,
Bajo-su-venerable-pie se-pard-de-rodillas, llora

tlacoyoa in ic quimononochilia,
se-pone-triste cuando para-eso comunica-respetuosamente,

in ic quimitxpantilia in Iiyotzin
cuando con-ello propone-con-respeto el aliento,

in Itlatotzin  in  Ilhuicac Cihuapilli.
la palabra (de) la en-el-cielo Reina.
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730.- Inic azo zanen neltocoz in inetitlaniz,
A-fin-de-que quiza de-una-vez sera-creido el su-mensaje,

in itlanequilirtzin cenquizca Ichpochitli,
la su-preciosa-voluntad (de la) totalmente Virgen,

quimochihuililizque, mnic
tendran-el-honor-de-hacérsela, para-que

quimoquechililizque in  iteocaltzin in canin
le-levantaran-reverentemente el su-templecito alli donde

omotlatenehuili, in canin quimonequiltia.
se-dignd-indicarlo, alli donde se-digna-quererlo.

740.- Auh in Tlatoani Obispo huel miac tlamantli inic
Y el Sefior Obispo muy mucho cosas para-eso

quitlatlani, quitlatemoli, inic huel  1yollo
le-pregunta, le-examind, a-fin-de-que muy su-corazén

mactz campa in quimottili,
se-alcanzard déonde -- tuvo-el-honor-de-verla,
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quenamecatzintli. Huel moch quipohuili
el-como-se-dignaba-ser. Muy todo lo-narroé

in  Tlatoani Obispo.
al Gobernante Obispo.

750.- Auh macihui in huel moch  quimomelahuili in
Y visto-que -- muy todo le-expuso-con-respeto la

yuhcatzintl, thuan in ixquich oquittac, oquimahuizo
condicion-de-ser-asi, v en todo lo-mird, lo-asombro

in. ca huel yuh neci ca yehuatzin in cenquizca
-- porque muy asi parece que ella la totalmente

Ichipotzintli in Itlazomahuiznantzin,
Virgencita la venerable-gloriosa-y-preciosa-Madre-de-El,

imn Totemaquixricatzin,
el nuestro-venerable-Salvador-de-las-personas,

Totecuiyo <Jesucristo,
Nuestro-Senor Jesucristo,
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760.- Yece amo niman ic omonelchiuh.
Finalmente no de-inmediato por-eso se-hizo-verdadero.

770.- Quito ca ano zan ica itlatol, itlaitlaniliz,
Le-dijo que no sbélo por su-palabra, su-peticién-de-cosas,

mochihuaz, nomeltiliz in tlein quitlani.
se-harda, se-ejecutara lo que pide.

780.- Ca huel oc itla inezca monequi inic
Que muy aun algo su-senal se-requiere para-que

neltocoz in quenin huel yehuatzin
sera-creido -- que muy [Ella

quimotitlanilia, in Ilhuicac Cihuapilli.
se-digna-enviarlo-de-mensajero, la en-el-Cielo Reina.
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790.- Auh in  oyuhquicac in Juan Diego
Y cuand o asi-lo-oy6 el dJuan Diego

quimolhuili  in Obispo.
dijo-respetuosamente al Obispo.

800.- "Tlacatlé Tlatoanié, ma xicmottili catlehuatl yez
"Sefior Gobernante, por-favor dignate-ver cual serd

in inezca  ticmitlanilia, ca niman niyaz

la su-senal te-dignas-pedir, porque en-seguida yo-iré
niquitlanilitiuh  in  Ilhuicac Cihuapilli

yo-iré-a-solicitarla la en-el-Cielo Reina (que)

onechhualmotitlanili.”
se dign6 enviarme aca de mensajero."

8lo.- Auh in oquittac in Obispo ca huel  monelchiuh
Y cuando lo-vio el Obispo que muy se-hace-verdadero
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ca niman atle ic neleltita, motzotzona,
que luego nada de-eso se-arrepiente, se-duda,

niman ic quihua.
para-eso en-seguida lo-despacha.

820.- Auh in  ye huitz, niman ic
Y cuando ya viene, de-inmediato para-eso

quinmonahuatili quezqui in ichantlaca
se-dign6-manda algunos -- gentes-de-su-casa

in huel intech motlacanequi. Quihualtepotztocazque,
-- muy en-ellos se-tiene-confianza. Iran-en-pos-de-él,

in huel quipiptazque campa in yauh, thuan
-- muy lo-espiaran donde -- wva, y

aquin conitta, connotza.

830.- Tel iuh mochiuh, auh in Juan Diego  niman
Y asi se-hizo, y el Juan Diego en-seguida
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ic  huallamelauh, quitocac in cuepotli.
para-es aca-puso-recto, la-siguié la calzada.

840.- Auh in quihualteportztocaya oncan  atlauhtli
Y los-que venian-en-pos-de-él alli-en la-barranca

quiza inahuac Tepeyacac, quauhpantitlan,
sale cerca-del Tepeyac, por-el-puente-de-madera,

quipoloco manel oc nohutan
lo-vinieron-a-perder, atinque atn en-todas-partes

tlatemoque aoccan quitlaque.

850.- Zan yuh hualmocuepque, amo zaniyoin ic
Sélo asi  se-regresaron, no sélo -- por-eso

omoxixiuhtlatito, nothuan ic  oquimelelti,
se-fueron-a-quemar-hierba, y-también por-eso les-impidié,

oquincualancacuiti.
los-puso-furiosos.
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hualaz, mocuepaz, oncan quitzitzquizque thuan cicahuac
vendr4, se-regresara, alli lo-agarraran y duramente

quitlatzacuiltizque, inic  aocmo ceppa iztlacatiz,
lo-castigaran, para-que no-todavia una-vez mentira,

lecuamanaz.
alborotara-la-cabeza-de-la-gente.

880.- In oquixquichica Juan Diego catca
-- aun-hasta-entonces Juan Diego estaba

Lxpantzinco cemicac Ichpochtzintli, quilhuiaya
ante-su-venerada-faz (de)-la-perfecta Virgencita, le-decia

itenanquililiz in  quitquilito itencopa
su-respuesta que fue-a-llevarle de-parte (del)

huey Teopixcatlatoani.
Gran Jefe-Sacerdote.

890.- In oyuhquimocaquili in Tlatocacihuapilli quilhui:
Cuando asi-se-digné-oirle la Reina-y-Sefiora le-dijo:



NICAN MOPOHUA 53

900.- "Ca ye cualli, ca ye yuhqui, Noxocoyouh. Nican
"Que ya bueno, que ya asi, Mi-fructificacién. Aqui

moztla occeppa tihuallaz  inic  tiquitquilitiuh  huey
manana otra-vez tu-vendras para-que lo-irdas-a-llevar (al) Gran

Teopixqui in tlanetililiztli in nezcayortl in mitztlatlanilia."”
prueba la senal que te-pide."

91o.- "Ic miman  mitztlatolcaquiliz thuan  itechpa
Con-ello en-seguida te-creera y acerca-de-ello

ayoquic mitzchicomatiz, nion motech chicoyollohuaz."
ya-no sabra-mal-de-ti, ni de-ti  sospechara."

920.- "Thuan ma huel yuh ye in. moyollo,
Y por-favor muy asi ya (sea) el tu-corazoén,

Noxocoyouh, ca nimitztlaxtlahuiliz monetlacuitlahuiliz,
mi-fructicacion, que  yo-te-pagaré tu-cuidado,
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motlatequipanoliz, mociammiquiliz in nopampa
tu-hacer-las-cosas, tu-cansancio que por-mi

titlapopolotoc.”
tu-prodigaste."

930.- Tlacuele, Notelpotzin, ca tel moztla ye nican
iVamos! mi-muchachito, que --- manana ya aqui

nimitzonchixtoz. "
yo-a-ti-intensamente-esperaré."

940.- In itmoztlayoc, Lunes, in icuac quihuicazquia in
-- su-manana, Lunes, -- cuando le-llevaria el

Juan Diego in itla  inezca inic neltocoz,
Juan Diego el algo su-senal para-que sera-creido,

aocmo ohualmocuep.
ya-no regreso.
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950.- Ye ica in icuac acito i ichan ce
Ya porque -- cuando fue-a-llegar a-la su-casa (a) un

itla, itoca Juan Bernardino, oitechmotlali in
tio-suyo, su-nombre Juan Bernardino, se-senté-en-¢él la

cocoliztl huel tlanauhtoc.
enfermedad, muy estaba-muy-enfermo.

96.- Oc quiticinochilito, oc pan
Todavia le-fue a-llamar-al-médico, atin sobre-ello

tlato, yece aocmo inman, ye huel otlanuah.
habld, pero ya-no la-hora, ya muy estaba-muy-enfermo.

970.- Auh in ye yohuac, quitlatlauhti in itla
Y cuando ya de-noche, le-rog6-repetidamente el su-tio

in oc yohuatzinco, in oc tlatlayohuatoc,
cuando todavia en-la-nochecita, cuando aun todo-estaba-oscuro,

hualquizaz, quimononochilitiuh  in oncan Tlatilolco
saldra-aci, hara-el-favor-de-ir-a-llamar -- alla-a Tlatelolco

ceme teopixqui inic  mohuicaz, quimoyolcuitilitiuh,
un sacerdote para-que vendra, se-dignara-ir-a-confesarlo,
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thuan  quimocencahuilitiuh.
y se-dignara-ir-a-prepararlo.

98.- Ye ica ca huel yuhca in 1yollo ca ye
Ya por que muy asi-estd el su-corazén que ya

inman ca ye oncan inic miquiz, ca  aoc
es-la-hora que ya alli asi morira, que ya-no

mehuaz, aocmo patiz.
se-levantarda, ya-no sanara

990.- Auh in Martes, huel tlatlayohuatoc, in ompa
Y el Martes, muy todo-va-a-oscurecerse, -- alla

hualquiz ichan in Juan Diego, in  quimonochiliz
salid-aca (de) su-casa el Juan Diego, -- llamara-con-respeto

teopixqui Dios in  ompa Tlatilolco.
(al) sacerdote (de) Dios -- alla-en Tlatelolco.
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102.- "Ma oc techcahua in tonetequipachol, ma oc
Ojala atn nos-deje la nuestra-tribulacion, ojalad atn

nicnonochlitthuetzi in teopixqui motolinia, in
vaya-yo-rapido-a-llamar al sacerdote fraile el

notlaltzin amo za  quimochialitoc.”
mi-amado-tio no apenas lo-esta-esperando.

103.- Numan ic  contlacolhui in tepetl itzallan ontlecoc
Luego con-ello le-dio-vuelta al cerro su-canada subid

yenepa centlapal tonatiuh Lquizayampa,
a-la-otra-parte por-el-lado (el) sol su-lugar-donde-sale,

quizato inic  iciuhca acitiuh  Mexico,
fue-a-salir para-que rapido ird-a-encontrar México,

inic  amo quimotzicalhuiz in Ilhuicac Cihuapilli.
para-que no lo-detendra 1la en-el-Cielo Reina.
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104.-In monati ca in ompa in otlacolo, ca
El se-piensa que donde alla -- dio-la-vuelta, que

ahuel quimottiliz in huel
de-ninguna-manera ira-a-verlo la-que muy

mohuiampa motztilitica.
por-todas-partes se-digna-estar-mirando.

S ——

1050.- Quittac queni hualmotemohui icpac
La-vio como aca-se-digné-bajar de-arriba

tepetzintly ompa hualmotztilitoc,
(del) cerrito alla se-ha-dignado-estarlo-mirando-ac4,

i, ompa yeppa conmottiliani.
-- alld antes lo-estaba-mirando-intensamente.

1060.- Conmonaquilico in inacaztlan
Se-digna-venirle-con-premura-al-encuentro -- en-su-oreja
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1100.- "Nochpochtziné, = Noxocoyohué, Cihuapillé, ma
"Mi-Virgencita, mi-Fructificacién, Reina, por-favor

ximopaquiltitie. ;Quen otimixtolnati? sCuix
dignate-alegrarte. ;Cémo hizo-calor-en tu-cara? (Acaso

ticmohuelmachitia? dn  motlazonacayotzin?
te-lo-das-bien-a-conocer? ;El tu-precioso-cuerpecito?

Notecuiyoé, Nopiltzintziné."
Mi-Seniora, Mi-hijita-adorada."

111o0.- "Nictequipachoz in mixtzin mn
"Yo-afligiré el tu-venerable-rostro, el

moyollotzin, ma, xicmomachiltitzino,
tu-amado-corazén por-favor, sirvete-darte-por-informada,

Nochpotziné, ca huellanauhtoc ce
Virgencita-mia, que contintia-estando-gravisimo un

nomacehualtzin, notla.”
criadito-tuyo, mi-tio."
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1120.- "Huey cocoliztly  in itech omotlalt,
"Grande enfermedad la-que en-él se-asento,

ca yeppa ic  momiquiliz.”
que cuanto-antes por-ella se-morira."

1130.- Auh oc noniciuhtiuh in. mochantzinco
Y aun yo-voy-a-apresurarme (a) la tu-casita (de)

Mexico noconnonochiliz ceme in
México yo-llamaré-con-respeto (a) uno-de los

itlazohuan Totecuiyo, in toteopixcahuan
amados-de-E1 Nuestro-Sefior, los nuestros-Sacerdotes

conmoyolcuitilitiuh, thuan conmocencahuilitivh.”
vaya-a-dignarse-confesarlo, y vaya-a-dignarse-prepararlo."
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ca niman moztla niquiztithuetziquiuh."”
porque de-inmediato manana voy-a-venir-a-toda-prisa."”

117.- Auh in  oyuhquimocaquilti itlatol in Juan Diego
Y cuando asi-se-notificé su-palabra el Juan Diego

quimonanquilil icnohuacacenquizcaichpotzintli:
se-digné-responderle (la) piadosa-perfecta-Virgen-venerable:

1180.- "Maxiccaqui, huel yuh ye in moyollo,
"Por-favor-atiende, muy asi ello el tu-corazon,

Noxocoyouh, maca tle tlein mitzmauhti, mittquipacho;
mi-fructificacién, no nada lo-que te-espantd, te-afligio;

macamo quen mochihua in mix, in. moyollo,
ojala-que-no que  se-hace el tu-rostro, el tu-corazon,

macamo xiquimacact in  cocoliztli,
ojala-que-no le-temas la enfermedad,

’

manoce oc cocoliztli cococ, teopouhqui.’
ni-en-ningin-modo atn enfermedad hiriente, aflictiva."
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1190.- ";Cuix amo nican nica Nimonatzin?
"¢(Acaso no aqui yo-estoy tu-Madre-Venerable?

¢Cutz amo nocehualltotitlan, necauhyotitlan in tica?
(Acaso no bajo-mi-sombra, bajo-mi-amparo -- ta-estis?
iCuix amo nehuatl in nimopaccayeliz?

(Acaso no yo la esencia-de-tu-salud?

¢Cutz amo nocuixanco, nomamalhuazco in tica?
(/Acaso no en-mi-regazo, en-mi-abrazo -- tG-estis?

¢Cuix  oc itla in motech monequi?”
(Acaso atn algo -- para-ti se-desea?"
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1200.- "Macamo oc itla mitztequipacho, mitzamana
"Por-favor-que-no atn algo te-aflija, te-perturbe,

macamoa mitztequipacho in icocoliz
ojala-que-no te-angustie la su-enfermedad

motlatzin. Camo ic mizquiz in
de-tu-venerado-tio. De-ninguna-manera por-ello morira --

axcan. Ma huel ye yuh in moyollo ca yeopatic."”
ahora. Por-favor mucho asi ello el tu-corazén que ya sand."

=

121.- Auh ca nmiman  huel icuac patic in
Y que de-inmediato muy entonces sand el
itlatzin, in yuh zantepan machiztic.
su-venerable-tio, -- como después se-supo.

1220.- Auh in Juan Diego  oyuhquicac in ILiyotzin in
Y el Juan Diego apenas-lo-oy6 el su-Aliento la

Itlaltotzin, in Ilhuicac Cihuapilli huel cenca ic
su-Palabra, la en-el-Cielo Reina muy del-todo por-eso

omoyollali, huel ic pachiuc.
se-asentd, muy con-eso quedod-satisfecho.
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1230.- Auh quimotlatlauhtil Lnic
Y le-suplicé-respetuosa-y-reiteradamente para-que

ma za ye quimotitlanili
por-favor de-inmediato ya se-digné-enviarlo-de-mensajero

inic  quittatiuh in Tlatoani Obispo in quitquiliz
para-que va-a-verloal Sefior Obispo (a) quien le-llevara

itla inezca in ineltica, inic  quineltocaz.
algo su-senal -- su lo-que-es-verdadero, para-que le-creera.

1240.- Auh in Ilhuicac Cihuapillit niman ic
Y la en-el-Cielo Reina en-seguida para-eso

quimonahuatili inic  ontlecoz in icpac  tepetzintli
se-digno-mandarle para-que subirda -- arriba (del) cerrito

in oncan canin yeppa conmottiliaya.
-- alla donde antes tenia-el-privilegio-de-verla.
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1250.- Quimolhuili: "Xitleco, Noxocoyouh, in icpac in
Se-digné-decirle: "Sube, mi-Fructificacion -- arriba del

tepetzintli, auh in canin otinechittac, thuan
cerrito, y -- donde me-viste, y

ontmotznanahuati.”
yo -te- ordené

1260.- "Oncan  tiquittaz onoc nepanpan xochitl.
"Alli tu-lo-veras estan-tendidas variadas flores.

Xictequi, xinechico, xiccentlali; niman xic-hualtemohui,
Cortalas, reunelas, ponlas-juntas; luego bajalas-aca,

nican nixpan xic-hualhuica.”
aqul ante-mi-rostro  traélas-aca."

rLITERAL 126.- AJ_h veras que estan tendldas dxversag
§ﬂores Cértalas, reunelas ponlas Juntas, ba;alas aca aqux
_ante mi rostro traelas.” . .

.?INTERPRETACIGN e

1270.- Auh in Juan Diego niman ic
Y el Juan Diego de-inmediato para-eso
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quitlecahut in tepetzintli..
se-subi6 al cerrito.

1280.- Auh in oacito icpac, cenca
Y cuando fue-a-alcanzar arriba, mucho

quimahuizo in ixquich onoc, xotlatoc,
lo-admiré -- cuantas estan-tendidas, estan-floreciendo,

cuepontoc in nepapan Castillan  tlazoxochitl,
estan-reventando las diversas castellanas preciosas-flores,

i ayamo imochiuhyan.
cuando aun-no su-tiempo-de-hacerse.

1290.- Ca nel huel icuac in motlapaltilia izcetl.
Porque en-verdad muy entonces arrecia  (el) hielo
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1300.- Huel cenca ahutiaxtoc, yuhqut
Muy mucho estaban-perfumando, como

tlazoepyollotl inic yohualahuachyotoc.
perlas-preciosas como-que estaban-llenas-del-rocio-de-la-noche.

1310.- Niman ic peuh in  quitetequi, huel
En-seguida para-eso empezb -- corta-muchas, muy

moch quinechico, quicuixanten.
bien las-junta, llené-(con)-ellas-el-pliegue-(de su)-tilma.

1320.- Auh in oncan icpac tepetzintli ca niman atle
Y -- alld arriba (del) cerrito que luego para-nada

xochitl in imochiuyan, ca texcalla,
flores el su-lugar de-hacerse porque (hay) abundacia-de-riscos,

netzolla huthuitztla
abundancia-de-abrojos, gran-abundancia-de-espinas,

nopalla, mizquitla.
abundancia-de-nopales, abundancia-de-mezquites.
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1330.- Auh intla xiuhtotontin mochihuant, in  icuac
Y si yerbajos se-estan-haciendo, -- entonces

in ipan metztli Diciembre, ca moch quicua,
-- en luna Diciembre, que todo lo-come,

quipopolohua 1zcetl.
del-todo-lo- destruye (el) hielo.

1340.- Auh ca niman ic haultemoc,
Y queen-seguid a para-eso hacia-aca-bajo,

quihualmotquilil in. Ilhuicact
aca-se-las-llevé-respetuosamente (a) la en el-Cielo

Cihuapill in nepapan xochitl oquitetequito.
Reina 1as diversas flores muchas (que) fue -a-cortar.

1350.- Auh in  oyuhquimottili, imatgicatzinco
Y cuando asi-las-mird, en-sus-venerables-manos
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conmocutls.
se-digno-tomarlas.

1360.- Niman ye occepa icuexanco
Luego ya otra-vez en-el-hueco-de-su-tilma

quihualmotemili.  Quimolhuili:
se-digné-juntarlas. Se-digné-decirle:

1370.- "Noxocoyouh  inin nepapan xochitl yehualt
"Mi-fructificacién, estas diversas flores ellas

in tlaneltiliztli, in nezcayotl in  tic-huiquiliz in Obispo.”
la verificacién, la sefal que taG-le-llevaras al Obispo."

1380.- "Nopampa tiquilhuiz ma ic quitta in
"De-mi-parte le-dirds por-favor en-ellas vea el.

notlanequiliz, thuan ic quineltiliz in notlatequiliz,
mi-deseo, y para-que realizara el mi-deseo,

in nocializ.”
la mi-voluntad."
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1390.- "Auh in tehuatl, in tinotitlan, ca huel
"Y -- t4, el-que tG-mi-embajador, porque muy

motech  netlacaneconi.”
en-t1 se-tiene-confianza."

1400.- "Auh huel nimitztlacuauhnahuatia zan huel icel
"Y muy yo-con-rigor-te-mando s6lo muy su-solo

LXpan Obispo ticzohuaz in motilma thuan
ante-la-faz (del) Obispo tu-desplegaris la tu-tilma vy

ticnextiliz in tlein tic-huica”
tu-le-mostraras lo que ta-le-traes."

141.- "Auh huel moch ticpohuiliz, tiquithuiz, in
"Y muy mucho tG-le-narraras, ti-le-comunicaris, --

quenin onimitznahuati inic titlecoz in icpac
coOmo yo-te-envié a-que tu-subirids -- arriba-del
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tepetzintli. in  tictetequitiuh  xochitl, thuan
cerrito.  -- ta-vas-a-cortarlas flores, vy

in ixquich  otiquittac  oticmahuizo.”
lo todo (que) tu-lo-viste, tu-lo-admiraste."

1420.- "Inic  huel ticyolloyehuaz in Teopicatlatoani
"Para-que muy ta-lo-conveceras al Gran-Sacerdote

inic niman - ipan tlatoz intc  mochihuaz,
para-que luego sobre-ello intercedera para-que se-harg,

moquetzaz in noteocal omiquitlanili.”
se-levantara el mi-templo (que) le-pedi."

1430.- Auh n oconmonanahuatili in Ilhuicac
Y cuando se-digné-despedirlo la en-el-Cielo

Cihuapilly quihualtocac in cuepotli Meéxico,
Reina aca-frecuenté6 la calzada (a) México,

huallamelahua, ye pactihuitz.
aca-viene-derecho, ya viene-y-esta-contento.
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1440.- Ye yuh yetithuiz in i1yollo, ca
Ya asi viene-y-esta-bien el su-corazoén , porque

yecquizaquih, quiyequitquiz.
vendra-a-salir-bien, lo-llevara-bien.

1450.- Huel quimocuitlahuitthuitz in tlein

Muy viene-y-lo-cuida lo que
cuexanco yetthuitz, in manen
en-su-tilma-replegada venga-a-estar, -- no-sea-que

itla quimacauh.
algo lo-solto.

1460.- Quimotlamachtitithuitz in iahuiaca in
Viene-a-disfrutarselo el su-perfume (de) las

nepapan  tlazoxochitl.

diversas preciosas-flores.
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1470.- In oacito itecpanchan Obispo,
Cuando fue-a-llegar su-casa-palacial (del) Obispo,

connamiquito in icalpixcauh, thuan
le-fue-a-salir-al-encuentro el su-mayordomo, y

occequin itlanencahuan in Tlatocateopixquid.
todavia-otros sus-domésticos del Gran-Senor-Sacerdote.

1480.- Auh quintlatlauhti inic ma
X les-rogd que por-favor

quimolhuilican in quenin quimottiliznequi.
se-dignen-decirle -- cémo  deseara-verlo.

Yece ayac ceme quinec, amo
Decidamente nadie (de) unos quiso, no

conmocaccaneque, azo ye inic huel oc
se-lo-quisieron-oir, quiz4 ya porque muy aun

yohuatzinco
en-la-nochecita.
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1490.- Auh  anoce inic  ye quiximaltti, zan
Y puede-ser porque ya lo-conocen, sbdlo,

quintepachoa, inic imixtlan pilcatinemi.
los-molesta porque en-su-cara esta-colgado-y-vive.

1500.- Thuan ye oquinonotzquein imichnihuan, in
Y ya les-informaron los sus-companeros, los-que

quipoloto in  itcuac quitepotztocaque.
lo-fueron-a-perder -- cuando lo-siguen.

1510.- Huel huecautica in otlatolcixticatca.
Muy largamente -- estuvo-y-esperd-la-razén.

1520.- Auh in  oquitaque ye huel huecautica in oncan
Y cuando lo-vieron ya muy largamente -- alla

icac, motololtiticac, tlatemmaticac, in,
esta-de-pie, esta-y-dobla-la-cabeza, esta-y-no-hace-cosas --,
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azo notzaloz, thuan iuhquinma itla quihualitqui,
quizd sera-llamado, y asi-como-que algo lo-trae-aci,

quicuixanoticac, niman ye ic
esta-y-lo-lleva-en-su-tilma-plegada, en-seguida ya para-eso
itech onacique inic  quittilizque tlein quihuicatz,
a-él se-acercan para-que lo-veran lo-que viene-a-traerlo,

inic inyollo pachihuiz.
para-que su-corazon quedara-satisfecho.

1530.- Auh in oquitac in Juan Diego, ca niman
Y cuando lo-mir6é el Juan Diego, que luego

ahuel quintlatiliz in tletn quihuicatz, ca ic
imposible les-esconderia lo que viene-a-traer, que por-eso

quitolonizque, quitotopehuazque, noce ic  quimictizque,
lo-agrediran, lo-empujaran, o por-eso lo-maltrataran,

tepiton quihualnexti ic xochitl.
un-poco lo-mostré que (eran) flores.
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1560.- Auh huel expa mochiuhqui inic
Y muy tres-veces sucedié para-eso

motlapaloque concuizquia, niman  ahuel mochiuhqui.
se-atrevieron las-cogieran, en-seguida imposible se-hizo.

1570.- Yeica in quutzquizquia, aocmo huel xochitl in
Porque cuando las-agarrarian, ya-no posible flores --

quittaya, zan yuquima tlacuilolli, noce tlamachtli, noce
las-veian, s6lo a-manera-de pintadas, o bordadas, o

tlatzontli in itech quittaya tilmatli.
cosidas -- en-su las-velan tilma.

1580.- Niman  ic quimolhuilito in Tlatoan:
Luego por-eso fueron-a-decirle al Senor

Obispo in tlein oquittaque.
Obispo lo que lo-vieron.
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1590.- Thuan in  quemin quiomottiliznequi in
Y cuando cuanto deseara-verlo el

macehualtzintli ye izquipa huallauh in ye
hombrecito ya tantas-veces aca-viene -- ya
huel  huecauh in ye ic azo onca

muy largamente -- ya para-eso quiza alli

tlatlatolchixtoc inic  quimottiliznequi.

1600.- Auh in Tlatoani Obispo in  oyuh quimocaquiti,
Y el Senior Obispo cuando asi se-digné-oirselo,

niman pan  ya in yollotzin ca
en-seguida sobre-ello va el su-honorable-corazén que

yehuatl in ineltica inic 1yolotzin
ello el su-verdaderamente para-que su-venerable-corazon

maciz inic quimoneltililizque in tlein ic
se-pensara para-que se-dignara-ejecutar lo que para-eso

nemi tlacatzintl.
gestiona la-honorable-persona.
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161.- Niman motlanahuatili inic niman
En-seguida se-digné-llamarlo para-que de-inmediato

calaquiz, quimottiliz.
pasara, lo-vera.

1620.- Auh in ocalac, txpantzinco
Y cuando entré-a-la-casa, ante-su-venerable-faz

mopechtac in  yuh yeppa quichihuani.
como antes lo-esta-haciendo.

se-postrd -

1630.- Auh occepa quimotlapohuili in ixquich
Y otra-vez le-refiri6-respetuosamente -- todo
oquitac, in  quimahuizo, thuan in inetitlaniz.

lo-(que)-miré, lo-que admird, y la su-encomienda.




NICAN MOPOHUA 83

1640.- Quimolhuili: "Notecuiyoé, Tlatoanié, ca ye
Dijo-respetuosamente: "Mi-Senor, Gobernante, que ya

onicchiuh, ca ye onicneltili, in yuh
lo-hice, que ya lo-cumpli, lo-que asi

otinechmonahuatili.”
te-dignaste-mandarmelo."”

1650.- "Ca huel yuh onicnolhuilito
"Que muy asi tuve-el-honor-de a-decirle (a)

in Tlacatl in Notecuiyo, in  Ilhuicac Cipuapill,
la Sefiora la mi-Ama, la en-el-Cielo Reina,

Santa Maria in Teotl itlazonatzin,
Santa Maria la (de) Dios su-venerable-preciosa-Madre,

in ticmitlania in tlanezcayotl  inic huel
lo-que ta-solicitas la senal para-que posible

tinechmoneltoquiliz inic
me-haras-el-favor-de-creérmelo para-que

ticmochihuililiz in iteocaltzin in oncan
th-le-haras-el-favor-de-hacer el su-venerable-templo -- alli

maitzmitlanililia ticmoquechiliz.”
se-digna-solicitarte (que) ti-tendras-el-honor-de-levantarlo."
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1660.- "Auh ca huel yuh onicnolhuilt in
"Y que muy asi tuve-el-honor-de-decirle --

omimitznomaquili in notlatol inic
tuve-el-privilegio-de-darte la mi-palabra de-que
nimitzhualnohuiquiliz in itla  inezca in
tendré-el-honor-de-trarte acid-un algo su-senal, la
ineltica, in itlanequilitzin inic
su-verdaderamente (de) la su-venerable-voluntad porque

nomac oticmocahuili.”
en-mi-mano ta-te-dignaste-dejarlo."

1670.- "Auh ca oquihuelmocaquiti in mihiyotzin,
"Y que se-digno oirlo-bien el tu-venerable-aliento,

in motlaltozin, oquimopaccacelili in
la tu-venerada-palabra, se-dignd-recibirlo-con-gusto lo-que
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ticmitlania initla inezca, ineltica inic
tu-te-solicitas un algo su-sefial, su-verdaderamente para-que

mochihuaz, moneltiliz in itlanequilitzin.”
se-hara, se-verificara la su-venerable-voluntad."

1680.- "Auh ye in  axcan oc yophultzinco
"Y ya cuando hoy atGn en-la-nochecita

onechmonahuatili inic occepa
se-digné-enviarme para-que otra-vez

nimitznottiliquiuh."”
tendré-el-honor-de-venir-a-verte."

1690.- "Auh onicnitlanilili in itla inezca
"Y me-honré-pidiéndoselo un algo su-senal
inic nineltocoz. In yuh onechmolhuili
para-que yo-seré-creido. -- asi se-dignd-decirme

nechmomaquiliz, auh ca zan niman  oquimoneltilili.”
se-dignara-darme, y que sélo en-seguida se-digné-ejecutarlo."
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1730.- "Occeppa NOCuLXanco
"Otra-vez en-mi-tilma-plegada

oconnualmotemili.”
se-dignod-colorcarlas."

1740.- "Inic nimitzhualnotquililiz in. huel
"Para-que tendré-el-honor-de-traértelas-aca -- muy
tehuatzin nimitznomaquiliz.”

a-ti-venerable yo-tendré-el-privilegio-de-entregartelas.”

1750.- "Macthui in ca huel nicmattia camo
"No-obstante -- que bien yo-lo-sabia que-no

imochiuhyan  xochitl icpac tepetzintli, ca zan
su-lugar-de-darse flores sobre (el) cerrito, porque sélo

tetexcalla, netzolla,
gran-abundancia-de-rocas, abundancia-de-abrojos,

huiztla, tenopalla
abundancia-de-espinas, abundancia-de-nopales-de-piedra,

mizquitla, amo ic oninotzotzon,
abundancia-de-mezquites, no por-ello me-duds,
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amo ic nomeyolloac."
no por-ello tuve-dos-corazones."

176.- "In nacito in  icpac tepetzintly, in
"Cuando fui-a-alcanzar -- arriba (del) cerrito, entonces

nitlachix ca ye jxochitlalpan!”
yo-observé que ya (estaba) jen la tierra de las flores!"

1770.- "Oncan cenquiztoc in ixquich nepapan
"Alli estaban-juntas las todas diversas

tlazoxochitl caxtillancayotl, ahuach,
preciosas-flores calidad-de-Castilla, llenas-de-rocio,

tonameyotoc, inic niman
resplandecientes, de-modo-que en-seguida

onictetequito."”
fui-a-cortar-muchas."




NICAN MOPOHUA 89

1780.- "Auh  onechmolhuili inic ipampa
"Y se-dignd-decirme para-que por-eso

vmitznomaquiliz auh ca ye yuh
tendré-el-honor-de-entregartelas y que ya asi

nicnectilia inic  oncan ticmottiliz  in itla
yo-lo-ejecuto para-que allad te-dignaras-ver el algo

nezcayotl in ticmitlanilia, inic
senal que te-dignas-solicitar, para-que

ticmoneltililiz in itlanequilitzin.”
te-dignaras-ejecutarla la su-venerable-voluntad."

1790.- "Thuan inic neci ca neltiliztl
"Y para-que quede-patente que (es) verdad

in notlatol, in nometitlaniz:"
la mi-palabra, el mi-mensaje:"
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1800.- "/Ca 1zca, ma xicmocelili!"”
"iYa aqui-estdn; por-favor dignate-aceptarlas!"

——————

1810.- Auh ca niman ic quihualzouh in
Y que luego para-eso desplegé-hacia-aca la

1ztac itilma in

blanca su-tilma cuando

oquicuixanoticaca xochitl.
estaba-de-pie-y-llevaba-en-su-pliegue las-flores.

1820.- Auh in  yuh hualtepeuh 1xquich
Y cuando asi hacia-acd-cayeron todas

castillan  xochitl,

castellanas flores,

1830.- Niman oncan momachioti, nezrtiquiz in
En-seguida ahi se-sefiald, aparecid-y-sali6 la
itlazoixiptlatzin izcenquizca Ichpochtli
su-preciosa-y-amada-imagen, aqui-perfecta Virgen
Santa Maria Teotl Inatzin

Santa Maria (de) Dios Venerable-Madre
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in  yuhcatzintli axcan  moyetztica.
la figurita (Qque) hoy se-digna-estar.

1840.- In oncan axcan  mopixtzinotica in
-- allda ahora se-esta-guardando la

itlazochatzinco i iteocaltzin
en-su-preciosa-casita el su-templecito

Tepeyacac, motocayotia Guadalupe.
en-el-Tepeyac, se-nombra Guadalupe.

1850.- Auh in oyuhquimottili in
Y cuando asi-respetuosamente-la miré el

Tlatoanit Obispo in ixquichtin oncan catca,

Sefior  Obispo -- todos alli estaban
motlancuaquetzque,
hincaron-las-rodillas,

cenca quimahuizoque.

totalmente se-sorprenden-de-ello.
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1860.- Quimotztimoquetzque, tlaocoxque,
Se-levantaron-y-la-vieron, se-pusieron-tristes,

moyolteoneuhque, yuhqui  ahcoya in
se-atormentaron-el-corazéon, asi  fue-a-lo-alto el

inyollo, in intlalnamiquiliz.
su-corazén, el su-pensamiento.

1870.- Auh in Tlatoani Obispo, choquiztica, tlaocoyaliztica
Y el Senor Obispo, llorosamente, tristemente,

quimotlatlauhtili  in itlapopolhuiloca inic amo
le-suplico-con-respeto el su-perdon  porque no

niman oquineltili in itlanequilitzin, in
de-inmediato lo-ejecuté6 1la su-amada-voluntad, el

Liyotzin, in itlatoltzin.
su-venerable-aliento, la su-venerada-palabra.
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1880.- Auh in omoquetz, quihualton in
Y cuando se-levantd, lo-vino-a-desatar el

iquechtlan ic ilpiticatca  in  itlaquen, in
su-cuello donde estaba-atada la su-vestidura, la

itilma Juan Diego.
su-tilma (de) Juan Diego.

1890.- In itech omonexiti, in oncan
-- en-ella se-dignb-aparecer, -- alla

omomachiotitzino in Ilhuicac  Cihuapilli.
se-dignd-dibujarse la en-el-Cielo Reina.

=

1900.- Auh miman ic quimolhuiquili; ompa
Y luego para-eso la llevé-respetuosamente , alla

quimotlatilito in  ineteochihuayan.
tuvo-el-honor-de-ir a-colocarla (en) el su-donde-se-reza.
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1910.- Auh oc onca ocemihuiti in Juan Diego in
Y todavia alla paso-todo-el-dia el Juan Diego (en) la

ichantzinco Obispo, oc quimotzicalhut.
su-venerable-casa (del) Obispo, todavia se-digné-retenerlo.

1920.- Auh in imoztlayoc, quilhui: "jZaque!"
Y cuando a-su-siguiente-manana, dijo: "{Vamos!"

inic ticteittiliz in. camin
para-que tu-lo-mostraras -- doénde (es)

itlanequilitzin Ilhuicac  Cihuapilli
su-venerable-voluntad (de 1a) en-el-Cielo Reina

quimoquechililizque in iteocaltzin.
tendremos-el-honor-de-levantar el su-venerado-templo.

==

1930.- Niman ic tetlahuiloc inic
De-inmediato para-eso fue-convocada-gente para-que

mochihuaz, moquetzas.
se-hara, se-levantara.
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1940.- Auh in Juan Diego oyuhquiteittiti
Y el Juan Diego asi-como-lo-hizo-ver-a-la-gente

in canin  quimonahuatilit in  Ihuicac Cihuapilli
-- donde se-digné-mandarle la en-el-Cielo Reina

moquetzas iteocaltzin,
se-levantara su-venerable-templo,

niman ic tenahuati.
en-seguida de-eso pidié-permiso-a-la-gente.

1950.- In oc onaciznequi in ichan, inic
-- aun mucho-desea-llegar (a) la su-casa , para-que

conittatiuh in itlatzin Juan Bernardino in
el-va-a-ver al su-venerable-tio Juan Bernardino el-cual

huellanauhtoc in  icuac quihualcauhtehuac
esta-tendido-gravisimo -- cuando lo-dejé-y-partib-aca
ceme  quinotzazquia teopixqui in oncan Tlatilolco,
uno-u-otro llamaria  sacerdote -- alld Tlatelolco
inic quiyolcuitizquia in quimolhuily in
para que-lo-dispusiera de-quien se-digné-decir la
Ilhuicac Cihuapilli in  ye opatic.
en-el-Cielo Reina que ya sand.
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1960.- Auh amo zan icel quicauhque yaz,
Y no tUnicamente su-solo lo-dejaron ira,

ca quihuicaque in ompa in ichan.
porque lo-acompanaron alla (a) la su-casa.

1970.- Auh in  oyuh acito quittaque in
Y cuando asi fue-a-llegar, lo-vieron al

itlatzin, ye huel pactica, mniman atle cuicocoa.
su-venerable-tio, ya muy esta-contento, luego nada le-duele.

1980.- Auh in yehuatl cenca quimahuizo in quenin
Y -- él totalmente se-sorprendié -- cOmo
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imach hualhuico thuan cenca mahuiztililo.
su-sobrino aca-es-acompaiiado y mucho es-honrado.

1990.- Quitlatlani in imach tleica in yuhqui
Le-pregunta al su-sobrino por qué -- asi

chuhualo in cenca mahuiztililo
es-hecho que mucho es-honrado.

2000.- Auh in yehuatl quilhui in quenin icuac ompa
Y -- él dijo -- cémo cuando alla

hualehuac in quinochilizquia teopixqui in
partié-aca, cuando le-llamara  (al) sacerdote el-cual

quiyolcuitiz, quicencahuaz in oncan  Tepeyacac
lo-confesara, lo-dispondri, cuando alla en-el-Tepeyac

quimottititizno in. Ilhuicac Cihuapilli.
se-digné-dejarse-ver la en-el-Cielo  Reina.
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201o.- Auh quimotitlani in  ompa
Y se-le-envia-de-mensajero -- alla (a)

México in Tlatoani Obispo inic oncan
México al Senor Obispo para-que alla

quimocaltiliz in  Tepeyacac.
tendré-el-honor de-hacerle-casa -- en-el-Tepeyac.

2020.- Auh  quimolhuili in macamo motequipacho
Y se-digno-decir que no se-aflija

in ca ye pactica in ic
-- porque ya esta-contento, entonces por-eso

cenca moyollali.
del-todo se-asentd-su-corazon.

2030.- Quilhui in itlatzin ca ye nelli, ca miman
Le-dijo el su-venerable-tio que ya cierto, que luego

icuac in  quimopatili.
entonces -- se-digné-curarlo
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204.- Thuan huel quimottili iz zan  no
Y mucho la-mird-con-respeto -- s6lo también
huel ye iuhcatzintli in yuh
muy ya formita -- asi
quimottititzinoaya in imach.

se-habia-dignado-hacérsele-ver al su-sobrino.

205.- Thuan quimolhuili in quenin yehuatl oc
Y  se-digé-decir -- coémo ella todavia

oquimotitlanili Meéxico
se-digno-enviarlo-de-mensajero  (a) México

in quittaz  Obispo.
--  lo-vera (al) Obispo.

e

2060.- Auh ma no in icuac quittatiuh, ma
Y por-favor también -- cuando va-a-verlo, por-favor

huel moch ic quizpantiz, quinonotzaz,
muy todo para-eso le-declarari, le-informar3,

in tlein oquitac.
lo que lo-mird.
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207.- Thuan in quenin tlamahuizoltica
Y -- de-que-manera maravillosamente
oquimopatili. :

se-digno-curarlo.

2080.- Auh ma huel yuh quimotocayotiliz,
Y por-favor muy asi se-dignaréa-llamarse,

ma huel yuh molocayotitzinoz: 1z cenquizca
por-favor muy asi se-dignara-nombrarse: la perfecta

Ichpochtzintlhi  Santa Maria de Guadalupe,
Venerable-Virgen Santa -Maria de Guadalupe,

in itlazoixiptlatzin
la su-preciosa-y-amada-Imagen:




NICAN MOPOHUA 101

2090.- Auh niman ic quihualhuicaque in Juan
Y luego para-eso lo-traen al Juan

Bernardino ixpan Tlatohuani Obispo, in
Bernardino ante-la faz-del Sefor Obispo, --

quinonotzaco in, Lxpan tlaneltilico.
le-viene-a-informar ante-la-faz le-viene-a-testificar.

2100.- Auh inehuan in imach  Juan Diego
Y su-ambos el su-sobrino Juan Diego

quincalloti in ichan Obispo achi quezquilhuitl.
los-hospedé (en) la su-casa (el) Obispo pocos cuantos-dias.

211o0.- Inoc ixquich, ica  moquetzino iteocaltzin
Mientras todo, hasta-que se-levanté su-templecito (de)

Tlatocacthuapilli in oncan Tepeyacac, in canin
la-Seniora-Reina -- allA  en-el-Tepeyac, -- donde

quimottitili in Juan Diego.
se-digné-hacerse-ver al Juan Diego.
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2120.- Auh in Tlatoani Obispo quicuani ompa
Y el Senior Obispo la-trasladé alla

in  Iglesia Mayor in itlazoixiptlatzin in
(a) la Iglesia Mayor la su-preciosa-y-amada-imagen (de)la

Ilhuicactlazocihuapills.
en-el-cielo-amada-Nifia.

2130.- Quihualmoquixtili  in  itecpanchan, in
Se-dignd-sacarla (de) la su-casa-palacial, del

ineteochihuayan in moyetzticatca, nic
su-donde-se-reza donde se-dignaba-estar para-que

moch tlacatl quittaz, quimalhuizoz
todas las-gentes la-veran, se-sorprenderan (de)

in Ttlazaixiptilatzin.
la su-preciosa-y-amada-imagen.
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2140.- Auh huel cenmochi i1z
Y muy absolutamente-toda la
cemaltepetl olin
toda-el-agua-y-el-monte  se-estremecid
quihualmottiliaya in quimahuizoaya,
aca-tenia-el-privilegio-de-verla, la admiraba,
in itlazoixiptlatzin.

la su-preciosa-y-amada-imagen.

2150.- Huallateomatiya.
Acé-la-investigaba-(en)-las-cosas-de-Dios.

2160.- Quimotlatlauhtiliaya.
Tenia-el-privilegio-de-suplicarle.

— —

2170.- Cenca quimahuizoaya in quenin
Mucho la-admiraba el como

teotlamahuizoltica inic omonexiti.
divina-y-admirablemente para-eso se-digné-aparecer.
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2180.- Inic mniman ma aca
Pues luego ciertamente no-absolutamente-nadie
Tlalticpac  tlacatl oquimocuilhui in

en-la-tierra persona tuvo-el-privilegio-de-pintarla la

Itlazovxaptlatyotzin.
su-esencia-de-su-preciosa-y-amada-imagen.
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PERSPECTIVAS PARA LA
TEOLOGIA LATINOAMERICANA

Dr. Carlos Bravo Gallardo sj

éQué perspectivas tiene la Iglesia en la actual situacién de nuestro pais
y de nuestro Continente latinoamericano? La perspectiva que tenga
serd la misma que tendrd la Teologia Latinoamericana (TLA).

Para la TLA tener futuro no es cuestién de futurologia, sino de
opcion. Como teologia de la parte mayoritariade la Iglesia catdlica,
tiene la responsabilidad histérica de poner las condiciones de DOSL-
bilidad de ese futuro, que haga realidad la Nueva Evangelizacion
como liberacion integral y como evangelizacién integral. Entre otras
podemos sugerir las siguientes condiciones:

St logra dar carne al discurso de la liberacién integral, y colaborar
para hacerla viable.

Si logra convertir la opcién por los pobres en evangelio, ayudando
alosno-pobres aasumirlay anunciando alos pobres la buena nueva
de la presencia del Reino

Si logra acompariar el discernimiento de los Drocesosy compromisos
inherentes a la causa de la vida de los pobres y dar razén de su
conviccion, de estar trabajando por el Reino de Dios, convirtiéndose
ella misma en espacio de ensayo del Reino.

St promueve la conciencia de toda la sociedad y de la Iglesia, de que
el pobre es sujeto de la historia y trabaja junto con éstos en la lucha
que libran por lograr ser tomados en cuenta como sujetos.

Si se identifica con las situaciones humanas y se acomoda a cada
generacion, para asi dar una palabra significativa y comprensible
en los marcos culturales de cada grupo humano. Inculturacion que
parte de la conviccion de que Dios tiene rostro indio, negro,
femenino...
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Si asume la tarea de la profecia frente a la modernidad y
posmodernidad, sefialando lo que dentro de estas relati-
vamente nuevas situaciones hay de gracia y de pecado.

St trabaja por consolidar la Iglesia de los Pobres, de manera
particular en las Iglesias autoctonas y vive una profunda ecle-
stalidad de comunion.

St logra articular sus esfuerzos a nivel continental y mundial
para colaborar a la gran tarea de la integracién y union, que
parece cast imposible; de hacer posible al Sur, colaborando en el
proceso emergente de configuracion de una conciencia e identidad
latinoamericana.

St, finalmente, asume con lucidez y con astucia (la sintesis de la
paloma y la serpiente cf. Mt 10 16) el hecho de que la consecuencia
de su enfrentamiento con el mundo puesto en la injusticia y en el
pecado, sera la desautorizacion, la negacién, la satanizacion, la
persecucion, la cruz de Jesus, el martirio y forja con todas estas
actitudes una espiritualidad de consistencia y resistencia.

0. INTRODUCCION

] Qué perspectivas tiene la Iglesia
en la actual situacion de nuestro pais y de nuestro Continente
latinoamericano? La perspectiva que tenga sera la misma que
tendra la Teologia Latinoamericana (TLA).

Pero el término ’perspectiva’ tiene muchos significados
Puede tener una acepcién espacial p. €j., cuando de una
pintura se dice que tiene una buena perspectiva; se quiere
decir que tiene fondo y que parece tener tres dimensiones. O
cuando se dice que un departamento no tiene buena perspec-
tiva quiere decir que estd en un lugar en donde no se puede
ver adecuadamente todo lo que lo rodea; es decir, que no tiene
horizontes. Y puede tener una acepcién temporal: se dice de
alguien que tiene una buena perspectiva histérica cuando
esta situado adecuadamente en el presente, ante el pasado y
con posibilidades hacia el futuro

Puede ayudarnos a comprender esto un ejemplo de la
comunidad primitiva, como aparece en el libro de los Hechos
de los Apoéstoles: Hay una tendencia judaizante estricta que
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exige como requisito de pertenencia el ser judio, pasando por la
circuncisiéon y por el cumplimiento estricto de todas las leyes de
pureza ritual y alimentaria. Hay otra tendencia judeocristiana
que tolera la incircuncision en los gentiles, pero exige el cum-
plimiento de algunas de las prescripciones de pureza ritual y
alimentaria (Santiago) Una tercera tendencia pregona la in-
validez de la circuncisién y de las leyes de pureza ritual y
alimentaria, aunque tolera algunas de éstas con tal de no causar
escandalo (Pablo).Una cuarta tendencia, con un radicalismo
andmico, predica la invalidez de la Ley y se orienta a una per-
tenencia carismatica a la comunidad de salvacién. La primera y
la cuarta desaparecieron del horizonte cristiano, convertidas en
sectas minoritarias. .o mismo hubiera pasado tal vez con la
Iglesia de Santiago y con la de Pablo si no hubieran tenido como
punto de convergencia la posicién conciliadora de Pedro, que tuvo
que sufrir las criticas de ambos. Situado entre ambos, lograra que
se llegue a acuerdos minimos y a la aceptacién de las diferencias;
solo ésta posicién tendra perspectivas de futuro.

Para lo que ahora queremos tratar, usaremos de manera
analégica el término. Entendemos que hablar de la perspectiva
de la Teologia Latinoamericana supone hablar de su historia, (su
pasado y sus raices) hablar de su significatividad, (su sentido, el
fondo que hay en ella, su éptica y sus horizontes desde donde ve
la realidad) y del futuro que tiene (su espiritu, su prospectiva y
sus tareas).

I. LAS RAICES DE LA TEOLOGIA LATINOAMERICANA (TLA)

Antes de adentrarnos en el pasado y en las raices de 1a TLA
hemos de decir una palabra sobre lo que entendemos por
Teologia Latinoamericana

1. ;Qué es la teologia?

El asunto fundamental de toda Teologia es conocer a Dios y,
mas en el fondo, ayudar a ser como El es, es decir, a tener una
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experiencia teologal. No ser como El para competir con El y por
cuenta nuestra, sino ser como El, porque asi nos ha hecho a
imagen suya y para colaborar con El, en la transformacién del
mundo y en la construccién del mundo y en la construccién de la
historia de acuerdo a su proyecto. Por eso el asunto fundamental
de la teologia es el hablar de Dios y de su proyecto de la manera
menos inadecuada posible, de modo que el habla del hombre
refleje al menos tendencialmente algo de lo que Dios esy de lo que
Dios quiere para el mundo del hombre. Por lo tanto, a la teologia
toca también hablar sobre el hombre y su vocacién a ser de Dios,
a ser su hijo, no s6lo individual sino comunitariamente

Este hablar sobre Dios, su proyecto y sus colaboradores,
puede hacerse con dos énfasis, no necesariamente con-
trapuestos, pero con frecuencia separados: insistiendo en un
proceso deductivo que parte del analisis de los conceptos
conocidos previamente o partiendo de la realidad de manera
inductiva y dejando que ella nos enseiie.

Ahora bien: la revelacién de Dios se ha dado en la historia:
primero en la historia de Israel, luego de manera definitiva
en la historia de Jests y se sigue revelando de alguna manera
en nuestra historia. Es en ella donde hay que descubrir un
Dios que tiene una intencién (proyecto) sobre la creacién y la
historia y una accién en ella. Y que quiere que la accién
humana de transformacién de la naturaleza (1o econémico, es
decir lo referente al dominio del mundo, a la produccién y
reparticion de lo necesario para la vida de los hombres, sus
hijos) y de organizacién de la sociedad (lo politico) y lo
referente al mundo del sentido, de los valores, de los sim-
bolos y de la Resta (la cultura) se oriente de acuerdo a ese
proyecto. En este terreno juega un papel fundamental la fe y
la religién y también la reflexién teolégica.

2. ;Qué es la teologia Latinoamericana?

Hasta principios de los 60s los te6logos latinoamericanos repro-
ducian la teologia europea sin tener en cuenta la realidad social
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y eclesial latinoamericana. Lo mismo sucedia en el campo de
la pastoral inspirada en los planteamientos europeos que
imitaba o adaptaba.

Antes del Vaticano II se percibe y articula una preocu-
pacion mas encarnada por ’lo social. Es el momento de
promocion de centros de investigaciones sociales y religiosas,
cuyo objetivo es conocer la realidad social latinoamericana.
Con esto se inicia un proceso gradual de toma de conciencia
de la realidad. En este proceso seran factores muy importan-
tes el CELAM (fundado en 1955), y la CLAR (fundada en
1959), al propiciar el intercambio de experiencias pastorales
y la reflexién sistematizada y critica sobre la identidad y la
renovacion de la vida religiosa y su misién en la Iglesia.

Pero esto no es meramente un impulso eclesial. Es la
sociedad misma la que se moviliza desde principios de la
década de los 60s, ante la percepcién del subdesarrollo que
padecen los paises latinoamericanos; comienza una tarea de
analisis, para buscar las causas estructurales de la pobreza,
la opresidn y la injusticia que se padece en el Continente, con
el fin de ofrecer soluciones a esa realidad. Se cae en la cuenta
del escandalo que significa el que siendo paises cristianos y
ricos, la inmensa mayoria de la poblacién viva en condiciones
infrahumanas. Esa situacién injusta se agrava en muchos
paises por la existencia de gobiernos totalitarios, incluso
militares, que de hecho estan al servicio de minorias privile-
giadas y que se oponen no sélo a los cambios estructurales
necesarios en justicia, sino al discurso sobre esa necesidad y
aun al mismo analisis de la realidad y de las causas.

En ese contexto hay que situar tres teorias que pretenden
dar razon de y transformar la realidad: el desarrollismo, la
marginalidad y la dependencia.

La primera atribuye la causa de la miseria a la falla de
desarrollo industrial y al atraso tecnolégico, la segunda pone
el acento en la falta de integracién entre los diferentes es-
tratos de la sociedad, en la que sélo un bloque minoritario
tiene acceso a todos los bienes y servicios, mientras que la
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mayoria est4 marginada, sin la posibilidad real de partici-
pacién en los bienes y decisiones de la sociedad. Para la
tercera, la realidad se explica como resultado de una relaciéon
desigual entre las naciones: unas son dependientes de las
otras (y de sus intereses), de manera que el mundo esté
configurado (de acuerdo a un esquema centro-periferia.

De acuerdo a las dos primeras teorias, la solucién es la
industrializacion acelerada para que las naciones subde-
sarrolladas pronto alcancen los altos niveles de las
naciones desarrolladas, cuyo estilo de vida es propuesto
como ideal y modelo. La teoria de la marginalidad pro-
pone ademés la necesidad de algunas reformas al
sistema, que corrijan sus defectos y disfunciones, pero
sin cuestionar al mismo.

Estas teorias y los programas a que dieron origen pronto
mostraron su insuficiencia. La teoria de la dependencia en
ese momento parecié mas adecuada, al proponer la necesi-
dad de cambios estructurales que permitan llegar a un
modelo alternativo al dominante, que margina, explota y
oprime a las mayorias. Asi la conciencia de muchos cris-
tianos fue pasando por algunos de estos cuatro estados de
comprension de la realidad social. El quedarse en uno o en
otro dependia mucho de condicionamientos culturales y de
opciones libres:

ler estadio: en la sociedad coexisten riqueza y pobreza; la
solucién es la limosna, la beneficencia, la ayuda humanitaria; 2°
estadio: en la sociedad coexisten desarrollo y subdesarrollo; la
solucién es el progreso técnico; 3er estadio: en la sociedad hay
grupos minoritarios (el centro) que marginan a otros (la periferia);
la solucién es la integracion; 4to. estadio: en la sociedad hay
oprimidos y opresores; la solucion es la liberacion.

La TLA entra en didlogo con estas teorias, buscando pre-
cisamente situarse en la perspectiva correcta para entender
e interpretar la realidad y para colaborar en su transforma-
cion. Muchos cristianos buscaron también dialogar con estas
teorias e iluminarlas desde su fe, siendo a su vez iluminados
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por ellas y fueron optando diferenciadamente por compromi-
sos concretos de transformacion social; algunos llegaron a
plantearse el compromiso solidario e incondicional con los mas
pobres como una exigencia de su fe. Asi fueron descubriendo
la dimension liberadora de la misma y se fue generando la
conciencia de que en la liberacion econémica y politica de los
pobres hay una dimension teoldgica y teologal, porque en ella
se hace presente, aunque en forma inicial, pero verdadera y
necesaria, la liberacion de Dios.

3. El Vaticano Il y la teologia Latinoamericana. Contenidos y
método

El Concilio Vaticano I1(1962-65) da un nuevo impulso a estas
reflexiones aun incipientes, con su propuesta sobre la misién de
la Iglesia en el mundo actual y con su propuesta metodologica.
La Iglesia se pregunta por su mision situada dentro del mundo
actual. Un mundo no homogéneo, sino marcado por la
desigualdad, el desequilibrio (c¢f. GS 8). La superaciéon de esa
realidad desigual condicionara necesariamente el ser y 1a misién
de los cristianos, que deben colaborar en la edificacion de este
mundo en el que viven junto con no creyentes y no cristianos (cf.
GS 21). La igualdad fundamental entre todos los hombres exige
una situacion social mas humana y mas justa. "Resulta escan-
daloso el hecho de las excesivas desigualdades econémicas y
sociales que se dan entre los miembros o los pueblos de una
misma familia humana. Son contrarias a la justicia social, a la
equidad, a la dignidad de la persona humana y a la paz social e
internacional" (GS 29).

Esta tarea es responsabilidad de todos, "pero no puede lle-
garse a este sentido de la responsabilidad si no se facilitan al
hombre condiciones de vida que le permitan tener conciencia de
su propia dignidad... La libertad humana... se debilita cuando el
hombre cae en extrema necesidad, de la misma manera que se
envilece cuando el hombre satisfecho por una vida demasiado
facil, se encierra como en una dorada soledad" (GS 31).
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El Vaticano II da un gran paso en el didlogo con la sociedad
moderna, cuando consagra la justa autonomia de la realidad
terrena, reconociéndole asi su mayoria de edad (cf. GS 36).
Este sera también un paso importante en la superacion del
dualismo natural/sobrenatural, profano/sacro.

Situada asi en este mundo, la Iglesia propone las bases de
sumisién. No siendo ésta de orden politico, econémico o social,
sino de orden religioso (cf. (GS 42), sin embargo afirma que
debe crear obras al servicio de todos, particularmente los mas
necesitados y dice:

"Se equivocan los cristianos que pretextando que no
tenemos aqui ciudad permanente, pues buscamos la futura,
consideran que pueden descuidar las tareas temporales, sin
darse cuenta que la propia fe es un motivo que les obliga al
mas perfecto cumplimiento de todas ellas... el divorcio entre
la fe y la vida diaria de muchos debe ser considerado como
uno de los mas graves errores de nuestra época" (GS 43).

La Iglesia es consciente de que no siempre todos sus miem-
bros han sido fieles al Espiritu de Dios y que aun hoy, es
mucha la distancia entre el mensaje que anuncia y su fragili-
dad humana (cf. GS 43); pero eso mismo la anima a
purificarse, para ser fermento de la historia.

Y con esa conciencia entra a considerar algunos problemas
mas urgentes: la realidad de la familia y del matrimonio, el
progreso cultural, la vida econdémico-social, la vida en la
comunidad politica, el fomento de la paz y la promocién de la
comunidad de los pueblos.

En lo referente a la vida econémico-social tiene algunos
parrafos de corte profético: "En un momento en que el
desarrollo de la vida econdémica, con tal que se le dirija y
ordene de manera racional y humana, podria mitigar las
desigualdades sociales, que con demasiada frecuencia trae
consigo un endurecimiento de ellas y a veces hasta un retroceso
en las condiciones de vida de los mas débiles y un desprecio de
los pobres. Mientras muchedumbres inmensas carecen de lo
estrictamente necesario, algunos aun en los paises menos
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desarrollados viven en la opulencia o malgastan sin con-
sideracion. El lujo coexiste con la miseria. Y mientras unos
pocos disponen de un poder amplisimo de decisidn,
muchos carecen de toda iniciativa y de toda responsabili-
dad, viviendo con frecuencia en condiciones de vida y de
trabajo indignas de la persona humana... Cada dia se
agudiza mas la oposicién entre las naciones econémicamente
desarrolladas y las restantes, lo cual puede poner en peligro la
misma paz mundial... Por ello son necesarias muchas reformas
en la vida econémico-social y un cambio de mentalidad y
de costumbres en todos" (GS 63).

"En los paises menos desarrollados, donde se impone el
empleo urgente de todos los recursos, ponen en grave peligro
el bien comUn los que retienen sus riquezas improducti-
vamente" (GS 65). Y se afirma con toda claridad la
superioridad del trabajo humano sobre los otros factores de
la produccién, en lo que se fundan las exigencias de trabajo
suficiente para todos, de una remuneracion adecuada y de
una seguridad social que evite dafnos a los trabajadores (cf.
GS 67); el derecho de huelga puede seguir siendo medio
necesario, aunque extremo, para la defensa y el logro de las
aspiraciones justas de los trabajadores (cf. GS 68).

La base teoldgica de todo esto es el destino de los bienes de
la tierra para todos los hombres, segin el plan de Dios (cf. GS
69). De ahi se sigue algunas consecuencias importantes:

o La obligacion de ayudar a los pobres y no sélo con los

bienes superfluos (cf. GS 69).

e Laorganizacion de la propiedad de manera que se fomente

el acceso de todos... a algin dominio sobre los bienes.

e La necesidad de impedir que se abuse de la propiedad

privada en contra del bien comtn (cf. GS 71).

Para terminar este breve recorrido de la GS en lo que se
refiere al cambio de acento de la reflexion teolégica y para
comprender més a fondo el cambio que esta proponiendo, en
cuanto a la metodologia a seguir para determinar su misién
en el mundo, vayamos al n. 4 cuya importancia nunca se
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ponderara adecuadamente. Después de describir la misién
de la Iglesia como continuacién de la obra rnisma de Cristo

(cf. GS 3) dice:

"Para cumplir esta misién, es deber permanente de la
Iglesia escrutar a fondo los signos de los tiempos e interpre-
tarlos a la luz del Evangelio, de forma que, acomodandose a cada
generacion, pueda la Iglesia responder a los perennes interrogan-
tes de la humanidad, sobre el sentido de 1a vida presente y de la
vida futura y sobre la mutua relacién de ambas. Es necesario por
ello conocer y comprender el mundo en que V1Virnos, sus esperan-
zas, sus aspiraciones y el sesgo dramatico que con frecuencia le
caracteriza" (GS 4).

La importancia de este texto estriba en que la Iglesia
reunida en Concilio habla de algo que es 'conditio sine qua
non’ de su fidelidad al Sefior y de su misién en el mundo: el
que la realidad se convierta para ella en signo, en sefial, en
directriz de accién; el que esa realidad percibida como signo
entre en dialogo con la Palabra; el que la misma Iglesia se
identifique con la realidad del hombre a quien sirve (que la
Iglesia se acomode a la realidad, no ésta a la Iglesia) son
conditio sine quan non para que ésta pueda responder a los
grandes interrogantes sobre el sentido de la vida.

Este es el método al que ha querido ser fiel la Iglesia en
América Latina; prueba de ello son los acontecimientos
mayores de Medellin y Puebla particularmente y en parte
Santo Domingol. El primer acontecimiento marcé el inicio
de la teologia latinoamericana de la liberacion, de la que creo
que con toda honradez se puede afirmar que se ha empeiiado
en ser fiel a este método teoldgico que la Iglesia considera
condicién sin la que no puede cumplir su misién. Y lo mismo
puede afirmarse de la teologia académica que se hace en
muchos lugares, asi corno de la teologia concreta cotidiana
que se hace vg., en las CEB’s, en Revistas, etc.

Pero para ser fiel ha tenido que romper el cordén umbilical
que la ataba a una visién eurocéntrica y asumir el reto de que
las sefiales para su reflexién, su accién pastoral y su misién
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le vinieran precisamente de su misma realidad latinoameri-
cana. La manera como ésta condiciona el pensar sobre Dios y
su proyecto sobre la historia humana, viene de las preguntas
que le plantea y los retos que le presenta. Vivir en América
Latina, es vivir en una situacién geopolitica religiosa y cul-
tural distinta de la de otros Continentes. Eso exige que la
palabra segunda sobre la realidad, que es la teologia, sea
diferente a la hecha en otros contextos geopoliticos, religiosos
y culturales?.

4. ;Por qué la exigencia del recurso a la realidad?

e Porque, en cuanto diferente a nosotros, la realidad nos
obliga a pensar.

e Porque la realidad se nos presenta como objeto, algo
puesto delante, ante lo que o nos enfrentamos o la evadi-
mos; pero no podemos ignorarla. Ante ella hay que tomar
posicién. Como ante el herido en el camino.

o Porque cuando decidimos acercamos a ella, la realidad
nos exige honradez, verdad; y esa actitud es un aprendi-
zaje basico para pensar a Dios y al hombre.

e Lo mas diferente de la vida es la muerte; por tanto, ver
la realidad de muerte -no nuestra muerte futura, sino la
real, cotidiana, de los hermanos- es lo que mas nos obliga
a repensar el mundo a los ojos de Dios, para ver si alli
hay presencia de Dios o no, y en caso afirmativo, de qué
manera esta presente.

5. Conclusién: no cualquier teologia hecha en América Latina
es Teologia Latinoamericana

Todo esto nos lleva a una conclusién: sera TLA no la que se haga
en cualquier lugar geografico de este Continente, sino la que se
haga en América Latina como lugar socio-teoldgico: la que parta
de su realidad histérica, 1la descubra como senal indicativa de
compromiso, la articule de manera dialogal con la Palabra y que
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todo eso la capacite para responder a los interrogantes con-
cretos de las mujeres y hombres a quienes queremos servir,
sobre el sentido de la vida presente, de la vida futura y dela
mutua relacién entre ambas.

La respuesta a esta pregunta sobre el sentido sera diferente
en distintos contextos (generaciones): es distinto buscar el
sentido (en cuanto explicacién o razén) de una vida vacia del
hombre desarrollado, harto, que aparentemente no necesita
de nada o enfrentar el problema del sentido de la no-vida de
aquellos a quienes se niega dignidad, derechos, incluso la
existencia. En el primer contexto suele darse una respuesta
tedrica, una explicacién filoséfica -que se muestra insufi-
ciente en la practica, porque la sola verdad no llega a ser buena
nueva-, en el segundo, lo que menos necesita el no-hombre es
una explicaciéon del por qué de su situacién; requiere una
respuesta praxica que haga que la vida misma en sus niveles
elementales tenga sentido. Porque la teologia no debe estar
situada sélo mediante el anAlisis, sino que debe estar situada
activamente en la historia de la salvacién; es decir, con una
practica salvifica.

De aqui que no podamos suponer que esta articulacién se
da de manera adecuada. Lo que suele suceder con mayor
frecuencia, es una de dos cosas: o que no se den esos cuatro
pasos (realidad como signo, didlogo con la Palabra, adap-
tacion de la Iglesia y respuesta significativa) o que se den,
pero como momentos separados: Se hace anélisis y se deja de
lado; luego se reflexiona la Palabra; y la planeacién pastoral
se hace independientemente de los pasos anteriores. (Algo de
eso parece percibirse en varias partes del Documento de
Santo Domingo).

Y con esto también estamos diciendo que hay mucha TLA:
la que han hecho muchos pastores cuando se han com-
prometido con la realidad (Cartas pastorales y homilias de
Mons. Romero, Episcopado de Brasil, Cartas de obispos mexi-
canos del Pacifico Sur, algunas cartas pastorales colectivas
en tomo a problemas electorales y de democracia), 1a predica-
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cion en algunas parroquias, la teologia de la liberacién,
la reflexi6n teoldgica realizada en las Comunidades de
Base, tanto en sus reuniones ordinarias, como en las Asam-
bleas Nacionales, como en las Comisiones mas especificas de
servicio al conjunto, etc.

IL. SIGNIFICATIVIDAD DE LA TEOLOGIA LATINOAMERICANA

1. Condicionamientos de la teologia Latinoamericana

La Iglesia Latinoamericana quiso hacer una recepcio (acogida)
consciente, lacida y comprometida del Concilio Vaticano I1. Y
reunida en Medellin en 1968 se enfrenté con el reto de la
realidad. Se habia querido orientar a la Conferencia Episcopal
a la elaboracion de un texto; después de algunas tensiones que
estuvieron a punto de producir una ruptura con el enviado de
Roma, el Card. Samoré. Se decidié cambiar la orientacién dada
oficialmente desde Roma y comenzar por ver la realidad,
tratando de ser honestos con ella. La resultante fue la experien-
cia de la escucha colectiva del clamor del pueblo. La forma corno
expresaron esa experiencia tenia resonancias biblicas; y en ese
momento resultdé escandalosamente impactante, como lo fue la
formulacién del Exodo, donde se muestra la manera cémo la
situacion afecta y condiciona su accién ad extra: He visto, he oido,
he escuchado, he decidido bajar a liberarlos.

Dice Medellin, recordando al Exodo: "Un sordo clamor
brota de millones de hombres pidiendo a sus pastores una
liberaciéon que no llega de ninguna parte" (Pobreza de la
Iglesia 2). Puebla retoma ese texto y lo relee: "El clamor pudo
haber parecido sordo en ese entonces. Ahora es claro, cre-
ciente, impetuoso y en ocasiones amenazante" (Puebla 89).

Para situar el presente y la significatividad de la TLA
hemos de decir primero unas palabras sobre la situacién del
Continente Latinoamericano, que sigue expresando ese
clamor inaplazable y sobre la manera como condiciona el
quehacer teoldgico. Tomamos estos elementos tanto de la
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Secunda Relatio® como del Documento de Trabajo4, del que
oficialmente se prescindi6é durante la Asamblea.

La situacion econémica podria describirse como el deterioro
de condiciones socioeconémicas y politicas por el que pasamos
del subdesarrollo a la marginalidad y de la dependencia, ya
de por si graves, a una situaciéon de mayor deterioro: la
prescindencia (DT 146), equivalente al desahucio por el que
los mas pobres de nuestro continente, no sélo no cuentan,
sino que son aquellos de los que hay que prescindir en la
elaboracion de los programas politicos y sociales. El caso
extremo de esta prescindencia son los asesinatos de los nifios
de la calle en Brasil, las matanzas de indigenas, la muerte de 35
millones de nifios por desnutriciéon en el Tercer Mundo. Caso
mas moderado es el de las politicas que los tratan como objetos
de beneficencia, pero prescinden de ellos como sujetos y loshacen
entrar en el laberinto de la Pronasoledad.

El Documento de Trabajo habla de la década perdida
(129-132), en la que, contradictoriamente se da un incremento
de la concentracion de la riqueza en manos de unos cuantos
(133). Se teme que el fracaso del modelo econémico estatista
centralizador lleve a una exaltacion del mercado, como tnico
criterio (135), cuando todo deéebe orientarse hacia una
economia de la solidaridad.

La pobreza de la que hablamos pues, no es evangélica, sino
signo del anti-Reino; como resultado que es del empobre-
cimiento de las mayorias; pobreza que es proceso creciente de
deterioro de las condiciones de vida; pobreza que es escan-
dalosa por darse en un continente de abundancia y en un
continente mayoritariamente cristiano y mayoritariamente
antifraterno; pobreza que es causa de muerte evitable de
millones de hombres y mujeres cada ano.

Se constata también la subordinacién de lo politico a lo
econdmico, en un pragmatismo que se puede volver opresor
cuando prescinde del valor de la persona. En la basqueda de
una integracion latinoamericana nos hemos de preguntar por
el tipo de desarrollo que deseamos y la democracia hacia la
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que queremos caminar, que es todavia apenas una utopia en
la mayoria de nuestros paises, dada la frecuente violacioén de
los elementales derechos humanos.

Todo esto lleva a la Iglesia en ese proceso de preparacion
para la Conferencia, a tener una experiencia teologal, al
reconocer en los rostros de los pobres y marginados "los
mismos rasgos dolientes de Cristo que nos interpelan y nos
cuestionan profundamente como Pastores, creyentes, o sim-
plemente como personas. En el umbral del tercer milenio
encontramos los rostros desfigurados por el hambre, con-
secuencia de la inflacién, de la deuda externa y de injusticias
sociales; los rostros desilusionados por los politicos que
prometen pero no cumplen; los rostros humillados a causa de
su propia cultura, que no es respetada y es incluso despre-
ciada; los rostros aterrorizados por la violencia diaria e
indiscriminada; los rostros angustiados de los menores aban-
donados, que caminan por nuestras calles y duermen bajo
nuestros puentes; los rostros sufridos de las mujeres hu-
milladas y postergadas; los rostros cansados de los
migrantes que no encuentran digna acogida; los rostros
envejecidos por el tiempo y el trabajo, de los que no tienen lo
minimo para sobrevivir dignamente" (DT 163 cit. en DSD
178). Estos rostros de Cristo vienen a anadirse a los que ya
habia descubierto Puebla (3 1-39).

La conciencia cristiana ha avanzado gracias a la profética
palabra de Juan Pablo II, en la comprensiéon de que esta
situacién de desigualdad, de marginacién, de dependencia y
de prescindencia, no es algo casual ni fatal, sino que hay una
relacién causal entre riqueza y pobreza. La creciente brecha
entre ricos y pobres es un pecado social (Puebla 28) producto
de situaciones y estructuras econdmicas sociales y politicas
que producen a nivel internacional, ricos cada vez mas ricos,
a costa de pobres cada vez mas pobres (Pue. 30). En su
discurso a los indigenas en Yucatan retomo nuestro caminar
de tres décadas, y ayudé a profundizar m4s en esa causalidad,
al decir que no podiamos sentirnos satisfechos "ante la si-
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tuacion cadtica y desconcertante que se presenta ante nues-
tros ojos: sectores de poblacion, familias e individuos cada vez
mas ricos, privilegiados, frente a pueblos, familias, multitud
de personas sumidas en la pobres, victimas del hambre y las
enfermedades..."

Ante esta realidad, expresada aqui de manera sumamente
sintética jde donde nace la TLA y cuél es su experiencia y su
verdad fundamental?

2. El fondo de la TLA

La TLA nace de una experiencia fundante que tiene varios
elementos, que hay que profundizar, aunque sea somera-
mente, de manera diferenciada.

a) El punto de partida es la experiencia primaria del pobres
y, en ella, una experiencia diferente de Dios. La TLA ha
ayudado a asumir una verdad elemental de la revelacion,
particularmente la joanea: que a Dios nadie lo ha visto nunca;
el Gnico camino que tenemos de certeza de estar con el Dios
verdadero y de manera verdadera, es el amor a los que El ama
(cf. 1 Jn 4,12.16); porque "si alguien dice 'amo a Dios’ pero
odia a su hermano, es un mentiroso. Porque el que no ama a
su hermano, a quien ve, no puede amar a Dios, a quien no ve"
(1Jn4,20). Y tenemos este mandamiento suyo: que quien ama
a Dios, ame también a su hermano (1 Jn 4,21).

Hay que caer en la cuenta que en la carta de Juan, el odio
no tiene la acepcion ética peyorativa que nosotros le damos;
es simplemente el no amor, que finalmente coincide con el
odio, en que elimina al hermano de nuestro horizonte vital.
Vendria a ser un 'me da lo mismo que existas o que no existas’.
Por eso concluye que ’el que no ama permanece en la muerte;
y la razon es que el que odia a su hermano es homicida, y
ningin homicida tiene vida eterna (1 Jn. 2, 14s). Y luego
concreta en el terreno practico, cotidiano: si él dio su vida por
nosotros, "también nosotros debemos dar nuestra vida por los
hermanos. Si alguien tiene bienes de este mundo y ve que su
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A mivel histoérico: La TLA, inspirada en el movimiento pos
vaticano que busca recuperar la historia de la salvaciéon como
elemento fundamental de la reflexion teologica, aborda la histo-
ria como lugar de revelacion de Dios. Pero es mérito suyo
también el haber descubierto que la historia de la salvacién
supone la salvacion en la historia. El talante soteriologico que le
es propio, también en continuidad con el Concilio Vaticano II, la
lleva a no considerar como historia de salvacion, sélo la historia
del Antiguo y del Nuevo Testamento, sino que fiel al redescu-
brimiento conciliar de la unidad de la historia, descubre en ella
lo salvifico, el rastro de Dios en los retos de esa historia.

A nivel cristologico: Lo fundamental de la identidad del
cristiano es el seguimiento de Jests en el proseguimiento de
su causa, la causa del Reino del Padre. El seguimiento
consiste en hacer lo que él haria en nuestra situacion, no
en hacer lo que él hizo. Eso supone tres momentos: a)
Conocimiento interno de lo que Jests hizo en su situacidn,
de los valores que lo impulsaron e identificacion con él; b)
conocimiento de nuestra situaciéon y de los retos que nos
plantea; ¢) discernimiento en su Espiritu de lo que él haria
en nuestra situacién, para traducirlo en nuestra historia
como Cuerpo suyo que somos.

A nivel eclesiologico: Toda reflexion teoldgica tiene un sello
eclesial: se hace en Iglesia, en Iglesia se discierne su verdad
y su oportunidad y se hace para ayudar a la maduracién de
la fe de la Iglesia. Fiel también a elementos fundamentales
conciliares, la TLA considera que debe poner el énfasis epocal
en lo que lo pusieron dos profetas del Vaticano; el Papa Juan
XXIII y el Card. Lercaro y que ha sido retomado por el Papa
Juan Pablo I1, cuando hablaron de que "la Iglesia hoy quiere
ser la Iglesia de todos, pero sobre todo la Iglesia de los
pobres". Esta Iglesia de los pobres no es otra Iglesia, sino
otra manera de ser Iglesia, situada, encarnada.. La
Secunda Relatio, hablando del nuevo modelo de Iglesia que
ha surgido en América latina, propone los siguientes rasgos
propios de esa manera de ser Iglesia:
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1

e Iglesia-Pueblo de Dios, que opta por los pobres e invita
a la comunioén y la participacién de todos sus miembros;

e Iglesia-comunidad, que evangeliza desde la vivencia de
la fraternidad e invita a vivir como hermanos;

e Iglesia particular autéctona, que promueve la incul-
turacion del evangelio y propicia el florecimiento de
servidores y ministros propios de las comunidades;

o Iglesia profética, que sabe escuchar el clamor de los
pobres y marginados y anuncia los valores del Reino que
despuntan en realizaciones de justicia y fraternidad;

o Iglesia servidora y abierta al mundo, que se compromete
por los derechos humanos e invita a crear estructuras
justasy fraternas, impulsando la cultura de la solidaridad;

e Iglesia misionera, que trata de llegar a los que no han
recibido la luz del Evangelio o estan en riesgo de perderla
por influjo de la adveniente cultura o el desafio de las
sectas. (Secunda Relatio: pp. 120s).

A nivel epistemolégico: Para poder ser Iglesia de los pobres,
ha descubierto, gracias a su practica misma, la necesidad de
ser no solo Iglesia pobre, sino Iglesia de los pobres, que vive
entre los pobres, les da buenas nuevas y recibe a su vez
buenas nuevas de ellos. En continuidad con el dinamismo
fundamental que trajo al Senor a formar parte de nuestra
historia, ha entrado en un proceso que la ha ido llevando primero
a la decision de encarnacién; esto la ha llevado a la insercién
entre los pobres, identificAndose con su modo de ser y con sus
causas; y ahora se comienza a plantear de manera mas insti-
tucional el dar el paso a la inculturacién (del Evangelio y del
evangelizador), para que el Evangelio tenga el mismo rostro que
sus destinatarios preferenciales. Y asi ha comenzado también a
generar una espiritualidad de los margenes, buscando expresar
en su mismo estilo de vida la figura de su Sefor, nacido en las
afueras, porque no habia lugar para él en el centro y muerto
también fuera de las murallas de la ciudad, como maldito,
causa de impureza y de separaciéon del hombre respecto de
Dios, despreciado por haberse identificado con los Gltimos.
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A nivel pastoral: La TLA sabe que la mision de la Iglesia,
aquello para lo que existe, el nicleo de su identidad, es evan-
gelizar, dar la buena nueva del Reino. Y lo asume
conscientemente desde la espiritualidad del seguimiento de
Jesus, en el proseguimiento de su causa. Busca decir una
palabra significativa sobre Dios y sobre el hombre, al estilo
de Jesus, aspirando a actuar movida por aquello que sor-
prendia a los contemporaneos de Jesas: su autoridad, que no
consistia en que supiera mas que los escribas, con quienes lo
comparaban, sino en que lo que decia sobre el fin del mal y
sobre la cercania de Dios se cumplia. Pero para eso la TLA
entra en una polémica en torno a lo que debe ser el poder de
la Iglesia: servicio incondicional que no busca nada para si,
sino todo para la vida de los hermanos.

III. FUTURO DE LA TEOLOGIA LATINOAMERICANA

1. El espiritu de la TLA

Unas palabras, aunque sea de manera breve, sobre el espiritu
que alienta a la TLA.

La mueve un espiritu de misericordia, de ternura de
corazon ante el misier7, el que sufre. No se trata de un mero
sentimiento de compasién, sino que quiere ser como la de
Dios ante la opresion de su pueblo, una misericordia eficaz,
que nace como reacciéon primaria ante el sufrimiento, previa
a toda consideracion de tipo ético o religioso. Es lo que Jests
expresa en la parabola del Juicio: el compartir el pan, el
agua, el vestido, la compartia aun sin saber que el otro es el
Senor mismo de la historia. Y es el ideal que Jesis propuso
a todos los cristianos, segun la redaccion de Lucas: Sean
misericordiosos como su Padre es misericordioso (Lc 6, 36).

Experimenta el impulso de un espiritu de corresponsabilidad:
Asume el hecho de que Dios nos ha confiado la historia a los
hombres y acepta, como decia I. Ellacuria; encargarse de la
realidad, cargar con ella; no s6lo hablar de ella, sino ejercer
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en ella la practica de la caridad eficaz y la justicia. Espiritu
de compromiso.

En la determinacion de sus proyectos pastorales la guia
un espiritu evangélico, que la hace privilegiar el dar
buenas nuevas sobre el mero decir verdades. Asi quiere ser
fiel al Espiritu que ungié a Jests y lo envié a dar buenas
nuevas a los pobres, a liberar a los oprimidos, a dar la
libertad a los cautivos, a dar vista a los ciegos, a que los
sordos oigan (Lc 4, 18ss).

El mismo Espiritu del Senor la ha ido haciendo consciente de
que debe dejarse mover por un espiritu de profecia, misién
dificil, pero propia de todo cristiano que la lleva a tomar
conciencia del Reino, en donde descubre sus senales y a
anunciar su presencia en donde se dan realizaciones de justi-
cia, amor, libertad, democracia participativa, solidaridad,
fraternidad. Desde la conciencia del Reino también desenmas-
carara la presencia deshumanizadora del anti-Reino, que da
muerte a los hijos de Dios, nuestros hermanos.

Y es también el mismo Espiritu de Jests el que le ha
confortado y dado audacia y magnanimidad para soportar sin
protagonismos la incomprension, la persecucién y el martirio.

2. La prospectiva de la TLA

Para la TLA tener futuro no es cuestién de futurologia, sino
de opcién. Como teologia de la parte mayoritaria de la Iglesia
catélica, tiene la responsabilidad histérica de poner las con-
diciones de posibilidad de ese futuro, que haga realidad la
Nueva Evangelizaciéon como liberacién integral y como evan-
gelizacion integral. Entre otras podemos sugerir las siguien-
tes condiciones:

Si logra dar carne al discurso de la liberacién integral, y
colaborar para hacerla viable. Una liberacién integral que
abarque la transformacién social, la conversién personal, la
resurreccion de los muertos.
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Si logra convertir la opcién por los pobres en evangelio,
ayudando a los no-pobres a asumirla y anunciando a los
pobres la buena nueva de la presencia del Reino, en un trabajo
serio y comprometido por la liberacién de los oprimidos y la
libertad de los cautivos, por devolver la vista a los que no ven,
por ayudar a que los que no tienen voz hablen y los que se
hacen sordos, oigan.

Si logra acompanar el discernimiento de los procesos y
compromisos inherentes a la causa de la vida de los pobres y
dar razén de su conviccidén, de estar trabajando por el Reino
de Dios, convirtiéndose ella misma en espacio de ensayo del
Reino.

Si promueve la conciencia de toda la sociedad y de la
Iglesia, de que el pobre es sujeto de la historia y trabaja junto
con éstos en la lucha que libran por lograr ser tomados en
cuenta como sujetos.

Si se identifica con las situaciones humanas (gozos y
esperanzas, penas y tristezas) y se acomoda a cada
generacién (en frase de la GS) para asi dar una palabra
significativa y comprensible en los marcos culturales de cada
grupo humano. Inculturacién que parte de la conviccion de
que Dios tiene rostro indio, negro, femenino...

Si asume la tarea de la profecia frente a la modernidad y
posmodernidad, seflalando lo que dentro de estas relati-
vamente nuevas situaciones hay de gracia y de pecado y
mantiene la honradez fundamental con la realidad, fomen-
tando la conviecion de que con el capitalismo la historia no ha
llegado a su fin, porque no se identifica con el Reino.

Si trabaja por consolidar la Iglesia de los Pobres, de manera
particular en las Iglesias autéctonas y vive una profunda
eclesialidad de comunién, ayudando a construir la identidad
catdlica de unidad, que acepta las diferencias como don de
Dios para enriquecerla.

Si logra articular sus esfuerzos a nivel continental y
mundial para colaborar a la gran tarea de la integracion y
unién, que parece casi imposible; de hacer posible al Sur,
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colaborando en el proceso emergente de configuracién de una
conciencia e identidad latinoamericana.

Si, finalmente, asume con lucidez y con astucia (la sintesis
de la paloma y la serpiente cf. Mt 10 16) el hecho de que la
consecuencia de su enfrentamiento con el mundo puesto en
la injusticia y en el pecado, sera la desautorizacién, la
negacidn, la satanizacién, la persecucion, la cruz de Jesus, el
martirio y forja con todas estas actitudes una espiritualidad
de consistencia y resistencia.

3. Tareas

Consolidar la tradicién eclesial LA. Hay ya una tradicion
eclesial iniciada de manera particular en Medellin y Puebla,
que ha puesto énfasis en cuestiones metodolégicas y en con-
tenidos determinados a los que privilegia. La TLA debe
ayudar a la Iglesia latinoamericana a avanzar en la reflexion
fundante y puesta en practica de las lineas pastorales que
constituyen esa tradicion y constituyeron la agenda de Santo
Domingo: Nueva Evangelizacion, Promociéon Humana, Incul-
turacion del Evangelio.

Promover el didlogo y comunicacion latinoamericana de la
reflexion teoldgica que se hace en los diversos paises y al
mismo tiempo articularse con otras teologias. La TLA re-
conoce la deuda que tiene con muchos de los grandes tedlogos
europeos: Rahner, Metz, Moltmann, Schillebeeckx, entre
otros, y con grandes exegetas.

Articular Teologia Académica y Teologia del Pueblo. Entrar
en interaccion con la expresion de la fe de los pueblos y con la
vida eclesial (no s6lo la organizativo-juridica sino la del pueblo).
Propiciar una Teologia Popular que no sea mera repeticion de
la teologia académica, sino sistematizacion de la fe del pueblo
con la que entrar en dialogo.

Continuar la tarea de leer la Biblia con el pueblo, de
manera que inspire su vida y sus luchas, su esperanza y su
resistencia.
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Repensar el culto, de manera que sea significativo y que
responda a la realidad, la exprese, la cuestione, la puri-
fique, la inspire. Recoger y elaborar la gran vitalidad que
se expresa en la religiosidad popular.

Enfrentar los retos de la inculturacién del evangelio. Al
asumir la Iglesia en Santo Domingo ese reto, nos ha hecho
entrar en un continente desconocido; el del didlogo con otras
culturas y otras concepciones religiosas, muchas veces en
resistencia frente a la imposiciéon hecha desde la conquista.
Es tarea de la TLA continuar la encarnaciéon de la Palabra de
manera que asuma rostro y condicién indigena. Es un escan-
dalo el que en el Continente, en el que hay la mayor
concentracion de indigenas catdlicos, no exista ninguna Igle-
sia autoctona.

Ante la crisis de paradigmas y de utopias, la revolucion
tecnologica y la concentracion y centralizacién del poder, toca
a la TLA entrar en didlogo con las ciencias sociales y hu-
manas, para descubrir en la realidad conocida criticamente
las senales de los tiempos, los retos que se plantean a la fe,
los problemas a enfrentar y colaborar en la elaboracién de un
proyecto alternativo que defienda la vida de los pobres. Le
atane de manera particular elaborar una reflexién critica
sobre el papel que 1a modernidad neoliberal quiere asignarle
a la Iglesia en el estado posmoderno, de ser legitimadora del
sistema.

IV. CONCLUSION

La TLA tiene una responsabilidad eclesial histérica: aportar
a la Iglesia Universal su riqueza, la riqueza de los pobres: (2
Cor). Pero no existe la teologia sino quienes hacemos
teologia. Es pues nuestra responsabilidad hacer una re-
flexién teoldgica que realmente ayude a la Iglesia a re-
sponder a los retos de la realidad multiple y compleja del
Continente. Nuestra teologia es pobre a veces en recursos,
pero llena de vida. Tenemos una responsabilidad con Dios:
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hacerle justicia a su Palabra, dando una palabra nuestra
significativa, ayudando a construir la esperanza de este asi
llamado Continente de la esperanza.

V. APENDICE: (Cuando comienza a haber teologia latinoameri-
cana. Algo de historia)

La TLA no es cuestion de estos Gltimos tiempos. En tiempos
de la conquista tuvo representantes importantes: Antonio de
Montesinos, Bartolomé de las Casas, Domingo de Santo
Tomas, Obispo de La Plata, Juan Median del Rincén, Obispo
de Michoacén, el Chilar Bala, el Nacién Mopohua y en tiem-
pos de la independencia, José Maria Morelos y Pavon.

1. La TL en la primera evangelizaci(’)n8

En 1511 Antonio de Montesinos, fraile dominico, se en-
frenta con los encomenderos espafioles y denuncia su in-
justicia: ;"Con qué derecho y con qué justicia tienen Uds.
a los indios en una situacién de servidumbre tan cruel y
terrible? Pueden estar seguros que, si siguen en esta si-
tuacidn, no se salvaran mas que los moros o los turcos, que
no tienen fe en Jesucristo".

La reaccién de los poderes esparioles no se hizo esperar. El
Rey Fernando el Catdlico muestra su admiracién ante el
hecho de que los dominicos todos, hayan puesto como con-
dicién para la absolucidn, el liberar a los indios. Y dice: "Si
mantienen esa opinién es porque no estan informados del dere-
cho que tenemos a esasislas, y no estan enterados de las razones
que hay para que los indios sirvan, no sblo de la manera en que
estan en servidumbre, sino con una esclavitud atin mayor".

Y el Provincial espanol explicita esas razones teologicas
(una teologia de la opresién): "Toda la India esta a punto de
rebelarse por su predicacién y ni nosotros, ni ningan cristiano
puede ya estar alli. La actitud de los misioneros nace del
pecado que Satanis ha metido en la historia; esas Islas lasha
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adquirido su Alteza por el derecho de guerra y el Santo Padre
(Alejandro V1) le ha hecho donacién de ellas al Rey nuestro
Senor, razén por la cual la esclavitud es de justicia".

Detras esté toda una teologia de la opresion, elaborada por
Juan Ginés de Septilveda: "Lo natural y justo es que el alma
domine al cuerpo, que la razon presida al apetito, al paso que
la igualdad entre los dos o el dominio de la parte inferior no
puede menos de ser perniciosa para todos. A esta ley estan
sometidos el hombre y los demés animales. Por eso las fieras
se amansan y sujetan al imperio del hombre. Por eso el varon
impera sobre la mujer, el hombre adulto sobre el nino, el
padre sobre sus hijos, es decir, los mas poderosos y mas
perfectos sobre los méas débiles e imperfectos. Esto mismo se
verifica entre unos y otros hombres; habiendo unos que por
naturaleza son sefores, otros que por naturaleza son siervos.
Los que exceden a los demas en prudencia e ingenio, aunque
no en fuerzas corporales, estos son por naturaleza los senores;
por el contrario, los tardios y perezosos de entendimiento,
aunque tengan fuerzas corporales para cumplir las obligacio-
nes necesarias, son por naturaleza siervos, y es justo y util
que lo sean, y aun lo vemos sancionado en la misma ley
divina... Tales son las gentes barbaras e inhumanas, ajenas
a la vida civil y a las costumbres pacificas.. " La justificaciéon
que hace de la conquista se convierte en una verdadera
teologia de la opresion.

Pero la posicién de los dominicos habia sido tomada en
comun; y el Provincial de ’las Indias’, desde otro 'lugar social’;
el de la cercania a los indios, contesta confrontando la teologia
oficial: Los indios han de ser defendidos y sustraidos del poder
de los cristianos y puestos en libertad; es mejor que retornen
a su condicién primitiva; aunque no ganaran nada en cuanto
al alma, al menos salvarian la vida temporal. Y recurre al
Exodo para iluminar con la Palabra de Dios la situacién:
"Es tanta la destruccién de estas tierras, que el Faraén y
los egipcios no cometieron tanta crueldad contra el pueblo
de Israel".
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Bartolomé de las Casas era un encomendero. Y aparte de
la predicacién de los dominicos (Montesinos), le golpea dura-
mente un texto del libro del Eclesiastico: "Sacrificio inicuo es
la ofrenda arrebatada y las expiaciones de los injustos no son
agradables a Dios; El no agradece los dones de los injustos,
ni mira sus ofrendas. Ofrecer un sacrificio con los bienes de
los pobres es como sacrificar un hijo ante los ojos de su padre.
El pan de los pobres es su vida; quien se lo quita es un asesino.
Mata a su préjimo quien le arrebata su sustento, vierte sangre
quien quita el jornal al jornalero" (Eclo 34,20-23). Tres anos
después (1514), ya convertido al Dios defensor de los indios,
dira: "La causa por la que los cristianos han matado y
destruido un numero tan enorme de almas no es otra que
conseguir oro, con la finalidad de agrandar su riqueza en
pocos dias".

Domingo de Santo Tomaés, obispo de La Plata, se expresara
muy duramente, en 1550: "Hara unos cuatro anos que, para
acabarse de perder esta tierra, se descubrié una boca del
infierno por la cual entra una gran cantidad de gente que la
codicia de los espanoles sacrifica a su dios; es una mina
llamada Potosi".

Y el obispo de Michoacan, Medina del Rincén, en 1583 dice
que "mucha de la plata que se extrae de aqui y va hacia esos
Reinos se beneficia con la sangre de los indios y va envuelta
en sus cuerpos".

También los indigenas conocieron al Dios de la vida, y desde
él juzgaron la historia. El Chilam Balam, hace el balance de la
Conquista: "Los hombres cristianos llegaron aqui con el Dios
verdadero, pero eso fue el comienzo de nuestra desgracia, de los
tributos, del hacer salir a la luz las discordias secretas; el
comienzo de la guerra con armas de fuego, el comienzo de la
esclavitud... Pero llega el dia en que las lagrimas de los indios
llegaran a Dios y la justicia divina caera sobre el mundo con un
golpe devastador..."

Unicamente un texto de la independencia: de D. José Ma.
Morelos y Pavén: "Este pueblo oprimido, muy semejante al de



134 OTRAS VOCES

Israel, explorado por el Faradn, cansado de sufrir, ha alzado
sus manos al cielo y ha hecho oir su clamor ante el trono del
Eterno: compadecido de sus desgracias El ha hablado y ha
decretado que el Anahuac sea libre".

NOTAS

1. Durante todo el trayecto de preparacion hubo modificaciones en lo referente al
método que va siendo propio de la tradicién latinoamericana. Durante la Asamblea
se prescindié del documento de trabajo y se cambié el método propuesto por el
Vaticano II: el primer paso fue la iluminacién teol6gica, luego los desafios y luego las
lineas pastorales. La mediacion del analisis social parecio no tener consistencia propia,
por lo que el didlogo de la realidad con la Palabra de Dios resulté poco claro: la
iluminacién venia de arriba, sin objeto concreto a iluminar; sin embargo, la reaccién
de muchos obispos latinoamericanos buscé descubrir en la realidad los retos que ésta
planteaba a la fe.

2. "Hacer teologia supone, aunque no exclusivamente, confrontarse con la realidad y
elevarla a concepto teolégico. En ese quehacer la teologia debe ser honrada con lo real"
(J. Sobrino).

3. Es la sintesis de las aportaciones hechas por Conferencias Episcopales nacionales y
por otras instancias eclesiales, al Documento de Consulta.

4. Fue elaborado por otra comision diferente de la que redacté la Secunda Relatio, pero
en base a ésta.

5. PAULO V]I, El valor religioso del Concilio, Alocucién de clausura del Concilio Vaticano
Il, 7 dic. 1965, cf. nn. 7, 7, 14, 16; BAC 252, 1968, pp. 1109-1113.

6. Caridad que Paulo VI no limita a la limosna, sino que la entiende como la caridad
eficaz.

7. El que sufre.

8. Tomo los siguientes datos del libro de E. DUSSEL, El episcopado latinoamericano y la
liberacion de los pobres. 1504-1620, CRT, 1979.

9. DE SEPULVEDA, JUAN GIN ES., Tratado sobre las justas causas de la guerra contra los
indios, FCE, México 1987.
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CABRERA, OVALLE, J.,
TEOLOGIA INDIA MAYEN-
SE. Memorias, Experiencias
de Encuentros Teologicos Re-
gionales, Ed. Abya-Yala/CE-
NAMI, México 199.

Esta interesante obra, presen-
tada por Julio Cabrera Ovalle,
Obispo del Quiché, tiene
como contenido principal los
capitulos dedicados al Primer
y Segundo Encuentro de
Teologia India de la Region
Mayense, celebrados respec-
tivamente en San Cristobal de
las Casas, México (14-18 oct.
1991) y en Chichicastenango,
Guatemala (14-19 sept. 1992).

iQué se entiende por
Teologia India? En la contrapor-
tada de esta obra se puede leer:
"La Teologia India o teologia
de los pueblos originarios de
este Continente, durante
tanto tiempo satanizada,
negada o menospreciada,
emerge nuevamente ahora
con una voz profética que in-
terpela a la sociedad y a la
Iglesia para que, remontan-
dose ambas a sus fuentes
primigenias, se reconstituyan
y asi contruyan un mundo que
sea respuesta a los mas caros
anhelos de nuestros pueblos.

La coyuntura de los 500 afos
ha abierto espacios de dialogo
con esta teologia, que nunca
ha dejado de ser una reserva
de viday de energia espiritual
para la humanidad".

En una carta del P. Eleazar
Lopez Hernandez, sacerdote
zapoteco, enviada a la Con-
gregacion de la Doctrina de la
Fe, se precisa igualmente: "La
Teologia India es el conjunto
de experiencias y de cono-
cimientos religiosos que los
pueblos indios poseen y con
los cuales explican, desde
hace milenios hasta el dia de
hoy, su experiencia de fe, den-
tro del contexto de su vision
global del mundo y de la
vision que los demas tienen
de estos pueblos. La Teologia
India es, por tanto, un acervo
de practicas religiosas y de
sabiduria teologica popular,
del que echan mano los
miembros de los pueblos in-
dios para explicarse los miste-
rios nuevos y antiguos de la
vida. Por eso, no se trata de
algo nuevo, ni de un producto
propiamente eclesial; sino de
una realidad muy antigua
que ha sobrevivido a los em-
bates de la historia. Por
mucho tiempo la teologia in-
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dia se mantuvo latente bajo la
cubierta protectora de ‘la Re-
ligiosidad Popular o Religion
del Pueblo’, que tiene por su-
jeto tanto a comunidades
estrictamente indigenas
como a comunidades mesti-
zas de campesinos y margi-
nados de las ciudades.

En este proceso recono-
cemos que, durante largo
tiempo, el mundo religioso
indigena y su teologia han
estado ausentes en la Iglesia;
mas bien la Iglesia realiz6
‘campatias de extirpacion de
las idolatrias’, como carac-
teristica de la obra evangeli-
zadora de estos cinco siglos. Y
como los pueblos indios no se
convencieron de que en ver-
dad sus creencias y practicas
religiosas eran ’‘diabdlicas e
idolatricas’, ellos las siguieron
conservando de manera muy
vital.

Teologia que no tiene
como autor a ningin miem-
bro particular de los pueblos
indios, ni tampoco a ningin
miembro de la Iglesia. Ella
forma parte de la experiencia
larga y multiforme, que han
mantenido los pueblos origi-
narios del Continente, frente
a esquemas de sociedad y de

fe, que se han impuesto sin
consentimiento de ellos. En
este sentido la pervivencia y
continuidad de la Teologia
India no depende de la inter-
vencion de los miembros de
la Iglesia. Ella existe por de-
cision de los pueblos indios
y se apoya en sus portadores
y servidores autoctonos que
algunos llaman ’‘sacerdotes
indigenas’; pero que son,
mas bien, los guias re-
ligiosos, sabios y sabias de
estos pueblos.

La Teologia India no es
fruto de mentes intelectuales,
que se dedican a escribir li-
bros, sino expresion re-
flexiva, al modo indigena (es
decir, con lenguaje mitico-
simbolico) de la experiencia
vital que los pueblos indios
tienen de Dios. Experiencia
que sélo es comprensible en
profundidad al acercarse
afectivamente y compartirla
con ellos.

Reconocemos que en el
pasado miembros de las Igle-
sias cristianas, fueron los
principales destructores de la
Teologia India. Somos hijos
también de Igleisas cuya
practica misionera ha sido su-
mamente intolerante frente a
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las creencias de nuestros
pueblos, tildandolas de diabili-
cas, bestiales o simplemente
pueriles" (pp. 346, 347, 351,
352, 360).

A la pregunta de si se trata
de una Teologia India-india o
Teologia India-cristiana, parece
aceptar el P. Eleazar Lopez el
hecho de que esas dos
teologias no se identifican sin
mas, pues concluye: "En la
medida en que se abran espa-
cios de verdadero dialogo,
tendremos en el futuro una
Teologia India que, sin perder
su identidad, entre en el seno
del cristianismo y se haga
Teologia India-cristiana. -Lo
que no quiere decir que, para
hacerse cristiana, deba renun-
ciar a su caracter autéctono, a
su contenido mitico-sim-
bolico, a sumétodo integral, a
su sujeto colectivo" (p. 361).

Sin embargo, también
parece sostener el P. Eleazar
que la Teologia India-cris-
tiana supone a la Teologia In-
dia-india: "Para encontrarnos
con Cristo es condicién indis-
pensable encontrarnos pre-
viamente con nososotros
mismos, con nuestras raices,
con nuestra historia y nuestra
cultura y, por qué no decirlo,

con nuestra religién de
origen" (p. 362). S6lo en esta
base seria posible la construc-
ciéon de una Iglesia autdctona
(que es una categoria central
a lo largo de esta obra y que
ha empezado a ser empleada
en los documentos de los
obispos latinoamericanos).

En cuanto a la raiz de esta
Teologia India leemos en la
obra: "La presencia y la Reve-
lacién de Dios en la cultura y
religion indigenas es la raiz
de una Teologia India que es
tan antigua como los mismos
pueblos indigenas" (p. 391).

Dos mundos no recon-
ciliados.

El problema real en todo esto
es que no hubo dialogo. Lo
cristiano se impuso sobre lo
indio, y la cultura actual es de
ese modo (Samuel Ruiz, p.
85). El mundo maya y el
mundo cristiano no se han
armonizado: "Son dos
mundos que no se han re-
conciliado. El mundo cris-
tiano se ha ido poniendo
por arriba y el mundo
maya ha ido quedando
atras o debajo... En ese
didlogo dificil entre estos
dos mundos nace esta
teologia" (p. 167).
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Mas adelante se sefiala al
respecto: "es doloroso con-
siderar que quisieron aniquilar-
nos borrando nuestro pasado;
quemando nuestros libros
sagrados y silenciandonos,
quemando, colgando o en-
terrando vivos a nuestros
sacerdotes, profetas, sabios y
sabias del pueblo. -Asi fue la
implantacién del nuevomodo
de vida, la implantacion del
nuevo modo de ver y concebir
a Dios, al mundo, a la natu-
raleza, despojandonos de
nuestro verdadero rostro,
nuestra libertad, nuestra re-
ligion propia, nuestra cultura
milenaria. Se llevaron nuestra
riquezas, violaron a nuestra
madre tierra, saquearon
nuestro oro y plata con la san-
gre y sudor de millones de
abuelos nuestros que ahi
murieron-".

Con esta breve resefia nos
damos cuenta que, con la lle-
gada de los conquistadores y
la implantacién del sistema
colonial, se dio inicio a un
proceso de destruccion del
sistema tradicional de organi-
zacion del trabajo y de la tenencia
de la tierra (p. 235). Es bastante
significativa en este contexto
la famosa carta abierta que

varios movimientos indigenas
escribieron al papa Juanblo II
cuando éste visit6 el Peru:
"nosotros, indios de los Andes
y de América, decidimos
aprovecharla visita de Juan Pa-
blo II para devolverle su Biblia,
porque en cinco siglos no nos
ha dado ni amor, ni paz, ni
justicia. Por favor, tome de
nuevo su Biblia y devuélvala
a nuetros opresores, porque
ellos necesitan sus preceptos
morales mas que nosotros.
Porque desde la llegada de
Cristébal Colén se impuso a
la América, con la fuerza, una
cultura, una lengua, una re-
ligién y unos valores propios
de Europa. La Biblia lleg6 a
nosotros como parte del
sistema colonial impuesto.
Ella fue el arma ideolégica de
este asalto colonialista. La es-
pada espaifiola, que de dia ata-
caba y asesinaba el cuerpo de
los indios, de noche se con-

vertia en la cruz que atacaba
el alma india" (p. 385)

De parte indigena es de-
mandada en una reunién de
la ONU, en 1985, (donde par-
ticip6 una representacién de
la Santa Sede), una condena a
la Iglesia catdlica por haber
avalado y justificado la invasion
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y ocupacion ilegal de los territo-
rios indios, durante los 500
anos, sefiala en P. Eleazar en
la p. 347.

En esta obra es vista como
actitud mayoritaria "la identi-
ficacion total de la Iglesia con
la conquista y dominacién co-
lonial" (p. 394), mientras que
"la denuncia profética del
sistema colonial como con-
trario a la evangelizacion', -la
linea lascasiana-, si bien ha
sido muy significativa, no
tuvo grandes éxitos y fuemuy
pronto silenciada" (p. 394).

En las conclusiones del
Segundo Encuentro (Chichi-
castenango, sept. 1992) se
sefialaba sobre el "contexto
general" y el "sujeto de la
TeologiaIndia": "1. Los pueblos
mayas tenemos una historia
milenaria. 2. Nuestro proyecto
devidasehasustentadoenuna
profunda experiencia de Dios.
3. Manos criminales han pre-
tendido truncar este proyecto
desde hace 500 afios. 4. Los Aj
Q’ijab o sacerdotes mayas y
otros guardines de nuestra fe
han hecho posible el man-
tenimiento de esta vida hasta
nuestros dias. 5. Hoy siguen
pretendiendo reducir nues-
tros espacios de vida, con una

sociedad colonizadora que se
va modernizando. 6. Para so-
brevivir continuamos acul-
tando y enmascarando
nuestras creencias. 7. Creemos
que hallegado la hora de sacar
a la luz nuestro proyecto de
vida. 8. La Teologia India for-
talece el rescate explicito y la
defensa de este proyecto. 9. El
pueblo maya ha hecho teologia
desde hace miles de afios. 10.
Durante los tltimos 500 afios la
teologia maya se ocult6.11. Las
comunidades mayas organi-
zadas y conscientes rescatan
hoy su papel especifico de
hacer teologia. 12. Los Aj Q'jjab
y deméas guardines de la fe
maya son los que hacen posible
el acceso seguro a los conteni-
dos y significado profundo de
este fe" (p. 197).

Teologia India como una parte
de la teologia de la liberacién.

Aunque las relaciones de este
Teologia India con la Teologia
de la Liberacién no aparecen
muy claras en la obra, el P.
Eleazar la ve -en una visién
general- como una parte de
una Teologia dela Liberacion.

"La Teologia India forma
parte de la Teologia Lati-
noamericana, que es Teologia
de la Liberacion...
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La Teologia India es una
teologia de pueblos oprimi-
dos. Es una teologia de resis-
tencia a la opresion" (pp. 359,
358). En esta linea se afirmaba
en las "Conclusiones" del
Segundo Encuentro el ob-
jetivo de la Teologia India.
"La Teologia India mayense
fundamenta y explicala lucha
por la vida que estan dando
nuestros pueblos mayas; la
teologia india también desen-
mascara los proyectos de
muerte que agreden a los po-
bres" (p. 198). Y en ese contexto
se hacen repetidas referencias
al "proyecto neoliberal" como
uno de esos proyectos de
muerte que agreden a las
comunidades autéctonas. Se
dice que "en el pensamiento
neoliberal reinante el indio
es un verdadero estorbo"
(pp- 259-260).

Esta teologia liberadora se
contrapone a una "teologia de
la dominacién" (p. 134), a una
"teologia imperial" (p. 132) de
la Cristiandad, ya que "la cul-
tura y teologia occidental lle-
garon a ver como normales la
esclavitud de los pobres, la
explotacion del hombre por el
hombre, la destruccion de la
naturaleza, la discriminacién

de la mujer y la opresion de
los pueblos originarios de
este continente" (p. 134).

No es extrafio pues, que en
esta Teologia India el
problema de la tierra ocupe
un lugar central (hay incluso
en ella "una teologia de la
tierra" como "punto de par-
tida", p. 45). Se habla de los
pueblos indios como "los
despojados de la tierra, son
los que luchan por la tierra"
(p- 249). Se senala como
ideal de las luchas indigenas
del pasado en varias regiones
de México el de "devolver a
sus antiguos duefios las
tierras despojadas" (p.
240). Dentro del "objetivo o
finalidad de la Teologia
Maya" encontramos el de la
"defensa de la tierra". "Se dice
con mucha razén que un in-
dio sin tierra es un indio
muerto. Una comunidad sin
tierras es una comunidad
muerta. La teologia india
sostiene que es derecho
legitimo y teol6gico el que los
pueblos indios cuenten con el
medio elemental de sobre-
vivencia que es la tierra" ( pp.
259-260). Asi, por ejemplo, se
hacia notar en el Primer Con-
greso Indigena, celebrado en
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San Cristobal de las Casas,
Chis. del 13 al 15 de oct. de
1974, al que esta obra hace
referencia: "se descubre que
la falta de tierra y de trabajo
es la raiz de la miseria, del
hambre y de la explotacion".

Mientras que los ganaderos
han convertido en potreros
todas las tierras cultivables,
los nativos son obligados a
salir temporalmente a bus-
car trabajos en las fincas
cafetaleras, donde les roban
su fuerza de trabajo, donde
son pagados con sueldos
de hambre y donde reciben
maltratos. Nuestros pueblos
indigenas exigen que sus
tierras comunales robadas
a sus padres, sean devuel-
tas a sus duefios originales"
(p. 241).

Método de la Teologia India.
En cuanto al método de esta
teologia se afirma en esta
obra:

"1. Punto de partida: larealidad
actual... No podemos hacer
teologia si no conocemos la
realidad actual... El punto de
partida de la teologia maya-
cristiana es la vida de nuestro
pueblo, una vida amenazada
constantemente por los poderes
dominadores (pp. 84, 118, 249).

Asi por ejemplo respecto a la
Biblia se sefiala: "la comuni-
dad indigena empobrecida
es el punto de partida en la
lectura de los textos bibli-
cos" (p. 258).

2. Fuentes de inspiracion para dis-
cernir la realidad: el pen-
samiento religioso de los
antepasados indigenas y la
Biblia cristiana.

3. Sujeto: la comunidad.

4. Lenguaje: mitico-simbolico.
5. Finalidad: dar fuerza alavida
del pueblo y contribuir a la
transformacién social" (p. 84).
"Lo novedoso del método de
la Teologia India esta en la
fuerte comunitariedad del
sujeto de la teologia, el po-
tencial utépico de sus
propias fuerzas y la riqueza
vitalizadora de su lenguaje
simbolico" (pp. 253-254).
Caracteristicas de la Teologia
India.

Como algunas caracteristi-

cas principales de esta
teologia se sefialan constan-
temente en la obra:
- Su estructura eminente-
mente comunitaria. El pueblo
es el sujeto primordial, en
contraposicién a la teologia
occidental que es "indi-
vidualista" (p. 140).
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- Es una teologia de una re-
ligiosidad césmica o vincu-
lada estrechamente a la
naturaleza. Asi se habla de
una "teologia de la tierra": la
tierra es expresion de Dios (p.
163). Se hace referencia a una
"comunién" con la "Madre
Tierra" (p. 45). Dios se revela
en la naturaleza, en el agua (p.
165), se encuentra en la llama
del fuego sagrado ( p. 382).
Respecto al maiz se afirma
que "todos estos pueblos eran
los pueblos de la cultura del
maiz y, a partir del maiz,
construyeron también su re-
ligion" (p. 119). "El maiz es
un misterio sagrado... es

sangre y carne de Dios" (pp.
39,.55).

- Es una teologia en que el
elemento femenino tiene una
fuerte presencia. Con-
tinuamente se hace referencia
a "Dios, Padre y Madre" (P.
303). Se habla de "la partici-
pacion de la mujer en el sacer-
docio maya" (p. 193), mientras
que se reprocha a la teologia

occidental el ver como normal
"la discriminacion de la mujer”
(p- 134).

El Nican Mopohua como
ejemplo privilegiado de la
Teologia India (p. 395).

En varias partes de esta obra se
hace referencia al acon-
tecimiento guadalupano y a su
narracioén, como ejemplo de sin-
tesis (p. 28) entre los dos mun-
dos; el indigena y el cristiano.
El mundo africano en nues-
tro continente.

También el mundo africano
en nuestro continente es re-
cordado en el contexto de esta
Teologia India, como
"teologia de pueblos oprimi-
dos" (p. 358). Se habla de él
como de un hermano negro,
victima también de esta histo-
ria de despojo (p. 88). Con
ocasion de las reuniones que
se realizaron motivadas por
los 500 afios, en una de ellas
dijo Mons. Carlos Maria Ariz,
Obispo de Colén, Panama,
que "los retos mas fuertes
para la Teologia vienen del

mundo Afro-Indio" (p. 60).

Para terminar, per-
mitaseme un comentario per-
sonal. El didlogo con las
religiones autdctonas, y a
través de ellas con las culturas
originarias de nuestro conti-
nente ("Abya-Yala", como le
llaman estas culturas), esta en
sus comienzos y no va a ser
nada facil. El catolicismo,

como religion hegemonica en
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estos 500 afios, debe abrirse a
él. Tiene evidentemente que
ser un dialogo, a la vez que
lleno de comprension, tam-
bién critico. Creemos, por
otra parte, que la Teologia In-
dia, de cualquier modo que se
la entienda, no debe reducirse
a los asi llamados grupos ét-
nicos, sino que ha de tener
una fuerte proyecciéon a toda
la cultura de nuestros pueblos
(sobre todo en aquellos
"pueblos testimonio", con
una fuerte presencia de esas
culturas originarias, por
ejemplo Guatemala, México,
Peru, Bolivia, Ecuador, etc.),
en orden a vivificar una
teologia en muchos aspectos

insuficiente y anquilosada.

En este sentido nos adheri-
mos a la opinion del Mons.
Llaguno (+), Obispo que fue
de la Tarahumara y uno de
los que impulsaron mas de-
cididamente esta Teologia
India: "La Teologia India,
que siempre ha estado pre-
sente pero nunca suficiente-
mente valorada, es una vena
de vida que, al irrigar en con-
diciones mejores no sélo a los
pueblos indigenas, sino a las
Iglesias, sera fuente de reju-
venecimiento y de vitalidad
para todos" (p. 322).

Dr. Humberto Encarnacion A.
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Después de entregar en este naumero el relato
del Nican Mopohua se hace necesario que algun
estudio sobre la cuestion se ponga a
disposicion de nuestros amables lectores, por
lo que hemos considerado prudente hacer una
segunda parte sobre este tema, donde lo
dominante sera lo analitico.













