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PRESENTACION

Es evidente que después de 25
afios de Teologia Latinoamericana muchos frutos se han
recogidoy cultivado, pero también persisten retos no superados
y nuevas tareas, que bien pueden ser vistos como desafios. En
esta ocasion VOCES presenta un balance de los logros mas
significativos y de algunas carencias.

A 25 afios podemos afirmar que el saldo es muy positivo, lo
cual no quiere decir que no exista una auto-critica por parte
de esta teologia. Entre esas autocriticas encontramos la que
afirma que no se ha sabido nutrir suficientemente de la
rigueza doctrinal y pastoral del Vaticano I y que se ha basado
casi exclusivamente en Medellin y en Puebla. Se dice también
que se busco demasiado el respaldo de obispos dispuestos a
tolerar o defender a la teologia latinoamericana. También se
ha corrido el riesgo de la vulgarizacién de 1a teclogia al tratar
de adaptarla al pueblo cristiano, con el riesgo de perder
profundidad. Por otrolado, se ha dejado ala clase media fuera
de una seria pastoral y teologia liberadora y tampoco se ha
logrado a nivel de la teologia un cuerpo amplio en este saber.
Hay varias areas teoldgicas que no ha profundizado y a veces
ni ha tocado. No ha logrado contagiar al pueblo de que Dios
no quiere su pobreza, sufrimiento, etc. Estas y otras auto-
criticas muestran que se tiene conciencia de lo mucho que se
tiene que avanzar y mejorar.



8 PRESENTACION

25 afios de Teologia Latinoamericana.

Todos los articulos aqui presentados son resultado de las
ponenecias realizadas en la Semana Teoldgica de la Univer-
sidad Intercontinental, realizada del 28 de febrero al 4 de
marzo de 1994.

En el primer artlculo el Mtro. Eduardo E. Sota nos ubica
en log presupuestos y contextos en que aparece esta teologia.
El Lic. Armando Noguez hace una especie de inventario de
las tematicas fundamentales que aborda la Teologia de la
Liberacién (TdL). El Dr. Cerutti nos presenta un balance
critico y propositivo sobre el uso y manejo del concepto de
Utopia en lala TdL. En el aporte sobre Etica y Politica se hace
un recuento de los aportes de la Etica de la Liberacién a la
ética cristiana y se enumeran algunas carencias. En el
siguiente articulo; Teologia y Economia.se presenta un
analisis critico de la practica econdémica como préactica
idolatrica, contraria al Dios de la Vida. En €l se plantea la
necesidad de la presencia de la teologia en la vida econémica.
El P. Eleazar nos da un testimonio de como desde la practica
pastoral se hace una teologia cuyo caracter no es académico.
Finalmente el Dr. Ascheman nos ubica la participacion
misionera Ad Gentes de América Latina, analizando sus
aportes y algunas de sus limitaciones.

También para este ntmero estaba planeado incluir la
ponenecia "Perspectivas para la Teologia Latinoamericana"
del Dr. Carlos Bravo G. sj., que aparecerd en la préxima
entrega de nuestra revistas VOCES.

México, D.F. Noviembre de 1994.
Revista VOCES.



PRESUPUESTOS Y CONTEXTOS... 9

PRESUPUESTOS Y CONTEXTOS
DE LA TEOLOGIA
LATINOAMERICANA

Mtro. Eduardo E. Sota Garcia.

Desde la década de los cincuentas y hasta mediados de la siguiente
los latinoamericanos perseguimos el suerio del progreso y desarrollo
a costa de mucho esfuerzo y sacrificios que permitirian una especie
de acumulacion originaria de capital que nos acercarta a los niveles
economicos de la naciones industrialmente desarrolladas. Sin em-
bargo, ya para mediados de los sesentas los indices econémicos de
la CEPAL (Comision Economica Para América Latina), organismo
dependiente de la ONU, sefialaban otra realidad muy diferente. No
solamente América Latina no alcanzaba la realidad del entonces
llamado Primer Mundo, sino que la distancia que los mediaba
habia aumentado significativamente con el paso de esos aiios. [Nos
encontrabamos mds lejos de esa realidad que antes!, y lo que era
peor, st bien se notaban ciertos puntos de "modernidad"” en el mapa
latinoamericano, normalmente coincidentes con las capitales politi-
cas de los paises de la region, la verdad era que estos puntos eran
solamente pequefias islas en un mar de atraso y marginalidad de
las grandes mayorias. Los afios sesentas se caracterizaban en
América Latina por dos grandes realidades econémicas y socio-
politicas: la pobreza miserable de las grandes mayorias contras-
tando con la riqueza impresionante de unas élites nacionales, v
la represion militar con el consiguiente crecimiento de la espiral
de violencia. su concepcion de st misma de cara a la misién. Sin
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estos logros y avances del Concilio no se puede comprender la vida
dela Iglesia en América Latina.

Los afios ochentas v lo que va de esta década, han modificado el
panorama latinocamericano y eclesial de manera clara.

Tanto los contextos como los pre-supuestos con que se inicio la
teologia latinoamericana han sufrido importantes cambios. Sin
embargo, siguen estando presentes los elementos centrales que le
dieron voz propia alatinoamérica al intertor de la iglesiay, porello,
esta teologia aun tendrda mucho que aportar a la iglesia misma y a
la sociedad en su conjunto.

INTRODUCCION

Como sabemos, toda teologia es una teologia "situada", es el
momento "reflexivo" de la practica de una iglesia concreta. La
teologia latinoamericana no solamente no escapa a esta ley, sino
que ademas ha sido perfectamente consciente de ello. Esta
teologia, en sus origenes, es producto del contexto latinoameri-
cano propio de los afios sesentas y es por esto que la clarificacién
de este contexto nos permitira captar la profundidad y urgencia
de las preguntas que se hace esta iglesia y de las respuestas que
va encontrando en su reflexién sobre su practica pastoral.

Por esta razén, en una primera parte, procederemos a presen-
tar el contexto econémico, socio-politico, eclesial y teologico en
que surge la teologia latinoamericana, asi como los presu-
puestos de fondo de dicho contexto. En una segunda parte,
conclusiva y mas pequefia, reflexionaremos sobre los cambios
mas notables en el contexto latinoamericano ubicandonos en los
noventas para, de esta forma, avizorar la direccion que esta
teologia debera de ir tomando si quiere seguir siendo una
teologia responsable, es decir, que responde a las preguntas mas
urgentes y profundas de los creyentes de la region.

Una ultima pero importante aclaracion: América Latina esta
conformada por un grupo de naciones que si bien comparten un
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proceso historico que las hermana en lo profundo, a la vez se
distinguen entre si por una gama infinita de particularidades.
De ahi que en la presentacion siguiente, no nos referiremos a un
pais o paises en particular, sino a una dinamica general que, en
mayor o menor grado, las atraviesa.

CONTEXTO ECONOMICO Y SOCIO-POLITICO

Iniciar con el contexto de América Latina enlos sesentas requiere
necesariamente de una breve panoramica de los finales de la
Segunda Guerra Mundial. Esto es asi debido a que sobre todo a
partir de este momento, el impacto que el capitalismo ha tenido
en la region y la hegemonia que los Estados Unidos de
Norteamérica han ejercido sobre Latinoamérica, marcan en
buena medida la historia futura.

Al finalizar esta guerra, y después de algunos afios de dificil
re-construccion, va surgiendo en el mundo industrialmente de-
sarrollado una visién muy optimista sobre el futuro. La ciencia
y la técnica desarrollada en la guerra comienzan a ser aplicadas
a fines pacificos y comerciales. Poco a poco estos paises van
entrando a una etapa de enorme crecimiento econémico, que se
empieza a reflejar en "altos niveles de vida y de consumo", quiza
como nunca antes se habian logrado, contrastando cada vez de
forma mas notable con la situacién de pobreza y marginacién
de las grandes mayorias al sur del rio Bravo.

Estados Unidos comenzara otra vez a volver la mirada
hacia América Latina, después de que desde la primera
guerra mundial hasta el final de la segunda, su preocu-
pacion central se concentré en Europa y en si misma. Con
sumirada puesta hacia el sur, junto con los lideres politicos
de la region y con los aportes de las Investigaciones sobre
América Latina realizadas por algunos organismos inter-
nacionales -como la ONU- buscan responder a la
pregunta del por qué el subdesarrollo econémico lati-
noamericano, sobre todo, teniendo en ‘cuenta que es una
region con tan vastos e importantes recursos naturales.
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A laluz de las teorfas econémicas dominantes de los cincuen-
tas, se llega a un diagnostico sobre los problemas centrales que
impiden a América Latina dar el salto hacia el desarrollo. En
primer lugar, la infraestructura (medios de comunicacion, fuentes
de energia, etc.) de los paises latinoamericanos estaba muy pre-
cariamente desarrollada; segundo, asimismo el mercado interno
(¢l desarrollo de la oferta y la demanda de bienes y servicios) delos
paises de la region resultaba estar muy poco desarrollado, domi-
nado por el auto-consumo en gréndes zonas, sobre todo rurales; y
tercero, la tecnologia -especialmente en la produccion- reflejaba-un
enorme atraso. Sejuzgaba quela situacion era tal porque laregion habia
entrado tarde al sistema capitalista y por ello se pasaba por etapas
semejantes a las que las naciones industrialmente desarrolladas se
habian enfrentado en el siglo XIX. "

Esto dltimo era precisamente lo que permitia ser optimista al
respecto de la situacion Jatinoamericana: si las naciones indus-
trialmente desarrolladas lo habian superado, aunque no sin
dificultades, América Latina, con sus recursos y el apoyo de este
mundo desarrollado lo lograria con mayor facilidad. Y jus-
tamente el diagnostico elaborado sefialaba ya el tratamiento a
que habia que someter al enfermo: préstamos de los paises
industrialmente desarrollados (via organismos internacionales)
a los gobiernos de la region para el desarrollo de la infraestruc-
tura de cada uno de los paises; promocion para que el capital
privado internacional entrara con méas fuerza a Latinoamerica y
colaborara asi al desarrollo dindmico del mercado interno y;
tercero, inyeccién de tecnologia moderna, especialmente para
los procesos de trabajo.

Asi, comenzaba una etapa por medio de lo que algunos concep-
tualizaron como "un pequefio plan marshal" para América Latina,
que al igual que en el caso europeo, seria dirigido por los Estados
Unidos. {Fl desarrollo era posible!, mientras se tuviera ese espiritu
de empuje y colaboracién simbolizados en la "Alianza para el
Progreso" de la administracion de John F. Kennedy.

Por su parte, y a la luz del optimismo contagioso de la época,
los gobiernos latinoamericanos prometieron a sus pueblos el
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futuro de progreso y bienestar que ya se avizoraba: crecientes
niveles de vida y de consumo que, sin embargo, no vendrian gratis,
seria necesaria una etapa de trabajo duro y responsable, una etapa
de grandes sacrificios econémicos que, palanqueados porel capital,
1a ciencia y la tecnologia extranjeros, permitirian-a mediano plazo
el despegue definitivo hacia ese mundo desarrollado que ya el cine,

la radio y en general, los medios de comunicacién de la época,

permitian sofiar a los latinoamericanos.

Desde la década de los cincuentas y hasta mediados de la
siguiente los latinoamericanos perseguimos ese suefio, a costa
de mucho esfuerzo y sacrificios que permitirian esa especie de
acumulacion originaria de capital que nos acercaria a los niveles
econémicos de la naciones industrialmente desarrolladas.

Sin embargo, ya para mediados de los sesentas los indices
econémicos de la CEPAL (Comision Econémica Para América
Latina), organismo dependiente de la ONU, seialaban otra
realidad muy diferente. No solamente América Latina no al-
canzaba la realidad del entonces llamado Primer Mundo, sino
que la distancia que los mediaba habia aumentado significati-
vamente con el paso de esos afios. {Nos encontrabamos mas
lejos de esa realidad que antes!, y lo que era peor, si bien se
notaban ciertos puntos de "modernidad" en el mapa lati-
noamericano, normalmente coincidentes con las capitales
politicas de los paises de la region, la verdad era que estos puntos
eran solamente pequefias islas en un mar de atraso y marginalidad
delas grandes mayorias. En otras palabras, o bien habia habido un
error en el diagnoéstico, o el tratamiento no se habia realizado
correctamente, o bien las dos cosas estaban preftadas de errores de
fondo. De cualquier manera, poco a poco se tomaba conciencia del
evidente fracaso de esas politicas econémicas.

Pero mas alla de las sefiales lanzadas por los indices econémi-
cos de la CEPAL, la poblacion latinoamericana comenzé a evi-
denciar que sus limites de tolerancia se empezaban a agotar.
Poco a poco, diversos sectores de la economia y de la sociedad
comenzaron a demandarles a sus gobiernos el cumplimiento de
las promesas relativas a mejores niveles de vida y consumo. Los
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trabajadores del campo, el creciente sector obrero y los habitan-
tes de las zonas marginales de las ciudades, comenzaron a
hacerse oir por sus gobiernos. Marchas, huelgas, manifestacio-
nes, etc. comenzaron a presionar a los gobiernos latinoameri-
canos. Y estos, no tuvieron otra respuesta que la represion.

Las huelgas eran intervenidas, las manifestaciones y marchas
disueltas por la policia y el ejército. Asi, poco a poco comenzd
la espiral de la violencia en la region. A mayor organizacion
popular, mayor organizacion y represién gubernamental. Al
principio s6lo "atrapando" a los lideres de las organizaciones,
sin embargo, con el tiempo, la operacion con bisturi se convirtio
en carniceria y caceria de brujas. Crecientemente la presencia
del ejército y de las policias en las calles de muchas ciudades del
centro y sur de la region se convirti6 en parte de la vida cotidiana.
Y asi también, crecientemente, el poder que los militares fueron
acumulando se dejo sentir: de poder tras del trono, se convirtio
en poder en el trono.

A partir de 1964 en Brasil, casi la totalidad de los paises
latinoamericanos presenciaron con dolor los golpes de estado y
las tristemente célebres dictaduras militares con su doctrina de
la Seguridad Nacional. Escuetamente sobre esta doctrina, pode-
mos decir que suspende las garantias individuales y los dere-
chos ciudadanos en vistas al logro de un "bien mayor": el orden
en la sociedad. Sin orden no hay progreso ni tampoco ningan
avance social. De ahi que el logro de este objetivo mereciera la
pena de "males menores". Por otra parte, si recordamos que a
finales de la década de los cincuentas se habia dado la revolu-
cion en Cuba, revolucién que al poco tiempo se declaré anti-
capitalista y marxista-leninista, las dictaduras militares tenian
el argumento idoneo para su doctrina, esto es, evitar que el -
comunismo penetrara el continente y se propagara atentando
en contra de la familia, de la iglesia y de todas las demas
instituciones sociales tan caras para Occidente. '

Poco a poco los sindicatos, partidos y todo grupo opositor
empezaron a ser etiquetados de "comunistas". Esta etiqueta
permitia dos cosas: por una parte declararlos fuera de la ley y,
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por otra, comenzar su persecucion y extincion con el visto bueno
de una sociedad ampliamente catolica educada en el respeto a las
instituciones. Asi, muchos de esos lideres pasaron a la clandestini-
dad, al exilio o0 a la otra vida. De esta manera se fueron cerrando
los espacios socio-politicos en la mayoria de las sociedades lati-
noamericanas, espacios que en épocas normales permitian la dis-
cusion abierta de los grandes o pequefios problemas nacionales.

Muchos latinoamericanos llegaron a la conclusion de que
no habia forma de transformar esta terrible realidad por la
via legal: el inico camino que quedaba era el camino de las armas:
la revolucion. Y es asi como se llegaba a un giro todavia mayor en
la espiral de violencia latinoamericana de esos anos, con el sur-
gimiento de la guerrilla en muchos paises o su crecimiento ahi en
donde ya existia pero que habian sido hasta entonces pequeftios
grupos aislados en las montafias, o en la selva, sin una verdadera
articulacion con la poblacién (foquismo). L

Pero la espiral de violencia no terminaria ahi, pues los ejérci-
tos se prepararon entonces a una guerra total: era el todo o nada,
y para ello, comenzaron a armarse y apoyarse entre si, bien
asesorados por otros ejércitos fuera de la region, bien del propio
continente o bien de otros como el asiatico. Por su parte, las
guerrillas también se vieron apoyadas y asesoradas por otros
paises con intereses en la regién. Un conflicto claramente pro-
ducto de la contradiccién Norte-Sur, se vio complejizado por el
conflicto Este-Oeste. - |

En sintesis, los afios sesentas se caracterizaban en América
Latina por dos grandes realidades econémicas y socio-politicas:
la pobreza miserable de las grandes mayorias contrastando con
la riqueza impresionante de unas élites nacionales, y la
represion militar con el consiguiente crecimiento de la espiral
de violencia. ' | ”

CONTEXTO TEOLOGICO-ECLESIAL

Sin embargo, el perfil de la realidad latinoamericana de esos
anos estaria mcompleto si no tomamos en cuenta otro de los
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elementos que caracterizan a la region: la religiosidad del
pueblo y, al menos. por aquellos afios, su catolicismo secular.
Toda teologia se alimenta y sé desarrolla en el humus de una
iglesia que vive y reflexiona su fe'y, por aquellos afios, el mundo
catolico vivia quiza el mas grande terremoto de sus tltimos
cuatrocientos ‘0 quinientos afios, y que sera, como lo fue el
Concilio de Trento, un parteaguas en la vida de esta iglesia: el
Concilio Vaticano IL. :

Como sabemos, a finales de los cincuentas es electo el Papa
Juan XXIIL Este obispo, que parecia que por su edad y por su
amplia e inocente sonrisa no cambiaria nada significati-
vamente, resulto ser portavoz de un pequefio pero dinamico
sector al interior del mundo catolico, que estaba profunda-
mente preocupado por el tipo de presencia de la iglesia al
interior del mundo moderno. Era un sector que juzgaba la
necesidad de grandes cambios al interior de la iglesia y de
cara a la sociedad. Consideraban que el modelo tridentino
estaba agotado y desde hacia bastantes afios se movian bus-
cando presionar para lograr cambios. Fsta vision de una
iglesia atrasada quedo bellamente expresada en una frase del
propio Juan XXIII al anunciar la necesidad de un Concilio: s
necesario que la iglesia abra sus puertas y ventanas, de tal manera
que entre el aire fresco y se salga el polvo imperial.

Con esa feliz imagen, quedaba perfectamente expresada la
realidad de una iglesia que se habia encerrado en sus cuatro
muros para vivir cultual y litdrgicamente su fe, casi totalmente
alejada del mundo exterior. Muros que precisamente habian sido
levantados para evitar el contacto con un mundo que se antojaba
sumamente hostil, porque tanto el mundo moderno como las
Iglesias Protestantes habian nacido y se habian desarrollado pro-
fundamente criticos a la Iglesia Catolica. .

Al convocar a Concilio, el Papa le lanza a este tres grandes
retos a ser asumidos y resueltos por el colegio de los obispos: -

a) La necesidad de dialogar con el mundo moderno.

b) La necesidad de dialogar con el mundo protestante.

c) La necesidad de dialogar con el mundo de la pobreza.
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Efectivamente, el Papa le lanzaba al Concilie la necesidad de
reflexionar sobre el lugar, el papel y la mision de la iglesia en
medio de la realidad del mundo moderno; la necesidad impos-
tergable de reflexionar sobre la postura de la Iglesia Catolica
frente a las demaés confesiones cristianas; y, finalmente, la pre-
ocupaci6n sobre la pobreza en el mundo. Este dltimo refo ya lo
habia mencionado en una de sus alocuciones por radio un mes
antes de la apertura del Concilio, con otra de sus famosas frases
prefiadas de una gran intuicién: "Arite los paises subdesarrollados
la Iglesia se presenta tal como es y como quiere ser: la Iglesia de
todos y, particularmente Ja Iglesia de los pobres".

Como sabemos, de 1962 al 65 se desarrolla el Coneilio Vati-
cano I, con respecto al primero de estos tres grandes retos, la
respuesta del Concilio fue en la linea del "aggiornamento": de una
iglesia con posturas inflexibles en el estudio de la Biblia, en lo
littrgico-cultual, en lo pastoral, efe., cerrada a la modernidad,
secomenzoa transitar a inanuevarealidad deiglesia en dialogo
abierto y profundo eon el mundo moderno. Ni rechazo a este
mundo por considerarlo encarnacién del mal o pecaminose per
se, a través de condenas lapidarias, ni capitulacién via una
aceptacion acritica de las realidades del mundo moderno: nias
bien un didlogo adulto en donde se reconocen los grandes
aportes que la modernidad ha brindado:a la vida humana, tales
como la ciencia, los derechos humanos , la democracia, etc., asi
como los serios riesgos y peligros que entrafia la modernidad,
tales como el creciente ateismo, el individualismo, etc.

Asimismo, el didlogo sincero y fraterno con el mundo
protestante, permitié- a la Iglesia Catélica redefinir, de
manera sutil pero clara, su relacion conlas ofras confesiones
cristianas y, aiin mas con otras religiones ¢ atin con el mundo
del ateismo. La Iglesia Catolica dejaba de considerarse la tnica
via posible de Salvacion; reconocia lalegitimidad y los aportes
de las otras confesiones y religiones, y reconocia de igual
manera los valores evangélicos que se encontraban en los
humanismos ateos. Comenzaron a llevarse a cabo congresos,
reuniones, etc. encaminadas a desarrollar una verdadero ecu-
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menismo, a superar realmente los enfrentamientos y pasar al
terreno de la colaboracion.

Finalmente, con respecto al tema de la pobreza en el mundo,
si bien no podemos afirmar que se dio un dialogo tan profundo
como en los otros dos casos, no podemos dejar de reconocer que
se iniciaron caminos que posteriormente fueron retomados en
América Latina. La razén de esto fue, probablemente, que la
realidad de la pobreza no era un tema que estuviera tan a flor
de piel para los colegios episcopales provenientes del mundo
industrialmente desarrollado y que, antes como ahora, tenian la
voz cantante en la conduccion de la iglesia.

En sintesis, el Concilio Vaticano II significé quizas un giro de
180 grados enla vida delaiglesiay, sobre todo, en su concepcion
de si misma de cara a la mision. De una iglesia encerrada en sus
cuatro muros, se volvié una iglesia abierta al mundo y sus
problemas. De una iglesia que se auto-comprendia como so-
ciedad perfecta, paso a una iglesia servidora: al servicio del
Reino de Dios en el mundo, logrando con esto salir de un
eclesiocentrismo secular. De una iglesia que cree poseer la ver-
dad sobre todo, a una iglesia que humildemente se sabe posee-
dora de un valioso tesoro que quiere poner al servicio de la
humanidad en la solucion de los grandes conflictos y problemas
que la aquejan. De una iglesia prioritariamente jerarquia, a una
iglesia pueblo de Dios peregrino en la historia. De una iglesia
"poder" a una iglesia "servicio".

‘Comenz6 una etapa de creatividad y libertad al interior de la
iglesia, abierta a las experiencias y a la revelacion de Dios en la
historia viva de las mujeres y hombres. Etapa que, por cierto, se
ha visto momentaneamente suspendida en su desarrollo, como
se ve suspendido el desarrollo de un arbol en tiempos de in-
vierno. Este cambio producido por el Concilio es captado por el
te6logo brasilefio Jo4do Bautista Libanio de la siguiente manera:
"La Iglesia sali6 del Concilio Vaticano Il animada a enfrentarse
con los valores y disvalores del mundo, sin miedo, sin rencores,
sin envidia, sin desconfianza, creyendo en esa raiz de bondad
fundamental del mundo de los seres humanos. Quedaba abierto
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el espacio para las nuevas experiencias, para los compromisos
sociales, para la lucha por un mundo més justo. Quedaba abierto
el espacio para una profunda transformacioén de la Iglesia, que
salia de su rincon conservador para lanzarse ala novedad de las
experiencias conun mundo en profundas transformaciones."

Y como la teologia no se desarrolla en el aire, sino en el humus
de la practica pastoral de una iglesia, la teologia también se vio
dmbrada por el Concilio. Cuando los resultados del Concilio
comenzaron a arribar a Latinoamérica reinaba la teologia
escolastica, aquélla que articula la "autoridad" de la Biblia y de
La tradicion con la "razon". Esta teologia clasica, en profunda
simbiosis con la filosofia escolastica, se comprendia como un
conjunto de principios generales, sacados de la revelacién, a
partir de los cuales se deducian las practicas de iglesia. Fsta
teologia se distingue por su esmero en definir los conceptos de
modo riguroso y formal, abstrayéndolos de todo contexto -
historico, y dandoles un caracter de verdades eternas e in-
mutables.

Frente a esto, muchos grupos de cristianos pertenecientes a
movimientos tipo la "Accién Catolica" comienzan a vivir con
euforia la teologia Vaticana, que empezaba a abrir puertas y ven-
ianas de la practica y reflexion eclesial a la modernidad. La lectura
de la Biblia y la honda preocupacion por la situacion de la
problematica humana en estas tierras comienzan a tomar cuerpo y
a radicalizar a estos grupos que, en profundo contacto con los
pobres y marginados, iniciaran nuevas practicas y reflexiones de
donde brotara la teologia latinoamericana. |

A la luz de una experiencia de Dios en el pobre y en medio
de una situacion de miseria y represién que ya hemos caracteri-
zado, comienza una préctica liberadora primero solamente mo-
tivada y dirigida por una indignacion ética ante el dolor y el
sufrimiento humanos, pero después mediada también por un
analisis estructural critico.

Asi, en medio de una situacion de cierre de todos los espacios
socio-politicos, la Iglesia Catolica comienza a destacar por ser el
anico espacio que permite a los latinoamericanos reunirse y
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compartir y reflexionar sobre las esperanzas y las angustias de
su entorno social a la luz de su fe. En un primer momento los
gobiernos militares le permiten libertad de movimiento y ac-
ci6n, dado que tradicionalmente la Iglesia Catolica habia sido
un fuerte aliado de los sectores econémica, politica social y
militarmente poderosos. )

En este ambiente, se leen y releen textos de las Escrituras:
éxodo, profetas, evangelios, etc. y comienza a surgir y tomar
forma una nueva imagen del Dios biblico, imagen que echa por
tierra la imagen tradicional que habia imperado por largo
tiempo, de un dios que no sélo acepta la realidad socio-historica
del mundo sino que la justifica. Un dios que legitimaba el poder
y la desigualdad sociales. Que le pide a los pobres humildad,
resignacion y pasividad con la promesa de una recompensa en
el mas alla de fa muerte. Un dios neutral frenite al drama de la
historia humana.

Et éxodo y los profetas les mostraran a estos cristianos que el
Dios. biblico es un Dios que se pone del lado de los oprimidos
en la historia y que los acompafia en su proceso de liberacion.
El éxodo mostrara Ia accion de Dios que "con mano fuerte y
tenso brazo" conduce a su pueblo a "una tierra que mana leche
y miel". Los profetas echaran por tierra esa imagen de un dios
que justifica la desigualdad y la contrastante polarizacion de la
riquezay la pobreza y los cristianos comenzaran a descubrir que
el Dios de Ta Biblia cuestiona las relaciones sociales de injusticia
y aparecera st verdadero hacedor: los seres humanos.

Comienzan a surgir preguntas que iran transformando la
practica y la reflexién de mruchos cristianos: ¢qué pensara Dios
de nuestra propia situacion. tan parecida a la de los judios-en.
Egipto?, icudl es el plan de Dios para nosotros los latinoameri-
canos del siglo. XX?, ;qué significa ser cristiano en medio de un
pueblo de-crucificados?

Se iran respondiendo las preguntas de fondo de estos cxis-
tianos. Se va tomando concieneia de que el Dios cristiano no
puede querer el dolor, el sufrimiento y lamuerte prematura de
los latinoamericanos. Se va captando, poco:a poco, que el Dios:
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eristiano es El Dios de In Vida, que la ama tan profundamente que
Ppor eso la sigue creando y recreando y, por lo tanto, el plan de
Dios para los latinocamericanos también es vida plena, vida en
abundancia. Todo esto va llevando a estos grupos de cristianos
al campo de Io social, de lo politico, a la necesidad de cambios
en las estructuras econémicas y de poder, como la tinica forma
de responder al seguimiento de Jestis en América Latina

Poco a poco y a tientas, comienza a aparecer una palabra
propia y una verdadera teologia del subcontinente, pues ya no
es mera repeticion mecéanica de verdades expresadas en cate-
gorias ajenas a nuestra cultura o una apropiacién acritica de
problematicas que no son las nuestras, sino reflexién propia
producto de una experiencia de Dios en el pobre y de una
practica liberadora que ira articulando fe-vida y reflexién-ac-
cién, abriéndose a una comprension de la fe que no se agota en
Ia relacion vertical entre la interioridad personal y Dios, ni
@mmpoco en la vivencia de los valores evangélicos al interior de
Ia vida familiar, sino que ird apareciendo y tomando fuerza la
dimension social y politica de la fe que no significa que la fe se
iransforme en politica, sino que se re-descubre la dimensién
politica de la fe. Con altas y bajas se ird comprendiendo que
*todo es politico, pero que lo politico no lo es todo".

Uno de los apoyos importantes para esta "reflexién critica
hecha a la luz dela fe desde una practica de liberacion", fue una
mueva comprension sobre la situacion latinoamericana, que se
fue abriendo paso ya muy claramente para el afio del 68, y que
sereflej6 también enlos documentos de Medellin. Nos referimos
a la Teoria de la Dependencia. Esta nueva comprensién de la
realidad politico-econémica latinoamericana superaba la visién
de los cincuentas que explicaba la pobreza y marginacién de las
mayorias como el resultado de una incorporacion tardia de
América Latina al sistema capitalista, y que explicaba el subde-

sarrollo como una etapa previa al desarrollo.

La teoria de la dependencia en sus diversas versiones re-
tomaba planteamientos de la teoria del imperialismo, y planteaba
que la situacion latinoamericana no era producida sino por el
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sistema capitalista mismo. Este sistema era como una moneda
con dos caras, por una parte, producia altos niveles de vida
y consumo (cara de la moneda que daba hacia el mundo
industrialmente desarrollado) y, por la otra, producia po-
breza, marginacion y dependencia en la periferia economica
(en nuestro caso, América Latina). -

Por lo tanto, el problema no era primordialmente el del
desarrollo, puesto que era imposible éste sin una liberacion de
las ataduras que generaban los mecanismos econoémico-politi-
cos del sistema financiero internacional. Frente a esto, se
desprendia la necesidad de romper con el sistema capitalista, y
esto, suponia una revolucién y a falta de otras opciones, la
adopcion del socialismo. - |

PRESUPUESTOS

Esto ultimo afirmado, en referencia a la Teoria de la Dependencia,
permite enlazar el contexto del surgimiento de la teologia lati-
noamericana con algunos de sus supuestos previos o presupuestos.
Podemos afirmar que a la'base de su desarrollo hay un optimismo
radical en las posibilidades del ser humano. Quiza esto fue una
herencia del propio Concilio Vaticano II. Optimismo que se tradujo
en una confianza que podemos llamar de orden "antropologico™
confianza en que si era posible la construccion de un ser humano
nuevo, libre de odios e intereses ocultos; confianza en que si era
posible la construccién de una sociedad nueva, libre de estruc-
turas injustas; confianza en que si era posible cortar lazos de
opresién con respecto al sistema capitalista. En el fondo, po-
driamos decir que la teologia latinoamericana arranca con una
fe casi ciega en las posibilidades de que una practica nueva
transforme totalmente al "hombre viejo". Se percibe, a la distan-
cia, un marcado voluntarismo que lo puede todo, asi como una
confianza total en que el futuro necesariamente sera mejor.

- En esta linea de pensamiento, me parece que la teologia
latinoamericana ha transitado por esas famosas dos etapas de
lavida de Jestis mismo: la primera, llena de milagros, de d&nimos
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inquebrantables, de multitudes, de confianza en el triunfo inmi-
nente del Reino de Dios. Pero el rechazo del pueblo judio, el
alejamiento de la gente, la duda y la no comprensién de sus
discipulos le hacen, luego de fuertes momentos de discernimiento,
asumir y comprender la enigmatica figura del Siervo doliente de
Yahvé. Le hacen constatar que hay que "dejar a Dios ser Dios",
que hay trigo y cizafia y que habra semilla que se quede sin dar
fruto. o -

Luego de 25 afios de teologia latinoamericana, los cristianos
comprometidos en una préctica liberadora han ganado en
madurez, en paciencia y, quiza mas que nada, en esperanza en
el Dios del Reino. En saberse "siervos inttiles" que quiza no vean
el fruto de sus trabajos, en reconocer que Dios tiene la ultima
palabra, pero que, como en el caso de Jests, la dijo hasta después
dela cruzy dela muerte y no antes, como era quiz4 la esperanza
de Jestis mismo. o

Estos cristianos han madurado su reflexion, mas serena aun-
que no por ello menos fina y profunda; con la misma urgencia
histérica pero sin desbocarse; con fe quiza atin mas profunda
pero sabiendo que las fuerzas del anti-reino, como la cizafia,
estaran ahi a pesar de los esfuerzos; y trabajando atin sabiendo
que vienen los 'inviernos" atn en la propia iglesia.

CONTEXTOS NUEVOS, PRACTICA RENOVADA

Los afios ochentas y lo que va de esta década, han modificado
el panorama latinoamericano y eclesial de manera clara. Ta
apertura eclesial que caracterizé a la segunda mitad de los
sesentas y los setentas y que fue un "abrir puertas y ventanas"
para la renovacion ahora es vigilancia y cerrazén. Por su parte
las dictaduras militares que se fueron dejando tras de si rastros
de sangre dejaron en su lugar "democracias" muy precarias y
con un muy escaso margen de maniobra, pero que han abierto
nuevamente los espacios sociales y politicos. La interdependen- .
cia de las naciones entre si hace atin a la América Latina mucho
maés dependiente que antes, sin embargo, se aprendié a‘que no
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son todavia tiempos de pensar en "romper con el sistema". La
lucha por la democracia, por los derechos humanos, por la
ecologia no han sustituido a la lucha en contra de la pobreza.
Son nuevas luchas que aglutinan a nuevos movimientos sociales

Lo que sigue estando ahi son los pobres. La diferencia es,
quizé, que son muchos més que antes y que su pobreza se
transformo en miseria. Lo que sigue estando ahi es la conviccion
de muchos cristianos en rechazar su condicion como un
tdestino”, @ como voluntad de Dios. Lo que sigue estando ahi
es la "experiencia del Dios de la Vida en los po_bres”_.

" Todo lo anterior nos dice que probablemente tanto los con-
textos como los pre-supuestos con que se inici6é la teologia
latinoamericana han sufrido importantes cambios. Sin embargo,
siguen estando presentes los elementos centrales que le dieron
VOZ propia a Jatinoamérica al interior de la iglesia y, por ello,
esta teologia atn tendra mucho que aportar a la iglesia misma
y a la sociedad en su conjunto, “ | |

Semana de Teologia/UIC-94.
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LOS GRANDES TEMAS DE LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION

En los ultimos afios hemos notado cambios en la expresion liturgica de
la fe, es obuio que también se haya producido novedades en la reflexion
sobre la fe, es decir en su expresion teologica.

La Teologia Latinoamericana de la que celebramos sus «bodas de
platay con el pueblo, es la corriente o tendencia teoldgica conocida
como Teologia de la Liberacién (TdL). Es aquella que ha sido
producida por gente como Gutiérrez, Boff, Sobrino, Juan Luis
Segundo, Pablo Richard, Dussel, etc.

Voy a ofrecer una especte de inventario de los temas que constitiyen
los contenidos mds relevantes de la teologia de la liberacién. Me
ocuparé sélo de cuatre grandes temas de la TdL: la hermenéutica
biblica, la cristolegia, la eclesiologia y la espiritualidad.

La raiz iltima de la teologia de la liberacion es de cardcter mistico
v consisie en la experiencia del encuentro con Dios en el pobre. Por
eso cuenta con elaboraciones propias de espiritualidad cristiana.

1. INTRODUCCION

Cuando iba a misa de nifios en los
afios 50s cantabamos: «Vamos nifios al sagrario que [esis llorando
estd, pero viendo tantos wirios, wuy contento se pondri». Cuando era
estudiante de latin en el seminario en los afnos 60’s, nuestro canto era;
«Vayamos jubilosos al altar de Dios. Al sagrado altar nos guien su verdad
Y su justicia a ofrecer el sacrificio que le da glovia infinita». En mi época de
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estudiante de teologia en los 70's cantabamos: «Un pueblo que
camina por el mundo gritando: ven Sefior, un pueblo que busca en esta tierra
la gran liberacion».

Fn los dltimos afios hemos notado cambios en la expresion
litargica dela fe, es obvio que también se haya producidonovedades
en Ia reflexién sobre la fe, es decir en su expresion teologica.

Fsta Semana de Teologia quiere dar cuenta de loméas fundamen-
tal que ha ocurrido en 25 afios de teologia latinoamericana.

II. OBJETIVO E IMPORTANCIA DEL TEMA
Una aclaracién previa

No hay que hacerse bolas. La Teologia Latinoamericana de la que
celebramos sus «bodas de plata» con el pueblo, es la corriente o
tendencia teolégica conocida como Teologia de la Liberacion (TdL).
Y todavia para hacernos menos bolas, es aquella que ha sido pro-
ducida por gente como Gutiérrez, Boff, Sobrino, Juan Luis Segundo,
Pablo Richard, Dussel, etc. . :

Mucha gente latinoamericana del pueblo sencillo y del pueblo ilus-
trado sabe que existe la feologin de la liberacion. Y hasta puede reconocer
algunos de sus contenidos importantes, que para nosotros serian como
sus grandes palabras: 1aliberacion, el reino de Dios, laiglesia delos pobres,
el seguimiento de Jests, el Dios de la vida, la opcién por los pobres, la
inseparabilidad de fe y justicia, la persecucién y el martirio.

Por otra parte, mucha de esa gente sencilla (y del pueblo
ilustrado) sabe también que existen otros conceptos teologicos que
se usan para descalificar o contrarrestar la fuerza teologica de los
anteriores: iglesia, popular, magisterio paralelo, reduccionismo cris-
tologico, ideologizacion delafe, etc. '

Tarea: exponer nuestras grandes palabras

Sin pretension de ser exhaustivo ni muy sistematico, voy a tratar
de capturar los puntos salientes de las grandes palabras de la
Teologia de la Liberacion que hemos oido desde hace 25 afios
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en América Latina. Se trata de presentar esquematicamente y con
pinceladas de brocha gorda la tematica propia de la teologia latinoameri-
cana dea liberacién, brindando especial atencion a sus énfasis propios y
especificos. Voy a ofrecer uma especie de inventario de los temas que
constituyen los contenidos més relevantes de la teologia de Ia liberacion.
Me ocuparé solo de cuatro grandes temas de la TdL: 1la hermenéutica
biblica, la cristologfa, la eclesiologia y la espiritualidad. Fl método
teoldgico, laética yla pastoral delaliberacion seran abordadas demodo
especifico por otros autores invitados a colaborar en esta tematica.

Objetivo

Al presentar los grandes temas de la TdL pretendo que todos
cobremos conciencia del trayecto recorrido, del camino por hacery de
Ia responsabilidad que tenemos los cristianos en esta gesta teolégica y
eclesial del pueblo latinoamericano. C ‘ .

Procedimiento

| Procederé haciendo algunas comparaciones y remarcando algunos con-
trastes, no para atizar polémicas, sinoenbtisqueda deunamayordaridad.

Un sefialamiento
Losltimos 25 afios delateologiasonhistoria vivida pormuchas personas,
¥ es historia muy reciente. Es muy dificil enfonces hacer valoraciones. Por

eso me ha parecido mas sensato orientar esta reflexion en un sentido
que tenga algo de testimonial.

HI INTERPRETACION DE LA BIBLIA

Cambios y tendencias en la hermenéutica biblica
Los temas de la hermenéutica biblica de la liberacién (HBL)

La lectura de la Biblia hecha en América Latina por el pueblo de las
comunidades se sitfia en una perspectiva de liberacién. No se trata
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de un tema mas al lado de los muchos temas biblicos. Se trata
de una nueva mirada que surge de la propia Biblia.

El problema hermenéutico

Sin negar la validez del Namado «circulo hermenéutico», en América
Latinaestamos mas acostumbrados al «tridngulo hermenéutico» con
sus tres angulos: el pre-texto de la realidad de la vida del pueblo, el
contexto de la fe de la iglesia y el texto de la Escritura. Por eso la
lectura de la Biblia en clave de liberacion exige definir:

» Fllugar social y eclesial desde donde leemos la Escritura.

» El sujeto historico que lee la Biblia.

o Eltexto y su historia de produccion y transmision.

Se habla o se pretende hacer una relectura liberadora de las
Escrituras, también llamada «lectura socio-critica de la Biblia», o
«lectura popular de la Biblia», porque en ella juegan importante
funcién la memoria historica de los pobres, esto es, la memoria de
su fe y de su opresion, “ |

El objetivo es la re-apropiacion de la Biblia que se encontraba ex-
propiada, cautivay alienada por parte del pueblo pobre de Dios. Puede
decirse que estamos frente a una hermenéutica critico-liberadora.

Rasgos de una hermenéutica teologico liberadora (HdL)

La relectura de la Biblia que se hace a partir de los pobres y de
su proyecto de liberacion se caracteriza porque:

e Privilegia el momento de la aplicacion sobre el de la expli-

cacion. "

¢ Busca descubrir y activar la energia transformadora de los
textos biblicos.
Acentta, sin reduccionismos, el contexto social del mensaje.
Asume la perspectiva del pobre.
Tiene una intencion critica y orientadora.
Exhibe una conciencia de historicidad «desde abajo».
Considera al pueblo pobre y creyente como sujeto produc-
tor y lector de la Biblia.
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¢ Destaca «la dimension politica de los relatos biblicos»
(LN X.9); pero también afirma su caracter religioso y
teolégico.

La lectura popular de la Biblia

El pueblo Iee la Biblia en grupos de reflexion, circulos biblicos,
CEBs, celebraciones dela palabra, cursos, entrenamientos, encuen-
tros, Eucaristia, teatro evangehzador musica y canto htu:rglco
algunas expresiones dela religiosidad popular, la lectura personal
Y esa lectura de la Biblia que hace el pueblo es encarnada, comuni-
taria, orante, militante. Su actitud es de libertad frente al texto
biblico, familiaridad, fidelidad.

Tematica de la HdL

El mensaje liberador de la Biblia afronta las opresiones de
nuestro tiempo. Insiste en que «hay que profundizar ciertos
temas biblicos esenciales», para responder a «las cuestiones
gravesy urgentes que plantean ala 1gle51a tanto la aspiracion
coritemporanea a la liberacién como los movimientos de
liberacién» (IV.1). Desde esta perspectiva:
¢ El éxodo «constituye el acontecimiento fundamerital de la
formacion del pueblo elegido. Es la liberacion de Ia domi-
nacién extranjera y de la esclavitud» (IV.3).
¢ Los profetas «no dejan de recordar, con particular vigor, las
exigencias de la justicia y de la solidaridad, y de hacer un juicio
extremadamente severo sobre los ricos que oprimen al pobre.
Toman la defensa de la viuda y del huérfano. Lanzan amenazas.
contra los poderosos: la:acumulacién de iniquidades no puede
conducir més que a terribles castigos» (IV.6).
¢ «Dios es el defensor y el liberador del pobre» (IV.6).
s «Laaspiracion ala liberacion toca un tema fundamental del
Antiguo y del Nuevo Testamento» (IIL.4).
e «Cristo nuestro Liberador» (IV.2). «es solidario con toda
miseria:toda miseria estd marcadapor su presencia» (IV.9).
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«Los que sufren o estan perseguidos son identificados con
Cristo» (IV.10).

o «Fl evangelio de Jesucristo es un mensaje de Libertad y una
fuerza de liberacién» (Primera frase de la Instruccion «Libertatis
Nuntius»)

De modo mas especifico la lectura latinoamericana de la Biblia
se ocupa de temas como: el Dios Padre de vida y defensor de los
oprimidos, la liberacion de la casa de la esclavitud, la profecia de
un cielo nuevo y una tierra nueva donde habiten justicia y derecho,
la sabiduria y la memoria popular, el evangelio del Reino anun-
ciado a los pobres, la vida segtin el espiritu, etc.

También se plantean cuestiones problemiticas como:

« Laimportancia y necesidad de las relecturas de la Biblia.

+ Algunas lecturas de clase.

En los manuales y revistas biblicas se desarrollan temas como:
La opresion en la teologia biblica.

El profeta, conscientizador del pueblo.

La dimension liberadora del magnificat de Maria.
La cristologia humanista de Pablo.

La liberacion radical del hombre en Pablo.

La pregunta que surge es ;por qué precisamente estos temas y no
otros? Puede que no sean los temas mas importantes en s mismos,
pero son los més apropiados para los pobres en la situacién de
opresion. Son los temas que tratan las cuestiones mas pertinentes
o urgentes para los pobres y que pueden articularse con las cues-
tiones verdaderamente trascendentales para ellos: la conversion de
los proyectos de muerte, la gracia o don divino de la vida, la
resurreccion como triunfo definitivo de la vida sobre la muerte.

Comparacién con otras perspectivas
Con los métodos historico criticos

La HdL hace un amplio aprovechamiento liberador de las infor-
maciones recogidas por los métodos histéricos criticos (critica
textual, literaria, de las formas, historica, de las tradiciones, de
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laredaccion, etc.), pero sospecha de sus resultados. Son arqueologi-
cos y, con excepcion de la historia de las formas, no siempre se
interesan por el presente; o al interesarse en el propio pasado pocas
veces llegan a captar el origen popular y por los condicionamientos
socio-politicos de los libros biblicos. La mejor interpretacion de la
Biblia no es aquella que ayuda a captar sus pasajes dificiles, sino
aquella que mas ayuda a captar el sentido de la vida.

Los métodos lingiiistico estructurales

La HdL aprovecha los aportes a la teoria del texto y de la lectura
que proviene de los métodos hngmstlco-estructurales, pero también
Ies critica su excesiva preocupacion por el texto en si, sin tener en cuenta
Iavida de aquellos que lointerpretan, por unlado, y las condiciones
economico-politicas y sociales que produjeron el texto. No quieren
saber nada de la historia, contentandose con la pura inmanencia
textual.

La lectura materialista

Se aprovecha su esfuerzo por la busqueda del sentido del texto
en relacion con la formacion social donde éste fue producido y
dondees leido; y también su interés por el texto en simismo; y sobre
todo el valor de su presupuesto historico y antropolégico que busca
derivar de la practica politica de los militantes comprometidos en
la transformacién de la sociedad.

La lectura materialista es mas para militantes que op-
taron por el marxismo en sus luchas politicas; se interesa
poco en la eclesialidad. La HdL es una lectura que presta mas
atencién a la tradicién y al contexto eclesial en que se viven los
procesos de liberacion y se lee la Biblia. Es una lectura que se
dirige a las propias comunidades eclesiales para iluminar todos
los aspectos de su vida; critica los esquemas rigidos en que suele
caer una lectura materialista. La HdL es una lectura que agi-
ganta la importancia del sentido espiritual de la Escritura, al
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estilo de la exégesis espiritual de los-Santos Padres, porque
parte de la letra y de la historia y tienie como objetivo sobre-
pasar la letra para alcanzar en ella al «espiritu».

 Interrogar a la totalidad de la Escritura desde la perspectiva
de los pobres es s6lo una manera de leer la Biblia. No es la dnica
lectura legitima y posible, pero es una lectura privilegiada, la
«hermenéutica epocal». Sobre todo; creo que es un tipo de lectura
necesario y urgente hoy en América Latina.

IV. LA CRISTOLOGIA DE LA LIBERACION

La cristologia antes del Vaticano 11
Los temas de la Cristologia de la liberacién (CdL)

Corisideraciones metodologicas

Las discusiones sobre el método de la cristologia latinoameri-
cana de la liberacion se ocupan de cuestiones como:

o Ellugar social y eclesial de la Cristologia.

o Laimportancia del entorno social y de «la liberacion» para
la Cristologia.

« Los niveles de conciencia social y sus correspondientes
articulaciones de la Cristologia deTa Iliberacion.

s Requisitos para plantear de nuevo el problema de Jestis ¥
aproximarse teologicamente a Jests.

e La innovaciéon metodolégica mas caracteristica es. «La
importancia hermenéutica de la figura historica de Jestis
de Nazaret». La vuelta al Jests historico y la insistencia
en su relacionalidad constitutiva con el Reino de Dios y

" con el Dios del Reino. (J. Luis Segundo habla de «La
historia perdida y recuperada de Jests'de Nazaret». Jests
antes y después de la pascua es la historia perdida. Jestis
en el pensamiento de Pablo es Ia historia recuperada).

o Lo histérico de Jests es pues el punto de partida meto-
dologico de la cristologia, porque el punto de partida real
es la fe en él como Sefior y Mesias.
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Contenidos funda}mentales:
El Jesiis historico o «la prdctica historica de Jestis»

La vida de Jests esta al servicio del Remo de Dios. Se habla
entonces de
o Fl redescubrimiento del Reino de Dios. |
* Elreino de Dios como anuncio central de ]esus oel proyecto de
Jests.
¢ Elreino de Dios como sentido y ob]envo altimo de lavida
y mision de Jests.
e El reino de Dios: la utopia de la liberacion absoluta y sus
anticipaciones historicas.
Se pasa luego a examinar : |
¢ El camino de Jesas en la sociedad ]udla del 51g10 Pprimero.
Jestss en la correlacion de los grupos judios de su tiempo.
s La practica mesianica de Jests: una liberacién en proceso.
e Jests y la opcién de Dios por los pobres y pecadores.
» La relacion de Jestis con los pobres y desclasados, porque
el reino de Dios es para los pobres y desclasados.
Jests y la d1mens1on politica. El profeta del Reino y su clave
politica.
e La relevancia liberadora del Jests historico.-

L

La pasion y muerte de Jesiis

La CdL recupera la dimensién histérica de la cruz de Jests
y desde ella se reformula su 51gmf1cado redentor y salvifico
liberador y también imagen misma de Dios. Se pregunta ; Por
qué matan a Jesus? y ;Por qué muere Jests?

Examina:

e Jestls en camino hac1a el conflicto.
- La persecucién como clima de la vida de Jests.
La cruz como destino historico de Jests.
La cruz de Jests en la cruz como consecuencia hlstonca de
su mision, de una practica y de un mensaje..
De la cruz como escandalo a la cruz como salvacion.
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La presencia de Dios enla cruz deJests. ElDios crucificado
y la credibilidad del amor de Dios.

El conocimiento de Dios en la cruz de Jesus. .

El pueblo crucificado como el actual siervo sufriente de
Yahvé. La fe en el hijo de Dios desde el pueblo crucificado.
Los crucificados de la historia como lugar de revelacion -
de Dios. :

El sufrimiento que nace como lucha contra el sufrimiento.
Pasion de Cristo y sufrimiento humano. ~

El pueblo crucificado como «pueblo mértir». -

La resurreccion

La resurreccion, irrupcion anticipada de la liberacion defini-
tiva, es, al mismo tiempo, confirmacion de la vida historica de
Jestis e invitacién apremiante a su seguimiento. Entre los temas
que destaca encontramos:

La esperanza como principio hermenéutico para compren-
der la resurreccién de Jesus.

La interpretacién de la resurrecciéon de Jests desde los
crucificados del mundo. | '

La resurreccion de Jests comorevelacion de Diosy delhombre.
La resurrecciéon, sentido tltimo de la muerte de Jests.

Fl resucitado es el crucificado.

1.a resurreccién de Jestus, irrupcién anticipada de la
liberacién definitiva.

La resurreccion: realizacion de la utopia humana.

Ia Resurreccion de Cristo y nuestra resurreccion.
Esperanza en la resurreccion y practica liberadora.
Salvacion en Jesucristo y proceso de liberacion.

La liberacion de todas las opresiones: la resurreccion de la
muerte. )

El seguimiento

Como forma de acceso a Jestis.

Como forma de actualizar la liberacion de Jests.
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» El seguimiento de Jestis como discernimiento cristiano.
* Como clave para la totalidad de la vida cristiana.

Jesiis y Dios

Al analizar la practica de Jesus ante un Dios-Padre, se conside-
Tan temas como: . B
* Lapractica profética deJestis como defensa del verdadero Dios.
e El Dios de la vida e los idolos de la muerte. ‘
* Jesucristo, el mediador absoluto del Reino de Dios.
e Jesucristo, el Dios liberador encarnado.
* La aparicién del Dios de vida en Jestis de Nazaret.

V. LA ECLESIOLOGIA DE LA LIBERACION.

La eclesiologia antes del Concilio :
Los temas de la Eclesiologia de la liberacién (EdL)
Una eclesiologia militante '

Metodologia

Una nueva eclesiologia para una nueva situacion histérica exige
preguntarse por: '
* Ellugar social y eclesial de la reflexién sobre la iglesia.
* La eclesiologia y la conciencia de historicidad de la iglesia
y de la reflexion sobre la iglesia.
* Las diversas précticas pastorales y los diferentes modelos de
iglesia. ‘
» El testimonio de la iglesia en América Latina: entre la vida y
la muerte. S :
* La intencién critica de la EdL respecto a los condi-
cionamientos econémicos y socio-culturales.

La mision de la iglesia

La Eclesiologia latinoamericana presupone la centralidad de la
misi6n de la iglesia y resalta que: :
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« La mision de la Iglesia es servir al RdD en la historia.

o La articulacion correcta entre Reino-mundo-iglesia.

o La iglesia, signo y servidora del Reino de Dios en la asun-
cion de la practica mesianica de Jesus. :

« En el anuncio del reino se juega la credibilidad de laiglesia.

« La misién profética de la iglesia. La causa de Cristo en la
comunidad de sus discipulos.

» La evangelizacion como mision de laiglesia: la iglesia se
constituye en la evangelizacion.

« La conversion de laiglesia al reino de Dios para anunciarlo
y realizarlo en la historia.

« La practica mesianica de la iglesia.

La sacramentalidad de la iglesia

La iglesia de los pobres es sacramento historico de liberacion,
por lo que ve que: | ~

» Laiglesiaes sacramento del Espiritu Santo.

e La iglesia es sacramento (signo e instrumento) de
liberacién historica. Donde esté el Espiritu del Sefior
alli esta la libertad.

o La liberacion como una forma historica de salvacion.

Iglesia, pueblo de Dios

Hemos sido testigos de la irrupcion de los pobres en la iglesia,
donde estos pobres son un pueblo crucificado, pero al mismo
tiempo un pueblo con Espiritu. Por eso la iglesia nace de la fe
del Pueblo por la accion del Espiritu. Algunas de las caracteristi-
cas de este verdadero Pueblo de Dios son: '
o La opci6n preferencial por los pobres. _
o La introduccion de la levadura cristiana en las luchas por
la justicia.
e La encarnacién historica en las luchas del pueblo por la
justicia.
o La persecucion por causa del Reino de Dios en la lucha por
la justicia. =
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La iglesia de los pobres

L2 EdL habla de la aparicién de un nuevo modelo de iglesia: la
iglesia a partir de los pobres o «la iglesia de los pobres». Las
vertientes en que se ha trabajado este tema son muchas y entre
ellas podemos destacar las siguientes:

* Las bienaventuranzas como carta fundacional de la iglesia

de los pobres. |

Los pobres como «lugar teologico».
El caminar de Ia iglesia con los oprimidos.
La iglesia encarnada en 1a clases subalternas.
Conversion de la iglesia a los pobres.
Inserci6n de la Iglesia en el mundo de los pobres.
Iglesia y movimientos populares.
La contribucion de Ia iglesia al proceso de liberacién de los
oprimidos. "
» Laiglesiay la lucha por la justicia y el derecho de los pobres.
» Laiglesia de los pobres, resurreccién de la verdadera iglesia.

¢ & @ o = o @

La unidad y el conflicto en la iglesia

Es un hecho el conflicto eclesial ennuestros dias. La FdL hareflexionado
sobre esta realidad dinamica. Ha reflexionado sobre:
¢ Elconflicto desde el origen de la iglesia: el conflicto interno
y la persecucion.
e Las tensiones en una iglesia viva y dinamica.
* La libertad, el conflicto y la eclesialidad: tensién de fideli-
dades en la iglesia. .
* Elsignificado teolégico de la persecucién en la iglesia.

Los nuevos servicios, estructuras Yy ministerios en Ia iglesia

Los cambios en laiglesia piden transformacion de sus estructuras
y ministerios: -
* Promocion de carismas y ministerios de servicio y construc-
cion de la comunidad, y reconocimiento de los carismas
liturgicos y de direccion y gobierno de la comunidad.
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Necesidad de promover carismas constructivos de servicio
a la comunidad, como las diakonias de la Iglesia primitiva:
servicios, limosnas, asistencia, curaciones, milagros, el
carisma de las obras de misericordia.

Promocion de carismas de instruccion de los fieles: maes-
tros, animadores de catequesis, servidores de la palabra,
etc. y para ayudar a madurar el juicio de la iglesia como el
de los intelectuales, tedlogos, escrituristas de hoy.
Carismas de la vida religiosa.

Carismas misioneros de plantacion y revitalizacion de la iglesia.
Carismas profético-politicos.

Fl magisterio actual de los obispos y el Papa como tradicion
reciente. ,

La mision eclesial del tedlogo: ;magisterio o profecia?

Las Comunidades Eclesiales de Base

Las comunidades de base reinventan la iglesia: «Eclesiogéne-
sis». Algunos de los tépicos en que la EdL.  ha puesto mayor
énfasis son: _

o La experiencia de base: lugares de creatividad evanggélica.

La comunidad de base como nueva experiencia de iglesia.
Las CEBs y la renovacién de las estructuras y ministerios
eclesiales. \

La eclesialidad de las comunidades eclesiales de base: son
iglesia y no solo tienen elementos de eclesiales.

La universalidad concreta de la iglesia como red de comuni-
dades.

La relectura de las notas o propiedades esenciales de la iglesia

Es la cuestion de la verdad historica de la iglesia. Pero en este
caso, laiglesia de los pobres aparece como verdaderaiglesia por:

La real unidad en el conflicto.

La catolicidad en la opcién por los pobres.

La santidad en permanente conversion.

La apostolicidad en la fidelidad histérica a la mision.
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Identidad Yy pertenencia

Ha pesar de todos los problemas, malentendidos, fricciones,
etc..., esta iglesia siempre ha tenido presente y cultivado su
identidad y pertenencia a la iglesia que los ap6stoles nos de-
jaron. Pero como ha sido un experiencia que seha dadoenmedio
del conflicto y la fidelidad podemos hablar de:

o La fuerza espiritual de la iglesia de los pobres.

o Identidad cristiana y eclesial en la practica politica, or-

génica y tedrica del movimiento popular. |

Cuestiones discutidas

» El Espiritu y la Institucion en la Iglesia. Unos plantean la
alternativa: «Iglesia, ;institucion o carisma?» (Estrada),
otros la conjuncion «Iglesia: carisma y poder» (Boff).

e ;Quiso el Jestis historico una tinica forma institucional deiglesia?

¢ Ellaico y el poder de presidir la celebracion de la cena
del Sefior.

¢ El ministerio de la mujer y sus posibilidades.

+ El problema de la violacién de los derechos humanos den-
tro de la iglesia.

o ;Pueden transformarse en la iglesia el poder y la institucién?

» Elsincretismoy la elaboracién dela catolicidad del catolicismo.

» ;Estajustificada la distincion entre Iglesia docente e iglesia
discente? ‘

¢ Una estructuracién alternativa de la iglesia: el carisma
como principio de organizacién. No democracia, sino de-
mocratizacién en la iglesia.

VL LA ESPIRITUALIDAD DE LA LIBERACION

Los temas de la Espiritualidad de la Liberacién

La raiz dltima de la teologia de la liberacion es de caracter
mistico y consiste en la experiencia del encuentro con Dios en el
pobre. Por eso cuenta con-elaboraciones propias de espiritualidad
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cristiana, que es entendida y formulada como: «el espiritu de la
liberacién» o «Liberacién con Espiritu» o «Liberacién segin el
Espiritu». La espiritualidad hberadora raiz profunda de nuestra
fuerza en América Latina.

La problemdtica

Necesidad eimportancia dela practica dela liberacion para
la espiritualidad.

Necesidad e importancia dela practica de la espiritualidad
para la liberacion.

Los pobres, sujetos de la espiritualidad de la liberacién.
El perfil de una santidad politica: una santidad que exige

. la politica y una politica que exige la santidad.

La espiritualidad liberadora: un reto desde el compromiso
en la construccion de la vida.

Las fuentes de Ia éspiritua lidad

La honradez con lo real. La fidelidad a lo real.

El encuentro con Dios en el pobre.

Recordar y celebrar la practica liberadora de Jests.

El seguimiento de Jests, clave para la totalidad de la vida
cristiana.

El Espmtu de Jestis: «el Padre de los pobres»

La experienciaespiritual de los pueblos.

La espiritualidad de la TdL: «beber en su propio pozo».

La experiencia de Dios

- La espiritualidad de la liberacién como encuentro con Dios.

El encuentro con Dios en la clase pobre La experiencia
espiritual frente al pobre.

La experiencia de Dios y la vida segtn el Espiritu de Jestis.
La experiencia de Dios en la iglesia de los pobres.

La experiencia de Dios en la practica politica de liberacion.

Pasion por Dios en la pasion por el empobrecido.
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Ser contemplativos en la liberacién: la articulacion entre
mistica y politica. |

La oracion, una exigencia (también) politica.
Lacontextura interior, la oracién y la vida segtin el Espiritu.

o La oracién y la contemplaciéon: gratuidad como deve-

lamiento de la realidad.
Una oracidon materializada de accion.

Espiritualidad de la solidaridad

La solidaridad como fruto de la vida conducida segtn el
Espiritu:

La solidaridad cristiana: hacerse cargo del hermano mas
pequeiio.

La solidaridad: compasion hecha misericordia.

La solidaridad: ternura espiritual de los pueblos.

Cultura solidaria y produccic’)n de un futuro de vida para
todos.

Contextura interior del «ser humano nuevo»: tener un in-
doblegable corazén solidario para con todas las causas justas.

La solidaridad cristiana y la dindmica vida/muerte.

Sufrimiento, muerte, cruz y.martirio

Espiritualidad de la persecucién y del martirio:

Espiritualidad del conflicto.
El amor a Dios en el amor martirial a los hermanos.
La fecundidad del martirio por las manifestaciones del
Espiritu: de fortaleza, empobrecimiento, creatividad,
solidaridad y gozo.

Una iglesia martirial: -
a) el testimonio objetivo de la iglesia en favor de la vida
justa en presencia de la muerte,
b) El testimonio sub]ehvo de la iglesia en la persecucion
martirial.
Coraje proféticoy paciencia historica.
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Dimensiones y rasgos concretos de ln espiritualidad de
Ia liberacion

Las ideas fuertes de la espiritualidad de la liberacion:

La conversion al pobre y a la pobreza evangélica.

El principio misericordia: bajar de la cruz a los pueblos
crucificados.

La caridad-misericordia y la vida segtin el espiritu.

La esperanza del reino en la historia bajo al figura de una
nueva sociedad.

El servicio a los oprimidos y con los oprimidos.

La encarnacion y la solidaridad junto con los margi-
nados.

La «parresia» o libertad profética para anunciar y denun-
ciar.

La paciencia en el camino de la historia con el pueblo en el
desierto del mundo.

La cruz de la persecucién y el martirio por el
seguimiento de Jesus.

La sintesis oracion-liberacion.

La incorporacion a la espiritualidad del pueblo.

El sentido espiritual y absoluto de la vida humana
corporal. '

Lo sagrado de la lucha por la vida de los pobres.

Lo divino de luchar por los derechos humanos.

La incorregible esperanza de los pobres en Ameérica Latina.
El espiritu de pobres como espiritualidad posibilitada y
exigida por el RdD, que se caracteriza por la terquedad de la
esperanza, la aceptacién de la creaturidad, la 6ptica de la
parcialidad, el talante nuevo del servidor del reino, tener
una esperanza sobria: jVivir!, tener un espiritu nuevo:
esperar «siendo hermano y actuando la fraternidad», sentir
una confianza sin limites en el Dios de los pobres.
Caracteristicas de una espiritualidad consecuente: realismo,
esperanza, creatividad, alegria y resistencia.
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VIIL. OTRAS TEMATICAS Y LAS GRANDES INTUICIONES DE
LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Otras tematicas
Historia de la iglesin (CEHILA)

Recoge y sistematiza la memoria historica de fe y de opresion
de los pobres de América Latina.

Teologia de la vida religiosa (CLAR)

e Lavida religiosa en el tercer mundo: «una forma de llegar
a ser cristiano o cristiana dentro de un grupo apostolico,
siguiendo cristianamente el carisma de un fundador, en la
practica de los tres votos, segin el seguimiento de Jests en
regiones del Tercer Mundo». |

o La contribucién especifica de la vida religiosa al proceso de
liberacion.

Religiosidad popular, religion de los pobres

Por qué estos grandes temas y no otros

Hemos hablado de la hermenéutica biblica, de la cristologia, la
eclesiologia y la espiritualidad de laliberacién. Como ha podido
notarse la TdL trata de los temas clasicos de la teologia, sélo que
articulados proyectivamente sobre la historia.

Sobre cada gran tema de lateologia, el tedlogo delaliberacion
pregunta ;qué quiere decir ese tema para nuestra realidad hoy?
;cual es el significado que tiene esa o aquella verdad para los
oprimidos del continente? O también otras preguntas: ;cOmo
celebrar la eucaristia en un mundo de injusticias? jcémo predi-
car la cruz en una sociedad de crucificados? jcémo anunciar la
resurreccion en un mundo amenazado de muerte colectiva? (L.
Boff) ;como hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente?
(Gutiérrez). J
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Esta claro que estos temas:

Tienen una referencia primaria a la vida real, desde la
unidad primaria que es el ser humano como servivo. Y son
temas concretos e historicamente contextuados.
No son temas meramente contemplahvos y vivenciales,
sino que son praxicos y reales. |
No s6lo son actuales, sino que se busca que tienen arraigo
historico y se puedan verificar en la historia.
Tienen una significatividad o pertinencia no sélo de orden
intelectivo, sino principalmente de orden real e historico.
No buscan interesar a las élites de eruditos que necesitan
formulaciones asimilables a sus usos intelectuales y cien-
tificos, sino que buscan ser significativos para el pueblo de
Dios, que necesita creer y sobrevivir.
Resultan de una hermenéutica historica de las fuentes
fundantes de la fe, y no de una hermenéutica tedrica.
Resultan de conceder prioridad a la realidad sobre el
sentido.
Apuntan més a la transformacion de la realidad y de las
personas, que a la comprension idealista del sentido

Son temas profundamente eclesiales elaborados por
y en comunion con las comunidades reales que luchan
por su liberacion.

Las grandes intuiciones de 1a TdL

Sobre el hecho cristiano

Recordar que los pobres existen y quieren liberarse.
Opcion previa: la opcion evangélica por los pobres y contra

su pobreza.

La actual situacién de opresion como lugar hermenéutico
de la liberacion.

América Latina: lugar de pecado, de muerte y de esperanza
en la resurreccion.
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El aspecto historico de la fey de la salvacion.

e La historicidad de la salvacion cristiana. La salvacion es
historica y la historia es salvifica.

o FEl encuentro con Dios en la historia.

e Articulacién entre fe y politica: todo es politico, pero lo
politico no lo es todo.

o La dimension social y politica de la fe, que estuvo en la -
sombra hasta hoy.

Desarrollar la significacion liberadora de la fe.

e ‘La articulacién entre la liberacion y la salvacion, la praxis
y la fe.

o La vinculacion intima entre la teologia y la vida de fe

» La dimension politica del evangelio. :

Expresar y legitimar la exigencia del te}ldo popular de la
iglesia.

e La irrupcion de los pobres en la iglesia.

La centralidad y la soberania de la fe en la reflexion de la
praxis concreta del pueblo.

e La centralidad del reino de Dios.

Sobre la funcién de la teologia

Teologia en un mundo sufriente. La teologia de la liberacion
como «intellectus amoris».

e La teologia de la liberacion, el grito articulado del
oprimido.

e Reflexion teologica sobre las practicas liberadoras.

e La teologia de la liberacion como Teologia espiritual en la
practica de liberacién del pueblo.

« La teologia de la liberacion como Teologfa organica en las
Comunidades Eclesiales de Base.

o La teologia de la liberacion, iluminacién y animacion de
practicas liberadoras.
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UTOPIA EN LA TEOLOGIA
DE LA LIBERACION*

Dr. Horacio Cerutti Guldberg

Como decia Gustavo Gutiérrez en su obra Teologia dela Liberacién,
lo utépico no se refiere aloirracional, tampoco se refiere alo irreal,
sino que se refiere a un mundo deseado que se puede realizar, pero
que estd bloqueado por situaciones presentes que impiden esa reali-
zacién. Estd bloqueado porque se impide un futuro posible y de-
seable, se impide que eso nuevo pueda apurarse, pueda presentarse.
Entonces, lo que hace la utopia es un relevo de una rdzon insufictente
por una razén mds adecuada, mds pertinente. Por lo tanto, un
rechazo de la irracionalidad que no sé justifica, por una razén
suficiente. A la busqueda de la racionalidad y una racionalidad
mayor para una realidad mds plena. Entonces la utopta, en este
sentido, no seria ni opuesta ni exterior a la ciencia, no seria lo otro
de la ciencia, sino que tendria de alguna manera la personalidad
cientifica incorporada a st misma. Aunque por otro lado la amenace
en la medida en que la utopia es concebida como el ejercicio de la
imaginacion en el dmbito politico. Ast resumo muy brevemente lo
que considero que son los rasgos fundamentales del planteamiento
de Gutiérrez y que le permiten, concibiendo de esta manera a la
utopia, relacionar lo utépico con sutema central queesla liberacion.

Pero este es un planteamiento que tiene 25 afios. ;Qué ha pasado con
la utopia desde entonces? Mi conocimiento sobre el tema me llevan a
lanzar una hipdtesis, v esta hipétesis es que en la mayoria de los textos

*Transcripcion de la exposicién realizada en la Semana Teol6gica de la UIC
el 2 de marzo de 1994 :
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y las reflexiones que se disponen de la Teologia de la Liberacién,
estas precisiones conceptuales que hace Gustavo Gutiérrez desde el
comienzo, se van como perdiendo, se van como debilitando en su
fuerza original. Esto no quiere decir que se pueda generalizar el
juicto sobre toda la produccién de la Teologia de la Liberacion vy
decir que toda la produccién actual de la Teologia de la Liberacién
maneja sin cuidado el problema de la utopia. Hay excepciones y
excepciones verdaderamente fundamentales. Una de ellas,. es el
libro de Franz J. Hinkelammert que se llama Critica a la razén
utopica. Eneste libro dice que hay una dimensién utépica de nuestra
propia racionalidad humana y nosotros necesitamos una relacién
ractonal con esa dimension utépica... St la utopia nos habla de una -
soctedad perfecta, hacia la perfeccién no se puede caminar histéri-
camente, porque lo perfecto estd en otro mundo, estd un mundo
puramente mental. Se puede utilizar lo perfecto como un criterio,
pero no se puede progresar hacia lo perfecto. El mismo dice que "su
construccion es una necesidad, en tanto que su interpretaeion em-
pirica es una necedad”. Construir un mundo perfecto conceptual-
mente es una necesidad, pero interpretar ese mundo perfecio como
st fuera una realidad es una necedad, es una estupidez menial.
sQué es lo propiamente utdpico de lo uldpico?, porque ese es el
problema fundamental, tedricamente hablando. Afirmo que lo
propiamente utopico de lo utépico es la tension enire la realidad y
el tdeal y que eso es lo que constituye lo utdpico.

Antes de entrar directamente al
tema que me compete, que es el tema de la Utopia en la Teologia de
la Liberacion, debo sefialar algunos planteamientos sobre esta
teologia. ;Qué podemos entender por teologia de la liberacion?

Iniciaré diciendo que es muy fécil, -como se suele decir en la
prensa-, decir que la culpa de... la tiene la Teologia de ]a Liberacion’
o los tedlogos delaliberacion o aquellos catequistas que se inspiran
en la teologia de la liberacion o que el mérito de... lo tienen ellos.
Me parece, mas bien, que lo que hay que hacer es estudiar profun-
damente las situaciones concretas que confronta la teologia, pero
también los problemas teéricos que plantea la Teologia de la
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Liberacién. Algunos defensores de esta teologla. dicen que hay
que entenderla como una actividad que no surge en la academia,
que aparentemente sus ideas son espontédneas, surgidas de si-
tuaciones concretas. A mi me parece que ésta es una afirmacion
un poco temeraria. Si bien es cierto que la teologia puede no
surgir en ambitos académicos o puede no surgir por una apeti-
tiva academicista, diriamos en sentido peyorativo, sin embargo,
si laten en su seno muy graves y dificiles cuestiones teéricas,
y estas cuestiones tedricas tienen que ser examinadas con el
mayor rigor de que seamos capaces; porque esas cuestiones
tedricas tienen después consecuencias practicas, y esas con-
secuencias practicas son muy delicadas; conllevan una gran
dosis de responsabilidad ética y tedrica. Entre esas cues-
tiones tedricas, muy delicadas y complejas esta el tema de
la Utopia en la Teologia de la Liberacion,

Es muy importante empezar ubicando este tema en el mo-
mento mismo del surgimiento.de la Teologia de la Liberacion.
En la obra clasica (Teologia de la liberacion) de Gustavo Gutiérrez,
-en cierto modo fundacional de la Teologia de la Liberacion-, se le -
dedica un pequefiisimo apartado al tema de la utopia, que a
mi juicio y el de otros estudiosos, es un apartado decisivo en -
toda su obra y en toda su reflexién. Ese apartado se llama
"Fe, utopia y accién politica®. Esto quiere decir que la utopia
es una especie de mediacion entre la fe y la accién politica.
Es un elemento intermedio en la relacion que se da entre
la fe y la accién politica. Dice Gutiérrez algo muy impor-
tante en la pagina 296 de su libro, hablando del interés que
despierta, en su momento, en aquellos afios de los 70’s el
tema de la utopia y lo cito textualmente: "No hay que
olvidar, sin embargo, que lo que le da realmente vigencia
y hace ver su profundidad a la utopia es la experiencia
revolucionaria de nuestra época. Sin el respaldo de la vida
y la muerte de muchos hombres que rechazaron un orden
social injusto y al final se lanzan a la lucha por una nueva
sociedad, el tema de la utopia no pasaria de ser una
definicion académica". ‘
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Es importante hacer notar el nivel en que sitta el problema;
si éste es un asunto académico o de la vida, si es lo que esta
pasando enla historia olo que se esta discutiendo a nivel teérico,
etc. Aqui aparece que lo que le da cuerpo al tema de la utopia
es precisamente esta experiencia histérica. Y esta experiencia
historica es una experiencia radical, porque es una experiencia
de los que se juegan la vida para construir un mundo alterna-
tivo. , | : :

(Como piensa Gustavo Gutiérrez la Utopia? La piensa a
partir de lo que él denomina tres notas fundamentales, tres
caracteristicas fundamentales: :

1) La relacién de la utopia con la realidad historica.

2) La verificacién de la utopia en la praxis.

3) La indole racional de la utopia.

Hay que prestar atencién a estas tres notas porque van a
perfilar una nocién de utopia muy distinta a la nocién de utopia
que nosotros tenemos en la vida cotidiana.

RELACION DE LA UTOPIA CON LA REALIDAD HISTORICA

(Por qué relacion de la utopia con la realidad historica?
Porque dice Gutiérrez, aunque la utopia o las utopias hablen
de mundos fantasticos siempre tienen por detras, como telén
de fondo la realidad. Y tienen por detras la insatisfaccion por
la realidad histérica presente. Por eso dice, retomando
palabras de Pablo Freire, que la tension que se da al interior
de esta utopia esta interesada por la dialéctica denuncia-
anuncio; denuncia de una realidad intolerable y anuncio de
una realidad alternativa.

LA VERIFICACION DE LA UTOPIA EN LA PRAXIS

({Como es esto de que la utopia se verifica en la praxis? Exac-
tamente, dice Gutiérrez, porque enire la denuncia y el anuncic
de que habla Pablo Freire se ubica la praxis, que permite pasar
de una realidad que no gusta, por ser una realidad intolerable,
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por injusta, por insuficiente, etc., a la construccion de lo que se
anuncia, de lo que se anticipa como deseable.

LA INDOLE RACIONAL DE LA UTOPIA

Y en tercer lugar tenemos esta indole racional de la utopia, que
enfrenta a la idea comun de que lo utépico se refiere a lo
irracional. Al contrario, lo utépico no se refiere, dice Gutiérrez,
a lo irracional, tampoco se refiere a lo irreal, sino que se refiere
a un mundo deseado que se puede realizar, pero que esta
bloqueado por situaciones presentes que impiden esa reali-
zacion. Esta bloqueado porque se impide un futuro posible y
deseable, se impide que eso nuevo pueda apurarse, pueda
presentarse. Entonces, lo que hace la utopia es un relevo de una
razén insuficiente por una raz6n mas adecuada, mas pertinente;
por lo tanto, un rechazo de la irracionalidad que no se justifica,
por una razon suficiente a la biisqueda de la racionalidad y una
racionalidad mayor para una realidad mas plena. Entonces la
utopia, en este sentido, no seria ni opuesta ni exterior ala ciencia;
no seria lo otro de la ciencia, sino que tendria de alguna manera
la personalidad cientifica incorporada a si misma. Aunque por
otro lado la amenace en la medida en que la utopia es concebida
como el ejercicio de la imaginacién en el ambito politico. Asi
resumo muy brevemente lo que considero que son los rasgos
fundamentales del planteamiento de Gutiérrez y que le per-
miten, concibiendo de esta manera a la utopia, relacionar lo
utopico con su tema central que es la liberacion.

RELACION ENTRE UTOP{A Y LIBERACION

Y ;como relaciona lo utopico con la liberacién? Este es el punto
neuralgico, dirfa yo, de como se ubica o0 en donde se ubica lo
utopico dentro del argumento de los te6logos de la liberacién y
de Gutiérrez en particular. Quiero citar textualmente lo que
Gustavo Gutiérrez escribe respecto a la utopia en el terreno de
la fe y de la accion politica. Fl dice en la pagina 301: "La relacion
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entre la fe y la accién politica podria quiza esclarecerse
apelando a las precisiones que acabamos de hacer respecto a
ese proyecto histérico designado con el término utopia. Al
tratar de comprender la nocién de liberacién deciamos que
se trataba de un proceso tnico, pero de una unidad compleja,
diferenciada". Es decir, liberacién no se dice de una sola
manera, liberacién es una palabra, Pero alude a diferentes
niveles-y esto es muy importante. El habla de una unidad
compleja diferenciada que reconoce sin confusiones, dentro
de ella, diversos niveles de significacion: liberacion
econémica, social y politica: primer nivel. Liberacion que
lleva a la creacién de un hombre nuevo en una sociedad
solidaria: segundo nivel y liberacién del pecado para entrar
en comunion con Dios y con todos los hombres: tercer nivel.
Los tres niveles se nombran con la misma palabra, los tres
forman parte del mismo proceso y, subrayaria yo aqui, por-
que esté detras la tesis fundamental de toda la teologia de la
liberacién. Los tres son una dimensioén o estan constituidos
por una dimensién histérica, de una sola historia, la historia
humana que es la tnica que conocemos. Esta, a mi juicio es
una de las tesis centrales de la teologia de la liberacién. El
primer nivel, segun G. Gutiérrez, corresponde a la racionali-
dad cientifica, el segundo, que es el que nos interesa en este
momento, corresponde a la liberacion que lleva a la creacion
de un hombre nuevo en una sociedad solidaria, situandose
al nivel de la utopia. El tercer nivel sobre la liberacion del
pecado se refiere a la fe.

LA RELACION ENTRE LOS NIVELES

De nuevo, en estos tres niveles el concepto de liberacion esta
articulado a la fe y a la accién politica, teniendo como me-
diador a la utopia. Estos diferentes niveles estdn profunda-
mente ligados, no se dan unos sin los otros. Podemos, tal vez,
ayudados por las precisiones que acabamos de hacer, dar un
pasomas en la comprension del lazo que los une. Es decir, jqué
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caracteristicas tendria la conexién entreunnivel y el otro? ;Una
conexion logica puramente o de qué conexidn se trata? G. Gu-
tiérrez dice: "No "pretendemos con ello, con estos tres niveles,
reducir a un esquema fécil lo que llevamos dicho sobre la
compleja relacién que existe entre Reino y acontecimiento
histérico, escatologia y ijoliticai"". La altima relacién es un tema
que esta detras del tema de la utopia, pero que no es tratado
explicitamente aqui por Gutiérrez.

No obstante iluminar el mismo asunto desde otro angulo podria

servir, ;cual es ese otro angulo’ Afirmar una relacién directa e
inmediata entre la fe y la accién politica, lleva facilmente a
pedirle a la primera, a la fe, normas y criterios para determinar
las opciones politicas, y esto efectivamente se ha visto en
América Latina; la pretensién que directamente dela fe surgiera
una respuesta politica concreta para una situacién concreta. En
esto, por supuesto, no esta de acuerdo Gutiérrez. Estas opciones
para ser realmente eficaces deberfan partir de anélisis racionales
de la realidad. ;Qué pasa si directamente le pedimos a la fe una
respuesta para la accion politica?, ocurre, como dice Gutiérrez,
que la racionalidad que permite explicar la realidad politica la
estamos saltando, no la estamos tomando debidamente en con-
sideracién, por lo que se da una respuesta inadecuada, porque
se refiere a un nivel de la realidad inadecuado. Se crean asi,
dice, confusiones que pueden desembocar en un peligroso
mesianismo politico-religioso caracterizado por la con-
fusion entre la religion y la politica; entre un nivel que
alude a la fe, a lo sobrenatural, a lo trascendente y una
practica politica militante; donde no se respeta suficiente-
mente ni la autonomia del campo politico, ni lo que corre-
sponde a una fe auténtica liberada de lastres religiosos.

El mesianismo politico-religioso es una reaccién arcaizante a
una situacion nueva a la que no se es capaz de enfrentar con
actitud critica y los medios apropiados; se trata por eso de un
movimiento infrapolitico y que no corresponde tampoco a la fe
del cristiano. Fsta posibilidad pretende una reforma de fe a la
realidad politica, en forma directa e inmediata. Otra posibilidad
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es afirmar que la fe y 1a opcién politica no tienen nada que decir,
es decir, que son mundos completamente separados y aislados
uno del otro, que se mueven en planos yuxtapuestos sin relacion
entre ellos. Partiendo de esta aseveracion, o habra que hacer
acrobacias verbales para mostrar, sin poder lograrlo, como la fe
debe concretarse en el compromiso con una sociedad mas justa,
o la fe termina coincidiendo, del modo mas oportunista, con
cualquier opcion politica, es decir, se arrima al arbol que mas
le conviene.

Finalmente dice G. Gutiétrez; la fe y la accion politica no
entran en relacion correcta y fecunda, sino a través del proyecto.
;Por qué proyecto? Porque todavianoes, peroya queremos que
sea. Porque parte de la denuncia de una realidad que no nos
satisface, para abrirse al anuncio de un mundo alternativo,
nuevo, solidario.

Fl ultimo punto que yo quisiera recuperar de Gustavo Gu-
tiérrez dice asi, casi terminando su apartado: "El proyecto
histérico, la utopia de la liberacién como creacion delanueva
conciencia social, como asociacion social no soélo de los
medios de produccién, sino también de la gestion politica y
on definitiva de la libertad, es el lugar propio dela revolucion
cultural", es decir, el proyecto utopico es el esfuerzo o re-
clamo en el fondo de una revolucién cultural. Por esta razon
esa creacion es el lugar de encuentro entre la liberacion
politica y la comunion de todos los hombres con Dios. Comu-
nién que pasa por la liberacion del pecado, raiz titima de
toda injusticia, de todo despojo, de toda disidencia entre los
hombres, como nos lo dice el magisterio eclesial.

{1 anuncia que la fraternidad humana que se busca a través
de la-abolicion de la explotacién del hombre por el hombre, es
algo posible. Que los esfuerzos por lograrla no son vanos, que
Dios nos llama a ella y nos garantiza su plena realizacion, que
lo definitivo se esta construyendo en lo provisional. En pocas -
palabras, lo que esta diciendo es que la garantia de que se va a
realizar el nivel politico, el proyecto de sociedad alternativa que
se plantea en la utopia, lo que todavia no es, pero que ya
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quisiéramos que fuese, proviene de la fe, es decir, la garantia
proviene de Dios y nos llega a través de la fe. Entonces los tres
niveles quedan, nuevamente, respetados en su autenticidad y
articulados perfectamente.

EL CONCEPTO DE UTOPIA DESPUES DE G. GUTIERREZ -

Este es un planteamiento que tiene 25 afios; cuando Gutiérrez
escribia su Teologia de la Liberacion. ;Qué ha pasado con la utopia
desde entonces, desde la Teologia de la Liberacién hasta nues-
tros dias? Esta es la discusion inicial, la posicion inicial del tema
de la utopia en la reflexion de la Teologia dela Liberacion, pero,
(qué pasa con este tema hasta nuestros dias? Un estudio ex-
haustivo, deseable, necesario de este periodo no lo he realizado
con detalle, ni tampoco podria resumirlo aqui en pocos minutos.
Sin embargo, mi conocimiento sobre el tema me lleva a lanzar
una hipotesis, y esta hipotesis es que en la mayoria de los textos
y las reflexiones que se disponen de la Teologia de la Liberacién,
estas precisiones conceptuales que hace Gustavo Gutiérrez
desde el comienzo, se van como perdiendo, se van como debili-
tando en su fuerza original, al grado que ya no se sabe al final
si la utopia se puede lograr o no, si tenemos que defenderla, si
la estan defendiendo o no aquellos que mantienen ideas re-
lacionadas con la Teologia de la Liberacién, si la utopia se dice
de muchas maneras o no, si es identificable con la fe o si se
identifica con el proyecto politico, etc. |
Es de notarse los riesgos que tiene empezar a perder estos
parametros conceptuales, planteados con toda claridad en esas
poquitas paginas que Gustavo Gutiérrez le dedica al tema. Esto
no quiere decir que se pueda generalizar el juicio sobre toda la
produccién de la Teologia de la Liberaciéon y decir que toda la
produccién actual de la Teologia de la Liberaciéon maneja sin
cuidado el problema de la utopia. Hay excepciones y excepcio-
nes verdaderamente fundamentales. Una de ellas, y es ala que
me voy a referir en segundo término, para después, en un tercer
momento tratar de proponer alguna alternativa, segtin la cual
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se podria enfocar, a mi juicio, de manera fecunda el tema de la
utopia. Como decia, una excepcion fundamental es el libro de
Franz J. Hinkelammert que se llama Critica a la razén utépica'y
que apareci6 publicado en Costa Rica en 1984, afio de mucha
produccion sobre la utopfa. Este libro de Hinkelammert es
fundamental, porque ubica la discusion sobre lo utépico en un
nivel muy distinto al nivel y al plano en que se venia ubicando
la discusion hasta ese momento. Reformula, reconceptualiza el
ambito de lo utopico para plantear las cosas de otra manera, y
1o hace, a mi juicio, recogiendo trabajos anteriores de él mismo,
como Ideologin del desarrollo y dialéctica de la historia publicado en
1970 y donde planteaba €l tema que nos. preocupa con los
siguientes términos: "Hay cierta paradojaen esta concepcion de la
liberaci6m, la cual, sin embargo, expresa una paradoja de la propia
~ realidad", es decir, hay una paradoja del pensamiento, pero esa
- paradoja del pensamiento en realidad no es del pensamiento, no
es la paradoja l6gica, sino que es una paradoja que refleja una
paradoja quese planteaenla realidad, esdecir, el pensamientoseria
ficl a la realidad en este sentido. Hinkelammert Jo dice ast: "s6lo
declarando imposible la sociedad sin clases llega a tener sentido la
lucha contra la sociedad de clases”.

Esta paradoja es muy fuerte, porque parece que no tiene
sentido luchar en contra de la sociedad de clases, si la sociedad
sin clases es imposible, o sea vamos a luchar por un imposible.
Esto es lo que dice Hinkelammert, pero no solo dice eso, sino
también que "solo declarando imposible la sociedad sin clases
adquiere sentido la lucha contra lasociedad de clases". Y agrega
todavia algo més: "La lucha por la liberaci6n a la cual el conser-
vador le niega sentido, adquiere sentido precisamente a causa
delano factibilidad trascendental". ;Peroqué quiere decirla"no
factibilidad"? Algo que no es factible, algo que es imposible, que
no se puede realizar. Después veremos por qué trascendental.

Después, en 1977 él public6 un libro formidable que se llama
1.as armas ideolégicas de la muerte, donde hace una defensa del
utopismo en contra del antiutopismo, es decir, el toma partido
por la utopia. El escribe en estos términos: Precisamente esta
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dimension destructora el pensamiento utopico no la tiene... es
decir, es falso decir que los utopistas tengan una actitud destructora
respecto a la vida... Asi por ejemplo en la experiendia cristiana del
bautismo, constantemente se tiendeairméasalla de sus factibilidades,
¥ constantemente tiene que retroceder frente al camino de factibili-
dades, quiere estar alla, pero tiene que volverse paraacé, trata, y no
puede ...y muchas veces la violencia se origina en el hecho de haber
sobrepasado esta barrera de lo factible, cuando se vamas alla delo
quese puede hacer... Antes de probarlanadielaconoce conexactitud.
Hay que probar que la barrera es limite de lo factible, donde nadie
sabe lo que se puede hacer si no lo intenta. Hay que intentarlo, y si
no se puede, entonces ése es el limite. La accién antiutopica, en
cambio, no tiene salvavidas; el antiutopismo no tiene ninguna
barrera. Como no transforma la realidad, no depende de la
existencia de ella, es decir, de la realidad. A los antiutopistas no
les interesa transformar la realidad, le interesa que todo se
mantenga como estd; no hay ninguna barrera que le impida frenar,
incluso por medio de la represion, cualquier intento de transformar
la realidad. El antiutopismo juega abiertamente... para evitar la
transformacion delarealidad a costa de destruir el mismo universo.
O las cosas se mantienen como estdn, o volamos el globo terraqueo
y se acab6. Al tener los medios eficaces para tal fin en la mano, la
realidad no les impide llevar a cabo tal fin, por lo que no habria
ningtn limite para eso. El robarse el derecho de decidir sobre el fin
del mundo es la propia légica del pensamiento antiutopico. El
pensamiento utopico no puede sino tomar la realidad como tltima
referencia de todos los actos humanos. Esta realidad es un mal
invisible que la dirige en tltima instancia; la accién antiutopica, en
cambio, va a dar alla , no solamente vive constantemente en la
arrogancia de anticipar juicios finales y de la historia. Se arroga
también el derecho de pensar cuél serd el tltimo dia; en otras
palabras, en contra de lo que se supone, el utopismo seria maxima-
mente realista. '

En su libro Critica a la raz6n ut6pica se amplian esas tesis y
se modifican. Ahora bien, ;por qué critica a la razén utopica?
Porque al parecer de Hinkelammert "hay una dimensiénutépica
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una relacion racional con esa dimension utépica... Si la utopia
nos habla de una sociedad perfecta, hacia la perfeccion no se
puede caminar histéricamente, porque lo perfecto esta en otro
mundo, estd un mundo puramente mental. Se puede utilizar lo
perfecto como un criterio, pero no se puede progresar hacia lo
perfecto". El mismo dice que "su construccion es una necesidad, en
tanto que su interpretacién empirica es una necedad". Construirun
mundo perfecto conceptualmente es una necesidad, pero interpre-
tar ese mundo perfecto como si fuera una realidad es una necedad,
es una estupidez mental. Por lo tanto se puede afirmar que el
problema politico no puede consistir cn la realizacion de tales
sociedades perfectas, sino tan s6lo en la solucién de los muchos
problemas concretos del momento. Entonces volvemos a lo
mismo de antes: hay que trabajar por la utopia, pero la utopia
no se puede realizar. "Por consiguiente, la ilusién de poder
realizar sociedades perfectas, es una ilusién trascendental que
distorsiona el realismo politico. Tal ilusién trascendental se
supera unicamente por una critica que revele el caracter trascen-
dental de los procesos de perfeccién, pero sin pretender renun-
ciar a ellos". Por eso, en cuanto a la solucién de problemas
concretos, hay que pensar la solucién dentro del parametro de
la solucién perfecta, para poder asi pensar realisticamente en
qué grado posible acercarse a su solucién en términos de su
_ posibilidad.

~ Estas hipétesis de Hinkelammert son a mi juicio el plan-
teamiento mas acabado, teéricamente hablando, al interior de
la Teologia de la Liberacion sobre la utopia. -

VALOR Y LIMITACION DE LA PROPUESTA DE
HINKELAMMERT

Me gustaria mostrarles por qué es importante esta propuesta de
Hinkelammert y cudles son a mi juicio, sus limitaciones, para
anotar enseguida como creo que habria que plantear el tema de la
utopia, pero ya no desde la teologia, sino desde la consideracién
tedrica acerca del problema de la utopia en general.
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El planteamiento de Hinkelammert es muy importante, porque
él esta discutiendo contra un doble interlocutor. Por un lado lo que
se llam6, muy mal llamado, socialismo real y digo mal llamado
porqueni fue socialismo, ni fue real en ese sentido, era mas bienun
intento histérico de construir un socialismo que fracasé y por el
otro lado, contra el neoliberalismo. Son los dos frentes del ataque
de la discusién de Hinkelammert. El primero, el socialismo real,
;qué plantea? Plantea y plante6 historicamente una salida que fue
totalitaria y dogmatica y, ;dénde radica la fuente de ese dogma-
tismo? Enla pretensién de que se habia realizado o de que se estaba
realizando el modelo perfecto. Es asi como Stalin responde a las
masas campesinas y obreras, al pueblo que habia participado en la
revolucién de 1917. Stalin les dice que ellos iban hacia el comu-
nismo y que ya habian llegado a lo que comprensiblemente el
pueblo podria constatar que no se habia llegado pues ellos no
habian recibido ninguno de los beneficios. Stalin constata que
ellos no sabe si ya llegaron, pero la burocracia ya lleg6, con lo
que hacemos notar que existe la pretensién de afirmar que ya
se instaurd el modelo perfecto en esta sociedad. Ahoralo finico
que hay que hacer es seguir avanzando para que esa perfeccion
se mantenga, y a los que no les toc6 todavia, quiza un dia les
va a tocar, solo que hay que esperar y aguardar por una especie
de infinito humano. Ese fuie Stalin y dice Hinkelammert que es
un camino completamente erréneo.

Y ;donde esté la raiz de este dogmatismo? La raiz estd en
el momento en que se afirma que el modelo perfecto ya se
realiza en la realidad. Lo mismo habia pasado, él no lo dice,~
pero podemos decirlo nosotros, en la Revolucion Francesa.
En ésta la gente se levanta para hacer una revolucion a la
busqueda de un ideal de perfeccion, un horizonte utépico:
libertad, igualdad y fraternidad. De pronto les dicen: Ya
llegamos. Pero, el pueblo dice que c6mo que ya hemos Ile-
gado, si amino me ha tocado ni la libertad, nila igualdad, ni
la fraternidad. A lo que se insiste con el que ya se lleg6 pues
los ciudadanos ya tienen libertad... Pero yo también soy
ciudadano, objetaria un miembro del pueblo.
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o No. Usted no es ciudadano, para ser ciudadano hay que
ser propietario y hay que demostrar un determinado nivel
de propiedades, una cantidad de bienes... s6lo asi va a ser
ciudadano, se le responderia.

» Pero cémo, si nosotros dimos la vida...

o Eso es otra cosa. Aqui ya se instaur¢ la sociedad perfecta,
la libertad, igualdad y fraternidad. |

El segundo frente es el neoliberalismo que dice que hay un

modelo perfecto, que es el mecanismo autorregulado del mer-
cado, donde la oferta y la demanda se equilibran mediante la
accion de una mano invisible: Esto, dice Hinkelammert es jus-
tamente un disefio perfecto que de pronto se quiere imponer
sobre la realidad. Cuando se impone sobre la realidad tiene que
imponerse por la fuerza y los que se quedan fuera se mueren de
hambre, son un estorbo, son deshechables... Ese es su argu-
mento fundamental. El dice que si nosotros ponemos aqui la
sociedad perfecta delante del proceso histérico y pensamos que
vamos hacia alld , ahi estamos cayendo en la fuente de todo
dogmatismo, o de todo autoritarismo y de todo totalitarismo,
porque estamos cometiendo un error l6gico; estamos pensando
que un modelo ideal puede ser algo hacia lo que uno se acerca
progresivamente en la historia, y, entonces, no va a faltar un
momento en el que aparezca un Stalin o... se llame como se llame
y les diga: Sefiores, miren, ya estamos aqui, ya legamos al fin
de la historia. Fl modelo ideal se realiz6. Y todo lo que queda
fuera, pues ya quedo fuera.

Este es un gravisimo error. Habria que pensar esto de la
siguiente manera: hay un proceso histérico que esta abierto, hay
un modelo ideal, y simplemente lo que hacéemos es impulsar
permanentemente este modelo ideal como un modelo que sirve
de criterio para saber qué tanto hemos avanzado. Por eso él
decia en los afios 70’s: "es necesario declarar imposible la so-
ciedad sin clases, para que tenga sentido luchar contra la sociedad
de clases". Lo que podemos decir es que no hemos llegado, pero
hemos avanzado y nos falta mucho todavia para poder llegar,
y en la medida que nos falte todavia para poder llegar nos



UTOP{A EN LA TdL , 61

seguiremos moviendo, pero con soportes de donde agarrarse
para ejercer la critica acerca de lo que no se ha realizado. Supon-
gamos que esa sociedad ideal fuera la democracia. Podriamos
decir lo mismo; ya hay democracia, parcialmente, pero todavia
falta porque sabemos que nunca se podré llegar a la democracia
perfecta. Esas son las ventajas que fiene el planteamiento de
Hinkelammert. \

;Cuél es la desventaja? La desventaja es la siguiente: cuando
uno empieza a pensar como su enemigo hay que empezar a
revisar lo que uno esta pensando. Y resulta que esta tesis de la
imposibilidad de la realizacion de la utopia, es una tesis central
del pensamiento conservador que ha planteado que la utopia
es irrealizable. Popper, uno de los grandes pensadores conser-
vadores, dice que todos los que intentan construir-el paraiso en
]a tierra, terminan construyendo un infierno, que por pretender
lo imposible reciben su castigo. Y, en segundo lugar y como
parte de lo mismo, es muy dificil pensar que lo utopico conser-
varia su fuerza seductora, su fuerza de movimiento hacia adelante
del hecho histérico, si nosotros le estamos quitando justamente la
posibilidad de Hlegar a ser. Quiza habria que pensar lo utopico de
otra manera. Y asi llego a la tercera parte de mi reflexién, donde
trato de proponer muy. brevemente como se podria pensar lo
utépico de una manera teéricamente fecunda y que nos ayude en
nuestras reflexiones actuales y hacia el futuro.

REPLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Fl término utopia nace en 1516 por obra de la imaginacion del
Canciller de Inglaterra, Santo Tomdas Moro. ;Qué quiere decir
etimologicamente utopia? En realidad etimologicamente no
quiere decir nada, porque es un invento de Tomés Moro. El hace
una especie de etimologia ficticia, partereal, o sea creible, y parte
ficticia. La parte real es la segunda parte de vocablo; "topia", que
viene de fopos, que quiere decir lugar. La "u" de u-topia, no se
sabe muy bien que quiere decir. Parece que."u" era una pre-

t@dida negacion que habia puesto Tomas Moroy que seria "uc",
e
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y queria decir "n0". Si nos atenemos a esto entonces literalmente
significaria "no lugar", pero también es posible que se haya
querido escribir "eu", que queria decir "lugar feliz", lngar maravilloso,
perfecto desde el comienzo. La traduccién més adecuada es la que
hizo Quevedo, quien la traduce como "no hay tal lugar". Esto tam-
poco es del todo cierto, porque en el Renacimiento surge la
utopia y surge con una referencia muy concreta; nuestro conti-
nente Americano, por lo que en realidad ese lugar que no hay...
si hay. Ese lugar si habia, porque ese lugar era América, una
' parte de América, una isla de América, segiin Pedro Martu‘ la
isla de Cuba.

Yo propongo entender el término utopia en tres niveles:

1) Nivel cotidiano. La significacién cotidiana de lo utépico.
En este nivel, cuando usamos lo utoépico, lo usamos, general-
mente, como un adjetivo, yo diria como un adjetivo descalifica-
tivo. ;Por qué? Porque lo usamos para decir lo que il estds planteando
es utdpico, no vengas aqui a hacer esos planteamientos utcpicos, esas
propuestas...;Qué quiere decir eso? Quiere decir que en el nivel
cotidiano lo ut6pico alude a lo quimérico, a lo fantastico y funda-
mentalmente a lo irrealizable, a lo imposible.

2) Las utopias. Es el plano mas comtin en que estamos acos-
tumbrados a hablar de lo utépico. Por ejemplo la utopia de Moro
- en tanto que género utépico, no en el sentido de lo utopico en
el lenguaje cotidiano, sino que es lo que podriamos Hamar
perfectamente un género utopico, por analogia con los géneros
biblicos. Es un género que tiene un autor, con determinadas
caracteristicas; suele ser un intelectual, un miembro de la inteli-
gencia de su época: El caso de Tomas Moro es tipico en ese
tiempo y tiene una intencién moralista. El quiere regafiar a sus
contemporaneos, decirles; "miren, lo que estamos haciendo no estd
bien, se tienen que hacer las cosas de otra manera", y ;como le hace
para eso?, inventa una fabula, y les dice que en un mundo... que
en América... y que un viajero se perdio... que el barco naufragé,
pero él sobrevivio... se pudo regresar y conté en la casa de
Erasmo su viaje por el pais de la utopia, que ne es sino la otra
cara del mundo real que tiene y que quiere ver superado. Si
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nuestro mundo es insoportable, el pais de la utopia
tiene todas las maravillas, de tolerancia, de amor, de
amistad, etc., que no tiene nuestro mundo. Estamos pues
ante un género utdpico y este es el segundo sentido en
gue se puede hablar de utopia. En este género utépico lo
imposible se hace posible en la ficcidn.

Y hay todavia un tercer nivel que es el masimportante y el méas
dificil de distinguir respecto a los anteriores. Este tercer nivel, al
que le he dadomuchas vueltas, pueshe estadoreflexionando sobre
el tema por mas de 25 afios, y todavia no 8¢ como se le puede
llamar con precision a aquel lugar, lo que i se, es a qué se refiere.
Se refiere a un aspecto fundamental, se refiere a lo utdpico
operante en el proceso histérico, que es muy distinto a la nocién
de utopia que utilizamos en el lenguaje cotidiano, y es muy distinto
a las utopias, como la obra de Tomés Moro, de Orwell, o de
cualquier otro. Dirlamos entonces que es lo utdpico en 1a historia.
Aqui lo utdpico en la historia va a hacer referencia a lo posible.

Gustavo Gutiérrez y Franz J.Hinkelammert, a mi juicio con-
funden los dos Gltimos niveles. Permanentemente quieren hablar
aqui de lo utdpico (tercer nivel) y hacen referencia a las utopias
(segundo nivel), y eso crea terribles confusiones, porque no es lo
mismo un género de ficcién, -que una fuerza histérica que estd
operando en el proceso histdrico, mas alla o mas aca de las
voluntades de los que participan. Son dos cosas muy diferen-
tes, aunque es muy interesante el estudio del género utdpico,
porque el anilisis de la estructura del género utdpico nos
puede dar la clave de 1a estructura del funcionamiento de lo
utdpico en la historia. Para decir esto muy brevemente tomemos
de nuevo la obra de Tomés Moro, la utopia de Tomas Moro. Esta
obra tiene dos partes. La parte primera es una critica a la
Inglaterra de su tiempo, la parte segunda es la descripcion de la
sociedad de utopia que estd ubicada en América, supuestamente
en la isla de Cuba. Entonces, uno podria decir lo siguiente; si
nosotros tomamos una metafora clinica, podriamos decir que un
momento es el diagndstico y otro momento es el prondstico y la
terapia, que esto es lo que estd mal y que esto es lo que habria
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que hacerle para corregirlo. En otras palabras, éste es el mo-
mento de la realidad y éste es el momento del ideal. Ahora bien
;qué han dicho los estudiosos de la utopia? En primer lugar han
dicho que la debilidad de las utopias esta en el diagnostico,
porque ese "cientifico” no ha visto la realidad, ni usa los modos
de lo cientifico, por lo que sus pareceres no pasan de ser meras
curiosidades, puras imaginaciones... y sus propuestas no se
pueden realizar porque como el diagnostico falla, falla la
terapia. Fsta forma de pensar es muy de Engels y lo interesante
es que con él (y a posteriori) la mayoria de los intérpretes delas
utopias analizan de lo utopico, valoran de lo utopico, lo que
tiene de no utépico. Parece unjuego de palabras y efectivamente
lo es, porque lo que él (Engels) dice es que lo que pasa es que le
falta ciencia y lo que hay que hacer es abandonar las utopias. De
ahi el titulo del libro: Del socialismo utdpico al socialismo cientifico.
Cuando ya es cientifico se abandona lo ut6pico. Aqui surge la
cuestion ;qué es lo propiamente utopico de lo utdpico?, porque
ese es el problema fundamental, teGricamente hablando. Yo
afirmo que lo propiamente utépico de lo utdpico es la tension
entre la realidad y el ideal y que eso es lo que constituye lo
utépico. :

En ese sentido la mejor definicién de la utopia, o mejor dicho,
de 1o utdpico operante, a nivel histérico, la habia dado José Vas-
concelos, quien decia que "el utopista es pesimista de la realidad y
optimista del ideal". El utopista cuandoopina, opina enmedio, entre
la realidad y el ideal; y no se trata de hacer que la realidad avance
hacia el ideal, 1o cual es un error que denuncia Hinkelammert. No
podemos hacer que la realidad avance hacia un modelo perfectoy
trascendental, pues estd mas alla de la realidad, sino que es exac-
tamente al revés, de lo que se trata es de que el ideal se encarne en
la realidad. Aqui es donde se da esa tension de la que ya hablé, y si
no hubiera esta tension, no tendria sentido Ia vida humana. Es jus-
tamente porque hay esa tensién que hay movimiento en la historia y
quetienesentidolalucha paramodificarunarealidad intolerabley hacer
que el ideal baje, se acerque, se encarne, me parece que €s el
término mas adecuado para hablar en este contexto.
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Fsta tension entre la realidad y el ideal se daenla realidad,
en el proceso histérico real, porque la estructura de la realidad
es utbpica. La estructura de la realidad estd en tension entre lo
que es y lo que debe ser; entre lo que es'y lo que se desea que
sea, y esa tension es ineludible. En segundo lugar, la razén
humana puede captar esa tensién de la realidad, porque la
estructura misma de la razén humana es utépica. La estructura
de nuestro razonamiento funciona en términos de esa tensién
entre la realidad y el ideal. Esta es una tesis muy fuerte, pero yo
creo que hay que afirmarla para poder ser coherentes con el
desarrollo que hemos hecho. Si esto fuera asi, entonces, es
evidente que la realidad histérica, como dira Ignacio Ellacuria,
no es todo lo que es, sino que es un haciendo, es lo que se esta
haciendo, es el avance hasta encarnar el ideal en la realidad, es
mas de lo que nosotros podemos captar. Por eso también se -
puede expresar esa tension utopica al nivel del género ut6pico,
y, por eso la ficcion, el nivel ficcional del género se traslada al
nivel cotidiano para decir que en definitiva lo utopico es imposi-
ble, pero lo que digo es que no puede, lo utépico, ser imposible, -
porque justamente es el corazén mismo de la estructura de la
realidad y de la razén humana.
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ETICA Y POLITICA

Dr. Jorge Dominguez

La Teologia Moral tiene gue romper una visién meramente individualista,
como era la moral preconciliar e inclusive, superar la moral personalista
de relaciones interpersonales. El Vaticano I dice que la Teologia debe de
afrontar los problemas estrictamente estructurales, como son la politica
la economia, la cultura. Antes estos avances del Vaticano 1, ;como ha
respondido la Etica de la Liberacion?

Me parece que uno de los grandes logros de la moral fundamental
en la Etica de la Liberacién, es descubrir una moral fundamental
cristiana. ;Qué quiere decir eso? Quiere decir una norma de vida,
una norma moral bdsica, pero que venga de Cristo mismo. I's una
norma, es una exigencia bdsica, fundamental pero que viene de
Jestis mismo, que es especificamente cristiana: realizar la voluntad
del Padre a la manera en que lo hizo Jesus, bajo la accion del
Espiritu Santo. Pero para seguir a Jesis, esta nueva moral funda-
mental no es suficiente. El cristiano, la comunidad cristiana tienen
que elaborar ofras normas mds concretas, pero ;qué 1normas son
estas normas mds concretas para cristalizar la nueva moral funda-
mental del seguimiento de Jestis? Esas normas mds concreias se
pueden encontrar en la misma Revelacion, en la Biblia..., pero son
normas biblicas que estdn al servicio de un proyecto de liberacion
integral, y no mera repiticién de las mismas normas, Sino que mds
bien se las toma como paradigma para ir elaborando nosotros
nuestra moral de una manera comunitariay eclesial. Aqui la Etica
de la Liberacidon ha afrontado esta problemdtica, y enire otras
aproximaciones ha hecho una recuperacion del Decdlogo.
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Pero las normas morales tienen que ser asumidas criticamente por
lo que Hamamos la conciencia moral. Aqui también la Eiica de lc
Liberacién ha hecho un aporte importante. Ha sido J. Sobrino e
que ha planteado un discernimiento cristiano desde el seguimientc
de cJestis.

Otro aporte en la Moral fundamental es lo referente al pecado
estructural y no solo social. En. el caso de la Moral Especial podemos
mencionar como aportes la importancia de una moral, de una Etica
social cristiana de liberacién, que aprovecha las ensefianzas del
Magisterio, pero que no se reduce a ellas, que recupera la dimension
politica de la fe para luchar por una liberacién integral desde la
opcién por los pobres, y cémo también en el campo de la bioética se
trata de ver los problemas de salud, no en una perspectiva mera-
mente personalista, sino en el amplio contexto de los condi-
cionamientos socio-politicos. Finalmente en el campo de la moral
sexual, ver que hay ausencia de produccién teoldgica ante proble-
mas muy concretos, pero que hay cierta crilica y ciertas propuestas
positivas desde los presupuestos de una moral sexual; no desde un
conocimiento esencialista, sino histérico. Seria una moral prdxica,
positiva, con destinatarios bien definidos y una moral sexual que
ayude a vivir la sexualidad dentro del proyecto del Reino. Seria
injusto decir que son todos los aportes de la Etica de la Liberacion,
pero son algunos dentra de ella, algunos que son significativos en
la Teologia Moral.

INTRODUCCION

"R ace muchos afios el Cardenal
Danielou fue de visita a Argentina y le preguntaron qué era eso
de la Teologia de la Liberacién. El respondié diciendo que la
teologia se divide en Teologia Dogmatica y Teologia Moral. En
la Teologia Moral hay Teologia Moral Fundamental y Teologia
Moral Especial. En la Teologia Moral Especial hay Teologia
' Moral de Ia Sexualidad, Teologia Moral de la Salud y dela vida
y Teologia Moral Social y que una parte de la Teologia Moral
Social era Teologia Moral de la Economia, Teologia Moral de la
cultura y Teologia Moral de la Politica y parte de la Teologia
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Moral de la Politica, era la Teologia de la Liberacién. Como ven,
en su clasificacién, con formacion teologica europea, situaba a
la Teologia de la Liberaciéon como si fuera la Teologia de un
apartado muy concreto, muy delimitado de lo que es la vida
humana y la vida cristiana. |

Lo primero en que estamos claros es que la Teologia de la
Liberacién no es una Teologia de genitivo, no es una teologia de
determinado campo de la vida, sino que la Teologia de la
Liberacién es una nueva manera de hacer toda la teologia. Y si
esto es asi, entonces, la Teologia de la Liberacién tiene sus dos
dimensiones: de teologia indicativa y de teologia imperativa,
¢Qué quiere decir esto? Quiere decir que la experiencia de fe en
la revelacién de Dios en la historia tiene dos dimensiones fun-
damentales: una dimensién de sentido; la revelacion de Dios nos
da un sentido de la vida, pero al mismo tiempo ese sentido de
la vida nos exige un determinado actuar, un determinado com-
portamiento, de tal manera de que si nuestra fe cristiana tiene
una dimensi6n indicativa; nos muestra el proyecto de Dios, pero
también una dimensi6n imperativa; nos plantea las exigencias
de como responder a ese proyecto de Dios. Entonces, las dimen-
siones indicativa e imperativa de la fe son inseparables. Si la
teologia es una reflexion critica sobre nuestra practica de fe, a la
luz del Evangelio en las coordinadas espacio-temporales con-
cretas, entonces, también la teologia, y por tanto la Teologia de
la Liberacion, tiene una dimension indicativa y una dimension
imperativa. Una dimensién indicativa que actualmente todavia
no le encontramos un nombre apropiado y que algunos la
llaman Teologia Dogmatica, pero no es muy propio porque no
estudia solamente las formulaciones dogmaticas, o Teologia
Sistematica, que tampoco es muy propio, porque la Teologia
Moral también es sistemética. La dimension indicativa de la
teologia, nos muestra quién es Dios, quién es Cristo, quién es la
Iglesia, qué son los Sacramentos. Y la teologia practica o impera-
tiva o moral, nos muestra las exigencias de como vivir ese
proyecto de Dios en los ambitos concretos de nuestra vida. De
tal manera que, contrariamente al Cardenal Danielou, hablar de
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la Teologia de la Liberacion, y en este caso de Ftica de la
Liberacion, no es hablar de un apartado de la teologia, sino de
una nueva manera de hacer teclogia con caracteristicas propias
y que como toda sana teologia, tiene también su dimension
imperativa, su dimension ética. |

;Qué es lo que yo podria proponerles para este
tema? Hay varias posibilidades: hacer un balance de los
veinticinco afios de ética teologica de la liberacion, lo cual
se puede hacer y es muy util. De hecho ya ha habido dos
momentos muy fuertes en este balance de una ética cris-
tiana de liberacién. En el afio "86 un compafiero peruano,
Francisco Moreno Rejon, hizo un balance de lo que se habia
producido en el campo de la ética de la liberacion, lo
sintetiz6 y edité con el nombre de Teologia Moral desde los
pobres. Y al estar preparando esta reflexion, y al tenerla
ya casi terminada, me encontré con un articulo de Miguel
Yanez, publicado a finales del afio pasado, o sea en
diciembre del afio pasado, que se llama precisamente asi;
Etica de la Liberacion, aproximacion metodoldgica, estado de la
cuestion y perspectivas del futuro, y él me hizo favor de
escribir lo que yo pensaba compartirles. Por lo tanto, no
voy a hacer eso, voy a dar por supuesto que muchas
caracteristicas, muchos elementos de la Teologia de la
Liberacion son validos para la ética de la liberacién, y no
los voy a repetir. Entonces, ;qué es lo que voy a hacer?
Voy a tratar de compartir lo que la ética de la liberaci6n,
desde mi experiencia limitada, ha empezado a producir, ya
como producto teologico, en estos veinticinco afios. Y para
hacerlo si quisiera partir del Concilio Vaticano II. Al hacer
el balance de este Concilio. El padre Congar decia que el
Concilio no hizo ningan documento sobre moral, y tenia
toda la razén. No hubo ningun documento especifi-
camente sobre moral cristiana en el Concilio. Sin embargo
el padre Haring decia también con mucha razén, que no
habia ni un solo documento en el Vaticano II que no
incidiera en la renovacion de la Teologia Moral.
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EL CONCILIO VATICANO I Y LA RENOVACION DE LA
TEOLOGIA MORAL : '

En concreto podriamos decir que son las tres grandes Consti-
tuciones del Concilio las que plantearon un camino de reno-
vacion en la Teologia Moral. La Constitucién dogmética sobre
laIglesia afirmaba que la Iglesia es el Pueblo de Dios y que todos
los miembros del Pueblo de Dios, sea que pertenezcan a la
jerarquia o al laicado, todos estaban llamados a la santidad:
vocacion universal a la santidad. Y esto hizo entonces, que a la
Teologia Moral ya no le correspondiera solamente dar los crite-
rios para la practica confesional, sino que ahora la Teologia
Moral tenia un gran desafio de como fundamentar y explicitar
la respuesta a esa vocaciéon universal a la santidad, de tal manera
que con esta propuesta de la Lumen Gentium la Teologia Moral
deja de ser el patito feo de la Teologia y deja de ser una moral
casuistica de confesionario, y se le abre un gran horizonte de
como fundamentar y explicitar la respuesta a la vocacién cris-
tiana propuesta para todos los fieles. El otro gran aporte para la
renovacion de la Moral viene de la Constitucién sobre la Iglesia
en el mundo de hoy, que conocemos como Gaudium et Spes, que
plantea las relaciones Iglesia-mundo. Esa Constitucién dice que
la Iglesia tiene que estar presente en el mundo como Sacramento
de salvaci6n, y dice cuales son los problemas mas urgentes en
los que la Iglesia tendria que estar presente. Claramente lo dice
en la institucion del matrimonio y la familia, pero también en la
vida economico-social y en la vida politica, en la vida cultural,
en las relaciones internacionales... de tal manera que el Vaticano
I, en la Gaudium et Spes (GS) recupera la dimensién social de la
Moral Cristiana, de la Teologia en general, de la mision de la
Iglesia, pero también muy especialmente de la Teologia Moral.
La Teologia Moral tiene que romper una visién meramente
individualista, como era la moral preconciliar e inclusive, su-
perar la moral personalista de relaciones mterpersonales. El
Vaticano II dice que la Teologia debe de afrontar los problemas
estrictamente estructurales, como son la politica, la economia, la
cultura. | " |
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Juan Bautista Metz va a tratar de concretizar esto a nivel de
1a teologia europea, cuando escribe, quiza conun titulo tal vez
no muy oportuno, su Teologia politica. Esto mismo lo va a asumir
' 1a'teologia en la ética de la liberacion. Asume el hecho de que

los cristianos tenemos que estar presentes y actuanies en el

campo de la economia, de la politica, de la cultura, en los
problemas de la paz mundial. Pero ademas, la G5 nos propuso
un métedo, un método teoldgico que es valido para toda la
teologia, y por lo tanto, exigente también para la Teologia y la
Ftica de la liberacion. Esto esta sintetizado en el nimero 4 de la
GS, donde dice que es deber permanente de la Iglesia escrutar
a fondo los signos de los tiempos, fluminarlos a 1a luz del
evangelio y asi poder responder a los diferentes interrogantes
del hombre de hoy, de su relacién entre la vida presente y la
vida futura. Esto es lo que después se va a manejar como el
método del ver, juzgar, actuar, Entonces, a toda ética, y por lo
tanto también a la ética de la liberacion, se le va a plantear la
exigencia de aplicar este método, de recurrir al ver con me-
 diaciones socioanaliticas, a iluminar esa realidad con la luz del
evangelio (con la mediacion filosofico-metafisica, pero también

- conla mediacion hermenéutic a-teologica) y dar lineas de accion.

" Otro elemento clave para la Teologia Moral estd en la nota 1,
‘donde la Constitucion sobre 1a Iglesia va a sefialar como va a sex
la presencia de la Iglesia enla sociedad. Dice que al plantear esto
se van a elaborar principios permanentes, pero también directi-
yas contingentes, con lo que el Vaticario TI abri6 la perspectiva
a que hubiera una moral histérica, y no una moral esencialista, .
una moral solamente de principios absclutos y universales,
como era desde la herencia aristotélico-tomista. Y habla, sobre
todo en la segunda parte, (al abordar el compromiso de los
cristianos, al abordar los problemas concretos sociales) que
junto a principios permanentes habrd normas y directivas
contingentes cambiantes, Estos diversos aportes, aunados.con
los de la Constitucion sobre la Revelacion, la Dei Verbum, (que
insistia en que la Bscritura debe ser el alma de toda la reflexion
teoldgica) los va arecoger el Decreto sobre la funcion sacerdotal;
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1a Optatam Totius (OT), enel ntimero 16, en un parrafito de cuatro
lineas, ~que el padre Haring escribio, aunque €l dice que no fue
el autor directo- resume todoe un proyecto de renovaciéon de la
Teologia Moral. Dice la OT, en el nimero 16 en el cuarto parrafo:
"Péngase especial cuidado en elaborar la teologia moral, de tal
manera que mediante una exposicion cientifica, mas nutrida de
la Sagrada Escritura, muestre la excelencia de la vocacién de los
fieles en Cristo para producir frutos en la caridad para la vida
del mundo". ;Qué quiere decir esto? Primero, que habia que
renovar la teologia moral, porque estaba muy empobrecida,
muy deficiente y en crisis antes del Concilio. Pero ;como
reelaborar, como renovar la teologia moral? En primer lugar,
con un auténtico método teolégico, ya propuesto por la Consti-
tuciéon GS: ver analiticamente la realidad, iluminarla teologi-
camente, para asi proponer lineas de accion evangelizadoras.
Esta moral debe estar mas nutrida de la Sagrada Escritura,
buscando en ella el fundamento biblico revelado, lo cual todavia
no es un problema resuelto, porque nos podemos preguntar, jen
qué sentido la ética teolégica es especificamente cristiana? Como
cristianos podemos decir que ésta es una exigencia moral, y ahi
veo yo un gran problema, porque creo que todavia no esta
resuelto totalmente este asunto. Ya no podemos hablar del
asunto ético desde una teologia moral netamente, puramente
biblica, es imposible. Aqui estd toda la discusion de la
autonomia de la moral, de una autonomia teénoma, si se quiere.
Pero el Vaticano I propone un buen método teologico, pero
propone también que el ob]etlvo de la teologia moral no es para
ayudar a los confesores, sino para mostrar la excelencia de la
vocacion de los fieles en Cristo, para los frutos enla caridad para
‘la vida del mundo (GS primera y segunda parte).

APORTES DE LA ETICA DE LA LIBERACION

Ante estos aportes, ante estos desafios de renovacién de la
teologia moral desde el Concilio, jcomo ha respondido la
Teologia de la Liberacién y la Etica de la Liberacion? No voy a
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repetir las cuestiones basicas del sujeto de la teologia de la
liberacién, del método, de ser una teologia de la praxis, de su
punto de partida fundamental, de la opcién por los pobres...
Quisiera, como habia dicho, compartir desde mi praxis
teolégica, lo que me parece que se ha producido y se ha cristali-
zado en la reflexion teologico-moral, empezando por la moral
fundamental. - ' '

La Moral Fundamental Cristiana

Me parece que uno de los grandes logros de la moral fundamen-
tal en la Ftica de la Liberacion, es descubrir una moral funda-
mental cristiana. ;Qué quiere decir eso? Quiere decir una norma
de vida, una norma moral bésica, pero que venga de Cristo
mismo, y curiosamente va a ser un tedlogo sistematico, que
desde su cristologia va a plantear como la fe de Jesus es relevante
para elaborar una teologia moral fundamental. Me estoy re-
firiendo al compaiiero Jon Sobrino. Cuando Sobrino hace su
Cristologia desde América Latina en el 1975, publicada aqui en
Meéxico por primer vez en el CRT, en el capitulo IV habla de la
relevancia de la fe de Jests para la cristologia y para la moral
cristiana, y con toda premeditacion y con toda provocaciéon
Sobrino habla de la fe de Jests y entiende por fe de Jests su
confianza al Padre y su obediencia para realizar la mision del
Padre, la misién del Reino. Dice que esta fue la opcién funda-
mental de Jests, que la vida de Jests es la entrega de su fe,
entendiendo fe como confianza al Padre y como obediencia para
realizarla mision del Padre: entregar la vida ala causa del Reino.
Y ésta fue la opcion fundamental de Jestis, y ésta tiene que ser
la opcion fundamental del cristiano. Quiere decir entonces que,
antes de cualquier exigencia moral, el cristiano tiene que plan-
tearse como continuar la misiéon de Jests y hacer presente el
Reino, pero no de cualquier manera, sino desde el servicio, como
lo hizo el Sefior Jesus, y dejandose llevar por la accion del
Espiritu. Es una norma, es una exigencia basica, fundamental
pero que viene de Jestis mismo, que es especificamente cristiana:
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realizar la voluntad del Padre a la manera en que lo hizo Jesus,
bajo la accién del Espiritu Santo. Y si ustedes buscan los
manuales de moral renovada, como el de Marciano Vidal oel
de el del grupo de los cuarenta espafioles praxicos cristianos o
los manuales italianos, van a encontrar un fuerte vacio de una
moral fundamental cristiana en el sentido que Sobrino nos la
plantea. Quiza esto sea fruto de que enla Teologia de la Liberacion
no hemos distinguido tan drasticamente Teologia sistematica y
Teologia moral, sino mas bien hemos buscado mantener una
estrecha comuni6n entre la teologia llamada sistematica y la
teologia moral. En nuestro caso vemos este ejemplo en el cual
vemos como una reflexion Cristolégica da el fundamento para
una moral fundamental, segtin la cual continuar la misién de
Jests va a ser una norma moral fundamental, y eso Sobrino lo
va a llamar el seguimiento de Jesus, seguimiento de Jesiis que no
es imitacion, sino que es recreacion del proyecto de Jests en la
situacion historica. Esta matriz del seguimiento de Jestisvaaa
permitir plantear muchos de los campos de la moral general y
de la moral especial. Este seria mi primer aporte, dicho de una
manera muy indicativa. Retomando, ;qué es lo que ha pro-
ducido la Etica de la Liberacion en cuanto a la moral fundamen-
tal? Su primer gran aporte es plantear, precisamente, una moral
fundamental cristiana en el sentido que he venido repitiendo,
una norma de vida basica, central, no concreta, pero que viene
de Cristo mismo. Y eso de alguna manera contribuye a la
discusion sobre una moral especificamente cristiana.

Recuperacion del Decialogo

Pero para seguir a Jests, esta nueva moral fundamental no es
suficiente. El cristiano, la comunidad cristiana tienen que elabo-
rar otras normas mas concretas, pero jqué normas son estas
normas mas concretas para cristalizar la nueva moral funda-
mental del seguimiento de Jestis? Esas normas mas concretas se
pueden encontrar en la misma Revelacién, en la Biblia... Y aqui
la Ftica de Liberacién ha afrontado esta problematica, y entre
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otras aproximaciones ha hecho una recuperacién del Decdlogo,
como muestra, como paradigma de una ética de la liberacion. Aqui
me remito a un pequefio estudio que aparecio enlarevista Christus,
hace més de quince afios, donde yo planteaba como el Decalogo
presenta una ética de la liberacion. Voy a. explicar por qué. Fl
Decalogo es muy importante en la moral por varias razones.
Mucho tiempo se crey6 que era el nticleo de la moral antiguotes-
tamentaria, también se pens6 que el Decalogo respondia a laley
natural, de hecho Tomas de Aquino decia que el Decalogo eranlas
normas primarias de ley natural, pero que por las pasiones del
hombre... Dios también las habia revelado, pero que basicamente
las normas del Decalogo se podian conocer por la razoén. Después
los manuales preconciliares de moral tenian los mandamientos
como algo que teniamos que cumplir. Pero por otro lado habia
cuestionamientos, ;como una moral semita del siglo X a.C,, que
asaba una moral seminémada, como podria ser vélida hoy en dia
para normar el comportamiento cristiano? La contribucion de la
Etica de 1a Liberacion en este aspecto fue la siguiente; ubicar el
Decédlogo en su contexto histérico y teologico, asi el Decalogo
apatece como las normas, como las articulaciones de una alianza
entre el Dios liberador y el pueblo liberado.

* Gj vamos al contexto teolégico, biblico-teol6gico del Decalogo,
aparece precisamente que Dios, que Yahvé tomo la iniciativa para
liberar a los emigrantes de Palestina hacia Egipto, que Yahvé oye
el clamor de esos emigrantes bajo la opresion del faratn, los libera
y como pueblo libre, como personas libres los invita a hacer una
alianza, un pacto, y, cuando el pueblo, sintiendo la experiencia de
la liberacion acepta el compromiso, la alianza con Yahve, entonces
Yahvé le da unas normas fundamentales, minimas, para mantener
el proyecto de pueblo liberado. Asilos mandamientos vienen a ser
las normas basicas para que el proyecto de liberacién no se per-
vierta, no se deforme y se mantenga. De hecho tendriamos que
recordar los diez mandamientos. Me atreveria decir que quiza no
los conocemos, pero podemos recordarlos: Primer mandamiento,
"No tendras otros dioses delante de mi". Si Dios, el Dios libera-
dor, es el Dios de la liberacién, no pueden tener derecho de
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ciudadania otros dioses que justifican la opresion. En Israel no
habra dioses como él; solamente él, el Dios de 1a vida, el Dios
liberador, y de ahi la razén de este mandamiento fundamental.
Los dos siguientes. estan relacionados: "No te haras escultura o
imagen alguna que me represente”. ;Por qué? Porque se podia
manipular a los dioses a través de su representacién. Tercer
mandamiento: "No usardas manipuladoramente, magicamente,
en vano el nombre de Yahvé", o sea, que el Dios liberador es
incompatible con dioses que justifican la opresién y que no se
puede intentar manipular a ese Dios liberador, ni con el uso
maégico de su nombre, ni con la manipulacién de su repre-
sentacion: Y luego viene un mandamiento que primero tuvo un
sentido fuertemente social: "Después de un tiempo de trabajo
hay que descansar", pero cuando eran esclavos en Egipto no
descansaban, y ahora que son un pueblo hberado, después de
seis dias de trabajo, pueden descansar.

De estos primeros mandamientos nos podemos preguntar;
¢son religiosos? o json politicos? Pues son politicos por ser
religiosos. No aceptar a dioses que legitiman la opresion y tener
solamente fe y culto al Dios liberador, eso jes religioso o es
politico? Pues es politico porque es religioso. El cuarto man-
damiento dice: "Descansarés.el dia del sabado para santificarlo",
a lo que de nuevo podemos preguntar, eso jes politico,
econémico o religioso?, pues es profundamente econémico por
ser religioso, porque el Dios liberador permitié un trabajo hu-
manizador. El siguiente mandamiento dice: "Honra a tu Padre
y a tu Madre". Los padres eran la base del sistema social; los.
transmisores de la vida, los transmisores de la cultura, los
transmisores de la fe, y por eso se debe dar respeto, reconocer la
importancia de los padres. El sexto dice: "No aplicaras la ley de
talion por tu propia mano", esto es, evitar que la justicia se
aplicara personalmente, segtn la ley del talién, sino por el
vengador de sangre. El mandamiento dice: "al criminal se le-
castiga con la pena de muerte, pero tiene que haber un juicio y
dos testigos, y si es criminal se le aplicar la ley del talién'.
Séptimo: "No cometerds adulterio”. De acuerdo a como era la
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concepcion cultural del matrimonio, principalmente lo que trata
este mandamiento es de proteger la institucién matrimonial,
aunque en ese concepto social, solamente el hombre tenia dere-
cho sobre la mujer; de tal manera que solo se cometia adulterio
cuando se violaba el derecho de un marido o de un prometido
sobre su esposa o prometida, 0sea, que si una persona, un varon,
hombre casado tenia relaciones sexuales con una mujer soltera,
no cometia adulterio, -pero si ofendia al papa-, porque la mujer
era propiedad del padre, y tenia que reparar la falta, ya sea
pagando la dote o tomandola como esposa. Pero en el fondo lo
que este mandamiento trata es de proteger la institucion familiar.
Octavo mandamiento: "No raptarés a un israelita adulto y no lo
privaras de su libertad". De nuevo, eso es ¢politico o religioso? Es
politico por ser religioso, porque es una exigencia de Yahvé en
el pacto dela alianza. Noveno mandamiento: "No daras unfalso
testimonio contra tu préjimo cuando vayas como testigo en un
juicio ptiblico". De eso dependia la administracién de la justicia
en Israel. Si alguien daba un testimonio falso se podia condenar
a un inocente , o no condenar a un culpable. Finalmente el
décimo mandamiento: "No te apoderaras de los bienes de tu
projimo”.

Todos estos mandamientos, en este contexto, aparecen como
articulaciones de un proyecto de liberacién; no son meras nor-
mas individuales, son exigencias basicas para que el pueblo
mantenga su proyecto de liberacién. Pero al mismo tiempo estas
normas tienen valores fundamentales de la fe, el valor de una fe
no alienante, sino de una fe humanizante; valores como la
familia, como la libertad, como la justicia, como la propiedad
legitima. Al mismo tiempo en su formulacion concreta nos estan
diciendo que no podemos observar los mandamientos del
Decélogo, porque no somos judios seminoémadas en tiempos de
los jueces, pasando de la vida seminomada a la vida de la
ciudad. Fs decir, que en su formulacién concreta los man-
damientos no los podemos observar, porque fueron dados en
una situacién histérica y cultural muy definida. Pero al mismo
tiempo nos estan diciendo que son normas de liberacién, nor-
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mas para un proyecto historico, pero inflado de liberacion. ;Qué
quiere decir entonces? Que nosotros también con la experiencia
del Dios de la Alianza, que es el Dios de Jests, tenemos que ir
elaborando normas morales para defender los mismos valores
fundamentales dentro de un proyecto de liberacién, pero queno
podemos seguir repitiendo los mandamientos biblicos, porque
fueron dados para una situacion histérica y cultural bien de-
finida. Este seria un aporte de la Teologia de la Liberacion al
capitulo de las normas morales. Pero la norma moral fundamen-
tal de seguir a Jests, ;con qué normas?, ;con normas biblicas?
Si, pero con normas biblicas que estén al servicio de un proyecto
de liberacién integral, y no repitiendo las mismas normas, sino
mas bien toméndolas como paradigma para ir elaborando
nosotros nuestra moral de una manera comunitaria y eclesial.

El discernimiento cristiano

Las normas morales tienen que ser asumidas criticamente por
lo que Ilamamos la conciencia moral. Aqui también la Ftica
dela Liberacién ha hecho un aporte importante. Nuevamente
ha sido Sobrino el que ha planteado un discernimiento cris-
tiano desde el seguimiento de Jests. Sobrino dice que el
discernimiento cristiano consiste en descubrir realmente,
quién es el Dios de Jesiis y en ese proceso descubrimos, como
Jests, a un Dios mayor, a un Dios de los pobres. A un Dios
mayor, porque el Dios de Jestis es un Dios que no se deja
encerrar, ni en formulaciones teoldgicas, ni se deja encerrar en
determinadas normas, ni se puede encerrar, a ese Dios, en
determinado culto o en determinada liturgia, sino un Dios, dice -
Sobrino, que nos va pidiendo siempre cosas nuevas, como al
Sefior Jestis le pidi6 hasta el compromiso de su propia vida, pero
que ese Dios, siempre mayor, es un Dios de amor, un Dios que
quiere la vida para los demas; que quiere que todos los hombres
y mujeres tengan vida y vida integral, incluida la base material
de la vida; pero que es un Dios parcial, es un Dios para todos,
pero que toma parte por los pobres. Sobrino dice que este
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discernimiento fundamental tiene después que concretizarse eni
discernimientos mas concretos. Y nosotros cristianos jqué
tenemos que aprender de los discernimientos concretos det
Sefior Jesis? Sobrino, cen esa intuicién y esa creatividad
sistematica que posee, descubre en los discernimieritos concre-
tos de Jests cuatro caracteristicas basicas. Dice que Jestis siem-~
pre discerni¢ desde una encarnacién real con los pobres,
buscando siempre una accién de amor eficaz, pero con alcance
socio-politico, y, ademas una accion de amor conflictivo. Se
puede poner en conflicto a quienes no aceptan el proyecto de Dios
y que estan abiertos para recibir también el conflicto. Si éstas son
las caracteristicas delos discernimientos de Jesus, entoncestambién
pueden ser las caracteristicas de los discernimientos éticos de
nosotros los cristianos, o sea, que tenemos siempre que buscar
cémo realizar la voluntad de Dios que es de vida para todos, pero
mas en concreto tenemos que buscar jqué accion asumir para
realizar este discernimiento fundamental de dar vida a los demas,
de construir el Reino?

Tenemos que discernir si la accién que vamos a realizar la
hacemos desde la causa de los pobres, si esa accion realmente
da vida eficazmente, si va a tener no solamente alcance interper-
sonal, sino alcance social, incidencia socio-politica, aunque sea
indirectamente, y si ese amor, esa accién de amor eficaz socio-
politico va a tener incidencia conflictiva en quienes hacen el
anti-reino, y si estamos dispuestos a recibir la conflictividad quese
nos. pueda acarrear. Sobrino complementa esto diciendo que el
discernimiento, por tanto, teridra que ser procesual. Tenemos que
estar siempre en continuo discernimiento, tendré que ser radical,
"no se puede servir a Dios y al dinero", "el que no esta conmigo,
esta contra mi", "el que quiera salvar su vida, la pierde” o"el que la

camente y antropologicamente el discernimiertto tiene que ser-
como el del Sefior Jests: radical, procesual, pero también abierto a

la evaluacion, abierto a constatar si el discernimiento: que hici-

mos fue, realmente, el més eficaz para construir el Reino de una:
situacion dada. \
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~Si esto es asi, si esto es una contribucién de la Etica de la
Liberacion al discernimiento moral, pasa entonces aqui algo
muy importante: que una moral de la liberacién esta intima-
mente relacionada con la espiritualidad, que ya no podemos
reducir la moral a una moral solamente de cumplimiento de
normas y dejar lo que antes se llamaba la vida espiritual para un
capitulo aparte, inclusive para diferentes destinatarios: la moral
para saber confesar y la espiritualidad para las almas escogidas
del Sefior, y no como lo plantea el Vaticano II, como una voca- .
cion-universal a la santidad. Por lo que realizar realmente el
seguimiento de Jesus con la ayuda de normas morales que la
comunidad va creando y haciendo discernimientos a la
manera de Jestis, me atreveria a decir, es espiritualidad, sipor
espiritualidad entendemos una vida bajo la accion del
Espiritu. Realizar el seguimiento, continuar la misién de reali-
zar el proyecto del Padre a la manera del mismo Jesus bajo la-
accién del Espiritu y discerniendo, bajo la accion del Espiritu nos
pone en contacto con la ética y con la espiritualidad. Aqui las
fronteras entre moral y espiritualidad se pierden, o sea, que no
hay espiritualidad sin ética, ni ética sin espiritualidad en la
Teologia de la Liberacion, Esto es muy importante porqueenun
contexto de criticas a la Teologia de la Liberacion se le acusé, v,

se le acusa de reduccionismo, de pohtlzaaon y de perder la

inspiracion espiritual, la pneumatologia. Yo pienso que al con-
trario, sihay una Teologia espiritual, es la Teologia dela Liberacion,
sientendemos por Teologia espiritual, la teologia que reﬂemona en-
una vida segiin el Espmtu ‘

El p:e‘cadq .estructural

¢Qué otro aporte, entre varios, podriamos sefialar importante
de la Teologia de la Liberacion en el campo de la Moral funda- -
mental? Si la moral fundamental es seguir a Jestis, con la ayuda |
denormas, pero normas inspiradas porel proyecto de 11berac10n i
integral, sabemos que es por normas relativas, histéricas y -

ademas, asunudas medlante un -discernimiento CI'lStlaIIO a la .
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manera de Jesus. Esto es todo un proceso de conversion, pero en
ese proceso de conversion hay fallas, hay rupturas que es lo que
llamamos pecado; y, aqui también la Teologia de la Liberacion ha
hecho un aporte muy significativo, no solamente recuperando la
dimension teoldgica, cristologica y pneumatologica del pecado,
sino con esto que todos conocemos ya como el pecado social, el
pecado estructural. Creo que es un aporte de la Teologia dela
Liberacion a la moral, a la moral cristiana.

[ Qué se entiende por pecado estructural? o més propiamente
;por estructura del pecado? Aqui han sido varios los tedlogos
que han profundizado el hecho. Los primeros aportes ya de
forma mas sistematica los encontramos en un cuadernito de la
CLAR donde C. Boff y J. B. Libanio hablan del pecado estructu-
ral y conversion estructural. Después de esto, el tema fue tomado
por Antonio Moser, un franciscano brasilefio, compafiero de
Leonardo. Fl en 1988, cuando tuvimos el primer encuentro de
moralistas latinoamericanos, hizo una ponencia sobre pecado
estructural, bastante bien elaborada. Recupero breve y resumi-
damente lo que nos decia. En primer lugar el pecado estruc-
tural no es el pecado colectivo, ni el pecado comunitario,
porque el sujeto del pecado colectivo, del pecado comuni-
tario son varios, pero es un pecado personal o en grupo, si
entendemos teologicamente por pecado oponerse al Rei-
nado de Dios y no continuar la misién de Jestds, o pneu-
matolégicamente no dejarnos llevar por la accion del Espiritu,
para realizar la voluntad del Padre a la manera de Jests. Pero
sin negar la realidad del pecado personal y colectivo, lo que
la Teologia de la Liberacién aport6 es que las estructuras de la
sociedad, (la manera organizar la economia, la politica, la cul-
tura...) pueden impedir la salvacion, pueden impedir el Reino,
por lo que esas estructuras se vuelven pecaminosas, no porque
~ ellas pequen como sujeto, sino porque la misma conformacion
de la economia, por ejemplo, puede producir muerte, puede
producir ausencia del Reino. Voy a poner un ejemplo: {Ustedes
saben cual fue la causa del célera que empez6 en Pera? Cuando
el Fondo Monetario Internacional aument6 una décima al pago
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del interés de la deuda externa del Pert, éste, al pagar ese extra
sobre los intereses de su deuda externa, ya no pudo canalizar lo
minimo para ciertos setvicios basicos de higiene y agua potable, y
eso provoco el colera y se hizo una pandemia, entonces, jcuél es la
causa fundamental, la causa tltima, la teologia fundamental del
colera?, fue una estructura econémica que parece acttia con toda
justicia, porque si el Perti pidié un empréstito y se comprometio a
pagar y acepto que le fueran subiendo los intereses, pues es "justo”
que le exijan el pago. Pero esa estructuracién de la economia ha
producido miles de muertes. Esto fue lo que se empezo6 a discutir;
que lamanera de como se organiza la economia, la politica, nuestro
sistema educativo...,, podria producir ausencia de Reino, podria
producir muerte, opresion, pobreza... A esas estructuraciones de la
sociedad se les [lamo6 estructuras de pecado, estructuras pecami-
nosas en dos sentidos, en un sentido objetivo esas estructuras son
pecaminosas, pero también hay una dimensioén subjetiva, en cuanto
que hay responsables de que esas estructuras sociales injustas
funcionen, y son responsables quienes las legitiman, quienes la
apoyan, o quienes no hacemos nada por cambiarlas, de tal manera
que, el pecado estructural pasé a ser ya un patrimonio de la teologia
actual y Medellin, Puebla y atin Santo Domingo van a hablar ya del
pecado social o del pecado estructural. Creo que los mas correcto
es hablar de estructuras de pecado, que tiene una dimensién
objetiva y moral, y una dimensién social en cuanto que hay
responsables de esas estructuras de pecado. Esto, dicho breve-
mente, me parece un aporte significativo de la Etica de la
Liberaci6n al campo de la Etica teolégica.

La Moral Especial

Pasando a la Moral Especial, voy nadamads a marcar algtin aporte
en la moral sexual, un aporte en 1a moral de la vida y un aporte en
la moral social. Voy a empezar por lamoral social. Yo creo que uno
de los aportes més fuertes de la Etica de la Liberacion es recuperar
la dimensi6n politica de la fe, es recuperar el proyecto de liberacion .
integral y es recuperar la dignidad y promocion, la promocién y
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la defensa dela dignidad humana, y todo-esto, desde una opcién
preferencial por los pobres. Deuna manera muy general yo diria
que la Btica de Ia Liberacion, en el campo de la moral social nos
da los aportes basicos, fundamentales: recuperar la dimension
politica de la fe, recuperar la exigencia de una liberacion inte-
gral, recuperar la promocion y defensa de la dignidad humana,
y esto desde una opcion preferencial por los pobres.

Voy a hacer un pequefiisimo comentario. Precisamente esto
son ejes basicos del Documento de Puebla. Mi hermano
ILeonardo Boff descubrié en el documento de Puebla, primero
uma dimension politica de la fe. ;Como la fe, si es la fe del
proyecto del Reino, tiene que buscar no solamente el cambio de
las personas, sino la transformacion de la sociedad? Si no hay
transformacion de la sociedad, no hay presencia del Reino de
Dios, por lo tanto, es una exigencia ética, no solamente vivir
cristianamente las relaciones interpersonales, sino transformar
las estructuras sociales para que puedan ir respondiendo al
proyecto del Reino, siempre desde una perspectiva utépica. Yo
diria que la clave para una ética social es la utopia del Reing, lo
cual nos exige una dimensioén politica de nuestra fe, jpor que?,
porque la utopia nos permite criticar la realidad presente. Sino
tuviéramos utopias ;como criticamos los sistemas actuales?
Tenemos la utopia de que Dios quiere vida para todos y vida
integral y eso es lo que nos permite hacer un juicio ético y decir
por ejemplo que este sistema social hace presente el anti-reino,
porque va contra la utopia del proyecto del Dios. Ademas la
utopia nos permite y nos exige crear proyectos alternativos que
yan haciendo de alguna manera presente lautopia, que lautopia
se vaya haciendo topia. Pero, ademas, la dimensi6n utopica de
Ja moral cristiana y de la fe cristiana nos impiden absolutizar las
realizaciones historicas. Sabemos que ningtn proyecto socioe-
condmico se va a identificar con la plenitud del Reino, y eso nos
va a pedir una ética y una accién moral profundamente revolu-
cionarias. Por revolucién entendemos cambios sociales de
estructuras, porque ningtn proyecto histérico-social responde
al proyecto del Reino, por eso los cristianos siempre tendremos
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reserva escatologica ante los proyectos sociales. Vemos quehay que
asumir las alternativas histéricas, aunque no sean perfectas, pero
no debemos. absolutizarlas y debemos estar siempre abiertos a
crear, a optar o a integrarnos en nuevos proyectos socio-historico-
sociales que vayan haciendo presente, limitada pero eficazmente
la utopia. La Teologia de la Liberacién, o mas bien, los cristianos
comprometidos en la liberacién del Dios de Jestis, debemos apren-
der a comprometernos con los pobres. Mientras haya pobres, habra
proyecto de liberacion y habra Teologia de la Liberacién, aunque
los socialismos histéricos, por ejemplo, hayan caido. ,

En el.campo de la moral social, la ética realizé una propuesta
a esta dimensi6n politica de la fe en lucha por una liberacion
integral, promoviendo la dignidad del hombre y la mujer, todo
esto desde una opcion preferencial por los pobres, o como le
gusta decir a Leonardo: "optar por los pobres y contra la po-
breza". La opcién por los pobres no es-para hacerse uno de los
pobres, sino para hacernos uno con ellos, para compartir con
ellos el proyecto del Reino y juntos luchar contra la pobreza y
toda forma de pecado, para hacer presente el reinado de Dios.
Y en este aporte hubo un momento de tensién entre la Teologia
de la Liberacion y la llamada Doctrina Social de la Iglesia.
Recordaran que durante muchos afios se dijo en las aulas es-
cuelas de teologia, que la Doctrina Social de la Iglesia, ni era
doctrina, ni era social, ni era de la Iglesia y esto no porque un
servidor lo haya inventado, yo mismo lo oi cuando estudiaba en
Lovaina. Se decia que no es doctrina, si por doctrina entendemos
un cuerpo sistematico de conocimientos teolégicos, por lo que
en este caso las enciclicas papales nunca pretendieron ser una
ensefianza sistematica, y no es. doctrina social, si por doctrina
social entendemos alguna teoria social propia de la Iglesia,
porque no hay matematicas cat6licas, ni quimica protestante, y,
entonces tampoco podria haber una teoria social propia de la
Iglesia, pero ademas no es de la Iglesia, porque solamente ha
sido del Magisterio de la Iglesia, que es un don, un servicio en
la Iglesia, pero que no agota la comunidad de fieles, y por eso,
tanto en la teclogia renovada centro europea, en la teologia
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norteamericana, y en la-de América Latina optamos mejor por
hablar de ensefianza social del Magisterio de la Iglesia. Y, creo
que ésta es muy sana, muy critica y no por ello se le resta valor
a las ensefianzas sociales del magisterio, sino al contrario, se les
da su verdadero sentido evangelizador, y por eso asumimos y
nos han servido de orientacién los documentos de Medellin, de
Puebla y atin los de Santo Domingo, con toda la tension que
hubo. Son ensefianzas sociales de nuestros pastores, a las que
tenemos derecho. Y, ahora que se ha aclarado la cuestion, las
ensefianzas sociales del magisterio son parte de una ética social
cristiana, y una parte importante, perono la suplen, nila agotan.
La Etica social cristiana es mucho mas amplia.

Pero jen qué consiste la Ftica Social Cristiana? En analizar
nuestra realidad socioeconomica, confrontarla con el proyecto
del Evangelio y ver qué exigencias tenemos ante las estructuras
sociales de nuestro continente. Si son buenas, hay que pro-
moverlas, si son deficientes, hay que mejorarlas, pero si son
malas, si son presencia del anti-reino, tenemos que cambiarlas.
Pero todo este proyecto de una ética social cristiana no lo suplen
las ensefianzas sociales del magisterio, aunque sise ha intentado
hacer, en contra de la voluntad e intencion de quienes han hecho
los documentos magisteriales, porque los papas mismos no han
pretendido suplir a una Etica Social. Lo decia muy bien el papa
Pablo VI en Octogesima adveniens: " Ante problemas tan diversos
no es posible dar una solucién tinica, no es nuestra misién -dice

el Papa-, sino que cada comunidad cristiana deber analizar su
situacién y confrontarla con el proyecto del Evangelio y encon-
trar principios, normas y directivas de accion, teniendo en
cuenta estas ensefianzas sociales del Magisterio". Afortunada-
mente hoy estamos en un didlogo y en una ubicacién mas
correcta sobre las ensefianzas sociales del Magisterio. Queda
claro que las doctrinas sociales del magisterio no sustituyen;
vuelvo a repetir, a la Etica social cristiana, o sea que no nos
pueden presentarse como una especie de recetario para los
problemas que se vayan presentando, de tal manera que se evite
el discernimiento y la reflexion porque ya se tiene la solucion en
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las ensefianzas de la Iglesia. Fso puede ser muy peligroso,
ademas de ir contra el espiritu del Vaticano II, que nos decia que
el deber permanente de todos nosotros es escrutar a fondo lo
que esta pasando, los signos de los tiempos, iluminarlos a la luz
del Evangelio y responder a las diferentes interrogantes. Eso si °
es hacer una ética social. Entonces no nos pueden decir: "No.
Nada de Ftica Social, aqui estan las ensefianzas sociales del
magisterio, la Doctrina Social de la Iglesia, Iéala y apliquela". Eso
seria traicionar la misma intencion de los autores del Magisterio
en sus ensefianzas sociales. Este peligro no solo ha aparecido a
nivel de las enciclicas, sino que se ha ampliado a nivel de los
concilios, a nivel de los sinodos u asambleas... Todos recor-
damos, como ejemplo de signo contrario lo que hicieron los
obispos norteamericanos sobre la justicia en la economia de los
Estados Unidos. Hicieron el primer proyecto y lo mandaron a
todo mundo en los EE.UU., cristianos y no cristianos. Retoma-
ron todas las aportaciones, lo volvieron a elaborar y lo volvieron
a mandar y les regresaron cantidad de aportaciones. Fs un
documento bien profético, en que los cristianos se sienten re-
conocidos, porque de alguna manera, el Magisterio aprendié
con ellos, y también tuvo un sentido significativo atin para los
no cristianos. Seria uno de los muchos aportes a la Moral Social.

Ahora abordo otro nivel de aportacién. Voy a decir algo
sobre_bioética, sobre la Moral de la vida. Aqui se puede decir
que este campo todavia esta muy por hacerse. En el campo de
la Moral Social en la corriente de la Etica de la Liberacion, quien
de alguna manera abrié una perspectiva nueva fue Marcio F.
dos Anjos, un joven redentorista brasilefio, que dirige actual-
mente al Alfonsiano de Brasil. Se logré que el Alfonsiano de
Roma, tuviera un Alfonsiano latinoamericano. Esto fue un gran
logro con la ayuda y la presencia profética del padre Bernard
Haéring. El Padre Haring estuvo presente en la fundacion del
Alfonsiano Latinoamericano, o sea, de una Academia Alfon-
siana de Moral en América Latina. Este joven redentorista
brasilenio en 1986 habl6 de una bioética desde América Latina.
Hacia ver como la tematica tiene que cambiar. Quiza a los
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latinoamericanos no nos interese tanto la fecundacion i vitro o
el trasplante de embrién o la manipulacion genética, aunque en
un futuro tendremos que estar atentos, porque esto puede
repercutiren lavida de América Latina. Nosotros tenemos cosas
més urgentes en relacion a la vida. Son problemas mas concre-
tos, como la huelga de hambre, o el enfoque de los problemas.
Por ejemplo, la manera de enfocar la moralidad del aborto. Ustedes
saben en México jquiénes abortan mas? Se ha comprobado que en
Meéxico quienes abortan mds son las mujeres que Tlevan algtn tipo- .
vida de marital, que son multipadas, o sea, que han tenido ya varios

hijos, que son de escasos recursos econdémicos, que tienden a seguir

- abortandoy que se confiesan catolicas y guadalupanas. ;Qué quiere

decir esto? Que el problema del aborto en México es un problema

basicamente socio-economico. Entonces no se puede abordar una
ética del aborto, una ética de 1a vida solamente como un problema
individual, y condenar a la madre como desalmada, criminal, que

provoca elaborto. Noestoy diciendoque el abortoseainmoral; estoy

diciendo queeel enfoque del abortono puedeser solamente personal,

como lo hacen grupos como Pro-vida, sino que debe situarse la

problematica dentrode las estructuras sociales. Entraaquia colacién

las divisiones entre Ftica Social, Ftica de la vida y Etica sexual, que
son muy convencionales y hay que saberlas manejar en la Ftica de

la Liberacion, porque el aborto es también un problema sexual, pero

también es un problema de salud y un problema social. Lo que

propone una Etica de la vida de la Teologia de la Liberacién es no

autonomizar los problemas solameritecomo problemasde salud, sin

verlos en relacién con otras éreas, sobre todo con la social. Indluso

desde la sociologia, una accion en el campo de la salud no puede

circunscribirse a una vision meramente individualista, como un

fenoémeno biologico individual.

Ya para terminar, uno de los grandes aportes de laTitica de
la Liberacion en el campo de la bioética es el buscar una ubica-
cion dél fenémeno salud-enfermedad en las grandes coorde-
nadas socioeconémicas y politicas. Fn la moral sexual, creo que
hemos aportado poco. Por muchas razones. Cuando se hizo la
coleccién que en espafiol se llama "Cristianismo y sociedad",
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Leonardo Boff y otros tuvieron la iniciativa de hacer un manual
de Ftica de la Liberacién, pero nadie le quiso entrar a la Etica
Especial. Framos como siete en el grupito y en él estaba Enrique
Dussel, que tampoco se anim6, ademas de porque no era su
campo, era peligroso, digamos a nivel de produccion teologica.
Yo creo que existe aqui una delimitacién de la moral de la
Liberacién. No hemos afrontados problemas que no podemos
eludir, como pueden ser los problemas sobre la planificacion
familiar. Quiza hemos tratado de que el problema se vea en un
marco también social, socioeconémico, pero asi explicitamente
no se ha escrito nada, y en el problema sobre la homosexualidad,
por ejemplo, tampoco y también cuestiones sobre relaciones
prematrimoniales e inclusive sobre una teologia de la familia y
de la mujer. Tenemos por lo tanto problemas de moral sexual
que no hemos afrontado. '

En el intento por hacer una coleccion de Teologia de la
Liberacion, lo tinico que salié sobre moral social fue el libro de
Enrique Dussel: Vida comunitaria, que contiene buenas ideas,
pero muy generales y no es toda una Etica Social Cristiana. Pero
independientemente de eso, no nos atrevimos los moralistas a
afrontar problemas de moral sexual. Sintomatico es que otra vez
tuvo que ser desde la teologia sistematica y no desde la teologia
moral que se criticé una declaracion que hizo la Congregacién
de la Fe en el 1975 sobre ciertas cuestiones de moral sexual que
eran, precisamente, relaciones prematrimoniales, masturbacién
y, actos homosexuales. Mas que criticar la tematica concreta, lo
que se critico fueron los presupuestos. Se argumenté como habia
que superar una moral esencialista por una moral historica, ya
que nuestro conocimiento de la sexualidad no es esencialista,
sino es histérico, por tanto, relativo. ;Qué quiere decir esto? Que
no solamente debe haber una moral negativa que diga "este
comportamiento sexual es pecado”, sino que también diga: "hay
que ir realizando nuestra sexualidad dentro del proyecto del
Reino". La sexualidad como una realidad importante de nuestra
vida debe ser incluida dentro del proyecto fundamental, o sea;
cOmo hacer una moral sexual que nos anime a a dar vida a los
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demés, a vivir, a compartir, etc... esto es, una moral sexual préaxica,
positiva, y ademas, una moral sexual con un destinatario concreto,
como puede ser o como debe ser el destinatario de la moral sexual
en América Latina. Aquiyo diria que no es que haya total ausencia,
pero creo que si deberiamos poner mas atencion.

CONCLUSION

El Vaticano II propuso una renovacién de la moral. Me parece que
esta renovacion de la moral en América Latina se dio, no auténoma-
mente, sino dentro del proyecto de una nueva manera de hacer
teologia con caracteristicas propias; de una Teologia dela Liberacion.

Mas que sefialar algunos presupuestos sobre esas caracteristicas
basicas dela Ftica dela Liberacién, lo queintenté fue compartir, muy
indicativamente, algunos de los logros de la Etica de la Liberacion
en la Moral Fundamental y en la Moral Especial. En la Moral
Fundamental sefialé el seguimiento de Jests, las normas del
Decilogo, el discernimiento cristiano y el pecado estructural. En el
caso de la Moral Especial, mencioné la importancia de una moral, de
una Etica social cristiana de liberacién, que aprovechalas ensefianzas
del Magisterio, pero que no se reduce a ellas, que recupera Ja
dimensi6n politica de la fe para luchar por una liberacién integral
desde la opcién por los pobres, y como también en el campo de la
bioética se trata de verlos problemas de salud, no en una perspectiva
meramente personalista, sino en el amplio contexto de los condi-
cionamientos socio-politicos. Finalmente en el campo de la moral
sexual, ver que hay ausencia de produccién teolégica ante problemas
muy concretos, pero que hay cierta critica y ciertas propuestas
positivas desde los presupuestos de una moral sexual; no desde un
conocimiento esencialista, sino historico Setria una moral praxica,
positiva, con destinatarios bien definidos y una moral sexual que
ayude a vivir la sexualidad dentro del proyecto del Reino. Serfa
injusto dedir que son todos los aportes de la Etica de la Liberacion,
pero son algunos dentro de ella, algunos que son significativos en la
Teologia Moral. o -
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'ECONOMIA Y TEOLOGIA

José Luis Franco B

sQué es lo que la teologia tiene que decir sobre la economia? Algo
tiene que decir, si no, spara qué la teclogia si ella no habla de la
cosa mds vital que sucede a nuestros hermanos, su, propia muerte,
su vida amenazada por el sistema econémico? Podemos decir que
en donde esté en juego la vida de las personas, la teologia tiene que
estar presente, pero no como una simple erudicién, aungue ella sea
téenicamente correcta; ella debe ser también un discurso relevante
y pertinente.

St nuestra teologia no tzene como punto de partida la sztuacwn
econémico-politica que genera la muerte de millones de personas en
el mundo, entonces nuestra teologia serd un "discurso vacio” y
mereceremos que los pobres nos digan en la cara; son todos ustedes
unos consoladores inoportunos. :

La critica teolégica a la economia no puede hacerse en abstracto
sino a partir de sus prdcticas reales de produccién, tnvestigacion,
planeamiento, distribucién, etc... Esto exige abandonar posiciones
moralizantes por un lado y la pretensién metafisica de la economia
de estar mds alla del bien y del mal.

Estamos siendo testigos de una recomposicion del mundo, donde la
economia quisiera ser la que dirige el coro y al mismo tiempo la
solista. Es tiempo de introducir rupturas en esa légica, que ntesla
unica légica pero que esevidente que no puede estar fuera de la mesa
de negociactones. La teologia debe asistir a esa mesa, pero no para
pontificar, sino como un comensal mds gue tiene una voz que decir
y un servicio que prestar. Seguramente habrd muchos desacuerdos,
pero espero que no sean por la defensa de sus propias légicas, sino
por la defensa de la vida de los hombres y mujeres reales. Todavia
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hay se sigue ofrectendo al dios-mercado gran cantidad de sacrifi-
cros, como st ello fuera absolutamente necesario y natural. ;Quién
wnitroducira la rupturaenesa légica? Vivimos en una sociedad cuyas
prdcticas tienen que ver con la idolairia v la feologia tiene que
ayudar a revelar esas practwas como contranas al Dios de la Vida
y a su Reino.

Los teolagos tienen mucha tarea todavia para seguilr desenmas-
carando los falsos dioses y terminar con los sacrificios inicuos.
Mientras tanto la Iglesia fiene que dar testimonio de cémo 8i es
posible vivir la relacién con los bienes de la tierra de otra forma,
menos egoista y mds fraterna. Debe crear una atmésfera que la
vuelva cretble, dando ella testimonio de lo que predica.

LA RELACION ENTRE ECONOMIA Y TEOLOGIA

Muchos analistas que. procuran
entender los procesos econémicos en los 25 dltimos afios se
sorprenden ante una crisis casi generalizada. Hasta los 70’s
hubo un crecimiento mas o menos sostenido y a partir de
entonces se ha notado una tendencia de agotamiento. Las tasas
-de crecimiento empezaron a bajar, la inflacién se descontrolo, el
sistema financiero internacional entr6 en desorden, €l desem-
pleo aument, la deuda de los pobres crecié desmesuradamente
y se nota una clara tendencia a la pauperizacién de los paises y
continentes pobres. Incluso en las excepciones nacionales se da
un aumento en el nimero de pobres yun deterioro en la calidad
de vida..

Lasorpresa ante la crisis es comprensible, pues esinexcusable
el contraste ante una acumulacion de riqueza nunca antes vista,
al lado de una gran produccion de masas desheredadas, cuya
vida sigue deteriorandose. Hoy, como nunca se habia visto,
"conviven" la abundancia y la carencia al mismo tiempo, lo cual
muestra un cinismo que no se habia presentado con tanta evi-
dencia. Sin embargo es la opulencia de los ricos la que opera
COmMO un espejismo que no permite ver que existe otra realidad,
que desde el punto de vista teologico, es la realidad de los esclavos
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de Egipto, la de los que no toman parte en la apropiacion de la
riqueza y si de los efectos negativos. En vez de ver la realidad,
se la inventa por otra; por la posibilidad de que un dia todos
llegaremos a ese mundo henchido de cosas y bienestar y para
ello habra que recorrer los pasos de quienes ya estan instalados
en ese mundo de fibula. Aunque esto no sea posible, €l espe-
jismo sigue funcionando. ) “

Esta contradiccion es el gran desafio que nos plantea lavida
amenazada de multitudes de personas y por lo mismo es un
gran desafio para la teologia. ;Qué es o quela teologia tiene que
decir sobre la economia? Algo tiene que decir, si no, jpara qué
la teologia si ella no habla de la cosa mas vital que sucede a
nuestros hermanos, su propia muerte, su vida amenazada por
el sistema econoémico? Podemos decir que en donde esté en
juegolavida delas personas, la teologia tiene que estar presente,
pero no como una simple erudicién, aunque ella sea técni-
camente correcta; ella debe ser también un discurso relevante y
pertmentel, de manera que no parezca un capricho de la
teologia, como si ésta quisiera hacerse presente en todas partes
y en todos los temas. o ’

(Cuaél debe ser esa relacion para que no parezca caprichosa?
Esa relacién debe ser pertinente, esto es, debe ser pensada
desde el objeto formal de la teologia, que es la fe en la Reve-
lacion-divina. Es a partir de esa luz que se habla de cualquier
cosa. No hay nada que no pueda ser objeto material de estudio
por parte de la teologia siempre que respete la luz bajo la que
mira, esto es; nuestro Dios revelado. Un socidlogo y un tedlogo
pueden tratar del mismo problema, pero no desde la misma
perspectiva. Ambas perspectivas son valiosas y diferentes.
Una racionalidad no anula a la otra, pueden convivir, sin
embargo son racionalidades que aunque parecidas por su
herencia comtn, son diferentes.

Pero el dato de que todo puede ser enfocado desde esa luz no
basta, faltaria el hecho de la relevancia, es decir, que sea impor-
tante para la vida de los hijos e hijas de Dios, que responda
preguntas concretas y | reales
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La relacion entre las dos ciencias se debe dar respetando
mutuamente sus dependencias relativas. No cabe a la teologia
discutir la articulacion técnica interna de la economia, perosi, a
partir de sus précticas, revelar su estructura l6gica. A partir del
Dios de la Vida, debemos hacer una critica teoldgica de la
economia. Tenemos que discernir en ella "las sefiales de los
tiempos" y oir el clamor de los pobres para poder ser fieles a
Dios. La economia es mas que un tema relevante para nuestra
teologia, es un "lugar teolégico"z.

Si nuestra teologia no tiene como punto de partida esta
situacion econémico-politica que genera la muerte de millones
de personas en el mundo, entonces nuestra teologia sera un
"discurso vacio" y mereceremos que los pobres nos digan en la
cara: son todos ustedes unos consoladores inoportunos.

Pero para que la relacién no se convierte en un dialogo de
sordos es prudente superar algunos pe]igross. Se deben evitar
imprecisiones en el lenguaje que confia demasiado en el em-
pirismo. Seria necesario superar las razones de esa incomunica-
cion efectiva, para seguir con un didlogo mas fructifero. Habra
que superar esa teologia que se acerca a la practica econémica
sin tomar en cuenta la realidad concreta de la produccion,
apropiacion del excedente, del consumo, etc.

Pero por otro lado no se puede empezar a tener un didlogo
que no sea de sordos, si mutuamente se descalifica la otra parte.
Si desde la teologia se dice que los responsables de la economia
son mas bien "irresponsables", estamos poniendo las bases para
un mayor distanciamiento. |

En la mayoria de los casos, la teologia se aproxima a la
economia desde el punto de vista de lo trascendente y lo peor,
intenta pontificar acerca de coémo conducir la economia. Si la
teologia habla asi, corre el riesgo de ser descalificada desde el
inicio. Por otro lado, dicen que la teologia pocas veces se acerca
desde el ser de las cosas y lo hace desde el deber ser, por lo que
es muy idealista y poco practica.

Ahora bien, si vemos la produccion teolégica y los esfuerzos
eclesiasticos en los tltimos 25 afios, tanto en enciclicas, conferen-
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cias, libros, etc... para influenciar las actividades econémicas
contempordneas, nos sorprendera que los economistas, ejecu-
tivos, compaiiias nacionales y trasnacionales, banqueros y ne-
gociantes, muchos de los cuales son cristianos, no toman en
cuenta dichos esfuerzos. Es mas, suelen cambiarles el sentido
para usarlos en su propio provecho. Ultimamente, los miembros
que tienen capacidad de decisién en el mundo econémico se
molestan por la toma de postura de algunas Iglesias y afirman
que tales no tienen competencia "para hablar de problemas
econdmicos". Les recomiendan que se dediquen a sus propios
negocios. La Iglesia, segtin ellos sélo tiene competencia para las
cuestiones espirituales y la economia en cosa neutra, ella nada
tiene que ver con la moral o con principios éticos. Enla economia
lo que cuenta es la eficacia, que trata de conseguir el mayor lucro
con la menor inversion.

Un argumento serio, por el que la economia dice que la Iglesia
no debe tratar el asunto es que la comunidad de negocios conoce
muy bien la practica econémica de la mayoria de las iglesias, y
sabe que en la mayoria de los casos es contradictoria con su
discurso. Por ejemplo, la mayoria de las iglesias critican la
dureza de la deuda externa, pero ellas mismas ponen su dinero en
los bancos cuyo comportamiento critican. Existe pues un problema
practico en torno a esta vinculacion. Resulta que quienes
promueven y acompafian procesos con una racionalidad diferente,
mas solidaria, mas fraterna y que acusan a la economia de querer
ser la tmica que toca, dirige y canta en el coro de como queremos
conducirnos, tienen sus propias debilidades. No es extrafio que las
mismas instituciones y comunidades religiosas que argumentanen
favor de la solidaridad con los pobres, mantengan sus programas
y burocracias con los beneficios que ellos mismos reciben de las
inversiones que sus administradores realizan en el mercado, lo que
muestra una incoherencia, una ambigiiedad profunda quereclama
ser superada, convertida .

Ciertamente estas objeciones son interesadas. Se trata de ver
la paja en el ojo ajeno (que no es irreal), pero haciendo tanto
escandalo para que no se repare en la viga dentro de sus propios

N



% | 25 ANOS DETEOLOGI_A_LATE\IQAMCANA

ojos. Es ver el pecado del otro, para autorizar mi proplo com-
portamiento como no superado. -

Por otro lado somos herederos de una larga historia donde la
Iglesia magnifico lo espiritual por encima de lo material, y ademas
impusosu logica. La historia, ya desde antes dela Tlustracion sinti6
como un imperativo desprenderse de esa tutela y se independiza
del mundo religioso al grado que lo espiritual es marginado de sus
hipétesis de trabajo. La reaccion resulta muy comprensible, aunque
se pasa a una idea de desarrollo humano de polo opuesto. Desde
entonces no ha habido una articulacién que aunque tensa, nece-
saria entre estas dos tendencias. La Iglesia en Vaticano Il reconoce
la autonomia y valor de las realidades terrenas, aunque no una
autonomia absoluta, pero de hecho da manos libres a esa concep-
cion autonomista de la modernidad. Flla misma se margina de
vivir desde dentro esos procesos con su distincion de planos. Ella
acompafia con preocupacion ese proceso, pero mas como quien
aconseja, da ideas, normas que deben tomarse en cuenta, impera-
tivos éticos, etc... pero como no est articulada, no est4 estructural-
mente comprometida. Es mas, todos dicen seguir sus
recomendaciones y se las ingenian para. leerlas de tal suerte que
dicen ser fieles a esas directrices y seguir como siempre.

‘Lo que merece més atencion es la pretendida neutralidad de la’
economia y la separacion nitida que hacen entre economia y ética.
La ética procura que la vida humana sea cada vez mas vida y
mas. humana, lo que la relaciona directamente con la estructura
~econdmica. La vida o muerte de la creacion, de las personas a

causa de la conduccién econémica no puede ser extrafia a la
teologia, puesto que para una ética teologica no hay zonas
neutras en las cuales no se plantea el problema de la vida y la
muerte. Es a partir de la vida real de nuestros hermanos que la
teologia puede decir sila economiaayudaonoala reproduccién
de la vida y si ella es buena o ha de ser mejorada. Cuando Ia
‘economia pretende colocarse fuera de la ética, de 1a moral, hay
~que reconocer que se trata de una premisa metafisica. La cues-
tion no es metafisica, se trata de la vida o muerte de la creaci6n
'y de los humanos.
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La critica teolégica a la economia no puede hacerse en abstracto,
sino a partir de sus practicas reales de producci6n, investigacion,
planeamiento, distribucién, etc... Esto exige abandonar posiciones
moralizantes por unladoy la pretension metafisica de la economia
de estar mas allé del bien y del mal y su pretension de hacer del
mercado la instancia reguladora, de donde se puede desprender
cualquier tipo de comportamiento. Michael Novak en su libro: El
espiritu del capitalismo democritico, justifica el error de ciertas
propuestas econdmicas porque es a través de los desaciertos que
sellega ala definicion de la mejor gestion econdmica. Se trata, dicho
en términos paulinos, de la "justificacién por el pecado”. |

ECONOMIA Y TEOLOGIA: LA NO RELACION VIOLENTA

Los seguidores de M. Friedmann afirman que el capitalismo
nada tiene que ver con la moral, dado que la economia no tiene
ninguna razon para ser relacionada con sistemas éticos. Lewis
H. Lapham dice que es como juntar cosas diferentes; digamos
orquestas sinfonicas y zapatos de tenis. '

Esta postura coloca las convicciones ético-teolbgicas en el
ambijto de lo privado, de las decisiones libres, donde seria
posible que a nivel personal se trabaje para una Compatfiia que
produce artefactos de guerra y al mismo tiempo militar en un
grupo pacifista, sin que se deba sentir en posicién incomoda. En
otras palabras, se puede ser a nivel de la economia un neoliberal
y a nivel cultural tener un pensamiento critico, dado que son
esferas auténomas e independientes.

Esta tendencia es a la que recurren los representantes mas
ortodoxos del capitalismo para evitar la critica teologica. La
critica y correctivos que si aceptan son los del mercado. Si su
producto no es rentable, inmediatamente buscan las causas y
procuran los cambios necesarios, bajo riesgo de desaparecer de
la competencia del mercado, pero silo que ofertan marcha sobre
ruedas y al frente, no habréa que cambiar gran cosa, sino aquello
que permita seguir al frente y siempre al frente. Si un sector de
la poblaciéon queda excluido de esos bienes, no es su problema,
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ni su culpa. Suasunto es producir bien, amenor costo y mas rapido
- que los demas. Pero si se hiciera caso de esos excluidos tendria que
repensar el sistema en el que se inscribe y probablemente darle un
giro al sentido de la produccién, al por qué y al cuando, al c6mo,
al cuanto y a quiénes, etc... lo que lo llevaria a la ruina si s6lo él o
Uunos Pocos COmMo personas, grupo o nacion son los que se dajaran
orientar por otros valores que no se reduzcan a la ganancia.

Necesita, para seguir en el mercado con buena conciencia,
que la economia no tenga relacién con lo ético-teolégico, o que
si se da la relacién sea de tal forma que le permita seguir
basicamente igual. Para ello se recurre a una teologia que preste
ese servicio o se crea una propia, aunque de sentido secular, pero
profundamente religiosa en su estructura.

Se afirma en este tendencia que la tinica funcién del capitalista
eficiente es elevar al maximo el lucro dentro de las fronteras que
las leyes promulgadas por las autoridades apropiadas. Con esto se
pretende descalificar a priori las objeciones morales que pueden
ser hechas al cap1ta]15mo5

Se puede objetar que eso es incorrecto, porque el capitalismo
moderno incluye como premisa a la libertad, lo cual lo haria
éticamente valido, (segtin la teologia de M. Novak), pero vemos
que en la practica ésta no se refiere al valor humano que permite el
ejercicio de la autonomia, sino tan sé6lo a la libertad del mercadoy .
como muestra obsérvese a los paises que han intentado una
autonomia de los centros de poder y véase de qué son acusados.
Es mas, son vistos como los primeros enemigos de la libertad. Qué
sucede cuando grupos humanos en un pais quieren tener
autonomia de su gobierno, de su Iglesia, del sistema de comercio,
etc..., son perseguidos como desestabilizadores y enemigos de la
paz o de la unidad. Tal libertad funciona bien y es bien recibida si
cumple con todos los prerequisitos, que se pueden reducir a uno:
no poner en riesgo al sistema.

Se puede argumentar que si puede haber avances en esa
libertad de mercado y es cierto, pero no para todos, sino para
una minoria, pero en todo caso no es esa la libertad a la que
aspiramos y tenemos derecho los hijos e hijas de Dios y toda la
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creacién. Cuando mucho, esa libertad de mercado, como la
mano invisible de que habla A. Smith, pone en practica la
libertad de escoger y por lo tanto pueden ejercer esa libertad
quienes estan en condiciones de elegir. No todos pueden ser
libres, o al menos la libertad de los excluidos queda practi-
camente anulada.

No se trata de la libertad de la que habla la teologia, de la
libertad moral que perrmte el crecimiento del ser humano que
quiere ser responsable, sino apenas de lareduccion delalibertad
al plano econémico, constituyendo tal libertad en una totalidad
que se muestra ocupando un lugar que no le corresponde, ni le
pertenece y por lo mismo cayendo en idolatria, porque la totali-
dad que orienta la vida y la creacion s6lo le compete a Dios y
quien usurpa su lugar, aunque esto sea hecho por un grupo de
cristianos, quita a Dios de su lugar, ocupando él ese "espacio" y
por lo mismo, cometiendo pecado. Es por eso que cuando algo
finito sustituye esa totalidad se involucra en una practica
idolatrica.

Ningun capitalista dice: "yo soy idolatrico", ni tampoco una
empresa o un pais, pero trata a sus hermanos como si lo fuera,
porque al final sus decisiones reales se basan sobre cuestiones
técnicas (frecuentemente contra el evangelio o poco evangélicas)
y no en decisiones orientadas también con criterios éticos y
teologicos. No se trata de que el pensamiento teologico dicte a
las empresas cémo ha de su Divisién Social del Trabajo y proceso
productivo. Seguramente eso nos conduciria a una gran ruina,
porque no lo sabe hacer, pero si considera prudente estar pre-
sente con otros criterios que no son tomados en cuenta en las
relaciones productivas de tipo econémico, de suerte que no sdlo
hagamos T.Vs muy bonitas y de magnifica calidad, sino también
personas mas humanas, dignas y libres.

Uno puede preguntarse, jtanta produccion y tan bien reali-
zada, nos ha hecho mas humanos, mas sensibles, mas soli-
darios? ;D6nde podemos ubicar lo méas tipicamente humano, en
la amistad o en el crecimiento econémico? ;S6lo crecimiento
econémico es desarrollo?
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Sélo, como dice el dicho, a "ojo de buen cubero” podemos
observar que la sociedad recompensa econémicamente mejor a
quienes se dedican a cuestiones que en términos también
econémicos son mas rentables y en esa medida y recompensa
con poco v. gr. a los antropologos, psicélogos, historiadores,
tedlogos, pedagogos, fil6sofos..., hombre y mujeres.

Podemos decir que hay una no relacién que puede ser peligrosa
y que ya se muestra asi. Mientras que en términos tecno-cientificos
estamos en la época de las fibras 6pticas, del manejo del dtomo, de
la ingenieria genética, etc., en el desarrollo humano ;dénde vamos?
Podemos decir que mientras la tecno-ciencia productiva esta en la
era atomica, la responsabilidad humana viene muy a la saga. Esto
lo imagino como un nifio cuyo juguete en una bomba nuclear, para
_indicar que nos hemos olvidado de caminar juntos, teologia y
ciencia, ética y economia, etc... Me resulta 16gico pensar que no se
puede ser muy responsable mientras en una mano tengamos ese
grado desarrollo, no por ello malo, y en la otra portemos el
catecismo de Ripalda.

. Se puede a su vez tratar de justificar esas carreras paralelas
en épocas de integracién y globalizaciones, diciendo que ese
progreso y ese gran avance es logro de la humanidad y es la
humanidad la que ha avanzado en el dominio que tiene sobre
la naturaleza, aunque dudo que se haya avanzado tanto en el
dominio de si. Es evidente que esa justificacion es ideolégica, en
el sentido negativo, porque lo que vemos es que cada dia son
menos los paises que detentan ese poder y cada vez son menos
personas en esos paises. El control del mundo porla cienciay la
tecnologia esta cada dia en manos de menos personas y no es
cierto que todos participamos. Cada dia es menos la humanidad
que participa en esos controles y sin embargo y un pequefio
numero de paises y grupos dicen en nombre de toda la humani-
dad controlar tales avances. La mayoria estamos excluidos.

‘El capitalismo se justifica también diciendo que por esos
medios crea empleos, produce bienes y estimula el crecimiento
general de la sociedad. Que estimula el crecimiento es cierto,
pero el de toda la sociedad es lo que no es cierto, sino tan sélo
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de una parte de ella. En cuanto a los empleos est4d demostrado
que el 90% de ellos los brindan las empresas medianas y sobre
todo las pequefias. Los grandes cada dia necesitan menos de los
hombres y mujeres. La robética les soluciona su problema labo-
ral, sin problemas de huelgas. Ademas para lograr sus fines
altera el equilibrio ecologica y daiia la salud de todos.

Los medios que usan contrarian las fuentes de la reproduc-
cién de la riqueza, esto es, atentan contra la creacién y frecuen-
temente van contra las mas elementales normas éticas como el
no matards. En la competencia abierta el no matards queda
suspendido por el ganaras a tus adversarios comerciales, aun-
que en ello vaya su muerte econémica y donde la misericordia
serfa una insensatez. Esto se hace en nombre del realismo
econémico y no porque se busque eliminar o aniquilar. Lo que
se busca es crecer y con esa conciencia oculta su verdadera
conciencia, que para crecer es necesario matar. La vida no nace
de la vida, nace de la muerte. Fsa es su estructura profunda.
Aqui la envidia resulta ser un gran valor. Mardones y R.
Aguirre, ambos espafioles, afirman que el capitalismo es la
institucion de la envidia, ya que el espiritu de competencia es
incapaz de sobrevivir sin la envidia®, es incapaz de sobrevivir
sin la desaparicion de los peces pequefios.

Creo que esto hace evidente que la buscada no relacién con
la teologia es sumamente violenta, pero para los pequefios de la
historia, para los débiles y no luchar por que esa relacin se de
con madurez y respetando las mutuas independencias relativas,
es también participar activamente del pecado del mundo.

La teologia tiene una misién en relacién a la economia que no
puede dejar de cumplir, si quiere que la vida de millones de seres
humanos se salven. No luchar es parte de la complicidad.

TEOLOGIA Y ECONOMIA: LA DEUDA EXTERNA
Y EL. MERCADO’

En la tradici6n cristiana no es extrafio encontrar la contraposi-
cién entre el mundo de las satisfacciones de la necesidades
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humanas y el mundo de Dios, esto es, entre teologia y economia,

por lo menos desde la Edad Media, donde era posible que se
identificara desde la ortodoxia cristiana el mundo de las necesi-
dades como "materialista" y "judio”, enemigo del mundo espiri-
tual. Todo movimiento social que reivindicara derechos
econémicos era visto como materialismo judio levantado contra
Dios mismo. El movimiento campesino aleman del siglo XVIen
favor de la redistribucion de tierras y la liberacion de la
servidumbre es considerado una locura judia, por lo que ubicar
el Reino de Dios también en esta tierra es considerado como un
levantamiento contra Dios.

‘La liberacién concreta en el mundo de las necesidades mate-
riales es identificada por mucho tiempo con la esperanza
mesianica judia y mantener ésta, es denunciada como una obra
del Anti-Cristo y participacion del pecado judio que lleva a la
muerte a Jests. Por lo tanto, una liberacién concreta en el mundo
de las necesidades materiales es denunciada como crucifixién
del mismo Jests. De nuevo, la clave es la relacion entre economia
y teologia; el mundo de la satisfaccion de las necesidades y el
reino de Dios.

Teologia y economia: la deuda externa

Un ejemplo ya clasico a pesar de su cortedad de historia, en la
que dicha relacién entre teologia y economia se muestra real y
necesario; es el caso de la deuda externa del tercer mundo y
especificamente de América Latina. A primera vista pareceria
una relacion forzada y extrafia, algo asi como deportes y teologia
o natacién y teologia, donde la relacién si se da pareciera mas
bien un capricho que una realidad.

Para aclarar dicha relacién hagamos venir a escena el hecho
de la deuda de América Latina y el mundo pobre. Resulta que
cuando-a finales de los 60’s la deuda creci6 tanto que empezé a
notarse su gran peso en el occidente sucedi6 un fendmeno
teoloégico extrafio. Practicamente todas las Iglesias cristianas,.
incluida la catélica cambiaron la traduccion de un texto funda-.
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mental en el cristianismo; se trata del Padre Nuestros. Se cambio
el perdénanos nuestras deudas, como nosotros perdonamos a nuestros
deudores, por perddénanos nuestras ofensas, como nosotros per-
donamos a los que nos ofenden. La nueva traduccion tiene con-
secuencias obvias paralarelaciéon entre economiay teologia, que
en este caso es mediada por una norma ética que pide que se
perdonen las deudas. El Padre Nuestro es méas que una ética 'y
en él se describe la relacién del humano con Dios en términos
de deuda. El hombre-mujer es visto como deudor ante Dios, él
tiene deuda con Dios. En este sentido pide: perdénanos nuestras
deudas. Quien hace la peticion confia en Ia bondad de su Dios
y en su perdén y la hace lleno de confianza. '

Sin embargo también hay detdas entre los humanos y estas
se consideran justas si estdn dentro de las reglas del mercado en
donde han aparecido. En el Padre Nuestro no ofrecemos pagar
a Dios nuestras deudas, ni tampoco a nuestros semejantes, sino
que pedimos perdéon a Dios y ofrecemos perdon a nuestros.
hermanos. No se puede pedir perdén a Dios por las deudas sin
que a la vez se corresponda con un perdonar las propias. Y por
otro lado, no podemos ofrecer pagar a Dios, porque no hay
ningiin medio con que pagar y tampoco se pueden cobrar.
Ciertamente el Padre Nuestro no se refiere a cualquier tlpo de
deuda, sino a las deudas impagables.

Ahora se reza: perdénanos nuestras ofensas como nosotros
perdonamos a los que nos ofenden. Ya no se ofrece el perdén de
las deudas, sino solamente el de las ofensas. La deuda es un
fenémeno legal y por lo tanto legitimo. Ofensas no. Ofensas son la
transgresion de una norma. Si ofrecemos perdonar las ofensas de
otros, confirmamos las normas transgredidas. Se establece asi la
justicia de las leyes que piden no ser violadas, pero si ofrecemos el
perdon dela deuda, establecemos la injusticia de una ley vélida que
obliga a pagar aunque no se pueda. Debemos pagar, a no ser que
se viole la norma y por lo tanto se cometa una injusticia legal

Tenemos aqui que de la economia pueden venir exigencias

que solicitan a la teologia concesiones hasta en sus contemdos
de la fe. :
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Yaenel 51g10 X1 tenemos una teologia que se corresponde con
la nueva versién del Padre Nuestro. Se trata de la teologia de
San Anselmo de Canterbury. San Anselmo coloca al hombre en
relacién con Dios en términos de una deuda eterna e impagable.

“Fl Dios de San Anselmo no perdona la deuda, exige su pago.
Perdonar la deuda seria una falta de justicia por parte de Dios.
Justicia es cobrar la deuda, aunque no se tenga con que pagar.
Pedir el perdén de la deuda serfa ofender a Dios. Se le puede

~pedir que perdona las ofensas, pero nunca la deuda. Aqui el
hombre justo no es el que perdona las deudas, sino que el que
las paga. Por’lo tanto, la Redencion para Anselmo 1o es un
perdén mutuo de las deudas, sino un cobro mutuo de ellas. Pero
como el hombre no puede pagar, la misericordia de Dios con-
siste en brindar al Hijo para que con su sangre quedesaldadala
deuda. En vez de perdonar la deuda, Dios sacrifica a su Hijo
paraque el hombre pague su adeudo y la justicia quede a salvo.

La parte ofendida es el acreedor y mientras no se pague hay
motivos para el enojo. Por lo tanto, hay que pagar para cumplir
las normas bajo las que aparece la deuda. Es una justicia cuya

- raiz esté en el cumplimiento de la ley, de normas. Es una justicia

del pago de lo que se debe. No es mas la justicia biblica. Yano es el
amory la misericordia lo que esta sobre laley, sino que laley leda

' contenido al amor. El hombre justo es el que cumple la ley.

A este Dios el pobre no puede recurrir, es un Dios que habla
el lenguaje del Fondo Monetario Internacional (F.M.L) y que
pide pagar hasta el ultimo centavo. Si el pobre no puede pagar
una deuda este dios le dira: "Yo hasta sacrifiqué a mi Hijo para
el cobro de una deuda lmpagable, (i no quieres sufrir ni
siquiera un poco? Anda donde mi Hijo para que de fuerzas para

aguantar y puedas pagar con tu sufrimiento.

Lo que molesta es el perdén de las deudas. Quieren un Dios
que no perdona deudas, porque quieren un mundo en el cual las
deudas no se perdonen. Y se nos puede acusar, parafraseando a
Ghandi, de que hacemos un reduccionismo de Dios, al ver
en él a nuestro Sefior que perdona las deudas, para no
hacernos responsables de lo que debemos y como Ghandi
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respondi6é hablando del pan, se puede decir que ese es el
pretexto de quien acusa de reducir a Dios a forma de pan para
no compartirlo con el hambriento.

De nuevo encontramos una intima vinculacién entre
economia y teologia. Antes era el cumplimiento de normas, '
ahora lo es de contratos como principio de toda justicia.

Ciertamente antes de Anselmo se interpreto la muerte y sangre
de Cristo como el pago de un precio, de un rescate, pero antes el
que cobraba el rescate era el demonio. Era una deuda impagable,
peroilegitima y por eso se lamaba un rescate. El rescate habia que
pagarlo, pero aquél que lo cobra es un criminal. '

No se crea que el cambio de traduccién es un favor hecho al
F.M.I Es el resultado de un largo proceso casi de 1000 afios.
San Anselmo dice que Dios no puede perdonar la deuda, pero
si las ofensas. Pagada la deuda Dios olvida las tretas que se
intentaron para no pagar, o declarar la moratoria, perdona el
haber protestado y gritado, murmurado, etc... pero no la
deuda. Pero San Anselmo no se atrevié a cambiar el texto, sino
que recién se atrevieron.

Mercado y teologia

La relacion entre economia y teologia no se puede agotar o
restringir en el pago de la deuda. Se va ampliando hasta llegar
al camplimiento de todos los contratos, siendo estas las normas
que el hombre tiene que cumplir para ser agradable a los ojos
de Dios. Este niicleo teol6gico se transforma en el nucleo
teologico de las relaciones de produccion actuales. Lo que estoy
diciendo es que la economia neoliberal se conduce con la misma
logica teoldgica que acabamos de sefialar. Aquilos contratos son
la base de todas las obligaciones humanas. La ética aparece
como una ética del cumplimiento de contratos. Fl Dios de
Anselmo de transfigura como el propietario privado, transfor-
mado en Dios. Esta sociedad formula su justicia en los mismos
términos que Anselmo: justicia es pagar lo que se debe y lo que
se debe es lo que se ha estipulado en los diversos contratos
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concertados entre los participantes del mercado. Con esto deci-
mos que la ética se restringe a la ética del mercado.

No se trata aqui de que se espera la benevolencia, sino buscar
el bien propio. Cada uno buscando su propio lucro, logra satis-
facer el de los deméas. Mi interés se satisface si se satisface el
interés de otro. No es de la benevolencia del panadero que
debemos esperar nuestro alimento, sino de su interés que lo hace
producir panes. A. Smith dice que pedir benevolencia es de
animales. El perro no lo hace, ni por el hueso. Lo que es tipico
del hombre, es calcular el interés propio o amor propio del otro,
porque esa es, mediante el mercado, la forma racional y humana
del amor al préjimo. No seamos perro, seamos hombres, no
tengamos compasion, dejémonos llevar por el calculo del interés
propm El mercado se encargard de hacer que los intereses
propios sean interés general. Con esto se borran las diferencias
entre amor propio y al préjimo, entre interés propio e interés
ajeno, entre egoismo y altruismo. A.Smith dice que "Ninguno,
por lo general se propone originariamente promover el interés
ptiblico, y acaso ni aun conoce como lo fomenta cuando abriga
tal proposito. Cuando prefiere la industria doméstica a la ex-
tranjera, s6lo medita en su propia seguridad, y cuando dirige la
primera de forma que su producto sea del mayor valor posible,
solo piensa en su ganancia propia; pero en este y en otros
muchos casos es conducido, como por una mano invisible, a
promover un fin que nunca tuvo parte en su intenci6én"

Esta utopfa liberal permite la expulsion definitiva de Cualquier
ética de las relaciones sociales. Esta economia se dirige por la ciencia
y a esta no le compete la ética. Pero si el mercado crea la identidad
de valores p.e. entre egoismo y altruismo, entre interés propio e
interés del otro, ;para qué una ética, para que una teologia que tiene
jerarquia de valores? Esta economia no necesita de ninguna teologia,
de ninguna norma ética teol6gica. La unica ética que acepta es el
cumplimiento mas absoluto de las relaciones sociales de produccion,
esto es; respetar la propiedad privada y los contratos. |

Esto hace evidente la absoluta necesidad de una ética que no
sea la del mercado y de una critica teolégica de la economia
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politica. Enla ética del mercado se excluye la compasion en estas
relaciones, al grado que tratar mal al préjimo puede quedar
convertido en tratarlo bien, invirtiendo la 16gica teologica. Por
ejemplo, si tiene hambre no habra que darle pan, si no tiene
trabajo, no hay que preocuparse por él, si pide limosna no hay
que darle nada, asi aprenderé como es la vida y descubrira que
su iniciativa privada es la tinica solucién a sus problemas Hay
que tratar mal al pr6jimo, porque eso es tratarlo bien'’. David
Stockman, director por un tiempo de presupuesto de R. Reagan
decia que queria ayudar con realismo a los desempleados y para
ello proponia quitar el subsidio al desempleo. La ayuda realista
era no ayudar. Pegar al otro, esto es tratarlo bien. Tener com-
pasion es una ofensa a la humanidad. Es lo que algunos han
dado por nombrar como el apostolado del no dar.

Aparece asi un mesianismo del amor propio, del interés
propio, del egoismo, que se hace pasar como el verdadero amor
al préjimo, como la verdadera preocupacion por el interés del
otro, como verdadero altruismo. No ayudar es ayudar. Asi se
sirve a la humanidad y la humanidad es mas humana en tanto
menos humana es. En otras palabras, ala virtud pubhca por los
vicios privados.

LA JUSTIFICACION TEOLOGICA DEL CAPITAL

El mercado se rige en la practica por todo un ritual y tiene sus
celebrantes, sus sacerdotes. Elmercado que suple alos seres huma-
nos adquiere sus cualidades y por lo tanto también sus compor-
tamientos religiosos. El mercado sufre infartos, hace amistades, le
sube la presion, efc... En el se cometen pecados, hay virtudes y
castigos, hay cielo y hay infierno y purgatorio, por si hace falta.

Fil capitalista es todo un devoto de las normas del mercado y vive
y sufre las consecuencias de su obediencia o desobediencia. Hay
recompensa por el arrepentimiento y castigo si no hay conversion.

La bolsa de valores sube, baja, gana terreno, pierde. El dolar
esta en vuelo, a pique, etc... El petréleo vence al carbon. Este
producto vencié al otro. En otras palabras, el mundo empre-
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sarial no esta poblado por hombres, sino por mercancias, que
son las que tienen libertad de movimiento. Detras de las mer-
cancias surgen las empresas, los seres humanos. En esas relacio-
nes hay amistades , matrimonios, divorcios, luchas y también
bendiciones. Tal producto recibi6 el bendicion del conse]o de
administracion

Es asi que la empresa funciona mdependlente de los seres
humanos, por una mano invisible que segtin A. Smith es la que
regula todo. Pero si las empresas tienen comportamientos hu-
manos, ho se dude que también tiene una moral, una teologla
unas normas que todos deben cumplir religiosamente si no
quieren ser considerados como terroristas del mercado. El em-
presario que es obediente a esta fuerza mayor tiene muchas
posibilidades de ser un gran empresario. De ahi la conviccién
que ellos tienen, de ser personas humildes, pues se sujetan a las
normas sin chistar. Las ganancias son una recompensa a esa
devocion. Aunque no vaya a la Iglesia su comportamiento
predica la buena nueva del sometimiento a las leyes y normas
del mercado como ante un Ser supremo.

En estas relaciones de mercancias donde se dan guerras, sélo
cuentan los generales y capitanes y no los soldados que son
quienes mas las pelean. Pero estas guerras no sélo acaban con
otras empresas, lo hacen con otros seres humanos y-con la
ecologia. Son guerras de tierra arrasada. Por ej. cuando el catbon
venci6 al salitre en Chile, miles de pobladores quedaron en la
peor de las miserias, pero el mercado gané. Otro suceso igual
pasa cuando algo artificial vence a lo natural.

Si por ejemplo escasean los alimentos, segiin la norma del
mercado deben subir de precio, aunque algunos se queden sin
alimentarse y mueran. Segun esa ley, murieron por un dictado de
la naturaleza. Pero si controlan el precio, todos pueden sobrevivir,
pero eso seria ir contra la ley que dice que se debia subir el precio.

Si hay despidos, el empresario nada tiene que ver. La ley del
mercado lo obliga. El como persona le gustaria emplear a todos
pero no puede. Por lo tanto, el que dicta la sentencia de quien
vive o muere es el mercado, como un Dios.
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Si alguien no aplica bien las normas, tarde o temprano, dicen, se
enfrentaran a la realidad y tendran que arrepentirse y rectificarse.
Si el pecado cometido es grave la sancién va desde una penitencia
fuerte, hasta la muerte misma. Si alguien, V. gr. Cuba no sigue las
reglas deljuego, es declarado anatema y fuera de la fe, hasta que se
convierta a la fe verdadera del mercado. Para llegar a esa fe que
lleva a su cielo se siguen una serie de penitencias y sacrificios
necesarios. México puede ser un buen ejemplo para esto.

Llegamos por este camino a lo que la Biblia llama idolatria:
someterse a un objeto fruto de sus propias manos y todo idolo
segun la Biblia es un Moloc que devora al ser humano. Pero este
idolo; a diferencia del de la Biblia, es invisible, nos gufa con una
mano misteriosa. Segtin Michael Novak este mercado es la mejor
imagen del Dios providente, es la mejor encarnaciéon del Reino
de Dios. Dice que los empresarios son la encarnacién mejor de
Is. 57, 2-3 donde se habla del Siervo Sufriente despreciado y
evitado, un hombre hecho a sufrir, curtido en el dolor, que al
verlo se tapaban la cara y que se tuvo por nada. Dice que la
Busines Corporation moderna es una extremadamente despre-
ciada encarnacion de la presencia de Dios en el mundo.

Ahora bien, quién determina hacia donde viajan esos benefi-
cios de la empresa. Es el consumidor el que dice a dénde tiene
que repartirse esa providencia. Pero ;qué pasa si unos consumi-
dores avidos dejan sin nada a los demas? Samuelson, uno de los
tedricos mas importantes en la defensa y promocién de la mano
invisible dice: "...las mercaderias van hacia donde hay mayor
namero de votos o de délares. El cachorro de J. D. Rockefeller
puede recibir la leche que un nifiito pobre necesita para evitar
el raquitismo. ;Por qué? ;Por qué la oferta y la demanda fun-
cionan tan defectuosamente? Es posible que funcionen de una
manera tan terrible desde el punto de vista ético, pero no desde
el punto de vista de aquello que solamente el mecanismo del
mercado estd preparado para realizar...", y asi con esta justifica-
cién se mantiene la buena conciencia =,

El mercado es el que distribuye con justicia los bienes, aunque
no sea equitativamente, pero no por eso menos justa, segin A.
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Smith. El empresario por el mercado y sin quererlo reparte
mejor la riqueza que si se repartiera la tierra en partes iguales.
Pero qué pasa, e insisto de nuevo, con los sacrificados en ese
camino. Norman Barlough (premio Nobel de la Paz) a propdsito
de la crisis de alimentos lanzo6 la teorfa del salvavidas en 1974.
Dice que el mundo es como un barco que entra en zozobra. Los
salvavidas son lanzados al mar y todos se tiran al agua para
alcanzar un puesto. Los mas fuertes y dotados llegan primeroy
ocupan todos los lugares y los demés se ahogan irremediable-
mente, lo cual es "natural”, es la ley de la vida. Asi es la vida,
para garantizar la vida prescinde de algunos de sus elementos,
que ahora no son algunos, sino muchos. Es necesario el sacrificio
para que sigamos vivos. En otras palabras, hagamos el bien
practicando el mal. :

Esta es la mistica que se pretende amoral y que en realidad
es una religion sacrificial e idolatrica. Ella hace del sacrificio un
elemento insustituible para alcanzar sus metas. Es lo que M.
Friedmann Ilama "costo social" y reconoce que es muy alto, pero
es el precio que el dios-mercado pide para garantizar la vida.
No hay crecimiento econémico sin sacrificio, perono sélo de los
pobres, sino que también ahora de los sectores medios, donde
estan siendo sacrificadas muchas de sus empresas. Hoy los
muertos nos saludan desde Somalia, como antes en el coliseo
romano saludaban al César lo que iban a morir.

Rockefeller decia a unos jovenes en su escuela dominical que
" _la rosa american beauty, s6lo puede cultivarse para alcanzar
el maximo esplendor y fragancia que dan tanta alegria a quien
los aprecia, si los primeros botones que nacen a su alrededor son
sacrificados"” y eso no por que los negocios tengan una tenden-
cia maléfica, sino tan s6lo por las leyes naturales.

Al exigir el sacrificio muestra su naturaleza religiosa, aunque
lo niegue so pretexto de leyes cientificas que nada tienen que
ver con afirmaciones de valor o éticas, aunque no logren explicar
por qué si esta cambiando valores y comportamientos.

Dentro de ésta logica sacrificial, la buena conciencia per-
manece si el resultado es positivo, segun lo esperado, por que



ECONOMIA Y TEOLOGIA 111

sacrificar sin buenos resultados puede aparecer como un asesi-
nato, pero el resultado quita y perdona la actividad sacrificial y
le da un tinte de heroismo.

Esto es antiguo y lo podemos ver en el sacrificio de Ifigenia
por parte de su padre, que finalmente les llevaré a la conquista
deTroyay alaunidad delos griegos. Sino hubieran tenido éxito,
el sacrificio hubiera sido un crimen, pero no fue asi, si no que
los hizo héroes y salvadores. Asi también hoy, los sacrificios
quedan exentos de culpa, a condicion de tener resultados y los
resultados exculpan cualquier clase de sacrificios'®.

Segtn esto, la destruccién de un polo, es la realizacion del
otro (armonia del mercado). El mercado es visto como un bien
absoluto, frente al cual vale la pena sacrificar todo lo demas. Se
vuelve un trascendente que se realiza por la eliminacién de
todas las resistencias. La parte buena (Dios) corresponde al
mercado y la parte mala (diablo) corresponde a los reformismos,
a las resistencias, a la planificacién econémica. Aparece un Dios
que vive y se gloria con la desaparicion de sus enemigos v un
diablo que al ser identificado con las resistencias y la planifica-
cion econdmica y social, hace que se asimile con las reivindica-
ciones de los pobres del mundo y del mundo pobre. Por lo tanto,
el honor de ese Dios es la destruccién de los pobres, de la vida
para todos buscada fuera de la 16gica del gran mercado. Este es
un Dios que pide sacrificios y no misericordia. '

Aqui Dios vive de la muerte de sus enemigos. De la muerte
nace la vida, de la muerte de los que resisten, nace el brillo de la
estabilidad y de la armonia del mercado. Resulta ahora que la
muerte v la destruccién parecen ser salvificas. (Destruyamos
este edificio para salvar la cuadra). No se trata de poner el
sabado para el servicio del hombre, sino el hombre al servicio
del mercado, como la ley que debe obedecer y no debe quebran-
tar. No quebrantaris el sabado y para cumplir esa ley es necesario
el sacrificio, pero no por el hermano, sino por el sabado.

El mercado exige como algo justo el cumplimiento de los
contratos y el respeto a la propiedad privada. Esto es lo tnico
obligatorio. Fuera de esta justicia puede existir también la cari-
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dad, como una de las posibilidades a que la libertad puede
dedicar los resultados justamente obtenidos. Todo resultado
obtenido en el mercado es justo a condicion del respeto a la
propiedad y a los contratos. Sin embargo el individuo es libre
en la determinacion del uso de estos resultados, que son sus
ingresos. Puede destinarlos libremente, asegurando no inter-
ferir con las dos normas basicas, incluso para la caridad.

Esta ética quee no incluye la solidaridad, frente al desempleo
no reacciona exigiendo solucién, sino que pide soportar y es-
perar a que el mercado resuelva el problema, pero hay que dejar
actuar al mercado y no interferir con él. Mientras tanto puede
dar limosa, pero el desempleado no la puede exigir. Frente a la
deuda, su ética obliga a pagarla, aunque con ello perezcan tres
continentes. El imperativo es no perdonar y exigir su pago. Para
ello es necesario invertir los valores. En la vida cotidiana se
aprende a ayudar al préjimo, a no tolerar-su miseria. En esta
teologia se trata de aprender a no ayudar, a tolerar infinitamente
la miseria, a tener un corazén duro que sea insensible.

La teologia cristiana es contraria a esta teologia del imperio,
ya que no es de muerte, sino de vida, donde se garantice el
derecho a vivir para todos. *

LA INVERSION TEOLOGICA: CREER ES NO CREER

Como sabemos, el Reino de Dios (RD) es el objetivo altimo de
la vida y mision de Jestis. Para nosotros, los que nos confesamos
seguidores de Jesus, el RD sigue siendo nuestra gran utopia,
nuestra gran esperanza. No es posible ser cristiano y al mismo
tiempo no tener esperanza, no estar abiertos al futuro, gracias
al RD que no es nuestro, sino precisamente de Dios para sus
hijos e hijas y especialmente para los més desvalidos y pobres.
Esta gran utopia, la de Jestis y nuestra, es la tnica posibilidad
que tenemos desde la fe de dar sentido a nuestra practica en la
historia en tanto que cristianos. Quien no tiene esperanza no
puede afirmar que tiene fe en el Dios de Jests. Por la fe creemos
que para Dios es posible lo que nuestros hermanos nos muestran
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como imposible, como no viable, como insensato. Para Dios la
vida siempre serd posible y dejar de creer hoy pasa también por
vivir como si ya no hubiera nada que hacer, como si ya estu-
viéramos en las dltimas posibilidades de la historia que Dios nos
da. No creer es detenerse, €s creer que no es pos1b1e caminar.

Pues bien, vivimos en una sociedad que afirma que ya no hay
alternativas paraellay esto lleva a estabilizar la sociedad por falta de
esperanzas. En tanto que la desesperanza crece, menos oposicion
‘existe, porquenosepuede darsentidoauna oposicion y destruyendo
la esperanza también se puede crear estabilidad politica.

La teologia que estd al servicio de la fe en el Dios vivo nopuede
pasar por alto ese ateismo practico del capitalismo moderno, que
inevitablemente deviene en idolatria, porque lo altimo ya no es
Dios, sino €l mismo, y esto no como confesion, sino en la practica.

Pero ‘cuando la mayoria se cree que ya no hay alternativas,
cuando la desesperacion se vuelve sentido comin, se promueven
1a anomia, la pasividad y otras conductas no deseables.

Estamos en un sistema que se cierra a la discusion de alterna-
tivas, pero al hacerlo esta sociedad se cierra a su propia capaci-
dad de pensar su futuro y el futuro de la humanidad y para ello
tiene que dejar de ver las realidades que la cuestionan’ {po-
breza, naturaleza...).

Pero si alguien presenta una alternativa que busca el respeto
por toda la vida y la vida de todos es denhunciada como de-
moniaca. Se acusa a quienes lo intentan de que lo tnico que
logran es atraer el demonio, el infierno a la tierra. Si pretende
defenderla naturaleza, los derechos delos pobres, etc... no habra
quien invierta, los capitales se iran y con ello la pobreza y la
‘muerte entraran en escena atrayendo un infierno, cuandolo que
se busco fue otra cosa. Este infierno ademaés se condimenta con
buenas dosis de represion. Por lo tanto, esos utopistas solo
acarrean desgracias y como muestra hablan de América Latina,
donde se hizo presente la teologia latinoamericana y en donde
no s6lo no se abati6 la pobreza, sino que hasta aumento.

Muestran de esta manera que es mejor no tener esperanzas
alternativas, si no quieren ser abandonados a su suerte. En
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cambio si aceptan que este sistema es lo Gltimo y lo dnico
posible, recibiran grandes ayudas, entraran los capitales, etc...
llegando un cielo verdadero si cumplen con los mandamientos
del mercado a través de sus sacerdotes, como son el FM.L, el
B.M..., si aceptan que Vivir es no creer.

Esta inversion no es operada por los que procuran crear un
futuro nuevo. La inversion ético-teologica es obra de los que se
cierran al futuro y tratan de preservar el Status quo. Un cambio
no le representa futuro, por eso, esta nueva creacion parece estar
llamada a nacer de quienes nada tienen, nada sony que confian
en el Dios de la vida. En este sentido podemos decir que eso
nuevo que nace es obra de Dios que crea desde lanaday es una
auténtica creacion.

El capitalista tiene el raro poder de negar una nueva creacion,
aunque ellos en su momento jugaron un papel de apertura y
esperanza historica respecto al feudalismo. Ahora él se cierra al
futuro: si la deuda es impagable, que se sacrifique el futuro de
los deudores, pero que paguen. ,

Pero para que su logica sea aceptada tiene que darle rango de
religién, lo que significa que el capitalismo tiene sus sacerdotes,
-aquellos que alteran e invierten los valores-. Ellos disponen del
poder de convencer de que si hay dolor, injusticia, desequili-
brios, muerte, etc... pero que la culpa no es de ellos y hacen creer
a los demés que es su propia culpa. Para el capitalista son los
otros los que estan mal (el estado, los trabajadores, las ONG,
etc.). El ve que los pobres son "justos”, "humildes" y "pacientes”
mientras no reivindiquen sus derechos, sus aspiraciones, lo cual
deja claro que para el capitalista la justicia significa lo inverso
de ella misma: la aceptacién de la injusticia

También en el lenguaje econémico ha habido inversion de
términos. En los 60’s el discurso popular hablaba de privilegios
de unas minorias contra la mayoria y que habia que hacer
cambios que llevaran a un Nuevo Orden Mundial. Se hablaba
de privilegios porque s6lo unos pocos podian pagarlos.

Ahora se dice que muchos tienen esos privilegios y no los
pagan, por lo tante son los pobres los verdaderamente privile-
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giados. Tienen sin pagar y por lo tanto se inicia junto con el
F.M.I. una campaifia contra los privilegios, esto es; contra los
pobres. Todo se tiene que privatizar y si necesita algo, que lo
compre. Si no se quitan los privilegios el gran mercado tiene
trabas y no funciona bien, creando una serie de desajustes
como el desempleo, la inflacién, la sobrepoblacion, etc...,
incluso se puede culpar a los institutos de salud ptblica de
ser los culpables de la sobrepoblacién y de otros problemas
marginales que aparecen unidos a este problema, como el
exceso de mano de obra (desempleo), pobreza, porque lo
poco que se tiene se gasta en gente no productiva. Si se gasta
en ellos se desvian recursos muy necesarios para ser compe-
titivos. En vez de aportar bienes, esos nuevos nacidos los
agotan. Por lo tanto, el precio de la competitividad del mer-
cado es el abandono de los pobres, aunque nadie seria capaz
de reconocerlo de esta forma.

Este proceso de regreso se sigue llamando como antes:
reforma, pero hace lo contrario. (Quitar los "privilegios" a los
que no los pagan). |

Que no haya privilegios se transforma en la bandera de los
privilegiados, por lo tanto, eliminar el salario minimo, cobrar
la deuda, debilitar las organizaciones populares o sindicales,
etc... es la forma realista de ayudar a los pobres. La paz se
vuelve guerra y la guerra paz.

Pero la posibilidad de una vida digna es una alternativa
posible si existe alternativa. Si se niega al hombre-mujer la posibili-
dad de cualquier alternativa, se niega la posibilidad de vivir dig-
namente, aunque miles de declaraciones digan otra cosa.

Hoy, afirman algunos, cualquier alternativa es imposible y
eso es asi porque hay poderes capaces de destruirla y decididos
a hacerlo. Como ejemplos recordemos Chile con Allende y mas
recientemente Nicaragua. .

No obstante no podemos dejar de creer, aunque los
poderosos tengan los medios para inhibir la fe. Tenemos que
hacer posible lo que se muestra como imposible. Detenerse es
dejar de creer, dejar de esperar, por eso la fe y la teologia no
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pueden dejar de ser criticos de una economia y una sociedad
‘que dicen que hemos llegado al final de la historia.

- Elserhumanonosetfahumarniosin esa dimension de esperanza,
si no hubieraalternativas. Siempre hay alternatwas La alternativa
al-cobro de la deuda externa ‘es o cobrarla” ', habiende muchas
alternativas “intermedias, jpero ‘todas -conllevan ‘complicados
‘procesos técnicos, solucionables. La alternativa a la guerra de Irak
‘era no haberla hecho, con alternativas intermedias y con iguales
‘procesos técnicos complicados. Laalternativa al Mercado Total es
un Nuevo Orden Mundial con infinidad de problemas técnicos.
Sin embargo las alternativas son posibles.

:Hay o no-alternativas? Para 1o sociedad que dice que no, de
hecho no hay, porque tieneel poder para evitarlas. La pregunta
por las alternativas se convierte en una cuestion de poder.

;Hay alternativas a la deuda? Para la sociedad ‘que dice que
no, dard, si tiene poder, las pruebas de que no hay alternativas
y esa prueba no es teorica, es de poder1s.

El argumento para no hacerlo es que es muy complicado
técnicamente y por lo tanto son ingenuas esas alternativas,
aunque ese argumento se sostiene con poder. Esto supone que
los "técnicos”, los que saben, en nombre de la técnica declaran
el sinsentido de la salida, declaran que no se puede creer, que
creer es no creer. Pero ellos son so6lo portavoces y si dicen que si
es posible, corren riesgos profesionales o se declara que no
saben, porque el que sabe dice que no se puede y quien diga que
si es posible se le acusa de ingenuo y falto de conocimiento
cientifico y técnico. El argumento es tautologico: todos los cono-
cedores concuerdan en que no hay alternativas, si alguien sabe,
esta de acuerdo y si alguien lo considera factible demuestra que
no tiene conocimientos técnicos y cientificos suficientes.

Pero si se declara p.e. el no pago de la deuda, el castigo seria
mas terrible que pagar, por lo que nadie se atreve, con lo cual
dicen: la realidad muestra que no es viable, porque cualquier
alternativa es mas catastréfica que aceptar las reglas.

Un ejemplo lo tenemos cuando en los afios 80’s la UNESCO
present6 un proyecto para una nueva Agencia de Noticias que
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diera razon del modo de ver la realidad por parte de los paises
pobres. Tal agencia seria complementaria de las del primer
mundo, pero lo haria desde la perspectiva de informacion alter-
nativa para el mundo. Para mostrar que esa alternativa no era
realista, los EE.UU. e Inglaterra se retiran de la UNESCO, de-
jando a este organismo al borde del caos financiero. El resultado
mostré que la alternativa no era-viable y trafa un infierno a la
UNESCO. EE.UU. elnglaterra argumentaron que dlcha agencia
pondria en peligro la libertad de informacién.

Con esto vemos que con su poder pueden hacer verdad sus
mentiras y reales sus profecias, con lo que de nuevo se invierte
la verdad.

Ser el tinico se revela en esta légica como posible mientras haya
el poder para destruir a los demés. Aunque una alternativa
sea realista, no lo es, porque mientras exista el poder de
impedirla, jamas se podra comprobar el realismo- de nin-
guna de ellas..

- Contodo lo anterior no se pretende decir que s6lowvale la pena
intentar alternativas que se vislumbra, tendran un final feliz.
No es.nuestro caso. Debemos intentarlo simplemente porque
es bueno, porque es justo para los desheredados de la historia
y para-todos. ;Por qué hacerlo? Yo diria que por lo que Dios.lo
hace, por bondad, por que es bueno. Cuando Jests cura o
comparte el pan no promete que no volvera a tener enfermedad
o hambre (no promete un éxito al estilo del capitalismo moderno)
y sin embargo lo hace. Sabe que su anugo Lazaro a quien revive,
volvera amoriry si embargolo revive. Asi es Ia fe, gue cree como
Abraham contra toda esperanza. Asies la fe de Jestis que confia
mas en un simple granito de mostaza que en un montén de
cizafia. Vale mas un gramo de esa bondad de Dios que todas
las injusticias juntas.

Tener fe en Dios pasa hoy por esa esperanza inquebrantable,
a pesar del sufrimiento, pero no por ello menos lacida y critica.
Creemos y esperamos que este proyecto excluyente no per-
manecera, como no permanecio Babel por la confusién de len-
guas. Creemos que un sistema sin alternativas no puede tener
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futuro. O se abre a alternativas de vida para todos o se auto—con-
sume en sf mismo. |

CONCLUSIONES

Estamos siendo testigos de una recomposicion del mundo, donde
la economia quisiera ser la que dirige el coro y al mismo tiempo la
solista. Fis tiempo de introducir rupturas en esa l6gica, que ni es la
tinica légica pero que es evidente que no puede estar fuera de la
mesa de negociaciones La teologia debe asistir a esa mesa, perono
para pontificar, sino como un comensal mas que tiene una voz que
decir y un servicio que prestar. Seguramente habra muchos de-
sacuerdos, pero espero que no sean por la defensa de sus pI‘OplaS
l6gicas, sino por la defensa de la vida de los hombres y mujeres
reales. Todavia hoy se sigue ofreciendo al dios-mercado gran
cantidad de sacrificios, como si ello fuera absolutamente necesario
y natural. ;Quién introducira la ruptura en esa l6gica? Vivimos en
una sociedad cuyas précticas tienen que ver con la idolatria y la
teologia tiene que ayudar a revelar esas practicas como contrarias
al Dios de la Vida y a su Reino.

Dios no pide la muerte de nadie y si que tenga viday vida en
abundancia. Fl capital y su mercado exigen la muerte de los
pobres, tocando algo que no debe ser tomado: la vida. Dios,
autor de la vida no s6lo no la pone en riesgo, si no que la recrea.
Si algmen usurpa el lugar de Dios, de esa usurpacién puede
seguirse cualquier cosa, cualquier atrocidad, es por eso que
cuando la teologia se involucra en temas econémicos lo hace
desde su mas profunda conviccion: la fe en el Dios de la vida, el
Dios de Jests que se nos ha revelado y cuya voluntad es que no
se pierda ni uno de sus hijos e hijas. Por fidelidad a Dios y no
por que nos gusten las cuestiones econémicas es que partici-
pamos en ese mundo. Por fidelidad a Dios se defiende su
creacién amenazada, 1a vida de sus hijos en peligro de muerte.
El tnico sacrificio que pide Dios es una vida entregada para que
no haya mas cruces injustas en este mundo, es el sacrificio de la
donacién, no el impuesto, aunque yo lo acepte.
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La teologia y los intelectuales cristianos en los tltimos 25
afios, estando al servicio del Dios de la vida ya han desenmas-
carado esos mecanismo idolatricos. Se ha conseguido explicar
con cierta claridad, pero lo que no se ha conseguido es contagiar
y motivar a los sectores populares a luchar con brio y esperanza
para que p.e. se tenga una actitud mas profética ante la deuda

Sin embargo no se ha hecho suficiente para terminar con la
sacralizacion del mercado. Los tedlogos tienen mucha tarea
todavia para seguir desenmascarando los falsos dioses y termi-
nar con los sacrificios inicuos. Mientras tanto la Iglesia tiene que
dar testimonio de c6mo si es posible vivir la relacién con los
bienes de la tierra de otra forma, menos egoista y mas fraterna.
Debe crear una atmosfera que la vuelva creible, dando ella
testimonio de lo que predica.

Tenemos que seguir creyendo que una alternativa no puede
aparecer sino a partir de una afirmacién de la vida frente a esta
celebracion de la muerte. Fsta sociedad tiene que reconstituirse
a partir de la vida de todos aquellos que han sido excluidos de
la vida. La afirmacién de la vida, si no quiere ser una simple
frase, tiene que partir necesariamente dela afirmacion de la vida
de los excluidos por la modernidad.

Tenemos que tener claro que con la interdependencia, la
globalizacion..., el asesinato resulta ser un suicidio. Si no quere-
mos ser suicidas tenemos que dejar se ser asesinos. Pero no
podemos dejar de serlo, sin afirmar precisamente toda la vida a
partir de la vida de los excluidos. El expulsado, el excluido, 1a
naturaleza devastada, el pobre, son lugares desde donde se nos
revela Dios. Sin aceptar esta revelacion no hay vida posible en
este planeta. Esono esla ética, sino laraiz de toda ética posible 20

Tenemos que ser conscientes que una sociedad que no acepta
alternativas, no admite valores que la puedan poner en cuestion.
Cuanto més excluye otras alternativas, mas destruye los valores
que tendria que respetar para asegurar su propia sobrevivencia.

No debemos olvidar, como lo hace la economia neoliberal,
que un trabajo que no produce en competitividad, también es
trabajo. El maiz producido no competitivamente, también ali-
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menta y un abrigo no competitivo también calienta. Si no se
puede producir en condiciones competitivas, se requiere pro-
ducir en condiciones no competitivas. Ah{ hay alternativas,
pero sin la 16gica de un crecimiento ilimitado y una légica de
que si no crece el bienestar econdémico, no se crece. Por lo
tanto habra que relativizar el rol de la competitividad, crear
espacios de desarrollo, donde el empleo Y, la distribucion
adecuada de los ingresos no se espera méas de un efecto
indirecto del crecimiento econémico, e. integrar el cre-
cimiento econémico a la naturaleza. Una produccwn es efi-
ciente s6lo si reproduce las fuentes de la riqueza producida.
La produccién de lariqueza por lo tanto tiene que respetar y
reproducir la vida de donde procede: la naturaleza y el ser
humano. Tiene que ponérsele fin al mercadocentrismo o capi-
talocentrismo y volver a colocar en el centro al hombre. Al
poner al hombre en el centro (antropocentrlsmo) el Capltal y
el mercado dejan de estar ahi.

Existe pues una relacién.entre valores \i ef1c1enc1a pero no se
debe someter la eficiencia fragmentaria a la decision de estos
valores, porque finalmente también se disuelve la eficiencia
fragmentaria, la que calcula costos y beneficios. -

Y finalmente, quiero volver a acentuar la necesidad de
seguir teniendo fe, pero también hacen falta tecnologias,
procedimientos, politicas econémicas adecuadas, porque
queremos Vivir, pero no como una reaccion instintiva, sino
como una tarea. Hace falta la afirmacion de la libertad para
imponerse a este ley que no asegura la vida para todos y para
que ésta ya no sea sacrificada. Nadie debe satisfacer sus
necesidades sacrificando la vida del otro. La satisfacciéon
de las necesidades humanas de cada uno tiene que ser
englobada en la solidaridad humana, que no excluya a
nadie de la satisfaccion de las necesidades basicas. El "no
inataras" se transforma en un: "respetaras la vida del otro"
en el marco de la satisfaccion de las necesidades béasicas,
porque nosotros insistimos en adorar al Dios de Jests, al
Dios de la vida y no a los idolos. -
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HACER TEOLOGIA
DESDE LA PASTORAL

P. Eleazar Lopez Hernandez CENAMI. México. 1994

Es bastante comun cuando se habla de teologia, pensdr inme-
diatamente en libros, en esquemas complejos de pensamiento, en
elaboraciones teéricas sesudas, por lo tanto en bibliotecas, tesis,
profesores, salones de clase. Es también comiin cuando se habla de
pastoral, pensar en acciones, programas de trabajo, cumulo de
actividades que, si bien suponen en la base algin trabajo previo de
teologia, de hecho, en la prdctica, no la implican necesariamente.
La teologia se estudia, se aprende, en tanto que la pastoral es la
puesta en prdctica de la teologia. Al menos ast nos ensefiaron las
cosas. Por eso sigue prevaleciendo, de alguna manerd, laideadeque
primero hay que formarse, aprendiendo teologia. v luego hay queir
al servicio pastoral. Muy pocos son los que piensan que ambas cosas
pueden y deben ir de la mano.

Dn. Bartolomé, con su experiencia y sus palabras, nos recuerda que
hay otro modo de hacer teologia. No con la frialdad de larazén, sino
con el calor del corazén, lo cual no mengua en nada la fuerza delos
planteamientos, ni la seriedad delas concl usiones de dicha teologia.
En esta teologia cuenta mucho el sujeto, su compromiso, su vida y
el camino andado para hacer la teologia. Esta teologia es experien-
cial, existencial, histérica. No es un conlenido objetivado al que se
llega a través de raciocinios, sino una vida que se reflexiona y se
comparte. No nos habla de Dios, visto en st mismo, abstracto,
cosificado; sino de Dios presente y metido en nuestras cosas...de un
Dios contextualizado, encarnado, inculturado, con rostro muy con-
creto. Es una teologia que no nos presenta el fruto acabado de la
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busqueda de Dios; sino el camino de esa busqueda que hay que hacer
metiéndose en la historia. La teologia es la compafiera de esta
busqueda o la luz que va guiando el camino.

El método teoldgico segutdo por esta teologia se fundamenta en la
reflexién de la fe desde la vida del pueblo, es decir, desde las
mayorias empobrecidas de la region. No se trata, por tanto, de una
teologia académica, sino. de una teologia nacida de la necesidad:
pastoral. Es una teologia de pastores; no de tedlogos de profesion.
Pastores que caminando al lado del pueblo, compartiendo sus
iristezas v esperanzas se han sentido interpelados a leer de nueva
cuenta su fey aentender la fe del pobre. Es asi como surgelateologia
que fundamenta su servicio magisterial.

Los frutos de esta teologia no son, en primer término, ltbros o textos.
teolégicos, sino mds vida del pueblo. Esta teologia no se hace para
llenar estantes de bibliotecas, sino para llenar estémagos vacios y
esperanzas no satisfechas, pero también produce textos (cartas
pastorales, homilias, etc.,) que se entienden en relacién a quién o
quiénes los producen.

INTRODUCCION:

No cabe duda que el tema es muy
interesante. Sobre todo para gentes que se estan preparando a
ser profesionales de la teologia de la Iglesia: Sefialar caminos de
elaboracion teolégica desde la practica pastoral. Hacer teologla
no tanto desde los libros v los escritorios, sino desde el servicio
de acompafiamiento a las comunidades cristianas. Hacer
teologia de la vida, teologia del servicio, teologia del acom-
pafiamiento.

Sin embargo, yo no era originalmente la persona invitada
para sustentar el tema. Y veo sumamente dificil, més bien
imposible, llenar el hueco de la ausencia de esa persona. Ya que
se trata nada menos que de Mons. Bartolomé Carrasco Brisefio,
Arzobispo emérito de Oaxaca. El era quien iba a charlar con
ustedes sobre su experiencia personal de hacer teologia desde
el servicio pastoral. En vista de que él, por motivos de calendari-
zacién de actividades, no pudo estar aqui, me pidi6é que, de
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alguna manera, les hiciera saber lo que él personalmente queria
expresarles. Yo con gusto trataré de cumplir, lo mejor que pueda
con esta encomienda.

Me reduciré a introducirlos a la comprension del aporte
teologico ‘de Dn. Bartolomé y de varios obispos mas que han
empezado a abrir o a afianzar caminos nuevos en el quehacer
teolGgico de nuestra Iglesia. Aunque gran parte de 1o que aqui
diré no se encuentra en publicaciones, afortunadamente algo si
estd puesto en libros 'y puede conseguirse para posterior pro-
fundizamiento del tema. La arquidi6cesis de Oaxaca publicé ¢l
afio pasado el compendio de las homilias mensajes y discursos de
Mons. Bartolomé Carrasco, en un libro intitulado Anio a la-Iglesia.
Asimismo, la di6cesis de Tehuantepec recopil6 en 1991 las cartas
pastorales colectivas de la Region, en un libro llamado El Magis-
terio Pastoral de la Region Pacifico Sur. Otro ]ib"ro‘que contiene parte
de la informacion queaqui mencionaré es Teologia India Mayense,
Ediciones Abya Yala CCD, CENAMI, 1993. A ellos habra que
acudir para ampliar el contenido de lo que se mencionara.

TEOLOGIA Y PASTORAL

Es bastante comtin cuando se habla de téologia, pensar inme-
diatamente en libros, en esquemas complejos de pen-
samiento, en elaboraciones tedricas sesudas, por lo tanto en
bibliotecas, tesis, profesores, salones de clase. Es también
comun cuando se habla de pastoral, pensar en acciones,
programas de trabajo, caimulo de actividades que, si bien
suponen en la base algian trabajo previo de teologia, de
hecho, en la practica, no la implican necesariamente. La
teologia se estudia, se aprende, en tanto que la pastoral es
la puesta en practica de la teologia. Al menos asi nos en-
seflaron las cosas. Por eso sigue prevaleciendo, de alguna
manera, laidea de que primero hay que formarse, aprendiendo
teologia. y luego hay que ir al servicio pastoral. Muy pocos
son los que piensan que ambas cosas pueden y deben ir de
la mano.
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Esto es lo primero que Dn. Bartolomé nos ensefia con su
ejemplo. La Teologia se puede hacer -se debe hacer- desde el
servicio pastoral al pueblo de Dios. A Dios lo encontramos en
‘la vida, no en los libros. Lo cual no pretende tampoco negar la
importancia y el lugar que merecen la formacién académica y
los libros. Estas cosas son necesarias en la medida que recogen,
sistematizan y proyectan para la vida la experiencia de servicio.

TEOLOGIA Y TEOLOGOS

Por el exagerado prurito de aplicar la razén en la teologia, se
cree que la teologia, es sobre todo, el producto final de la
elaboracion teol6gica, es decir, los planteamientos tericos. Muy
pocos se fijan en el camino andado para lograr el resultado y
mucho menos se fijan en el proceso personal del productor. En
todo caso valoran a éste tinicamente por la magnificencia de sus
disquisiciones teoricas, y no tanto por la grandeza de suvida y
de su compromiso en la transformacion de la historia. Por eso
el producto teologico, al final, es una realidad que circula en el
mercado como un ente autéonomo, valido en si mismo (mer-
cancia), sin ninguna referencia al productor y al proceso
especifico de produccién teologica. '

Dn. Bartolomé, con su experiencia y sus palabras, nos re-
cuerda que hay otro modo de hacer teologia. No con la frialdad
de la razén, sino con el calor del corazén. Lo cual no mengua en
nada la fuerza de los planteamientos, ni la seriedad de las
conclusiones de dicha teologia. En esta teologia cuenta mucho
el sujeto, su compromiso, su vida y el camino andado para hacer
la teologia. Esta teologia es experiencial, existencial, historica.
No es un contenido objetivado al que se llega a través de
raciocinios, sino una vida que se reflexiona y se comparte. No
nos habla de Dios, visto en si mismo, abstracto, cosificado; sino
de Dios presente y metido en nuestras cosas, sentado en nuestro
petate de la historia. Es Dios contextualizado, encarnado, incul-
turado, con rostro muy concreto. Es una teologia que no nos
presenta el fruto acabado de la busqueda de Dios; sino el camino
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de esa basqueda que hay que hacer metiéndose en la historia.
La teologia es la compafiera de esta busqueda o la luz que va
guiando el camino.

En la’l6gica de la teologia de libros, Dn. Bartolome no es un
tedlogo brillante. No ha escritos libros teologicos de biblioteca.
No es un académico renombrado. El mismo nos dice: Yo 7o soy
un teologo, ni hijo de tedlogos: soy un campesino y pastor que el Sefior
tomé detrds del rebafio para enviarme a guiar y profetizar a mi pueblo
(cfr. Am6s 7, 14-15). En mi papel de pastor que estd al lado del rebaiio
y otea el horizonte para descubrir el paso del Sefior que salva o el paso
del lobo que acecha para destruir, he aprendido a ajustar mi pen-
samiento teologico a las exigencias de la realidad... Por eso hablo como
pastor que recoge las inquietudes de las ovejas y la angustia de los
demds pastores, que andamos en la biisqueda de pastos nuevos para el
rebario (Conferencia con motivo de los 25 afios de presencia de
la Sociedad del Verbo Divino en Oaxaca, 1987).

En otro momento, Dn. Bartolomé nos explica: Quiero com-
partir con ustedes lo que el Sefior me ha ensefiado, no por los
libros, sino por la contemplacién, en la fe, de nuestro caminar
pastoral... Es la vida de fe de nuestro pueblo, conducida por el
Sefior en la historia, la que ha ido marcando el ritmo de nuestros
compromisos pastorales y de nuestra reflexién teologica. No
hemos andado a la caza de novedades - Dios lo sabe - para venir
a implantarlas aqui, por el prurito de sentirnos la vanguardia de
los innovadores de la Iglesia. Lo tinico que hemos hecho es
dejarnos interpelar por el Evangelio del Sefior, vivido y testimo-
niado por aquellos que son los “predilectos de Dios’ (Mensa]e
inaugural del plenario eclesial de 1990).

TEOLOGO-PASTOR

En esta teologia hecha desde la vida cuenta mucho el sujeto de la
teologia, su experiencia teologal. Por eso es muy importante
conocer de cerca a personas como Dn. Bartolomé que van
abriendo caminos nuevos al quehacer teoldgico. Ellos son, nor-
malmente, producto de un largo proceso de transformacion, que
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tuvo comienzo en un momento de conversion personal no solo
al Sefior, sino al pueblo-de Dios,

Dn. Bartolomé nos cuenta la ‘historia de su proceso: Ha sido
ciertamente un camino-largo y dificil...-Para mi, el encuentro con los
pobres ha sido finalmente, mi encuentro con el Sefior, porque El se
ddentifica con ellos; y, desde la situncion de los pobres y el servicio que
les dainos, los salva y nos salva (cfr. Mateo 25), El contacto con los
Campesmos y los indigenas, y el andlisis de-aquella sitiacion, a través
de las paginas de la Biblia, me hizo descubrir -con mds corivencimiento
atin, el Plan de Dios en_favor de los pobres... La experiencia con los
pobres fue para mi como una especie de continuo retiro espiritual que
e iba convirtiendo mads aellos y, en ellos, e exigia convertirtme y me
presentaba el Evangelioy a la Iglesia de Jesucristo con dlmenszones que
parecian nuevas, pero que brotaban del Fvangelio (Homilia en s
XXV aniversario de consagracion eplscopal 1989). {Se puede
ampliar la cita del proceso personal de Dn. Bartolomé, leyendo
las paginas 52 al 55 del libro Arma a la Iglesia).

Este modo de hacer teologia conlleva no sélo la opcién
preferencial por el pobre, sino la identificacién del proyecto
personal de vida con el proyecto del pueblo. El tedlogo pas-
tor, se hace asi voz de los que 1o pueden hablar, de los que son
silenciados, para ser conciencia de las concienciase invitacion a la
accién (cfr. Juan Pablo I, Cuilapan, 1979). Més atin, asume la
causa de los pobres como su propia causa, como la causa de
Cristo (cfr. Puebla, Mensaje, 3). S¢, por miexperiericia personal -nos
confiesa Dn. Bartolomé- que convertirse al pobre no es llegar a
compadecerlo, sino a padecer con él las angustias, injusticias y opresion
de que es victima; sentirse extranjero y desterrado, juntamente con él,
en nuestra propia tierra; sentir en carne propza su dolor para poder
asumir plenamente su causa como nuestra propia causa, comio la causa,
rtisma de Cristo y ast clamar al Sefior por la liberacion plena-en la
perspectzva del Plan salmﬁco del Padre (Homilia en el XXV aniver-
sario de consagracion episcopal de Mons. Samuel Ruiz Garcfa,
1985).

El te6logo pastor se hace asi parte integrante del pueblo, sin
perder su identidad especifica. Se hace, por asi decirlo, un
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intelectual organico del pensamiento teologico del pueblo. Por eso, no
puede ser un te6logo solo, sino parte de un equipo colegiado (como
Dn. Bartolomé que es parte del Magisterio Pastoral de la Region
Pacifico Sur) o de una comunidad que vive y reflexiona su fe.

METQDOLOGiA DELA TEOLOGiA PASTORAL

Como integrante del colegio episcopal que configura el Magisterio
Pastoral de la Region Pacifico Sur, el P. Obispo Arturo Lona Reyes,
de Tehuantepec, nos explica la metodologia: El méfodo teoldgico
sequidoes reflexionar lafe desde lavida del pueblo, es decir, desde las mayorias
empobrecidas de lavegion. No se trata, por tanto, de una teologia académica,
sino de una teologianacida de lanecesidad pastoral. Nosotros somos pastores,
10 tedlogos de profesion. Caminando al lado del pueblo, compartiendo sus
tristezas 1 esperanzas es como nos hemos sentido interpelados aleer de nueva
cuenta nuestra fe y a entender la fe del pobre. Es asi como surge la teologia que
fundamenta nuestro servicio magisterial (Teologia india Mayense, Reunién
de la Articulacion Centroamericana, 1991).

Dn. Bartolomé afiade que "esta teologia se apoya firmemente
en el siguiente tripode: |

Dios - Evangelio

Iglesia - Magisterio

Pueblo - Realidad

El Evangelio es perenne. El Magisterio es la actualizacion y aplicacion
constante del Evangelio a las realidades cambiantes. Por eso la realidad es
la que hace que sea novedoso el Evangelio y se entienda el Magisterio de
otra manera. El Hijo de Dios, despojado del poder, se encarna en el pobre.
Y este Cristo, que se encuentra en el pobre, esclavizado y martirizado es el
que exige nuestro amor y servicio desinteresado de I glesia. Al querer
entender y explicarnos, como seguidores de Cristo y como pastores esta
exigencia, surge la Teologia Pastoral, que acompafia nuestro servicio... El
lugar teoldgico, donde hemos elaborado nuestro servicio magisterial de
obispos es desde el pobre. Ahi echamos mano del método teoldgico biblico,
que parte de los pobres, es de los pobres y paralos pobres (Ibid.) (Se puede
graficar la explicacion a través de un triangulo que une los tres
elementos del método). |



130: 25 ANOS DE TEOLOGIA LATINOAMERICANA

FRUTOS DE LA TEOLOGIA PASTORAL

Los frutos de esta teologia no son, en primer término, libros o
textos teol6gicos, sino mas vida del pueblo. Esta teologia no se
hace para llenar estantes de bibliotecas, sino para llenar
estdmagos vacios y esperanzas no satisfechas.

La pastoral no podia ser otra que la de realizar el programa de las
Bienaventuranzas: hacer, por la fe, que los pobres, los tristes, los humillados,
los perseguidos, los insultados, los maltratados llegaran a ser dichosos, se
sintieran deveras duerios del reino de Dios, poseyeran la tierra, se saciaran,
se les hiciera justicia, recibieran el premio de la redencion... Al hablar los
obispos del Pacifico Sur, al regresarle a los pobres la Palabra del Sefior y la
del Magisterio, ellos la asumian como propia palabra, como su historia y su
salvacion escrita y esperada, y, al vivir los pobres su fe en comumidad,
asumian compromisos evangélicos en los que nos hermanaban a todos
(Homilia en el XXV aniversario de consagracion episcopal, 1989), En
este sentido la teologia es el acompafiamiento reflexivo del proceso
de ser Iglesia particular, con rostro y corazon propio, y de transfor-
mar con la fuerza del Evangelio los modelos de vida que estin en
contraste con el designio de Dios.

Esta teologia pastoral también produce textos, (cartas pastorales,
homilias, orientaciones, catequesis, etc.); pero no son realidades que
pueden ser entendidas aisladas de su contexto y de quienes las
produjeron. Son como los textos biblicos. Muchos de estos textos son
vehiculados en el lenguaje simbolico del pueblo, en la religiosidad
popular, en la vivencia colectiva de las culturas indigenas. Dn.
Bartolomé ha hecho una significativa contribucion para el abordaje
deestariquisima veta de la simbologia popular. Ver su homilia sobre
1a Virgen de Ocotln, sus miltiples intervenciones en la Basilica de
Ntra. Sra. de la Soledad y en la Basilica de Guadalupe, con ocasion
de las peregrinaciones anuales de la Arquidiocesis.

CONTRARIEDADES DE LA TEOLOGIA PASTORAL

Este tipo de teologia conlleva una dosis fuerte de conflictivi-
dad, que los pastores de la Region Pacifico Sur han sabido
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Las iglesias locales de América Latina, durante los iltimos 25 afios,
han ido forjando un modelo de ser Iglesia. ;Qué tiene que ofrecer
esta experiencia a la misién Ad Gentes?

La historia misionera de América Latina hasta nuestros dias,
respecto a su contribucton a la misién Ad Gentes, ha sido mds bien
limitada. En la sensibilidad del pueblo, lo normal es que se espere
que el misionero sea un europeo o un norteamericano que trabaja
en su pais y no un paisano enviado a ofras partes. Sin embargo, estd
stendo impulsado el espiritu misionero por nuestra misma Iglesia.
El Documento de Puebla y ultimamente el de Santo Domingo nos
recuerdan esa grave tarea como algo que debe ser cumplido, pues le
ha llegsado a América Latina el tiempo de la misién. Esta misién tiene
caracteristicas peculiares, gracias al desarrollo de un nuevo modelo
de Iglesta. Algunas de las caracteristicas de esa Iglesia misionera son:
modelo liberador de la misién, que pone especial énfasis en la liberacién,
la praxis, la opcidn preferencial con los pobres, las Comunidades -

Eclesiales de base, etc., cuyo horizonte es la biisqueda del Reino de- -
Dios. Es un estilo misionero desde la pobreza.

No por sus grandes virtudes deja este modelo de tener sus propios
limites o impactos negativos. Muchas veces tratando de ayudar y
proteger a sus hermanos, no les deja crecer. Algunos misioneros
formados en este estilo liberador dan la impresién de tener hechas
todas las respuestas. Otro limite es que suele haber mds palabras
sobre una opcion preferencial con los pobres, que hechos que en-
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carnen estas palabras. Tercero; el misionero latinoamertcano tiene
poca experiencia ecuménica.

Frente a éstas limitaciones, este modelo estd llamada a aprender a
enculturarse y a encarnarse en situdciones diversas y frente a sus
aportes, habrd que aprender.

. , Durante los tltimos 25 afios las
Iglesias locales en Latinoamérica han ido forjando un nuevo
modelo de ser Iglesia. ; Tiene esta experiencia algo que ofrecer ala
misién mas alla de América Latina? Esta es la cuestion que quisiera
examinar aqui. Parto de dos convicciones: primero, que'la mision
ad gentes es la responsabilidad de todas las Iglesias particulares; y
segundo, que es un privilegio compartir con otras Iglesias las
riquezas de nuestra Iglesia universal y catolica. Seguiré tres pasos
en las reflexiones que siguen. Primero presentaré una discusion de
la sitaacion contemporénea de la mision ad gentes. Esto nos dara
un contexto para las consideraciones ulteriores. Segundo, resumiré
brevemente los rasgos de dos modelos de mision existentes en
Latinoamérica hoy. Tercero, notaré el impacto, ‘positivo y negativo,
que el modelo liberador ha tenido en otras partes del mundo.

LA SITU@CI()N CONTEMPORANEA. UNA NUEVA ERA DE
LA MISION AD GENTES. o

Crecimiento rapido dela ‘Iglesia Cristiana y Catolica.

Vivimos en un tiempo de crecimiento explosivo del cris-
tianismo. Al contrario a la creencia comun entre miembros de
las Iglesias cristianas, el nGmero de cristianos, y més especifi-
camente, el niimero de catdlicos ha aumentado enormemente
en los Gltimos 25 afios. Desde 1970 hasta 1994 el nimero
de todos los cristianos ha crecido 52.8%, mientras que el
ntmero de catdlicos ha crecido 50:2%.% Es claro que gran parte’
de este crecimiento viene del crecimiento de la poblacién mundial.
Sin embargo durante la {lima década, las Iglesias cristianas
ostan creciendo mas rapido que la poblacién mundial.
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Poblacién Todos los Cristianos Catolicos

Mundial niimero % nimero %
1970 3,697,849,000 11,246,173,000 [33.70% 668,673,000 |18.62%
1985 4,781,124,000 |1,548,592,200 |32.39% |872,104,700 |18.24%
1986 4,867,006,100 |1,572,875,100 132.32% 1886,698,600 |18.22%
1987 5,004,622,800 |1,646,007,800 |32.89% |907,536,700 |18.13%
1988 5,104,522,300 |1,684,533,500 [33.00% 1926,359,100 |18.15%
1989 5,200,782,100 |1,721,655,700 |33.10% {944,495,800 ‘ 18.16%
1990 5,297,042,000 |1,758,777,900 [33.20% (962,632,600 - |18.17%
1991 5,384,575,000 [1,795,900,00 133.35% 980,769,300 [18.21%
1992 2,480,851,000 |1,833,022,000 |33.44% |998,906,000 [18.23% -
1993 5,975,954,000 |1,869,751,000 (33.53% !1,016,829,000 |18.24%
1994 5,672,815,000 [1,905,310,000 (33.59% [1,034,322,000 [18.23%
2000 6,260,800,000 (2,133,321,000 [34.07% |1,145,783,000 {18.30%
2025 8,504,223,000 {3,061,000,000 |35.99% [1,579,280,000 |18.57%
Fuente: David B. Barret, Annual Statistical Table on Global Mission. Infer-

national Bulletin of Missionary Research, 1985-1994.

Lo que es igualmente significativo es que los cristianos ahora
estan distribuidos en Iglesias locales en todos los continentes. Si
antes el cristianismo fue principalmente la religion de la raza
blanca de ascendencia europea, ahora 62% de todos los cris-
tianos viven en Asia, Africa, Latinoamérica y Oceania”. Todavia
mas significativo para nosotros aqui es que en 1994 23.3% de
todos los cristianos viven en Latinoamérica®. Adicionalmente,
el Anuario Estadistico de la Iglesia Catolica indica que en el afio
1990, 42.5% de todos los catélicos son latinoamericanos™.

Menbs Pastores y Evangelizadores Catélicos.

Ahora me limito a la situacién en nuestra Iglesia catélica
referente al niimero de vocaciones eclesiasticas. AL mismo
tiempo que el ntimero de catolicos ha crecido mas que 50%,
el nimero de trabajadores tradicionales (religiosas, religiosos
y sacerdotes diocesanos) se ha reducido mas de 10%.
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1970 1990 cambio % cambio |
. o R B 1. 1970-1990 |
Religiosas | 1,004,304 882111 22,493 -12.17%
Hermanos 79408 62,526 - 16,882  -21.26%
Religiosos . , I N ]
Sacerdotes 148,804 145,477 - 3,327 = 2.24%
Religiosos I I s B
Sacerdotes 270,924 257,696 - 13,228 -4.88%
Diocesanos |\ Lo b e
Total 1,505,410 1,349,800,  -155,610]  -10.34%

_ Fuente: Annuarium Stadisticum Ecclesize, 1970 y 1990.

Hay que matizar este dato en dos sentidos. Primero, mien-
tras la reduccién de trabajadores ha sido fuerte en Europa,
EE.UU., Canad4, Australia y Nueva Zelanda, el namero de
estos mismos trabajadores ha crecido en otras regiones. El
crecimiento ha sido mas marcado en Asia, donde se ha alcan-
zado un crecimiento de mas que 45%. Sin embargo, no se ha
mantenido en ninguna regién un equilibrio entre el cre-
cimiento en el namero de fieles y el namero de religiosas,
religiosos y sacerdotes diocesanos. (El namero de catolicos
en Asia ha crecido 73% entre 1970 y 1990).

1970 - |- 1990 | - cambio -| % cambio-

I N R 11970-1990 |
 Furopa | 856,633 701479\  -155184|  -18.11%
EE.UU-Canada 282,104 212,011 -70,093) -24.85%|
Australia y 23199 17,812 . 53870 =222 %3.
Nueva Zelanda o T A o
 Africa | 56312] 68791 = 12479| 2216%
L. Américay el 177,401 191,465 14,064 | 7.93 %
 Asia_ | 104167 152,619 48452) 4651 %
" Oceania | 35%| 3633 39 = 109%
_Total 1505410, 1,349,800  -155610]  -1034 %

'Fueate: Annuarium Stadisticum Ecclesive, 1970 v 1990. -

Segundo, lo quesi ha salvado, hasta cierto punto, frente a esta
crisis vocacional es el compromiso de muchos laicos en minis-
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terios tradicionales y nuevos. El nimero de trabajadores laicos para
la Iglesia ha aumentado 34% en los dltimos afios”. 1.6 novedoso,
para la Iglesia oficial, del concepto de ministerios laicales se muestra
en el hecho de quelas estadisticas son muy incompletas. Por gjemplo,
la categoria de catequistas aparece en el Anuario Estadistico solamerite
desde 1980. La categoria de nrisonerolaico aparece desde 1985, Ademas,
el mimero de catequistas es dificil de aceptar como tal. Segunel Anuario
hubo 200 catequistas en México en 1990. Estociertamerite no es verdad,
porque solamente en la parroquia de la perfiferia donde estoy traba-
jando actualmente, hay mas de ese niimero.

1970 1990 cambio % cambio
- 1970-1990 | :
Didconos 309 17,255 17,216| 5571.52 %
_ Permanentes e 3 . B
Catequistas | 204487  378504] 84,017  28.53%
(1980-1990) . A B
Misioneros Laicos | 3,151 2,765 =386 -12.25%
(1985-1990) | | ,
Total 299917 400,784 100,867 33.63%
Fuente: Annuarium Stadisticum Ecclesiae, 1970 v 1990).

Las estadisticas sefialan algunos de los rasgos de la situacion
actual de la misién, pero la nueva era de la misién se muestra
mas claramente en las nuevas ideas acerca de la misi6n.

Una era de nuevas ideas acerca de la misién.

El Concilio Vaticano II inicié una nueva era en la historia de la
Iglesia catélica. Karl Rahner insisti6 que el Concilio fue el
"primer acto en la historia en que la Iglesia comenz6 oficialmente
a realizarse como universal"®. Comparé la importancia del Con-
cilio Vaticano II al Concilio de Jerusalén que confirmé la misién
de Pablo a los Gentiles. Los tltimos 30 afios han sido un tiempo
de enorme creatividad en el entendimiento y en la practica de la
mision. Quisiera sefialar cinco factores principales que han con-
tribuido a establecer esta nueva era de la misién.
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Una misién enfocada en el Reino de Dios.

La mision de la Iglesia esta enfocada en el Reino de Dios, no en
la Iglesia misma. Esto significa un paso del eclesiocentrismo
exagerado del pasado, hacia un ecumenismo que abraza a todo
el género humano. El primer pérrafo dela Gaudium et Spes sefiala
esta apertura de la Iglesia al mundo contemporaneo..

"El gozo y la esperanza, la tristeza y la angustia de las
personas de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de
cuantos sufren, son gozo y esperanza, tristeza y angustia de los
discipulos de Cristo. Nada hay verdaderamente humano que
no encuentre eco en su corazén. La comunidad cristiana esta
integrada por personas que, reunidos en Cristo, son guiados por
el Espiritu Santo en su peregrinar hacia el reino del Padre, y han
recibido la buena nueva de salvaciéon para comunicarla a todos.
La Iglesia, por ello, se siente intima y realmente solidaria del
género humano y de su historia"’.

Esto no niega que la Iglesia juega un papel esencial en el
camino hacia el Reino.

Creo apasionadamente, como cristiano y como misionero,
en la Iglesia, pero la finalidad de la Iglesia no es la Iglesia
misma. Nuestra finalidad, junto con toda la humanidad, es
el Reino de Dios que transformara este mundo de tal manera
que las bienaventuranzas seranlaley y lamesa estara servida
para todos los pueblos.

Ciertamente es més facil contar miembros de la Iglesia que
cuantificar los pasos hacia el Reino. En un primer intento de
indicar la situacién actual de la mision de la Iglesia presenté
algunas estadisticas, pero el crecimiento en el nimero de catoli-
cos y de cristianos no nos puede asegurar que estamos en el
camino hacia el Reino.

Mision de pastoral, de nueva evangelizacion, y de ad gentes

La Iglesia tiene una sola mision, pero esta mision se articula de
varias maneras segtin el contexto concreto en que se desarrolla.
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Juan Pablo 1I, en su carta Redemptoris Missio, identifi¢o tres
dimensiones de esta misién; la Pastoral, 1a Nueva Evangeli-
zacion, y la Mision ad gentess. La "misién pastoral" esta
dirigida a la comunidad cristiana ya formada y busca re-
sponder a sus necesidades de ir madurando en la fe. La
"Nueva Evangelizacién" estd destinada a grupos que son
formalmente cristianos, pero no tienen un sentido vivo de
la fe y por eso llevan una existencia alejada de Cristo y de
su Evangelio. Finalmente, esta la "mision ad gentes”, dirigida
a las personas que no conocen a Jestis, ni su mensaje de amor
Pascual. De hecho, estas tres dimensiones de la misiéon estan
intimamente relacionadas y cualquier cristiano tendra una
parte en cada una. Sin embargo, en nuestro tiempo, la Nueva
Evangelizacion y la Mision ad gentes frecuentemente estan
descuidadas a causa de la creciente necesidad de atender a
la mision pastoral. Parece que creemos que no hay pastores
suficientes para el rebafio reunido y por eso no vamos en
biisqueda de las otras ovejas.

Una misi6n compartida por las Iglesias locales

El nuevo énfasis sobre las Iglesias locales se ha plasmadoen
una nueva manera de concebir la misién. En el tiempo pre-
Vaticano 1T se enfatiz6 la uniformidad dela Iglesm en todas
partes del mundo. Asi fue posible concebir la misiéon como
una gran tarea, bajo la direccion centralizada de Roma, para
implementar las formas y las practicas principalmente de
origen europeo. En contraste, el Concilio, en su constitucién
dogmatica Lumen Gentium, subray6 la multiplicidad de for-
mas y laresponsabilidad mutua entre las Iglesias locales. Asi,
las Iglesias locales desarrollan mas creativa y libremente sus
propias respuestas a sus necesidades particulares. Sin duda
esto ha sido un don grande para la Iglesia. Ahora cada
Iglesia local lleva la responsabilidad de la misiéon en su
propio lugar y la responsabilidad de apoyar a las otras
Iglesias locales en la misién compartida entre todas."
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La evangelizacién de las culturas

La atencién prestada al concepto de culturas es notable en los
documentos del Concilio Vaticano IL. Lumen Gentium, Ad Gentes,
y especialmente Gaudium et Spes. recalcan la importancia de las
distintas culturas. Pablo VI, en su.exhortacién apostélica, Evan-
gelii Nuntiandi, observé que: "La ruptura entre Evangelio y
cultura es sin duda alguna el drama de nuestro tiempo, como
fue también en otras épocas. De ahi que hay que hacer todos los
esfuerzos con vistas a una generosa evangelizaciéon delacultura,
o més exactamente de las culturas"”.

Es claro que la evangelizacién de individuos, aunque indis-
pensable, no es la totalidad del trabajo evangelizador. Hay que
buscar la manera en que los valores evangehcos estan mtegra—
dos en las culturas mismas. ~

Las principales tareas de la misién ad gentes

Fn los ultimos afios los estudios misionologicos han llegado a
un consenso acerca de los tres momentos pri'ncipales en la
mision ad gentes. Estos son; inculturacién, opcion con los pobres
por ]USthla y la paz, y el didlogo ecuménico e interteligioso .

Estas cinco caracteristicas indican en términos generales el
contexto intelectual en que la Iglesia ha desarrollado su mision
en las tltimas tres décadas. Ahora consideraremos la manera en
que las Iglesias particulares de Latinoamérica han elaborado su
propia manera de responder a los retos de la mision.

;UN MODELO DE MISION DESDE LATINOAMERICA?

Una experiencia misional de siglos

La llamada de Puebla, hace quince afios, a una "mision ad genfes
desde la pobreza“11 constituye un paso adelante para las Iglesias

latinoamericanas. Sin embargo, no hay que pensar que las Iglesias
de Latinoamérica han estado ausentes en la misién ad gentes en los
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noamericanos es que el misionero sea un europeo o norteameri-
cano que trabaja en su pais y no un latinoamericano enviado a
otras partes. M4s atn, América Latina ha comenzado a recibir
misioneros de Corea y de la India, sin plantearse seriamente lo
paradégico de esta situacion y la necesidad de una reciprocidad
con Asia y Africa

' Esclaro que las Iglesias latinoamericanas tienen a su cargo
una enorme parte de la misién pastoral. Ademés, los obispos en
Santo Domingo han recalcado la urgencia de una Nueva Evan-
gelizacién en grandes partes de la zona. Nuestra Arquididcesis
de México, en el TT Sinodo celebrado el afio pasado, junto con las
iniciativas que van brotando de este proceso, €s un ejemplo claro
de una Iglesia local que estd despertandose a la necesidad de
esta Nueva Evangelizacién. Sin embargo, somos una Iglesia
catdlica. Ninguna Iglesia local puede llevarel nombre de catdlica
si no tiene interés en la tercera dimension de la mision. Por eso,
1a llamada de los obispos de Latinoamérica reunidos en Puebla,
sigue con toda su fuerza y su exigencia.

"Finalmente, ha llegado para América Latina la hora de
intensificar los servicios mutuos entre Iglesias particulares
y de proyectarse mas alla de sus propias fronteras, ad gentes.
Es verdad que nosotros mismos necesitamos misioneros.
Pero, debemos dar desde nuestra pobreza®

En sus intentos por responder a las necesidades de la
misién pastoral y a la misién de la Nueva Evangelizacion, han
ido desarrollando un nuevoe modelo de Iglesia que va teniendo
un impacto importante en otras partes del mundo. En lo que
sigue quisiera examinar el modelo de Iglesia y el modelo de
misién que las Iglesias latinoamericanas estan proyectando
mas.alla de sus propias fronteras.

Un modelo liberador de la mision

Diariamente se nota la influencia extranjera en el lenguaje de
Latinoamérica. Indudablemente el inglés sigue influenciando la
cultura popular aqui en México y en otras partes de Ameérica
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Latina. Pero hay que estar conscientes de que en muchos casos
la influencia cultural ha sido mutua. Si nosotros "gringos" los
hemos contagiado con las hamburguesas de McDonalds, los -
mexicanos han tomado su venganza con botellas de Tequila
Sauza y latas de Tecate.

Uno de los lugares donde la influencia de Latinoamérica ha
sido enorme, mas alla de sus propias fronteras, esta en el desarrolio
de la Teologia de la Liberacién. El vocabulario internacional de la
teologia esta profundamente marcado por sus pasos. Asi, eninglés
se habla de "Liberation, Praxis, a preferential option for the poor", y "Base -
communities”. Quisiera resumir brevemente estos cuatro rasgos
principales del modelo liberador.

Liberacién

Pocos libros de teologia tienen el impacto cultural soc1a1 que
ha tenido el libro seminal de Gustavo Gutiérrez'*. El titulo
anuncia un nuevo impetu en la teologia que brota_ desde la
situaciéon econdmica, politica y social de Latinoamérica. Esta
teologia no se contenta con pronunciar palabras santas que
refieren principalmente a otras palabras santas. Tampoco es esta
una teologia destinada exclusivamente a otros teSlogos. La
teologia de la liberacion insiste en llamar la atencién sobre la
situacién de pecado social que deforma nuestro mundo y frena
nyestro caminar hacia el Reino de Dios. Escuchemos una vez
mas [as’ primeras palabras de Gustavo Gutiérrez: "Este traba.]o _
intenta una reflexion a partir del evangelio y de las experien-
cias de hombres y mujeres comprometidos con el proceso de
liberacién en este subcontinente de opresion y despojo que es
América latina. Reflexién teoldgica que nace de esa experien-
cia compartida en el esfuerzo por la abolicion de la actual
situacion de injusticia y por la construcciéon de una sociedad
distinta, mas libre y més humana"

No es solamente la insistencia de enfrentar al pecado lo que
distingue esta teologia, es mas bien la concepciéon particular de
pecado a que responde. Con peligro de simplificar demasiado,
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uno podria distinguir las teologias maés tipicas de otras Iglesias
locales notando las disciplinas auxiliares de la teologia y los
problemas a que intentan responder. En Eutopa, después del
Concilio, hubo una reflexion intensa sobre la cuestion de la
existencia y la naturaleza de Dios. Esta teologia fue ayudada por
los enormes recursos de la tradicion filoséfica occidental. La
secularizacién de las culturas de Europa occidental junto con
una tradicién de ateismo y/ 0. agnosticismo filoso6fico exigio tal
respuesta. Mientras tanto, en Norteamérica y en América
Latina, la cuestion de la existencia Dios nunca llegé a ser
seriamente problematica. En EE.UU. y Canada4, la ciencia
auxiliar de la teologia ha sido principalmente la psicologia
humanistica. Conforme al pragmatismo de estas culturas, la
pregunta religiosa ha sido ;como vivir mejor? Asi hubo una
investigacion profunda relacionada con cuestiones de moral
personal, tales como el sexo, el uso y abuso de alcohol y drogas,
- las etapas de crecimiento en la fe, las relaciones justas entre
hombre y mujer. También hubo importantes desarrollos en la
teologia norteamericana en respuesta al racismo. Asi, la an-
tropologia cultural y social también hacen una importante
contribucion a la teologia. Estas comparaciones resaltan la
originalidad de la teologia de la liberacion que enfocé su
interés en el pecado estructural de la pobreza deshumani-
zadora y en la opresi6n econémica y politica. Asi, las
disciplinas auxiliares tipicas para la teologia delaliberacion
han sido las ciencias sociales, particularmente la sociologia y la
economia. Esta atencion al pecado estructural ha producido una
predicacion y una accién profética de fuerte denuncia y también
unos intentos de anunciar alternativas.

Praxis

La metodologia de la praxis es un rasgo de la teologia de la
liberacién, de igual importancia que su problematica de
opresién e injusticia social. Praxis significa un cambio
epistemologico. Mientras el celebrado lema de San Anselmo
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defini6 teologia como "fe buscando el entendimiento”, el telog 0
de la liberacion diria que es "fe buscando accién mtehgente"
Esta accion inteligente no es tanto la accién del mdlwduo
heroico, celebrado en algunas culturas y fuertemente marcado
por la ilustracién, sino es precisamente una accién social en
colaboracion con otros actores. Leonardo Boff resume el con-
traste entre las metodologias anteriores y la metodologia de la
praxis: "La primera palabra esta articulada por lo que estd hecho,
quiere decir, por una accién consciente que intenta cambiar la
relacion social. Asi es una teologia inductiva. No empieza con
palabras (las de la Biblia o del magisterio) y no termina en
palabras (nuevas formulaciones teologicas), sino brota de accio-
nes y luchas y desarrolla una estructura tedrica que ilumina y
critica tales acciones™

Me parece que este ruptura eplstemolégica es el elemento del
modelo liberador mas significativo para otras Iglesias locales.
Aungque las reflexiones concretas sobre la realidad de marginali-
zacion y de opresion podrian contribuir a una clarificacién de
situaciones similares en otras partes del mundo, es mas impor-
tante todavia modelar una nueva manera de hacer teologia y
confiar estas iluminaciones metodologicas a la creatividad de
otras Iglesias locales.

Opcién preferencial con los pobres -

Cuando los obispos en Puebla pronunaaron una “opcmn
preferencial por los pobres", desataron una ola de protesta.
Hubo reacciones indignadas que afirmaban que el amor de
»Dios se extiende a todos los seres humanos, ricos y pobres,
- como si ésta teologia excluyera alos ricos. La ferocidad de la
> reaccién en Latinoamérica y en otras partes sugirié que los
*obispos habian tocado un nervio. Seguro que estos mismos
comentaristas hubieran avisado a San Lucas para excluir los
versos en el Cantico de Maria que celebra un Dios que "sacé a
los poderosos de sus tronos y puso en su lugar a los humildes”
¥ que "replet6 a los hambrientos de todo lo que.es bueno y



146 25 ANOSDE TEOLOGIA LATINOAMERICANA

despidi6 vacios a los ricos" (Lc. 1, 52-53). Curiosamente, los
obispos también pronunciaron, en el mismo documento, su
opci6n preferencial por los jovenes, pero esto no molesté a
nadie. En el caso de esta segunda opcién no hubo protestas de
exclusivismos, ni acusaciones de ideologias anticristianas.

A veces la expresion opci6n por los pobres me inquieta, pero
no por las mismas razones que‘estimularon la protesta en contra
de la opcion. Prefiero hablar de una opcién preferencial con los
pobres. Esta formulacién deja més claro que el pobre es el sujeto
y protagonista de su propia historia. Uno podria profesar una
opcitn por los pobres y todavia abogar por actitudes asistencialis-
tas. Lo que los obispos pidieron en Puebla es una opcién de
solidaridad hacia el Reino de Dios. Ninguna persona puede en-
tregar la liberacion a los pobres como una dadiva desde una
posicién de privilegio. La opcién con los pobres nos. recuerda
continuamente que la liberacién integral capacita al pobre a
participar plenamente en la construccién del nuevo mundo que
todos anhelamos. - :

Cdmu-hidades Eclesiales de Base -

Las comunidades eclesiales de base ofrecen a los cristianos un
nuevo modo de organizarse como Iglesia. No tanto son un
movimiento laico en la Iglesia al par con "Cursillos de Cristian-
dad", "Encuentros Conyugales", o "Catecumenado Cristiano",
sino que son concebidos como una nueva manera de estructurar
comunidades cristianas. Asi, son comparables a las estructuras
parroquiales, o mejor, a los institutos de vida consagrada. A
veces la relacion entre parroquias y CEBs se vuelve dificil, pero
las CEBs no son necesariamente un elemento opuesto a la
organizacion parroquial. Se podria hacer la comparacién con los
institutos de vida consagrada que organizan el compromiso
cristiano de cientos de miles de cristianos. A veces estas comu-
nidades religiosas tienen estrecho contacto con una pairoquia, |
a veces no tienen ninguna relacion, y a veces tienen relamones
llenas de tensién. Es igual con las CEBs.
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~ Los elementos esenciales de las CEBs son bien conocidos. Se
retinen pequefios grupos de cristianos una o mas veces a la
semana para leer la Biblia, compartiendo su reflexion situada en
su propio contexto social y en su situacién concreta. Pero el
objetivo de su reflexion no es simplemente un estudio biblico,
sino el compromiso en la accion contin del grupo. Asi siguen la
celebrada metodologia: "Ver, Pensar, Actuar". Ciertamente el
brotar de comunidades eclesiales de base responde a la falta de
pastores y es a la vez una reaccion contra el clericalismo y
jerarquizacién exagerada que a veces deforma las estructuras
parroquiales y diocesanas.

Un modelo clericalista-jerarquico

Como es bien sabido, hay mas de un modelo de Iglesia en
Latinoamérica. Son miltiples. Algunos de estos modelos
se complementan mutuamente mientras que el modelo
clericalista-jerarquico tiende a oponerse a los otros.
Cuando este modelo habla de Iglesia piensa primero en el
clero, después en sus templos e instituciones y, finalmente,
en el pueblo que reza y trabaja. Muchas veces se com-
promete con los poderosos de la sociedad a mantener el

orden y la estabilidad.

Cuando mira a los pobres, si es que los mhira, los ve con ojos
de condescendencia. Ve en los pobres objetos de su benevolen-
cia, no ve hermanos y hermanas que son sujetos de su propia
historia. Este modelo tiene poco o nada que hacer con los
no-catolicos. Les considera hermanos separados, pero el énfasis
esta en lo separado y no en lo hermano. Mira a los fieles,
especialmente a la mujer, como consumidores de religion, no
como petsonas capaces de ejercer algtin ministerio en la Iglesia.
Algunos grupos que se identifican con este modelo parecen ser
formas sectarias dentro de laIglesia Cat6lica. Como estemodelo
ha sido dominante durante cinco siglos, tiene un impacto im-
presionante en la consciencia de casi todos los catdlicos, también
en muchos que se identifican con el modelo liberador.
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EL IMPACTO DEL MODELO LIBERADOR

Después de haber situado nuestras reflexiones enlas tres dimen-
siones de la mision de la Iglesia, y después de haber resefiado
los rasgos del modelo liberador podremos dar una mirada al
impacto positivo y negativo que este modelo ha tenido en otras
partes del mundo.

Impacto Positivo

Hay tres puntos que voy a comentar en referencia al impacto
positivo del modelo liberador en la mision ad gentes.

Una mision en basqueda del Reino

El modelo liberador ha planteado definitivamente el problema
teol6gico de nuestro tiempo. Esto es, Ia conversién de una
situacion de pecado estructural hacia una colaboracién en Ia
construccion de una sociedad mésjusta en camino hacia el Reino
de Dios. Hasta los opositores de la teologia de liberacion tienen
que responder a estas preguntas. Claro que hay otros problemas
teolégicos adicionales a los problemas de injusticia social; hay
cuestiones de moral personal, del ejercicio de ministerios dentro
de la Iglesia, del valor de otras religiones, etc., pero cualquier
cristiano que no tiene nada que decir sobre las cuestiones de
injusticia se arriesga a la condena de ser irrelevante.

Ahora concretamente con referencia a la misién ad gentes, este
modelo liberador indica claramente que el objetivo principal de Ia
mision no es llenar la Iglesia de nuevos miembros. El propésito
de la misién ad gentes es hacer presente una Iglesia que tiene algo
conereto para ofrecer a la humanidad en su camino hacia el Reino.
No vale la pena formar nuevas comunidades cristianas aisladas
en esta lucha histérica. Hasta en zonas donde la presencia de la
Iglesia es una presencia extremadamente minoritaria, los miem-
bros han de buscar cémo colaborar con otros creyentes en la
construccion del Reino. '
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Fl trabajo teologico de Aloysius Pieris, SJ., de Sri Lanka ejem-
plifica una teologia influenciada por la teologfa de la liberacion de
América latina, que busca respuestas concretas en su situacion
asiatica. "Deberiamos recordar que la realidad asiatica no puede
ser reducida a las grandes religiones... Hemos de poner la
misma atencién a la religiosidad de los pobres de Asia... que poseen
su propia dindmica. Mas atin, repetimos aqui lo que siempre
hemos mantenido: que la realidad asiatica es una interaccion
entre religiosidad y pobreza. Ambos elementos han de ser tomados
en su interrelacion. De ahi que la liberacion del pobre, su eman-
cipacién psico-espiritual y socio-politica de aquello que lo man-
tienen pobre, es una preocupacion esencial en la teologia
asiatica... La religiosidad del pobre y la pobreza de las masas
religiosas constituyen juntas la estructura compleja de la reali-
dad asiatica que es la matriz de una teologia asiatica"

Mientras algunos insisten que la inculturacién de la Iglesia
en Asia requiere un dialogo con las grandes tradiciones re-
ligiosas de Asia, Pieris insiste en la necesidad también en una
atencion a la religiosidad de los pobres y en una praxis libera-
dora. ’

Comunidades Eclesiales de Base

El trabajo de José Marins y su equipo en la animacion y el
acompanamiento de comunidades eclesiales de base, ha lla-
mado la atencién de muchos catolicos alrededor del mundo. En
1980 y 1981 Marins y dos compafieras viajaron a Asia para
ponerse en contacto con las Iglesias locales de 11 naciones. Ellos
estan convencidos de que la fuerza misionera de las CEBs
podrian ser igual en otras partes del mundo. "El trabajo
misionero de las CEBs tiene pues un gran sentido eclesial,
pues los misioneros, principalmente los laicos, saben que
1o van en su propio nombre, sino como miembros de una
comunidad eclesial para fundar otras pequefias Iglesias
que comienzan como pueden -Biblia, grupos de oracion,
de reflexién, Base Misionera -, y que progresivamente van
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expresando vitalmente todos los elementos esenciales de Igle-
sia"21. 4 o

. Posiblemente lo mas significativo para la misién ad gentes
de las CEBs es su capacidad de animar laicos para ejercer
plenamente su ministerio bautismal. Uno no llega a comuni-
dades de base para ser consumidor de religién, sino para
contribuir en algo. Esto es lo esencial del espiritu misionero.

Pero trasladando el genio de las CEBs a zonas fuera de
Latino América tendra consecuencias que apenas podemos
adivinar ahora. Una modificacién se nota ya en la praxis. En
algunos lugares las comunidades "eclesiales" han legado a
ser comunidades "humanas" de base o comunidades del Re-
ino, en cuanto que incluyen miembros no cristianos. Pieris
cita cuatro experiencias en su pais nativo de Sri Lanka.de
comunidades de base de este tipoz,z. Esta novedad podria ser
un elemento germinal para el futuro de la Iglesia en Asia y
en otras partes del mundo.

Una mision desde la pobreza

Cuando los obispos reunidos en Puebla insistieron en una
mision desde la pobreza, hablaron en el contexto de la falta de
personal. Pero la falta de abundantes recursos econémicos igual-
mente podria ser un contexto para tal mision. Lejos de ser un
freno para la misién ad gentes la falta de recursos econémicos
podria ser un don. La mision desde la pobreza podria ser una
nueva manera de hacer misién. Ahora es bastante conocido que
la misién desde la riqueza de Europa y Norteamérica durante
los tltimos 150 afios ha complicado el problema de la incul-
turacion de la Iglesia en Asia y Africa. Cuando uno viene con
recursos econdmicos, casi ilimitados, uno esta tentado a dar
cosas en lugar de darse uno mismo. Como consecuencia,
cuando llega el dia en que el misionero extranjero quiere dejar
el cargo de su mision a dirigentes locales, el pueblo rechaza
su propia gente porque no puede contar con los mismos
fondos provenientes del extranjero. Walbert Biihlmann,
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O.F.M.Cap., hallamado la atencién sobre este problema desde
hace mas que 20 aﬁosza . Parece que no.habra solucion hasta que
los misioneros Heguen verdaderamente como pobres, de Igle-
sias pobres, para compartir sus vidas con otros pobres.

Impacto Negativo- |

Hay una fabula de Esopo que podria ser iluminadora para una
reflexién sobre el impacto negativo de este modelo liberadoren
la misi6n ad gentes. La tomo prestada de un libro sobre espiri-
tualidad misionera de Luis Augusto Castro: "El oso decidi6é
convertirse en el mejor amigo del hombre. Cuando el hombre
dormia su siesta, el 0so se acercaba para velar y cuidar el suefio
del hombre. De pronto, una insolente mosca se posé en la frente
del hombre. Esto no pudo tolerarlo el oso, dada su amistad con
el hombre, y decidi6 matar a la mosca. Dio un zarpazo en la
frente del hombre y mat6 a la mosca pero, de paso, aplasté la
cabeza de su amigo el hombre"?*,

El misionero muchas veces arriesga a ser como el 0so; sin
querer aplasta a su nuevo amigo. Para evitar catdstrofes pareci-
das hay que dejar un tiempo adecuado para escuchary aprender
de la nueva cultura. Si el modelo liberador va a producir frutos
en la misién ad gentes, habra mucha necesidad de un tiempo de
enculturacion.

Algunos misioneros formados en este modelo liberador dan
la impresién de que tienen todas las respuestas ya hechas.
Imitan profetas que hablan con la voz de Dios y no tanto
escuchan la voz desus hermanos. Alos oidos delanuevacultura
las denuncias proféticas del que llega nuevo pueden sonar
bastante ideologizadas. No son de mala fe, pero hacen el mismo
dafio que el oso en la fadbula. Hay que aprender que protestar
contra la injusticia en Timor de Indonesia, no es precisamente
lo mismo-que protestar en Chiapas de México.

Hay dos peligros mas que se puede mencionar brevemente
aqui. Primero, en muchas partes del mundo, y también aqui
en Latinoamérica, hay méas palabras acerca de una opcion con
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lospobres,quehechosqueencarnenestaspalabras.Muchas mas
palabras no van a ayudar la misién ad gentes. Nadie se im-
presiona solamente por palabras.

Segundo, el misionero latinoamericano tiene relativamente
poca experiencia ecuménica. Asi, puede enganarse y creer que
la tinica manera adecuada de seguir a Jests es la manera de su
propio pueblo o de su propia comunidad. Esto dificulta no
solamente las relaciones con otros cristianos, sino también po-
dria causar problemas con las personas de su propia Iglesia.
Cada afio cuando pasamos por la octava de oracién por la
unidad de los cristianos, lamento el hecho que las Iglesias de los
metodistas, presbiterianos, luteranos, catdlicos, etc. siguen en
sus divisiones. Es un escandalo para los que escuchan por
primera vez la Buena Nueva. Tengo la impresi6n, después de
mis experiencias en EE,UU. y México, que hay mas diferencias
entre un catolico mexicano y un catolico estadounidense, que
entre un metodista y un cat6lico estadounidense. Si hay lugar
para mexicanos y gringos en la Iglesia cat6lica, ha de haber una
manera de hacer lugar también para todos los cristianes.

CONCLUSIONES

El modelo liberador tendra que ser encarnado

Elmodeloliberador, que va transformandolas Iglesias latinoameri-
canas, tendré riquisimas aportaciones para la misién ad gentes. Ya
ha tenido un gran impacto en la misién pastoral de la Iglesia, y
promete mucho més para la misién de la nueva evangelizacion en
Latinoamérica. Pero su impacto en la mision ad gentes se queda
todavia mas como esperanza que como hecho. Si va a realizar su
potencial, algunos latinoamericanos tendran que poner el modelo
no solamente en palabras, tendran que ponerlo en hechos. Algunos
tendran que salir de estas tierras tan queridas para compartir con
las otras Iglesias sus iluminaciones e ir construyendo el Reino de
Dios. Dios Padre mandoé su Palabra, su Verbo hecho carne. Las
Iglesias latinoamericanos tendran que seguir este ejemplo.



154 25 ANOS DE TEOLOGIA LATINOAMERICANA

Hay mucho que aprender

La mision ad gentes en nuestros dias no es concebida como una
calle de un solo sentido. Asi, una Iglesia particular com-
prometida en la mision ad gentes tendra la ventaja de compartir
con las ricas experiencias de otras Iglesias. Las Iglesias lati-
noamericanas podrian aprender y no solamente ser los maestros
de los demas. Marins resumi6 esta motivacion para la mision ad
gentes después de sus experiencias enriquecedoras de salir en

"viajes misioneros". Fl escribi6: "En efecto, América Latina se
lanza a la accién misionera no tanto para salvar a los otros como
para "salvarse" a si misma. No para olvidar sus problemas sino
para volver sobre ellos con mas experiencia, discernimiento y
fuerza evanggélica. El gran esfuerzo pastoral de Latinoamérica
tiene... la tentacion de encerrarse sobre sus propios dolores y
urgencias. El compromiso liberador es tan urgente, vital, ab-
sorbente, que cualquier preocupacion en otros sectores parece
"infidelidad"{REF infidelidad} a los pobres- de aqui. Fl lati-
noamericano a causa de su falta de proyeccién al exterior, acaba
por no percibir los problemas misioneros internos, como la
situaciéon de los africanos, de los indigenas, de los constantes
migrantes urbanos o rural-urbanos... Si algunos paises no son
capaces de descubrir sus propias situaciones misioneras, es
porque no han descubierto suficientemente la misioén hacia el
exterior"®

Termino con un cuento de dos hermanos.

Hubo una vez dos hermanos granjeros que trabajaban en el
campo cultivando maiz. Uno de ellos fue casado, papé de cuatro
hijos y el otro fue soltero. Los hermanos se amaban profunda-
mente y su amor se mostré en hechos, porque cuando uno
necesitaba ayuda, el otro estaba alli para prestar una mano. Una
noche el hermano soltero se desperté muy preocupado por su
hermano, casado. Pensé: "mi pobre hermano tiene una mujer y
cuatro hijos y tiene que darles de comer todos los dias. Yo en
cambio tengo solamente mis propias necesidades". Estaba tan
preocupado que se levant6 de su cama, fue a su granero, sacé
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un bulto de maiz y lo llev6 en secreto al granero de su hermano. Y asi,
durantemeses llevé un bultocadasegundo o tercer dia. Fn estos mismos
dias, el hermano casado también se despert6 con grandes preocupacio-
nes. Pensé: "hay de mi hermano, no tiene mujer y no tiene hijos. ;Quién
lovaa cuidar cuando esté viejo? Yo en cambio tengo mi esposa y tengo
mis hijos que seguramente me van a cuidar en mi vejez". Hay de mi
hermano, no tiene mujer y no tiene hijos. ;Quién lo va a cuidar cuando
esta viejo? Yo en cambio tengo mi esposa y tengo mis hijos que
seguramente me van a cuidar en mi vejez. Este también se levant6 de
su cama muy de noche y fue a su granero a sacar un bulto de maiz. Lo
llevo en secreto al granero de su hermano y volvié a la cama. Cada
segundo o tercer dia hacia lo mismo. Pas6 que en una noche muy oscura
los dos hermanos se levantaron exactamente a la misma hora, tomaron
cada uno un bulto de maiz y se pusieron en camino al granero de su
hermano. Sus granjas se situaban a los dos lados de un rio y habéa un
pequeiio puente que los comunicaba. Como era tan oscuro, los dos
hermanos no se dieron cuenta que venia otra persona en el puente y se
tropezaron en medio. Después de que se les pas6 el susto empezaron a
refrse buenamente, alli sentados entre bultos de maiz en el puente del rio.

Afios mas tarde, cuando el pueblo quiso construir un templo,
buscé un lugar adecuado. No les costé mucho trabajo encontrar el
lugar més adecuado, porque todos sabian bien que el lugar mas
santo en toda la vecindad era el lugar donde los dos hermanos se
tropezaron en una noche oscura. Construyeron su templo a los dos
lados delrioy el pequefio puente quedé en el centro del recinto santo.
Ellos llamaron a su templo "Puente de Amor".

Estoy convencido que cuando llegue el momento de la transfor-
macion definitiva de esta tierra, el Reino de Dios va a destellar de
los puntos sobre la tierra donde los misioneros se han encontrado
a la mitad del puente.
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MARTIN ESTALAYO, C., "A
nuestra imagen...". En torno ala
religiosidad sectaria, Religion y
Cultura, Madrid 1993, 265 pp.

El mundo de las sectas es tan
complejo, complicado, ex-
trafio y peligroso que cuanto
mejor se Conoce mayor asom-
bro produce y mas perpleji-
dad genera. En la actualidad,

dada la fuerza y rapidez de

los medios de comunicacién,
se ha convertido en un tema
candente y preocupante por
le namero de adeptos que
engloba, métodos que utiliza
y consecuencias que acarrea.
~ El campo de las sectas es
tan amplio y estd tan ex-
tendido, que son pocas las
personas que en el &mbito de
la geografia nacional no
hayan oido hablar del tema o
se hayan visto abordadas por
alguno de sus miembros. No
es tampoco infrecuente en-
contrar en los medios de
comunicacion social ecos de
acontecimientos  escan-

dalosos, a veces dramaticos,
acaecidos en algunos grupos.
Precisamente por causa de
tales escandalos se han po-
dido conocer e investigar al-
gunos.

El autor no habla de oidas.
Cuanto en el texto propone se
encuentra suficientemente
documentado, y la experien-
cia de haber pasado largos
ratos dialogando con miem-
bros de diversas sectas le
hacen cuando menos fiable.
El rigor y la serenidad resu-
man del texto. El respeto por
quienes profesan diversas
formas de religiosidad sec-
taria, no se ve ofuscado por la
criba del analisis critico.

El autor, Candido Martin
Estalayo es Licenciado en
Teologia por la Universidad
Pontificia Lateranensey en Li-
turgia por el Pontificio Instituto
de San Anselmo, de Roma. Es
maestro de diversas materias
y entre ellas podemos contar
la de Eclesiologia y Sectas
modernas. -






SOBRE LOS AUTORES e o - s . 161

SOBRE LOS AUTORES

MTRO. EDUARDO E. SOTA GARCIiA

Nacido en México, D.F. Licenciado en Actuaria por la Universi-
dad Anahuac, Licenciado en Filosofia por la Universidad del
Valle de Atemajac. Cursé teologia en el Instituto Teol6gico de
Estudios Superiores, de la ciudad de México. Maestro ensocnologm,
con especialidad en sociologia de la religion por la Universidad
Iberoamericana. Ha sido maestro en el Centro de Estudios de la
Conferencia interreligiosa de México, en la Universidad
Ibercamericana y en algunos seminarios de érdenes religiosas.
Actualmente colabora como docente en la Universidad Interconti-
nental y en la Universidad Iberoamericana.

ARMANDO NOGUEZ A | |

Religioso de la Orden de los Clérigos Regulares de Somasca.
Curso filosofia en el Instituto Superior de Estudios Eclesiasticos
de la ciudad de México. Teologia en la Pontificia Universidad
Gregoriana de Roma. Realiz6 la Ticencia en el area biblica en el
Pontificio Instituto Biblico de Roma.

Ha sido Director del Instituto Teol6gico de Estudios Supe-
riores, miembro del Consejo Editorial de la Revista SERVIR.
Maestro en seminarios, Institutos y Escuelas de Teologla en
México y en Estados Unidos.

Ha publicado en la Revista Signo de la CIRM, en la Revista
SERVIR y en el CAM (México) donde le fue publicado un libro
sobre Biblia, algunos cuadernos y un buen ntimero de articulos
teologicos.

HORACIO CERUTTI GULDBERG ~
Mexicano de origen argentino, ‘investigador fitulat "C" de
tiempo completo en el Centro Coordinador y Difusor de Estu-



162 _ 25 ANOS DE TEOLOGIA LA.TINQAMERICAN A

dios Latinoamericanos y Profesor de Filosofia Latinoamericana,
Historia de las Ideas en América Latina y Filosofia Politica en la
Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM. Miembro del
Sistema Nacional de Investigadores. Fs Vicepresidente de la
Asociacion Filosé6fica de México, A.C.

Entre sus libros se pueden mencionar Filosofia de la Liberacion
Latinoamericana'y Presagio y tdpica del descubrimiento.

DR.JORGE DOMINGUEZR =~ o :

Fr. Jorge es franciscano, nacido en la ciudad de México. Realizé
sus estudios de Filosofia y Teologia en el Instituto Franciscano
de México, Doctor en Teologia Moral por la Universidad de
Lovaina, Maestro Normalista por el Colegio Benavente de Pue-
bla, Méx. Ha sido Director del Instituto Tedl6gico de Estudios
Superiores, del Departamento de Teologia del Instituto Superior
le Estudios Eclesiasticos (ISEE), Miembro del Equipo Teoldgico
de la Conferencia Latinoamericana de Religiosos (CLAR) y
maestro e investigador y conferencista en el 4rea de teologia por
mas de 20 afios en diferentes Instituciones, Universidades y
Congresos en México, Estados Unidos y algunos paises de
Ameérica del Centro y del Sur. o . "

JOSE LUIS FRANCO B L
Cursé teologia en el Instituto Teologico de Estudios Superiores
de la ciudad de México, Filosofia en ¢l Seminario Conciliar de
la Misma ciudad e historia por parte de la Universidad Na-
cional Auténoma de México. Ha sido maestro en diversos
centros de formacion teoldgica y religiosa. Autor de varios
articulos, cuadernos y otros escritos de. indole teolégica.
Actualmente colabora como docente para la Conferencia
Interreligiosa de Religiosos de la ciudad de México y en la
Universidad Intercontinental.

P.ELEAZARLOPEZ .
Sacerdote mexicano, perteneciente a una de las etnias que resi-
denennuestrareptblica. .. . .. |



SOBRE LOS AUTORES 163

Su area de trabajo se ha encaminado y especializado en el
mundo indigena, habiendo escrito gran cantidad de notas en
diferentes revistas especializadas y publicaciones. '

En infinidad de veces ha acompafiado y asesorado no s6lo a
didcesis, sino a pequenos grupos y parroqulas en su pastoral
indigenista. :

Conferencista sobre ¢l tema en nuestro pais y fuera de él.

DR. TOMAS ASCHEMAN S.V.D.
Nacido en la Estados Unidos. Miembro- de los Misioneros del
Verbo Divino. - '

Tiene maestria en Teologia por la Uni6n Catélica de Teologia:
(CTU) con sede en Chicago y doctorado en Religion y Cultura
por la Universidad Catolica de Norte Amenca ubicada en la’
ciudad de Washington. :

Docente en el Instituto Teolégico de la Universidad
Iberoamericana, en el Instituto Teolégico de los jesuitas en la
ciudad de México y en el Centro de Estud1os Teologlcos de la
CIRM en la ciudad de México."

Ha sido nombrado Secretario General del Misiones, por parte
de su Congregacion religiosa. :

Entre sus publicaciones encontramos el 51gu1ente libro: The
conversion of the Missionay: an interpretation of the Guadalupan
narrative, ademas de buen nimero de articulos y resefias en
revistas de Roma y Washington. -



VOCES

Revista de Teologia Misionera de la
Universidad Intercontinental

La suscripcion anual a la revista
- (dos numeros) '
"es de N$ 40.00 en México, y
20 dolares para el extranjero.

Favor de enviar cheque o giro junto con la ﬁcha de
suscripcién, a nombrede la
Universidad Intercontinental.

/ VOCES Revista de Teologia Misionera de la Universidad )
Intercontinental. La suscripcién anual a la revista (dos ni-
meros): es de N$ 40.00 en México, y 20 doélares para el extran-
jero. Favor de enviar cheque o giro junto- con la ficha de
1. suscnpcwn a nombre de la Unwersxdad Intercontmental.,

Nombre

Calle

Coléni’a _

Ciudad __

Estado_

Pais

Teléfono

Fax

Suscripcion para el afio




"LA VIRGEN DE GUADALUPE Y LA MISION" |

A masde 450 afios de la apancmn de la Vlrgen de
Guadalupe, tal acontecimiento sigue siéndo un modelo.
validode Eva ngehzacmn mcultu rada
i a evangelizacién al modo de Marla-d?e Guadalupe
en un contexto como el nuestro, hoy cobra gran "
relevanciay pertinencia. < - .- B |

-

ofrece con esta narracién simbbdlica de;Marla de
Guadalupe un modelo evangehzadp Ileno_ de esperanzas
de respeto por las difere ntes culturas, de

puede ayudar a encontrar Sahdas verdadera- |
mente evangellca" AREEEE

En una época en que los grandes- paradlgmas estan enfl
crisis, segln la opinion de muchos estudlosos y.conoce- | -
dores de! mundo moderno, desde Mexu:o _América Latina| .

vaioracidn de io simbélico, etc., que creemos.nos |









