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PRESENTACION

La tematica que fundamental-
mente se aborda en este niimero ha adquirido una importancia sin-
gular. No se trata de afirmar que antes no la tuvo, sino que por la
actual coyuntura de emergencia de nuevos sujetos entre los que en-
contramos a las etnias, hace que este hecho aparezca con una pecu-
liaridad que antes no tenia.

Vivimos en un mundo moderno que exige pluralidad y respeto
de la misma, con un énfasis que no conociamos. En este mundo plu-
ral es donde emergen las etnias, exigiendo se respete su existencia y
su singularidad, por lo que para los cristianos la relacion entre
Evangelio y etnias no puede seguir planteindose sin tener en cuen-
ta estas demandas, tanto de la modernidad como de las propias et-
nias.

No podemos argumentar que dichas etnias no tienen experien-
cia como para hacer un analisis serio y profundo sobre el hecho
cristiano y especificamente sobre la forma como el Evangelio y la
evangelizacion se han hecho presentes en sus comunidades. A poco
mas de 500 afios de haberse topado con la evangelizacién cristiana
tienen mucho que decir, aunque ya han hablado antes, pero no con
la calidad de SUJETOS con que hoy lo hacen; como duenos de la
palabra y no como pueblos a los que se les presta la voz o por los
que se habla dado que ellos, se decia, carecian de voz.

Esas comunidades étnicas que pronuncian su voz, nos interpe-
lan y en no pocas ocasiones nos critican con una dureza que parece
poco usual, pero que ya no lo es. Estas etnias ponen de manifiesto
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con sus criticas que la evangelizacién debe prestar especial atencién
a los MODOS en que ella se realiza. No cualquier modo hace justi-
cia al contenido y a la prictica que sustenta el Evangelio. Ven con
sospecha que el modo puede ser al estilo de los poderosos de este
mundo; de manera imperialista, impositiva, prepotente, con la 16gi-
ca del poder y no con la del servicio.

El imperativo evangélico de llevar la buena nueva a toda criatu-
ra permanece, pero habra que ser muy criticos y creativos para que
bajo la acci6n del Espiritu, el encuentro entre Evangelizacién y et-
nias sea para que todos tengan vida y la tengan en abundanc1a (cfr.
Jn. 10, 10).

Queriendo prestar un servicio, nuestra revista VOCES dedica este
niimero al tema de EVANGELIZACION Y ETNIAS, tratando de ayu-
dar a discernir cristianamente la relacién entre estos dos términos.

DOCUMENTO. Para cumplir con nuestro cometido ponemos a
su disposicion ocho articulos. El primero de ellos, el del Arz. Barto-
lomé Carrasco, es una homilia pronunciada en la Basilica de Guada-
lupe, ante miembros de su Diécesis de Oaxaca, que con motivo de
una peregrinacion anual se encontraban en ese Iugar. En esta homi-
lia da cuenta de la realidad dificil de los pueblos indigenas, pero
también de la nueva conciencia que emerge entre ellos, como un
factor que no debe faltar a la hora de inculturar el Evangelio.

El articulo del . Eleazar, "Insurgencia Teoldgica de los pueblos
indios", nos acerca mas a la conciencia critica de estas comunidades,
conciencia que también es teoldgica y nos:deja ver algunas de las ra-
zones teoldgicas que esas etnias nos dirigen, no sélo para que sean
tomadas en cuenta, sino sobre todo para que sean respetadas como
valiosas y vdlidas, a pesar de las diferencias.

Bajo el tema de "Religién y religiosidad popular” se da razén del
origen de la religién popular incluida la indigena, resaltando la ma-
triz cristiana que ellas tienen. El Dr. Anizar en su aporte, nos hace
un agudo andlisis sobre las agresiones que han sufrido y sufren "Las
Culturas Originarias" por parte de la cultura dominante.

Incluimos también dos articulos de investigacién. El del Dr
Gonzalez de corte més bibliografico e histoérico nos ejemplifica en la
perscna de Don Vasco de Quiroga cémo si fue posible otro MODO
de acercamiento entre los pueblos indigenas y los europeos venidos
a nuestras tierras. La otra investigacién es de campo. En ella se nos
relata la forma como en la comunidad indigena de Tixtla, Gro., mo-
difican una de sus tradiciones para que siga viviendo en medio de
ellos. :

&
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nanos, Duefia y Nifia nuestra, pues quiza con ello vamos a
dar pesadumbre a tu rostro y corazén (cfr. N. M., 71).

Tu servidor el Papa no dijo recientemente "El mundo no
puede sentirse tranquilo y satisfecho ante la situacién cadtica y des-
concertante que se presenta ante nuestros ojos: naciones, sectores de
poblacion, familias e individuos cada vez mds ricos y privilegiados
frente a pueblos, familias y multitudes de personas sumidas en la po-
breza, victimas del hambre y de las enfermedades, carentes de vivien-
da digna, de servicios sanitarios, de acceso a la cultura. Todo ello es
testimonio elocuente de un desorden real y de una injusticia institu-
cionalizada, a lo cual se suman a veces el retraso en tomar medidas
necesarias, la pasividad y la imprudencia, cuando no Ia transgresion
de los principios éticos en el ejercicio de las funciones administrati-
vas, como es el caso de la corrupcion” (Juan Pablo II, Discurso
Inaugural, Santo Domingo, 15). Entre nosotros esta realidad
descrita por el Santo Padre tiene rostros muy concretos (cfr. S.
D:, 178). ~

La Patria mexicana vive hoy momentos cruciales de su
historia. Con una mutacién substancial de sus estructuras eco-
némicas, sociales, politicas, educativas y religiosas, ella pre-
tende dejar atrds definitivamente sus anteriores esquemas de
sociedad para meterse de lleno a la "modernidad exigida por los
tiempos actuales”.

La construccién de esta modernidad neoliberal suscita en los
diversos miembros de la sociedad mexicana controversias y sen-
timientos encontrados para los banqueros, grandes productores
y comerciantes, que son solo un pequefio sector del pueblo, el
nuevo paso a la modernidad constituye motivo de euforia y op-
timismo; pero para los campesinos, los indigenas, los trabajado-
res de salario minimo y las mayorias empobrecidas de México,
ese paso es causa de temor e incertidumbre, ya que ellos no des-
cubren por ningtn lado las puertas de entrada a ese "paraiso de
bienestar, paz y democracia” que los primeros les pintan, debido.a-
que lo que ellos tienen a la vista son, més bien: privatizacién y
concentracién de los medios de produccién, despidos masivos
de trabajadores, recortes de personal, deterioro salarial, reduc-
cién de prestaciones sociales e incremento.de la violencia.
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En el contexto de los 500 afios de la llegada de Crist6bal Co-
16n a tierras del "Nuevo Mundo" y en medio de posiciones diver-.
gentes respecto al significado de dicho acontecimiento, se celebré
recientemente la IV Conferencia del Episcopado Latinoamerica-
no en Santo Domingo. Sin embargo, es verdad, fue un encuentro

_episcopal cargado de esperanzas para nuestra Iglesia, especial-
mente en lo que mira a la Pastoral Indigena y Afroamericana.
Las opciones y compromisos de dicha reunién asumen y respal-
dan la linea de accién llevada a cabo por las Iglesias particulares
de zonas indigenas y marcan para todos nuevos derroteros en la
labor evangelizadora de la Iglesia.

En México, la situaciéon legal de la Iglesia ha cambiado de
manera radical. Han sido quitadas las leyes abiertamente anti-
clericales y se han implementado reglamentos nuevos que re-
giran la relacién de la institucién eclesidstica con la sociedad y
con el gobierno. Esto ha sido altamente valorado por unos y
seriamente cuestionado por otros, ya que, al parecer, el espiri-
tu an’nrrehgloso contintia en la sociedad y la Iglesm no gané
mayor espacio para el libre e]erc1c1o de su misién; antes al
contrario, en adelante estara mas sujeta al control y vigilancia
de las autoridades civiles. Tal parece que con estos cambios
constitucionales, estamos regresando, en forma més o menos
velada, al esquema del "Patronato Real”, que desafortunada-
mente marcé la acciéon de la Iglesia, desde el principio de la
evangelizacién y durante todo el periodo colonial.

En la Regién Pastoral Pacifico Sur, el espiritu colegial ha
dinamizado la vida eclesial en los tltimos quince afios, con re-
flexiones y planteamientos comunes respecto a realidades y
problemas que a todos nos afectan. tltimamente los retos ve-
nidos de la modernidad y otros factores intraeclesiales han
hecho maés dificil juntarnos para propuestas en conjunto como
antes lo haciamos.

Voz de la Iglesia hoy.

Qulero hacer, a continuacion, algunas reﬂex1ones pastorales 80~
bre uno de los retos méas apasionantes que se presentan a nuestra
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técnico y financiero, servicios de salud, etc.), para la reproduc-
cién digna de su cultura. Muchos han tenido que abandonar
su terrufio saliendo incluso més alla de la patria y yendo a en-
grosar los cinturones de miseria en las ciudades, con el conse-
cuente deterioro acelerado de sus valores y practicas
culturales.

Hace tres afios el Papa, dirigiéndose a los indigenas de nues-
tra region, en su encuentro con ellos en Tuxtla Gutiérrez, sefiala-
ba lo siguiente: “ante tanta injusticia, ante tanto dolor, ante tantos
problemas, un hombre puede llegar a sentirse olvidado de Dios. Voso-
tros mismos, hermanos mios, habréis podido experimentar tal vez
parecidos sentimientos: la dureza de la vida, la escasez de medios, la
falta de oportunidades para mejorar vuestra formacion y la de vues-
tros hijos, el acoso continuo a vuestras culturas tradicionales y tan-
tos otros motivos que podrian invitar al desaliento. Mds aiin podrian
sentirse olvidados quienes han tenido que dejar sus casas, sus hoga-
res, sus lugares de origen, en una afanosa biisqueda del minimo im-
prescindible para seguir viviendo".

Realmente, en algunas ocasiones, es tanta la injusticia, el dolor y
el sufrimiento sobre la faz de la tierra, que se explica la tentacién de
repetir esas palabras de Isatas ("Me ha abandonado el Sefior, mi due-
iio me ha olvidado"). Son como un lamento continuo que recorre la
historia de cada hombre y de toda la humanidad” (Juan Pablo II,
Alocuci6n a los indigenas en Tuxtla Gutiérrez, Chis. el 11 de
mayo de 1990).

Sin embargo, a pesar de esta terrible 51tuac10n los pueblos indige-
nas luchan en la vida con una esperanza que no se agota. Ellos se
sientes "los mds pobres entre los pobres” (Puebla 34), pero, al mismo
tiempo, van tomando conciencia de toda su experiencia humana, so-
bre todo su religiosidad "es un acervo de walores que responde con sabi-
duria cristiana a los grandes interrogantes de la existencia..” y les
"proporciona las razones para la alegria y el humor avin en medio de una vida
muy dura” (Puebla 448-449). La Iglesia sabe ahora, con mayor clari-
dad, que "los pueblos indigenas cultivan valores hivmanos de gran significa-
cion... (y) son poseedores de fmumerables riguezas culturales” (S.D.,
245.243), que constituyen una reserva de humanidad donde pue-
den ir a revitalizarse los demas seres humanos y la misma Igle51a
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Conciencia critica de los indigenas.

En los ultimos afos los indigenas pasaron muy rapidamente
de ser objeto de acciones "benefactoras” de los no indigenas, a
ser, ellos mismos, los protagonistas de su propia palabra y ac-
cion. Su ancestral silencio y resistencia pasiva se han transfor-
mado en lucha activa y en voz potente que sacude las
conciencias.

Muchos indigenas, al conocer mejor la verdad de los he-
chos de la historia y de lo que ahora esta sucediendo, se han
vuelto muy criticos respecto al papel de sus principales "bene-
factores”: el Estado y la Iglesia. Como dijo atinadamente Mon-
sefior Lednidas Proafo, que fuera venerable obispo de los
indios en Ecuador, "ellos han comenzado a abrir los ojos, han co-
menzado a ver, han comenzado a desatar la lengua, han comenzado a
recuperar su palabra, han comenzado a decirla con valentia, han co-
menzado a ponerse de pie, han comenzado a caminar, han comenza-
do a organizarse, a realizar acciones que pueden convertirse en
acciones de trascendental importancia para ellos, para los paises de
América, para muchos paises del mundo” (Pensamientos de
Mons. Leénidas Proafo, compilados por Mons. Agustin Bra-
vo, Ecuador, 1989).

Respecto a la Iglesia y a su labor evangelizador, los indige-
nas concientizados se han vuelto observadores acuciosos y ex-
tremadamente criticos. Hay que recordar la idea que ellos
tuvieron de devolver la Biblia al Papa, en su visita al Perd en
1985, por considera que “en cinco siglos 1o nos ha dado ni amor,
ni paz, ni justicia. Por favor, tome de nuevo su Biblia y devuélvala
de nuevo a nuestros opresores, porque ellos necesitan sus preceptos
morales mds que nosotros. Porque desde la llegada de Cristébal Co-
Ion se impuso a la América, con la fuerza, una cultura, una lengua,
una religion y unos valores propios de Europa” (Relacién hecha a
través de los medios de comunicacién).

Dentro de esta ténica, hay indigenas que no sélo critican
los hechos del pasado; sino que incluso cuestionan de raiz la
credibilidad de los nuevos intentos de acercamiento eclesial a
los pueblos indigenas. Y lo explican de esta manera: "Han
transcurrido ya quinientos aros de evangelizacion y los cristianiza-
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dores siguen redoblando esfuerzos para convertirnos al cristianismo.
Ahora nos hablan de una ‘nueva evangelizacion’, de un ‘Cristo in-
dio’, de una ’Iglesia autoctona’, cual si quisieran hacernos compren-
der que el evangelio de violencia de antafio, se hubiera convertido
ahora en la ‘Buena Nueva' del amor, surgida del seno de nuestra
propia cultura... Con tales eufemismos, jamds se cambiardn los he-
chos flagrantes de la historia, como tampoco se podrdn modificar los
principios fundamentales de la religion cristiana, en cuyo seno ani-
da, inherente, la intolerancia de su proselitismo... La religion cristia-
na, como elemento de superestructura de la sociedad colonial, sigue
teniendo todavia una funcidn activa de reforzamiento del sistema,
mediante peligrosas metodologias de acercamiento, de absorcion, de
inculturacién del evangelio y todo vestigio cultural indigena” (Ju-
deo Cristianismo y Colonizacién, Pop Caal, Guatemala, 1992,
SPEM, Cuaderno No. 2, pags. 36-38).

Estas voces cuestionadoras ciertamente lastiman nuestra
sensibilidad pastoral, pero no podemos, sin més, desecharlas
o vituperarlas, diciendo que vienen de gente ideologizada o
manipulada. Mejor partamos del hecho de que lo que ellos
afirman se basa lamentablemente en realidades histéricas que
ellos pueden comprobar. En ese sentido asumamos con valen-
tia que "es justo que la Iglesia, siguiendo el ejemplo de su Maestro,
que era "humilde de corazdn’, esté fundada asi mismo en la humil-
dad, que tenga el sentido critico respecto a todo lo que constituye su
cardcter y su actividad humana, que sea siempre muy exigente con-
sigo misma" (Juan Pablo II, Redemptor Hominis, 4). Mds atn,
reconozcamos con honestidad que “tal critica (hacia la Iglesia)
ha tenido sin duda causas diversas y estamos seguros, por otra par-
te, de que no.ha-estado siempre privada de un sincero amor a la
Iglesia” (Ibid).

Con estos indigenas crecidos y adultos -que tienen con-
ciencia, voz y organizacién propia-, debemos dialogar, en
adelante, nuestras propuestas pastorales.

No importa que, por el momento, no sean ellos el sector
mayoritario de la poblacién indigena. Ya que, queramoslo o

1%

no, ellos son ahora la conciencia critica de los demés; de modo
que tarde o temprano su voz alcanzard espacios todavid méas






22 _ _ EVANGELIZACION Y ETNIAS

tro de estos pueblos con la Iglesia los ha llevado a experimen-
tar formas nuevas apropiadas de vivencia de la fe cristiana.

La inculturacién, como tema teoldgico-pastoral amplio,
tiene su origen en el tema mds antiguo de la Encarnaci6n. Sin
embargo, el énfasis reciente es resultado del esfuerzo honesto
que miembros de la Iglesia estdn poniendo para desligar el
Evangelio y la evangelizacién, de la imposicién colonialista
de una cultura y de una forma religiosa determinada. Este es-
fuerzo se basa en la conciencia de que "Evangelio y evangeliza-
cién no son necesariamente incompatibles con ellas (las culturas
humanas), sino capaces de impregnarlas a todas sin someterse a nin-
quna” (E. N., 20).

Los primeros pasos se dieron cuando en el Concilio Vati-
cano II se empez6 a hablar de "adaptacién” o "acomodacién” del
mensaje cristiano a todas las culturas humanas. Més tarde, el
Papa Paulo VI, después de sefialar que el "eje central de la evan-
gelizacion"” es la doble "fidelidad al mensaje, del que somos servido-
res, y a las personas a las que hemos de transmitido intacto y vivo"
(E. N, 4), nos explica que "la ruptura entre Evangelio y cultura
es sin duda el drama de nuestro tiempo, como fue también en otras
épocas” (E. N., 20).

Aunque el término inculturacién ya existia en los afios se-
sentas y circulaba dentro de la Iglesia, pero fuera del Magiste-
rio, es hasta el Papa actual, 'en su Exhortacién Pastoral
Catechesi Tradendae, No. 53, cuando el término es asumido
oficialmente dentro del Magisterio Pontificio (979). Posterior-
mente el mismo Papa amplia el concepto en Redemptoris
Missio (1990). Y ahora los obispos latinoamericanos lo con-
vierten en tema central de los debates de la IV Conferencia en
Santo Domingo.

La‘inculturacién del Evangelio -nos dice el Papa-- "significa
una intima tranformacion de los auténticos valores culturales me-
diante su integracion en el cristianismo y la radicacion del cristia-
nismo en las diversas culturas”. En otras palabras: "por medio de
la inculturacidn la Iglesia encarna el Evangelio en las diversas cul-
turas y, al mismo tiempo, introduce a los pueblos con sus culturas
en su misma comunidad; transmite a las mismas sus propios valo-
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puede consistir en pretender llevarlo a los demas, como si El
estuviera ausente. El Papa dijo a los pueblos indigenas del
Ecuador en Latacunga, en 1985: "Desde antes de la evangeliza-
cion habia en vuestros pueblos semillas de Cristo: estdis convencidos
de estar unidos mds alld de la muerte. Vuestros pueblos identifican
el mal con la muerte y el bien con la vida; y Jesus es la Vida. Vues-
tros pueblos tienen vivo sentido de la justicia; y Jesus proclama bie-
naventurados a los sedientos de justicia (cfr. Mt. 5, 6). Vuestros
pueblos dan gran valor a la palabra; y Jesis es la Palabra del Padre.
Vuestros pueblos son abiertos a la interrelacion: diria que vivis para
relacionaros; y Cristo es el Camino para la relacion entre Dios y los
hombres y de los hombres entre si. Todo esto son semillas de Cristo,
que la evangelizacion encontro y debid luego purificar, profundizar
y completar” (Juan Pablo II, Discurso a los Indigenas, Latacun-
ga, 31 de enero de 1985).

Evangelizar, por tanto, es ante todo proclamar como bue-
na noticia, esa presencia vivificante del Hijo de Dios que llega,
que esta cerca o en medio de nosotros, sea como semilla, que
aun no germina, sea como arbol frondoso, que nos cobija con
su sombra. La interpelacién de la evangelizacién es que des-
cubramos esa presencia y nos convirtamos a ella: que seamos
capaces de asumirla conscientemente, de entregarnos de lleno
a su servicio para que ese arbol o esa semilla germine, crezca,
se fortalezca y de sus frutos de vida eterna para nosotros y
para toda la humanidad. La comunidad de los discipulos del
Senor, que formamos la Iglesia, tiene como tarea el servicio
pastoral de trabajar para que el rocio del Espiritu llegue cons-
tantemente a esta planta a través de los sacramentos de los
que la Iglesia es depositaria, a fin de que la planta alcance su
plena floracién y fructificacién en el Reino.

No cabe duda, hermanos oaxaquefios, que estos temas
apasionantes y candentes en este tiempo en que los retos del
mundo moderno reducen los espacios de los pobres para
mantener su identidad cultural y religiosa en medio de las
grandes transformaciones de la sociedad. La Iglesia, con su
aporte evangelizador, no quiere ser el instrumento religioso
que contribuya a la muerte o decaimiento de las esperanzas
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es continuar un proyecto colonizador que, segiin ellos, desde
siempre ha venido desarrollando. Esto, evidentemente, es una
falsedad, pues como he tratado de anunciar con la Escritura y
el Magisterio de la Iglesia, evangelizar es proclamar que el
Cristo de Ayer, de Hoy y el de Siempre, esta vivo y operante
en cada ser humano, desde el momento de su concepcion, y
que por el bautismo y demds sacramentos, junto con la asimi-
lacién de la Palabra de Dios y nuestra correspondencia a ella,-
debemos esforzarnos por llevar a cabo el Plan de Dios como
nos lo presenta la Carta a los Efesios en su primer Capltulo

Mucho mas alla del aspecto apologético antes menciona-
do, debemos tomar clara conciencia de que no esforzarnos
por inculturar el Evangelio en cada persona, indigena o no in-
digena, es fallar al Evangelio tal como nos lo presenta el Ma-
gisterio de la Iglesia, es fallar a las profundas aspiraciones y
derechos de todos los hombres. Seria verdaderamente lamen-
table y gravemente pecaminoso no dar respuesta adecuada a
Cristo, quien por amor nuestro, puso su Morada entre noso-
tros y quiere que respondamos en el hoy que vivimos a las as-
piraciones mas intimas que tienen el hombre y la mujer a
quienes queremos servir.

Muchas otras reflexiones teolégicas y pastorales se podrian
extraer de lo que acabo de decir, pero no es este el momento de
abordarlas. Mas adelante, en la serenidad de la oracién y la me-
ditacién, cada uno y en comunidad, ayudados con la reflexion
de los tedlogos, hara el esfuerzo conveniente para profundizar
estos temas y sacar las conclusiones que el Sefior les inspire.

Despedida.
Para mi, esta serd seguramente la Gltima peregrinacién que
presido, como Arzobispo de Oaxaca, ya que, por prescripcion
candnica, debo presentar mi renuncia al cargo obispal en
agosto préximo, cuando cumpla 75 anos de edad, si antes
Dios no me recoge.

Por tu mediacién, Madre Santisima de Guadalupe, ruego
el Sefior que se digne perdonar mis fallas, debilidades, flaque-
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blioteca Nacional de Antropologia, vol. 254, fojas 259 y 260).
Por eso se hicieron cristianos, de tal manera allegados a la
Iglesia que, a los ojos de los misioneros, parecieron conversos
de muchos afios.

Fr. Toribio de Benavente o "Motolinia ", que conocid a los
indios muy de cerca, atestiguaba en el cenit del siglo XVI: "Es-
tos pobres indios tienen los idolos tan olvidados como si hubiera cien
aiios que hubieran pasado”.

Parecia que en muy breve tiempo se habia cumplido la fa-
tidica exigencia impuesta por los vencedores: "Os es muy nece-
sario, despreciar y aborrecer, desechar y abominar y escupir a todos
los que agora tenéis por Dioses y adordis". Ante los ojos de los
representantes de la Iglesia, el Dios cristiano habia llevado a
término su misién de desplazar por completo a las antiguas
creencias o "antiguallas" de los vencidos. A escasos 20 afios de
la conquista, los dioses del Andhuac no eran vistos por nin-
gun lado; parecia que efectivamente habian del todo desapa-
recido.

Sin embargo la realidad era bastante diferente y los misio-
neros lo descubriran varias décadas después, cuando se me-
tieron més profundamente en la vida de estos pueblos y
aprendieron sus lenguas y costumbres religiosas. Fue cuando
se percataron que, como parte de la estrategia de sobreviven-
cia, los pueblos indios supieron preservar a sus antiguos dio-
ses, escondiéndolos, en maneras muy variadas y creativas, de
la mirada inquisidora de los europeos: a unos los llevaron a
las montafias y cuevas remotas donde de tiempo en tiempo
van, hasta nuestros dias, en busca de ayuda y consejo; a otros
los mantuvieron ocultos en las paredes, altares e imagenes de
los nuevos templos cristianos, donde pueden encontrarlos al
mismo tiempo que van en pos de las cosas sagradas que ahi ense-
7ian los sacerdotes cristianos.

Pero el método mas efectivo, para la sobrevivencia, fue la
aceptacion del Dios cristiano, con todo lo que implicaba, esta-
bleciendo con El, el mismo tipo de relacién que los antepasa-
dos habfan tenido con sus antiguas divinidades. En otras
palabras, cuando los pueblos vencidos fueron hechos cristia-
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- defendida por Pedro y contraria a la tesis de Santiago, se fue
empobreciendo en la medida en que el proyecto cristiano fue
haciéndose terriblemente coincidente, en cuanto a extensién,
con el concepto de imperio cristiano. Dado que. el imperio
cristiano descansaba sobre la cultura grecolatina, se pensé que
el cristianismo tenia como base a dicha cultura, y eso nunca
fue cierto, ni tampoco lo es ahora. :

2. La universalidad de la religiosidad popular

El catolicismo popular, en lo central de su co;cepto, integra
esa dimensidn religioso-cristiana, este eje cultural y ese eje so-
cial de la practica social de los pobres, no es excluyente, es
una edicién de lo cristiano, desde esas variables, pero siempre
abierto a todo. Sélo teniendo en cuenta estos factores, pode-
mos entender por qué esa obstinaci6n en las tradiciones po-
pulares en las que al inicio de muchas devociones existe una
manifestacién de lo sagrado: la Virgen que se aparece, la ima-
gen de Cristo que se encuentra, pero a través de alguien mar-
ginal; Juan Dlego, los negros de la devocion al Sefior de los
Milagros, la aparicién a pastorcﬂlos en Lourdes y Fatima, etc.
El catolicismo popular es 31empre una experiencia religio-
sa que irrumpe desde la exper1enc1a de los marginados, pero
no para que sea exclusiva de ellos, sino como una oferta a to-
da la Iglesia. En este sentido hay un paralelismo muy claro
entre lo que siempre ha sido el catolicismo popular y lo que
fue la experiencia de san Francisco de Asis. Al hablar de Fran-
cisco estamos hablando de lo méas grande que el cristianismo
ha producido. Francisco de Asis recibe esa experiencia ante el
Cristo de la Ermita de san Damidn que esta en ruinas. Es una
experiencia religiosa en la cual el Cristo lo envia a construir la
Iglesm, y eso es lo que hace él con sus compaifieros; siente que
su mision es construir la Igle51a Simbdlicamente, a través de
lo que a veces se ha llamado: "profecia en accién"” expresaba
ese ideal construyendo materialmente ermitas y pequefias
iglesias en ruinas. El proyecto, la mision de Francisco es cons-
truir la Iglesia, la de verdad, en cuanto forma de vivir de los
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seguidores de Cristo y esta experiencia que recibe, se la comu-
nica a sus inmediatos seguidores, la quiere hacer universal, no
se la guarda, la ofrece, norexcluye a nadie. Lo mismo puede
estar predicando a un arzobispo que a un sefior feudal.

Esta experiencia que intuye y recibe como manifestacion
de lo sagrado, la articula desde la experiencia del pobre, y por
eso, desde la sabiduria evangélica y no desde la teologla Mu-
ri6 tercamente diciendo a sus seguidores leales: "huyan de la -
Universidad", es decir, "huyan del saber como poder" que do-
mina a otros, y mas bien desciendan en esa sabiduria evange-
lica, que es un saber ser hermanos en el seguimiento de
Cristo. Esa sabiduria es un modo de articular la_experiencia
fundante de esa misién que él recibe y articular desde lo sim-
ple. Por eso Francisco de Asis no deja tratados teol6gicos, nos
deja florecillas, una regla, y una tierna practica de hacer los
nacimientos de navidad. Cuando envia a su discipulo para
que prepare esto le dice: "y dile al sefior del pueblo, que va-
mos a hacer esto para sentir ternura el dia de Navidad". Esa
es la dimensién de la cultura marginal, que desde una sabidu-
ria de sentido comiin y desde una articulacién del saber con el
sentir, entrega un modo particular de sistematizacion de lo
cristiano. Francisco de Asis tiene una experiencia, la articula
desde esa opcién de pobreza que él ha hecho y la entrega co-
mo un proyecto universal a la Iglesia. Su gran tragedia serd el
ver la resistencia de sus propios frailes y de otros sectores de
la Iglesia frente a su gran ideal.

Establecido el concepto, quiero destacar algunos aspectos
de esta realidad. Se trata de recoger en el concepto lo- que este
tiene en cuanto a relacién intra-institucional. Estamos partlen-
do de una constatacién: la del pluralismo en la experiencia
cristiana, un pluralismo que no es division, sino opuesto a ho-
mogéneo, no falta de unidad, sino falta de uniformidad. Por
pluralismo estoy pensando en el pluralismo que ya se dibuja
entre Santiago, Pedro y Pablo. Los tres tienen posiciones dis-
tintas, conciliables, pero en concilio, y en la préctica cristiana
cuando se busca el seguimierito de Cristo y no las particulari-
dades de cada grupo. Pienso en el pluralismo de la Escuela
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toral y también teolégico. El problema se configuré cuando
las relaciones entre esas dos experiencias se convirtieron en
asimétricas y desequilibradas. Podemos decir que hasta el si-
glo XIII conviven la piedad del monje con la piedad del cam-
pesino. En el Concilio de Toledo (800 afios después de la
llegada del cristianismo a la peninsula), deciden: "y aquellos
que todavia hacen ofrenda a los arboles frondosos, después
de haber hecho la ofrenda la lleven al templo cristiano". Aqui
se acaba de celebrar el quinto centenario, alld era el octavo
centenario y los obispos tuvieron la sensatez de decir, ya que
todavia siguen haciendo eso; por lo menos que esa ofrenda
hecha a esas fuerzas de la naturaleza que se manifiestan en un
cerro o en un arbol particularmente frondoso, que esa ofrenda
termine en el altar cristiano. Esas diferencias han sabido con-
vivir. De hecho entre la piedad y religiosidad de un clérigo y
de un campesino del siglo XVIII, —piensen en Carlo Magno
cuando recomienda a su monje Alquino, entonces ministro de
Educacién, hacer pequefios esquemas para que los pérrocos
puedan leer algo e instruir al pueblo— no hay diferencias sig-
nificativas. Esos eran los tiempos que corrian entonces. Entre
la piedad de un pérroco y la de los campesinos que asistian a
la Misa dominical no habia diferencia: el mismo miedo a los
espiritus del bosque que tenia el parroco y el mismo miedo a
las brujas que volaban en escoba y a los espiritus que habita-
ban en ciertas cuevas los tenia el feligrés. No habia atin una
ruptura cultural profunda entre el lider religioso y la feligre-
sla. La brecha se va a producir posteriormente cuando se rom-
pe ese continuo de la experiencia cristiana y el catolicismo
popular empieza a ser problema pastoral, porque las relacio-
nes entre ambos se hacen asimétricas, porque uno de los dos
polos se convierte en juez, modelo y patron de lo cristiano,
desde lo cual se juzga lo otro.

Historicamente un poco més cerca tenemos un ejemplo si
repasamos el Documento de Medellin sobre pastoral popular,
o el Documento de Pueblo en su texto sobre la Evangelizacion
de la Cultura o sobre Religiosidad Popular, y si repasan algu-
nas catequesis del Papa sobre catolicismo popular van a ver
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éste quien a través de Juan Diego recibe un mensaje, o si se
quiere, recibe una orden. Y los habitantes de esta tierra no son
en general los que vivian en esta tierra, los habitantes de esta
tierra son los oriundos de esta tierra, pero también’ es cierto
que no hay ninguna intencién excluyente como en toda expe-
riencia de catolicismo popular. La Virgen habla y evangeliza a
todos, pero a través de un discurso y una experiencia, que es
la experiencia de un indio que representa a un grupo, un gru-
po que estd en juego de relaciones de conquista y de colonia.
Esa es la marca del catolicismo indigena.

Muchas de las cosas de la religiosidad cat6lica indigena no
se entienden si se olvida el horno en que esa ceramica se co-
cié. El horno es ese contexto de relaciones en el que se acepta
el cristianismo, se rechaza muchas veces a una Iglesia, no a to-
da, demasiado ligada a los conquistadores, se acepta al Dios
cristiano, pero se le quiere purificar de todas las connotacio-
nes que no son cristianas.

- Termino con un texto ejemplar de estos mecanismos, de
como la religion indigena se sistematiza, se ordena, y cémo
conserva en si ese contexto en el que se engendrd, y todas las
contradicciones que lleva en si. Contradiccion, porque en par-
te es aceptacion y en parte rechazo, en parte esa religion la in-
corpora al catolicismo, y en parte esa religién le considera
~cristianismo de segunda o de tercera ("Cafia quebrada 0 me-
cha humeante").

En una investigacion que hicimos en el Perti, un indio
guayacondo, cuando le preguntamos por qué su pueblo daba
culto al Nifio de Navidad, nos dijo esto textualmente:

";Qué quién es el Nifio de la Navidad?

dicen, lo trajeron unos espafioles,

hace cuéntos afios hara ya pues,
dicen que fueron abusivos con nosotros -

y nos quitaron nuestra tierra,
un pedazo grande dicen.
Y les ganamos el juicio (la Guerra de Independencia)

y entonces se tuvieron que ir corriendo
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esto), la "fuerza evangelizadora de los pobres”. Ese modo simple
de sabiduria cristiana, como los valores fundamentales se di-
cen, todos los entienden y el que quiere los vive.
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Las Iglesias cristianas han cooperado muchas veces a crear esa
situacién en cuanto han apoyado el proyecto cultural de occiden-
te, identificando acriticamente la evangelizacién de nuestros pue-
blos con ese proyecto. Fueron pocos los misioneros que rompen
con esa [6gica de imposicion.

Tratando de que los encuentros subsecuentes no sean en esa indole,
en principio no se propone que se retorne a la situacién de esas cul-
turas antes de la conquista, ni tampoco a dejarlas tal y como se en-
cuentran en este momento, sino que se trate de vivir un encuentro
dentro de una liberacion de esas culturas, partiendo de la propia
identidad y en actitud de apertura y didlogo con otras culturas. -

-

1. Un problema de actualidad: 1a negacion y opresion del
"México profundo“z.

Los tragicos acontecimientos
de Chiapas en los inicios de 1994 exigen una reflexion de fon-
do sobre la realidad de nuestro pais -que no debiera quedarse
en puras ideas, sino tratar de iluminar una accién transforma-
dora impostergable-.

En la vision del "Meéxico imaginario”, que prevalece actual-
mente, se ha soslayado el problema de fondo y central de
nuestro pais (que es también en gran parte el problema de
otros paises latinoamericanos): la negacién secular del "Méxi-
co profundo” (G. Bonfil Batalla), la opresion de contingentes
mayoritarios de nuestro pueblo por un sistema de domina-
cién multiple (con implicaciones del extranjero y del interior):
ideolégico, politico, econédmico, cultural y tal vez incluso reli-
gioso (cuando la religién se ha instrumentalizado para fines
contrarios a su naturaleza auténtica: de dominacién, control
ideolégico, etc.). /‘

A propésito de Chiapas se ha dicho en estos dias que la
Revolucién no llegé a esos lugares. Como no ha llegado a mu-
chos otros de nuestro pais. Pero también se podria decir que
tampoco el movimiento de Independencia ha alcanzado a
vastas regiones de nuestra Reptblica.
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Estan en primer lugar en esta situacion de dependencia y
hasta esclavitud, los pueblos y culturas originarios (mal lla-
mados "indios"), si bien no son los tnicos grupos que se en-
cuentran en esa condicién. Respecto a ellos hay "un hecho
irrefutable: a partir de la conquista espafiola, las culturas indi-
genas han sido culturas oprimidas, dependientes, sojuzgadas. Son
culturas, en una palabra, de pueblos sometidos”™. En una reu-
nion en Barbado (del 25 al 30 de enero de 1971), un grupo de
antropdlogos (entre ellos el mexicano G. Bonfil Batalla) de-
nunciaban la situacién de extrema dependencia de estos pue-
blos (Declaracién de Barbados I): "Los indigenas de Ameérica
contindan sujetos a una relacién colonial de dominio que tuvo
su origen en el momento de la conquista y que no se ha roto
en el seno de las sociedades nacionales. Esta estructura colo-
nial se manifiesta en el hecho que los territorios ocupados por
indigenas se consideran y utilizan como tierras de nadie,
abiertas a la conquista y a la colonizacién. El dominio colonial
sobre las poblaciones aborigenes forma parte de la situacién
de dependencia externa que guardan la generalidad de los
paises latinoamericanos frente a las metrépolis imperialistas.
La estructura interna de nuestros paises dependientes los lle-
va a actuar en forma colonialista en su relacién con las pobla-
ciones indigenas, lo que coloca a las sociedades nacionales en
la doble calidad de explotados y explotadores... Esta situacién
se expresa en agresiones reiteradas a las sociedades y culturas
aborigenes, tanto a través de acciones intervencionistas su-
puestamente protectoras como los casos de masacres y des-
plazamientos compulsivos, a los que no son ajenos las fuerzas
armadas y otros érganos gubernamentales”. Seis anos des-
pués en una nueva reunién en Barbados, con participaciéon
mayoritaria de representantes de las culturas autdctonas de
nuestro continente, se expresaba en la Declaracién (Barbados
II): "Hermanos indios: en América los indios estamos sujetos a
una dominacién que tiene dos caras: la dominacion fisica y la
dominacién cultural. La dominacién fisica se expresa, en pri-
mer término, en el despojo de la tierra. Este despojo comenzd
desde el momento mismo de la invasién europea y continta
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hasta hoy. Con la tierra se nos han arrebatado también los re-
cursos naturales: los bosques, las aguas, los minerales, el pe-
tréleo. La tierra que nos queda ha sido dividida y se han
creado fronteras internas e internacionales, se ha aislado y di-
vidido a los pueblos y se ha pretendido enfrentar a unos con-
tra otros. La dominacién fisica es una dominacidn econdmica. Se
nos explota cuando trabajamos para el no indio, quien nos pa-
ga menos de lo que produce nuestro trabajo. Se nos explota
también ern el comercio, porque se nos compra barato lo que
producimos (las cosechas, las artesanfas) y se nos vende caro,

La dominacién no es solamente nacional, sino internacional.

Los grandes empresarios transnacionales buscan la tierra, los
recursos, la fuerza de frabajo y nuestros productos, y se apo-
yan en los grupos poderosos y privilegiados de la sociedad no
india. La dominacién fisica se apoya en la fuerza y la violen-
cia y Ias usa en contra nuestra. La dominacién cultural puede
considerarse realizada cuando en la mentalidad del indio se
ha establecido la cultura occidental o del dominador como la
tnica y el nivel mas alto de desarrollo, en tanto que la cultura
propia no es cultura... 4 . Conceptos semejantes expresaba el
representante maya ante el Papa en IzamaI en su visita a Yu-
catan en Agosto de 1993.

2. Cuestmnamlentos dela concepcmn oficial sobre
nuestra cultura.

Hemos sido acostumbrados y se nos ha inducido la idea de
que nuestra cultura estd constituida por dos elementos funda-
mentales: nuestras rafces "indigenas” y la cultura es‘paﬁola (u
occidental), que supuestamente estarfan mtegradas armoénica-
mente en la “cultura mexicana"; a lo mas, a los "grupos étnicos”

les faltaria todavia acceder a esa cultura nacional para superar
su atraso (mdas recientemente se les concede -benévolamente
conservar sus tradiciones culturales, por lo cual se entiende
muy frecuentemente los aspectos folkléricos). Con esta vision,
que es sin duda alguna la deminante, se soslaya el hecho de
que en estos 500 afios, a partir de la llegada de los conquista-
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tural que Dios ha establecido... Es necesario intentar cambiar
el sentido que ahora tienen las religiones para que no sigan
siendo religion de los explotadores 10 Como ejemplo de este
proceso continuado de despojo, tomemos el problema de la
tierra y oigamos el sentir de integrantes de culturas origina-

rias de nuestro pais (los mal llamados "indios"):

"La tierra es la que nos esta criando, es como nuestra madre
que nos da de comer, es la que nos mantiene, no tenemos
mas.

No deben quitarnos lo que siempre ha sido de nosotros: la
tierra.

Ya ahora nos han quitado muchas tierras y las mejores, y
eso que dicen que no se pueden vender... Se han quedado
con las mejores tierras y nos han dejado solamente los ba-
rrancos y las laderas de los montes.

¢Qué va a pasar con los nifios? No van a tener ni dénde vi-
vir, porque todo lo que era de nosotros va a pasar a manos
de otros. La tierra es lo tinico que les dejamos. Nosotros los
grandes ya vamos a terminar nuestros dias: ;qué mundo les
vamos a dejar a los nuevos si acaban con la tierra? Después
queé triste sera que nos digan: tii no hiciste nada por mi.
¢Qué mundo les vamos a dejar a los nifios si acaban con la
tierra y los bosques?”“

Como también lo expresé el poeta chiapaneco Oscar Oliva
respecto al caso actual de Chiapas -conceptos que valen para
muchos pueblos y culturas de nuestro pais-: "Estas causas
profundas (del movimiento) se pueden localizar en sus mitos
y creencias milenarias. Ellos aman y respetan grandemente la
naturaleza, de la que han sido despojados. ;Entonces qué natu-
raleza van a amar en estos momentos? Poco a poco, los vora-
ces talamontes y ganaderos han acabado con ella. Y al acabar
con la naturaleza estan acabando también con los dioses que
la habitan. ;A quiénes se van a dirigir estos indios, con quié-
nes van a conversar, si estos dioses también han sido aniquila-
dos? Los pueblos indios advierten que su cultura esta
materialmente desapareciendo. Antes de ser asesinados los
indios, fueron asesinados sus dioses. Asi que tienen que de-
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real, e intentar construir un México imaginario. Tal es la esqui-
zofrenia que circula por las venas abiertas de nuestro pais"ls.
"Yo planteo que el conflicto de civilizaciones constituye la
contradiccién basica de la sociedad mexicana desde el mo-
mento en que se inici6 la invasiéon europea”lé.

En tal estado de cosas, la situacién general de nuestra cul-
tura es inauténtica, por estar constituida por una cultura domi-
nante o de dominacion (orientada hacia Occidente) y culturas
oprimidas. Al enajenar a las culturas originarias, al volverlas
inauténticas, la cultura dominante se enajena a si misma y en
igual medida o mas resulta inauténtica. La cultura dominante
esta distorsionada por su relacién de dominio con las culturas
originarias. La inautenticidad de la cultura dominante en el
pais obedece, por una parte, a su relaciéon alienadora con las
culturas originarias, y por la otra a su relacion igualmente asi-
metrica, pero en este caso en posicién subordinada con la me-
trépoli imperialistaly.

Respecto a esta “cultura de la dominacién” que se ha im-
plantado en nuestro continente desde siglos atras, afirma cer-
teramente A. Salazar Bondy: "1) La dominacién de un pais
respecto a otro se da en intima relacién con la dominacién de
grupos al interior del mismo pais, grupos que pueden definirse
como clases, castas o regiones -lo que se quiera-, pero siempre
hay una ligazén entre la dominacién de pais a pais y la domi-
nacion al interior; 2) la dominacién de paises es el determi-
nante fundamental de su desarrollo; 3) para los paises
latinoamericanos o -para decirlo con la expresién de Marti-,
de nuestra América, considerados separadamente o en con-
junto, la situacion mas clara y definitoria es la situacién de do-

Fn

minacion... una ‘cultura de dominacién’ "8,

4. Instrumentalizacion del cristianismo en la imposicién
del sistema cultural de dominacién de Occidente.

Las Iglesias han cooperado muchas veces a esa situacion, en
cuanto han apoyado el proyecto cultural de Occidente, identi-
ficando acriticamente la evangelizacion de nuestros pueblos
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los escasos ejemplos de los cuales ambas naciones tienen mo-
tivos para sentirse orgullosas. En nuestros frecuentes viajes
por Michoacdn, especialmente por la zona del lago de Patz-
cuaro, siempre me llamé profundamente la atencién la vene-
racion del pueblo purhepecha por la figura de "Tata" Vasco.
Sin duda estamos ante un "conquistador” del todo singular.

Blasco (Vasco) de Quiroga, aunque proveniente de una fa-
milia gallega de muy larga tradicién en el valle de Quiroga
(Lugo), nacié6 en Madrigal de las Altas Torres (Avila),
probablemente en 1447. Ciertamente su pueblo fue un lugar
de alcurnia y prestigio en el s. XV espafiol, ya que en ese pé-
queno pueblo naci6 Isabel la Catélica y estuvieron asentadas
las Cortes de Castilla durante los afios 1475-76, periodo en el
que también los Reyes Catdlicos residieron temporalmente en
el lugar. Tenemos un conocimiento muy escaso de su vida an-
tes de acceder a cargos ptblicos.

Hay motivos para pensar que estudié jurisprudencia en
Valladolid. Se da como probable que en 1492 estuvo al servi-
cio de la arquididcesis de Granada. Se sabe con certeza que
lleg6 a ser parte del "cuerpo de letrados" que realizaban fun-
ciones de Consejo en la corte de los Reyes Catodlicos (Warren:
1977).

En 1525, Vasco de Quiroga, con 50 afios de edad, es desta-
cado al norte de Africa, a la ciudad de Oran que constituia,
por su reciente conquista, la avanzada de los dominios de Es-
pafa en el continente africano. Ejerce de juez de residencia del
regidor de la ciudad Alonso Pdez de Ribera y tiene que en-
frentar los numerosos litigios en torno a los problemas que su
corto gobierno ha creado. Durante ese mismo tiempo realiza di-
versas comisiones politicas como representante de la corona.

No cabe duda que la experiencia de Quiroga en Oran le
sirvi6 de antecedente para su trabajo en Nueva Espafia. La
inestabilidad de una colonia recientemente conquistada, el ti-
po de conflictos entre autoridades y colonos, el contacto con
un pueblo de diferente cultura y religién, contituyeron, de he-
cho, un anticipo de las condiciones que reinarian en México
en el momento de su llegada.
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no va a permanecer mas adelante. Cuando venga el Reino la
Iglesia desaparece. Asi, ella se compromete en la construccién
de lo ultimo, que es el Reino de Dios y por lo mismo relativiza
cualquier construccién histérica, ella misma incluida. Se abre
entonces a no creyentes y a creyentes de la diversidad de reli-
giones. Aqui un punto importante en el Documento de Santo
Domingo; el problema de las sectas en América Latina. Desde
esta perspectiva es posible abordar el problema de las sectas
no sectariamente. Si no tenemos esta perspectiva, abordare-
mos a las sectas sectariamente y la gran preocupacién seré:
(Cémo combatir las sectas? Esto nos saca del foco del Reino
de Dios. La preocupacién debe ser: ;Como construir con lo
hermanos cristianos y no cristianos el Reino de Dios y ser ca-
paces de discernir aquellos elementos, aquellos sectores que
llamandose cristianos o no, lo que hacen es obstaculizar la
presencia de ese Reino, pero cuando estd en esta actitud de
apertura, lo no catdlico, lo diverso, lo veo como una riqueza,
no como un problema y puedo entonces preguntarme ;cémo
comparto con ellos? Cuando para mi lo no catélico es mentira,
es equivocacion, es un problema entonces la problematica de
las sectas, que es real y se me convierte en problema mayor
que tiene América Latina. Siento que esto es falso. Es necesa-
rio una aproximacién no enfermiza al problema de las sectas,
que permita ver acercamientos no sectarios de las sectas, que
discierne y dice, esto es una forma diversa de vida cristiana
legitima. o tal cosa es vagatela. Por consiguiente, es capaz de
abordar este problema que tenemos en América Latina con
apertura y discernimiento.

4. LA PROMOCION HUMANA Y LA DIMENSION
OBJETIVA DEL REINO DE DIOS EN AMERICA LATINA

Si nos quedamos nada maés en lo que hemos visto del Docu-
mento, tendriamos el problema de que estariamos abordando
nada mas la dimensién subjetiva del Reino de Dios, la dimen-
si0n que se refiere a esa aceptacion explicita de Dios como el
Dios de Jests y de Jestis como el Sefior, pero el Documento de



















































144 OTRAS VOCES

te la muerte (23b). Esto expresa su poca fe, pero también la
confianza de que Jests puede salvar a su hija de la muerte. Se
menciona primero explicitamente la fe, que vuelve aparecer
en el v. 36, sin embargo, Jairo ya ejercita su fe cuando viene
hacia Jests desde el inicio (v. 22-23). Jairo hace una peticion
hecha en la fe (v. 21ss). Marcos asi indica el poder que Jesus
tiene para dar el total restablecimiento de la "hijita" (v. 23b).
La peticién de Jairo para que su hija viva (tva. cwén xou {nomn)
evoca esta conviccion. En Marcos la vida esta asociada con la
naturaleza de Dios (12,27) y con el reino futuro (9,43.45;
10,17.30) y Jairo confiesa aqui que Jestis tiene el poder de Dios
para dar la vida al que yace en propiedad de la muerte. El na-
rrador, por medio de la voz de sus palabras, pone de relieve
la percepcién espiritual que estd a la base de la fe del hombre.
Jairo ve a Jestis como €] realmente es: como el portador de la
salvacion y el que tiene la vida del mismo Dios. El debe con-
fiar y creer que si Jesus interviene en su situacion, su hija sera
plenamente restablecida (v. 23b). Este es el camino de la fe, el
proceso que debe seguir Jairo. La narraciéon también lo confir-
ma. De esta forma, la funcién de Jairo en la narracion es la de
ser un representante que se convierte en "paradigma"29 de
una peticion hecha en la fe.

La narraciéon adquiere una nueva dimension de dinamis-
mo y dramatismo cuando Jestis marcha con Jairo (v. 24a), pe-
ro en ese momento Jesus se entretiene todavia. Jairo, después
de superar el obstdaculo de su prestigio social para expresar su
confianza en Jesus, ahora es enfrentado a una serie de pruebas
opuestas al motivo central de su peticién que lo llevan a vivir
un proceso de maduracién de su fe esperanzada en Jesus. Asi,
Jairo vive el camino de su fe, que es todo un proceso dinami-
co, vital, englobado en su vida: para que su hija tenga vida y
se salve. El entretenimiento de Jestis con la mujer que acaba
de curar provoca una demora tormentosa que hasta el lector
se excita por este "retraso" de Jests para ir hacia la nifia que
estd a punto de morir. Todavia la tensién se eleva cuando lle-
ga la embajada con las noticias frescas sobre el estado actual
de la nifita: "tu hija ya murié¢" (v. 35a) y la actitud escéptica




























































