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PRESENTACION 7

'PRESENTACION

| Las transformaciones mun-
diales que, a diferentes niveles de Ia cultura, se han venido in-
tensificando durante esta segunda mitad del siglo, integran
una circunstancia muy interesante para la Iglesia de cara al Si-
glo XXI. Al margen de modas milenaristas, el fin de la década
en curso representa para la Iglesia una oportunidad de recu-
perarse para hacer el transito al siguiente milenio con nuevas
posiblidades al servicio del Reino.

- Efectivamente, como han sugerido diversos estudios, los
retos y contradicciones de la cultura moderna, representan
otras tantas lineas de trabajo para que la Iglesia se haga pre-
sente como portadora de Evangelio. Asi, las caracteristicas
culturales de nuestras sociedades industrializadas, son obje-,
cién y reto para la aceptaciony vivencia del mensaje cristiano
(Acquaviva: 1970); el nihilismo y la exaltacién de lo estético
de lo que ha dado en llamarse postmoderno, plantea -al me-
nos- la necesidad de una revisién profunda de la liturgia y su
proyeccion sobre la practica cotidiana de los creyentes (Mar-
dones: 1988); la reaccién contra la masificacién y los procesos
globalizantes marca una tendencia hacia el intimismo y el
subjetivismo que pone en entredicho la sub51stenc:1a de la ins-
titucién (Milanesi: 1974); la secularizacién que cunde en secu-
larismo, puede reducir a la Iglesia a una mera institucién
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social mas ( Matthes: 1971 ) que, en todo caso, podré seguir
presente en la sociedad siempre que se integre a las practicas
de control del estado neoliberal { Mardones: 1991 ); multiples
y de diversa indole son las interrogantes que la cultura mo-
derna plantea a la Iglesia y a las que —con mayor o menor
conciencia de ello— la Cuarta Conferencia del Episcopado La-
tinoamericano pretende dar una respuesta a nivel regional,
articulada en tres lineas de accién: "Nueva Evangelizacién”,
"Promocién Humana" e "Inculturacién del Evangelio”.

En este niimero, “"Santo Domingo, entre la modernidad y
el compromiso por la Evangelizacién”, hemos querido dar voz
a reflexiones que —a partir de este evento— abordan los ries-
gos y las posibilidades de nuestra Iglesia enmedio de la co-
yuntura por la que atraviesa el continente. El material que en
esta ocasién presentamos, esta orgamzado en tres secciones:

CONTEXTO. Es necesario ver,
darse cuenta de los concretos sociales, politicos, econémicos,
étnicos y eclesiales en que se va a recibir el mensaje de esta IV
CELAM. Los f:raba]os del Maestro Eduardo Sota ( "América
Latina en el umbral del siglo XXI" ), del Doctor Marcos Villa-
man (“Expectativas de la Iglesia Latinoamericana frente a la
Conferencia de Santo Domingo"), del Doctor José Luis Gonza-
lez ("Confrontacién de identidades: el campo catélico al fin
del milenio") y del Licenciado Carlos Mendoza ("Vida sacra-
mentaria desde la religiosidad popular"), nos dan el marco de
la Conferencia y nos sefialan cuestiones medulares de la préc-
trica eclesial de América Latina pendientes en la reflexion de
las reuniones anteriores.

DOCUMENTO. Apropiarnos
como Iglesia de las intuiciones fundamentales de Santo Do-
mingo, nos exige una lectura atenta y critica de los presupues-
tos, problemas y soluciones que 'se’ presentan. en el
documento. Una lectura que, a la luz del mensaje evangehco,
nos permita juzgar sobre lo que toca hacer en consecuencia
con el mensaje de nuestros obispos. Los trabajos del Licencia-
do Pedro Lépez ("Las cristologias del documento de Santo
Domingo"), y del Doctor Miguel Concha ("En el camino a San-
to Domingo: crisis politica actual en América Latina®), vuel-
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ven nuestra atencion sobre elementos bésicos de toda iniciati-
va y accion de Iglesia, y sobre algunos pronunciamientos de
la Conferencia acerca de particulares de la regién.

DESAFIOS. Finalmente, cerra-
mos este niimero con el reconocimiento de las que han de ser
las tareas a realizar para vencer las resistencias con que nos
encontramos en la construccién del Reino. El trab ajo del Doc-
tor Gustavo Gutiérrez ("Una agenda"), nos invita a actuar y
nos sugiere nuestra agenda de trabajo.

" Esta es la primera de dos partes
que VQOCES, dedica a la Cuarta Conferencia del Episccpadg
Latinoamericano; y esperamos que pueda ser una contribu-
cién que promueva el didlogo en torno a lo que nos significa
ser Iglesia en el contexto de América Latina.

Lic. Alejandro Gutiérrez Robles.

ACQUAVIVA, S. El eclipse de lo sagrade en las sociedades industrializadas,
Mensajero, Madrid, 1970 '

MARDONES, José Ma. Postmodernidad y Cristianismo. El desafio del frag-
mento. Sal Terrae, Santander, 1988

MILANEST,J. Sociologia: de la Religién, Central Catequistica Salesiana, Ma-
drid, 1974

MATTHES, Joachim Introduccién e la Sociologia de la Religidn, Alianza Uni-
versidad, Madrid, 1971 ;

MARDONES, José Ma. Capitalismo y Religidn. La religion politica neoconser-
vadora. Sal Terrae, Santander, 1991.
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AMERICA LATINA EN EL
UMBRAL DEL SIGLO XXI
Mtro. Eduardo Sota

Acuciada por el contexto internacional a que al fin del milenio
América Latina se asoma, tendrd que resolver el problema de su
deuda externa y de su integracién a la globalizacién comercial,
conservando su soberania y concertando al interior de sus pue-
blos, verdaderos pactos sociales que garanticen un crecimiento
econdémico pero con distribucién del ingreso. De otra manera, su
pasaje a la modernidad se pagard al precio de no tener voz frente
al concierto de naciones; de quedar anulada como pueblo, como
cultura, como proyecto de vida para los hombres de esta hora y de
este continente.

El desafio es hacer posible que en la regién se desarrolle lo que
alguien ha llamado un capitalismo de rostro humano.

é¢Los hombres y mujeres que integramos estos pueblos, seremos
capaces de realizar lo que posiblemente la circunstancia se empe-
fie en evitarnos?

Posibilidades y Desafios!

Hoy dia se afirman multitud
de cosas sobre América Latina; para unos, los acontecimientos
mundiales actuales son propicios para su repacimiento, para
otros, son signo inequivoco de su decadencia®. Personalmente
opino que efectivamente nos encontramos ante ambas posibi-
lidades, aunque es claro que los paises que conforman la re-
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gién difieren entre si respecto a su situacion especifica. Esto
tiltimo nos conduce a una primera pregunta: ;hasta qué pun-
to es valido hablar de América Latina?

Se puede afirmar que América Latina es a la vez una y di-
versa. Es decir, si enfatizamos sus semejanzas descubrimos
que los paises de esta regién han pasado por una historia co-
mun: sufrieron una invasién y conquista parecida, vivieron
como colonias de naciones europeas soportando procesos eco-
némicos y politicos impuestos que explotaron sus recursos y
su gente, pasaron por procesos de independencia politica cro-
nolégicamente muy cercanos, pero continuaron siendo, en
mayor medida, naciones dependientes y periféricas. Compar-
timos asimismo casi una misma lengua y en casi todas se di6
y se sigue dando la presencia de una pluralidad de culturas
indigenas. Estas son s6lo algunas de sus grandes semejanzas.

Es diversa porque cada pais tiene sus particularidades;
porque se notan grandes contrastes entre los paises de la re-
gi6n, sobre todo a nivel econémico. Si bien todas estas nacio-
nes son dependientes y periféricas no estin en la misma
situacién, Haiti y México, por s6lo mencionar dos de ellas a
manera de ejemplo.

Sin embargo, en este articulo haré énfasis en sus semejan-
zas y no prestaré demasiada atencién a sus diferencias. Asi,
desde esta perspectiva mi objetivo serd bosquejar lo que a jui-
cio de muchos son los grandes desafios de la regi6én de cara al
futuro.

Con lo anterior como telén de fondo, este articulo preten-
de avanzar de la siguiente manera: ya que no se puede hablar
de los desafios de América Latina sin ubicarla en el contexto
mundial, la primera parte intentara atisbar en lo que son los
grandes procesos y tendencias mundiales. A partir de ahi, pa-
saremos a sefialar cual es la situacién de América Latina fren-
te a esos procesos o tendencias mencionadas. Una tercera
parte pretenderd destacar los grandes desafios o retos que de
lo anterior se desprenden para la regién. Finalmente, propon-
dremos a la consideracién de los lectores algunas conclusio-
nes que, dado el momento de transicién que vive la region,
necesariamente resultaran inconclusas.



CONTEXTO | 15

GRANDES TENDENCIAS Y PROCESOS MUNDIALES.

1. Globalizacion de la economia y conformacién de
bloques econémicos.

Uno de los procesos que marcan de manera mds aguda la si-
tuacion mundial es la aparente paradoja de la globalizacién y
regionalizacion simultidnea que actualmente se observa. Su
origen lo encontramos al final de la segunda guerra mundial
con un crecimiento impresionante del capitalismo (niveles de
consumo y, en general, niveles de vida) y con la consolidacién
de Estados Unidos como pais hegeménico en el d4mbito (al
menos) de la economia y, consiguientemente del comercio a
nivel mundial. Sin embargo, a partir de los afios sesentas, Ale-
mania y Japon (otrora los "derrotados"), y otros paises de Eu-
ropa comienzan a competir seriamente por los mercados con
los Estados Unidos. Los productos de consumo son fabrica-
dos con partes y materias primas de diversos origenes nacio-
nales y exportados a distintos y variados destinos.

Se mundializa la economia y se inicia un nuevo reacomo-
do y transformacién del sistema capitalista movido obvia-
mente por la competencia y la bisqueda de la ganancia. En
esta competencia por la bisqueda de la ganancia, los paises
comienzan a establecer alianzas y zonas de influencia regio-
nales que, en general, responden a la cercania geografica. Mas
0 menos rapidamente se forman bloques econémicos que
compiten entre si (Comunidad Econémica Europea, Cuenca
del Pacifico y Mercado Comiin Americano, con Alemania, Ja-
pon y Estados Unidos a la cabeza de cada uno de ellos respec-
tivamente). Al interior de cada bloque se liberan trabas
comerciales y se vencen obsticulos para que tenga mas peso
el que resulta mas eficiente.

Esta formidable lucha trae como consecuencia que las di-
versas economias nacionales se vuelvan mucho mas sensibles
a las intervenciones externas y, en general, a la dindmica in-
ternacional. De alguna manera, las economias nacionales se
vuelven cada vez mds internacionales. Ningtin pafs escapa a
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esta 16gica. Ni la famosa muralla china detiene este proceso ya
que abiertamente sus lideres han declarado que se orientaran
también a la economia de mercado (léase capitalista).

2. Desplome de los socialismos histéricos, fin dela
"guerra fria" y alineamiento de los paises "no alineados".

Un mundo bipolar imponia una dindmica particular a las re-
Jaciones entre las naciones. Muchas de ellas, especialmente las
de escaso poder individual, se ubicaban en ese mundo sacan-
do ventajas de ambas partes, gracias a los relativamente ma-
yores margenes de negociacién que el mundo bipolar
permitia. Con la disolucién de los socialismos histéricos y la
presente unipolaridad del mundo, la antigua "guerra fria" se
ha transformado, simple y llanamente, en guerra economica
brutal y salvaje, en lucha por el control de bienes (véase el ca-
so de la llamada "guerra del Golfo Pérsico"”) y de mercados. Bajo
esta nueva dindmica, a los antiguos paises miembros de los "no
alineados” los alinean la diplomacia y la fuerza militar de los Es-
tados Unidos. Bajo esta nueva dindmica, insisto, ya no hay opcio-
nes: todos en América Latina (todavia con la excepcién de Cuba)
nos tenemos que alinear con el capitalismo norteamericano.

3. Desarrollo de 1a comunicacién masiva y la
escolarizacion de las masas. :

Uno de los procesos mundiales quiz4 de mayor trascendencia,
es aquél que tiene que ver con el impresionante desarrollo de
los Medios de Comunicacién Masiva, que ha convertido al
mundo en una "aldea". Lo anterior, que no solamente significa -
que ahora se tiene un conocimiento inmediato de los sucesos
mads remotos (lo cual no es poca cosa), unido al cada vez ma-
yor control sobre la informacién y que algunos llaman cuadri-
culacién de la subjetividad colectiva®, incide en las
expectativas del grueso de la poblacién. Todos aspiramos a te-
ner el nivel de vida que observamos en el cine y la television,
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que supone un importante acceso a bienes de consumo. Si a
esto le afiadimos la creciente escolarizacién de las masas, es
decir, el acceso a cierta clase de conocimientos y saberes, en-
tonces encontramos que con mayor énfasis las generaciones
van demandando un nivel de vida que muy pocos lograran
obtener. Esto significara frustraciones para la gran mayoria,
que es conducida a querer y desear lo que probablemente
nunca llegard a alcanzar, aunque se esfuerce por lograrlo. Sin
embargo, a esa gran mayoria ir a las tiendas y ver todo lo nue-
vo que reluce, le permitird sofiar y, con algtin esfuerzo, conse-
guira algo que mantenga la esperanza. Esto tltimo nos enlaza
a otro proceso de gran importancia. ‘

4. El acelerado proceso de innovacién tecnolégica y el
fenémeno del consumo de masas.

Todos hemos experimentado, de una u otra manera, la gran ra-
pidez con que los avances tecnoldgicos se hacen obsoletos. Esto
nos dice algo de la dinamicidad del mundo actual. Las tecnolo-
glas logran bajar costos y atin mejorar la calidad. Diariamente
son lanzados al mercado nuevos productos que generaran nue-
vas necesidades, algunas de las cuales podran ser satisfechas por
una parte de la sociedad para que, al poco tiempo, caigan en la
cuenta de que aquello que adquirieron ya estd pasado de moda,
y asi comience nuevamente la carrera por adquirir lo tltimo.

5. Transito a la era post-industrial donde la vida es
fundamentalmente urbana.

No se requiere de una investigacién especial (ciertamente las
hay) que nos dé datos que demuestren que en el mundo la-
mado "Occidental” decrece de manera importante la proporcién
de gente que vive en y del campo (campesinos, agricultures, etc).
Sin embargo, ya no es la industria el sector mds dindmico en lo
que a generacién de empleos se refiere. Este privilegiado puesto
lo tiene ahora el sector servicios. Hoy dia es el que crece més ra-
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pido y, por ende, ofrece mayores oportunidades de trabajo.
Esto se da en un mundo crecientemente urbano, alejado de los
ritmos de la naturaleza, con crecientes exigencias de servicios
bésicos, cuyo nimero también va en aumento.

6. Desequilibrio ecolégico y agotamiento de los recursos
no renovables. '

El deseo de la ganancia, motivacién central propia del sistema
capitalista, estd conduciendo a un serio agotamiento de los recur-
sos no renovables (agua y aire no contaminados, petréleo, mine-
rales, etc.) ast como de los renovables. Esto estd generando un
importante desequilibrio ecolégico que pone en grave riesgo la
vida humana. Est4 comprobado el hecho de que es absolutamen-
te imposible que todo el mundo tenga el nivel de consumo que
ahora tienen, por ejemplo, los Estados Unidos. jSe requeririan
varios planetas "Tierra" para que fuera fisicamente posible!

Si bien es cierto que a consecuencia de lo anterior se ha ve-
nido gestando una conciencia al respecto, ésta atin no ha logrado
revertir estos procesos, precisamente porque esta conciencia cho-
ca con el corazén del sistema: el deseo de ganancia.

7. Concentracién del desarrollo tecnolégico y
crecimiento de las desigualdades sociales.

Si antes la tension Este-Oeste hacia demasiado ruido e impe-
dia a muchos prestarle la debida atenci6én al problema del
conflicto Norte-Sur, ahora es claro como nunca, que este alti-
mo esté presente y se ha venido agravando. Todo parece indi-
car que los cambios e innovaciones tecnolégicas seguirdn
teniendo como principal escenario de origen a los llamados
paises desarrollados. De aqui que la dependencia tecnolégica
del Sur continuara en ascenso, lo que generara un mayor cre-
cimiento de los contrastes sociales: pocos ricos (Norte) - mu-
chos pobres (Sur). Todo lo anterior generara necesariamente
mayores tensiones sociales en el Sur. De hecho ya lo estamos
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observando penosamente en América Latina. Esto tiene de
fondo el modelo de desarrollo escogido por los gobiernos de
los paises en cuestién.

SITUACION DE AMERICA LATINA FRENTE A ESOS
PROCESOS MUNDIALES.

Sintetizando lo anterior, se puede afirmar que el futuro nos
depara un mundo més capitalista que nunca; con una concen-
tracion de capitales mayor que nunca, con una lucha por los
mercados como nunca se ha visto y con un contraste Norte-
Sur cada vez mayor. Frente a esta realidad jcuales son las
ventajas y las desventajas con que cuenta América Latina?

DESVENTAJAS.
1. Problema de la Deuda Externa

En Ja titima década América Latina ha sido un exportador neto
de dinero, lo que se fraduce en una menor re-inversién en la re-
gion de los capitales generados. Esto implica necesariamente una
menor capacidad de creacién de empleos. Para algunos paises
esto significa la casi imposibilidad de crecer, lo que contrasta con
un aumento de la poblacién y de las expectativas de ella.

2. Disminucién de la importancia de las materias primas
(excepto del petréleo)

Esta demostrado que los avances tecnolégicos han ocasionado
la pérdida de importancia de los productos que tradicional-
mente exportaba la regién. Un ejemplo de esto es el caso de la
fibra 6ptica, que ha causado que el cobre pierda importancia y
mercados, ya que 50 kg. de cable producido con dicha fibra
transmiten tantos mensajes telefénicos como lo hace una tone-
lada de cables fabricados a base de cobre.* Asi, algunas de las
vias de captacién de ingresos del subcontinente empiezan a
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bloquearse complicando més la situacién econémica Latinoa-
mericana. .

3. Proteccionismo y apertura de mercados.

Frente al proteccionismo de las grandes naciones desarrolladas,
especialmente de los Estados Unidos para el caso de América La-
tina, esta regién se ha visto obligada a la apertura de sus merca-
dos, con la esperanza de recibir un trato similar {es el caso del asf
llamado Tratado de Libre Comercio entre los paises que confor-
man la regién norteamericana, pero de otros en lo que respecta
al cono sur). Esto implica que los gobiernos de la regién queden
cada vez més maniatados frente a las politicas internacionales
(;pérdida de soberanfa?) y que las sociedades tengan a su vez un
menor control de sus propios procesos. |

4. Estados Unidos y el Mercado Comiin Americano

Frente a la conformacién de bloques econémicos (regionaliza-
cién), pareciera ser que el aliado natural para un importante
ntimero de paises de la regién es Estados Unidos; sin embar-
go, este aliado es hoy considerado un gigante en declive, ya
que ha venido perdiendo terreno frente a los otros bloques
econémicos. En otras palabras, nuestro aliado es un gigante
gordo, fuera de forma, que necesita recuperarse (en alguna
medida gracias a América Latina) para impulsar (si acaso en
el mediano y largo plazo) a la region.

VENTAJAS.
1. La existencia de una utopia nada facil de lograr

La salvacion de los paises pequefios (en relacién a su capaci- -
dad de negociacién) siempre ha sido la accion conjunta. En el
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caso de América Latina, es ya centenaria la existencia de una
utopia respecto a lo que hoy dia es tematizado como la inte-
gracion latinoamericana. Concretamente me refiero en este
momento a la posibilidad de complementar nuestras econo-
mias, nuestras ventajas comparativas. Sin embargo, si bien es
cierto que la historia y la lengua comiin son elementos a favor
de una integracién, no podemos negar que en estos momen-
tos hay paises de la regién que practicamente se estan desinte-
grando (como es el caso de Perd, por sefialar un claro
ejemplo) y que ponen al descubierto algunas de las resisten-
cias con que habria que enfrentarse.

2. Una cultura-identidad acrisolada por la historia

Con esto no s6lo hago referencia al deseo de sobrevivir propio
de todo grupo humano, me refiero especialmente a la expe-
riencia profunda que tienen nuestros pueblos de soportar las
épocas de adversidad manteniendo claro quiénes son y qué
quieren. No es poca cosa hoy dia saber de dénde se viene, asi
como mantener un sentimiento de fraternidad entre si. Esta
conciencia, podria ser, frente a los riesgos y retos de esta co-
yuntura, escudo y punto de referencia para salir adelante.

DESAFIOS QUE ENFRENTA AMERICA LATINA.

A la luz de las consideraciones anteriores, deseo resaltar algu-
nos de los desafios que necesariamente ha de enfrentar y re-
solver América Latina si quiere renacer y tener voz frente al
concierto de naciones, Serdn afirmaciones breves (algunas de
ellas verdaderas aporias que supondrédn inventar lo que no
existe) cuya profundizacién y discusién requeriria de un tra-
bajo més detenido. ,

1. Modernizarse pero sin entregar soberania. Esto significa
asumir parcialmente un modelo de desarrollo que nos impo-
ne el contexto, pero manteniendo la posibilidad de decidir so-
bre nuestro presente y futuro, sobre nuestras vidas y recursos
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naturales. Lo anterior supone la existencia de una entidad bu-
rocratica, racional, rectora y democrética (puesto que el mer-
cado por si mismo no lo logra).

2. Crecimiento econémico pero con distribucién del ingre-
so. Lo importante no es s6lo crecer, sino lograr que el creci-
miento alcance a todos, que los frutos del trabajo no se
queden en pocas manos. Esto, de algtin modo significa que la
mayoria de las burguesias Jatinoamericanas deben modificar
sus actuales patrones copiados del modelo estadounidense.
Por otra parte, esto impone una verdadera renegociacion de
la deuda externa de la region. | :

3. Necesidad de auténticos consensos o pactos sociales. No
aquéllos donde un sector de la sociedad decide e impone lo
que es bueno para la totalidad, sino aquéllos en donde todos
ganan y todos ceden bajo un objetivo comun.

CONCLUSIONES INCONCLUSAS.

El mundo profundiza su insercién en un sistema donde no ca-
be lo ético. Donde las decisiones son buenas o malas como si-
nénimo de rentables o no. Es un proceso que, a pesar de
contar con aspectos positivos para la vida humana, tiende a
deshumanizar las relaciones sociales que son parte nuclear de
la naturaleza humana. :

El punto es: ;sera posible que bajo el contexto actual Ame-
rica Latina resuelva los desafios mencionados?, o dicho de
otra manera: ;serd posible que en la region se desarrolle lo
que alguien ha llamado un capitalismo con rostro humano?

NOTAS

1 Fiste articulo es producto de una Conferencia que tuvo lugar en la Universi-
dad Intercontinental a principios del mes de noviembre de 1992, cuyo objetivo
era entrever los retos actuales de las sociedades latinoamericanas a propésito
de la conmemoracién de los quinientos afios de la llegada de los europeos a es-
tas tierras. Si bien el motivo de la charla resulta ya caduco, no es el caso de su
contenido central: "los retos actuales de la sociedades latinoamericanas”. Es
por ello que accedi a su publicacién en este 1993, con la condicién de que se me
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permitiera modificar la introduccién que hacia mencién al suceso cinco veces
centenario. '

2 A modo de ejemplo véase: CANSINO, C.y ALARCON 0., V., "América Latina
irenacimiento o decadencia?”, La Jornada Semanal (188) 17 de enero de 1993,
41-45,

3 Cfr. LANZ, R., (Comp.) Cuadernos de Posgrado 1, Ideologta y Posmodernidad.
Ensayos sobre problemas de cambio social. Fondo Editorial Tropykos, Universi-
Adad Central de Venezuela, Caracas 1980.

% Cfr. ORTIZ, E., "Tendencias y problemas de la economia mundial", Cuadernos
de Posgrado 1, o.c., 15-21.
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EXPECTATIVAS DE LA IGLESIA
LATINOAMERICANA FRENTE A
- LA CONFERENCIA DE SANTO

DOMINGO

Dr. Marcos J. Villamdn Pérez

Ante los cambios mundiales que determinan el horizonte de posi-
bilidades del hombre latinoamericano, ante la trayectoria de la
Iglesia en el continente, ante la esencia del evangelio en que creen
nuestros pueblos y de cara a la Conferencia de Santo Domingo,
una necesidad se palpa en nuestras carnes, una esperanza alien-
ta nuestros corazones, un reclamo nos sube a la garganta: que
nuestros pastores, convocados y acompafiados por la fuerza del
Espiritu, abran su corazén y su inteligencia a la realidad de
nuestros pueblos como palabra histérica, como palabra desafian-
te del Dios de Jesiis; y nos ayuden a encarnarnos en el tiempo
presente, en iglesia con un compromiso serio y sereno por la cons-
truccion de la vida para todos, como una manera de hacer pre-
sente la salvacién de Dios en la acogida de su Reino. Esta es
nuestra esperanzo: una iglesia que, como en Medellin, se coloque
a la altura de los desafios histéricos asumiéndolos como manera
¥ lugar de la fidelidad al Dios en el que cree y de cuya causa es
misionera.

A manera de introduccién

Un capitulo mas de la Histo-
ria de la Iglesia de América Latina y el Caribe est4 por iniciar-
se; la IV Conferencia General del CELAM vendr4 a ser, desde
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cualquier perspectiva, un hito para el desarrollo de este pue-
blo creyente. Es por esto, que un cierto animo ha empezado a
compartirse y nos acompafia de cara al citado acontecimiento:
hombres y mujeres de las diferentes latitudes, sectores socia-
les, y formas de pensar del subcontinente, deseamos que la
Iglesia de la region, surja de esta cuarta conferencia como lo
que podriamos llamar una Iglesia de la Esperanza.

En estas paginas realizamos algunas reflexiones en torno a
las expectativas que genera la proxima realizacién de la IV
Conferencia General del CELAM en Santo Domingo, Reptibli-
ca Dominicana. Organizamos esta reflexion abordando algu-
nas esperanzas y temores que, a nuestro juicio, existen entre
los sectores cristianos de la regién latinoamericana y caribefia
preocupados por la suerte de las grandes mayorias empobre-
cidas y comprometidos en la causa de la justicia y la fraterni-
dad, asi como entre las mujeres y hombres de buena voluntad
que comparten iguales suefios y compromisos. Seguramente
pueden plantearse mas esperanzas y mas temores, y asi hacer
el listado més extenso, rico y completo. Por razones obvias,
nosotros hemos tenido que hacer una seleccién, para desarro-
llar con brevedad aquellas esperanzas y temores que, a nues-
tro juicio, podrian englobar a los demas. |

El escrito consta de dos partes: la primera la dedicamos a
las esperanzas y los temores, y la segunda a reflexionar en
torno a lo que pudieran ser algunos rasgos que caractericen
esta Iglesia de la esperanza. Para realizar toda la reflexion,
nos ha parecido oportuno contar preferentemente con los do-
cumentos que han servido —o estan sirviendo— de prepara-
cién a la IV C.G. del CELAM, especificamente la Secunds
Relatio y el Documento de Trabajo. El primero nos ofrece la ri-
queza de la reflexién de miiltiples sectores de la Iglesia Lati
noamericana, y el segundo nos presenta la materia prime

sobre Ia cual trabajard la Conferencia.
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L- HACIA LA IV CELAM: ESPERANZAS Y TEMORES.

Para entender qué es lo que podemos esperar del evento de
Santo Domingo, concedamos un momento de nuestra aten-
cion al contexto en el que éste se va a verificar. Me interesa
marcar nada mas dos elementos del entorno latinoamericano
que enmarca a esta conferencia; uno de ellos de carécter eco-
noémico-social, y un segundo de tipo eclesial. ‘

La Cuarta Conferencia del Episcopado Latinoamericano, a
celebrarse en octubre préximo en Santo Domingo, tendr4 lu-
gar en momentos en que la region latinoamericana, especifica-
mente las mayorias empobrecidas y marginadas, y con ellas la
Iglesia, atraviesan por una de las situaciones mas dificiles de
su historia. Nos encontramos ante situaciones draméticas, que
contintian interpelando al corazén y a la inteligencia de los
creyentes y de los hombres y mujeres de buena voluntad, en
un contexto de profundas transformaciones globales. Trans-
formaciones que, por una parte, matizan y hacen novedosos
problemas ya viejos de la regién y, por otra y al mismo tiem-
po, generan problemas graves e inéditos.

Consecuencia de estas transformaciones es que, como es
sabido, las situaciones de pobreza extrema tienden a profun-
dizarse en la mayoria, si no en todos los pafses de la regién y
en el mundo. Los datos, ampliamente conoc1dos por todos
nos permiten hablar, como ya ha sido sefialado’, de una "re-
produccién de la pobreza a escala mundial”. Algunos hablan
hasta de 240 a 245 millones de personas en pobreza extrema
en la regién, si a éstos sumamos la cantidad de los que son
considerados solamente como pobres, tenemos una cifra con-
siderable de pobres en latinoamérica. Pobreza que, en las re-
giones del antes llamado Tercer Mundo, adquiere la forma
histérica de la exclusién social, como una de las maneras mas
elocuentes de expresar los rasgos de una cultura de la insoli-
daridad que nos parece aprisionar también a escala mundial.
Esta nueva forma histérica de la pobreza constituye a nues-
tras poblaciones en masas tendenc1almente prescindibles por
parte del sistema econémico mundial® y produce nuevos ros-
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tros de la pobreza que el Documento de Trabajo explicita con
4nimo profético:

"En el umbral del Tercer Milenio, encontramos los rostros
desfigurados por el hambre, consecuencia de la inflacién, de
Ja deuda externa y de injusticias sociales; los rostros desilusio-
nados por los politicos que prometen pero no cumplen; los
rostros humillados a causa de su propia cultura que no es res-
petada y es incluso despreciada; los rostros aterrorizados por
la violencia diaria e indiscriminada; los rostros angustiados
de los menores abandonados que caminan por nuestras calles
y duermen bajo nuestros puentes; los rostros sufridos de las
mujeres humilladas y postergadas; los rostros cansados de los
migrantes que no encuentran digna acogida; los rostros enve-
jecidos por el tiempo y el trabajo_de los que no tienen el mini-
mo para sobrevivir dignamente".

No obstante, a pesar de esta pobreza, nos encontramos €n
América Latina con el dato de que también estas grandes ma-
yorias estan exigiendo participacién como sujetos protagonis-
tas para incidir en la conduccion y el cambio social. Este
fenémeno lo estan encarnando diversidad de sujetos: las muje-
res, los indigenas, los negros, los pobres, los trabajadores, los ur-
banos; todos ellos estdin exigiendo no solamente ser
representados, sino el derecho a representarse para defender
su participaciéon. Han ido tomando conciencia de su ser dife-
rente, y luchan por reivindicarlo.

Al lado de este cuadro de viejos y nuevos rostros de la po-
breza, se produce, sin embargo, via el impresionante desarro-
llo de las comunicaciones, una también impresionante
transformacién de las expectativas de nuestra poblaciones
respecto de sus modelos de vida y pensamiento, respecto de
sus deseos. Contradiccién profunda, que se revela dramatica
sobre todo en el caso de los jovenes. Como se sefiala en la Se-
cunda Relatio:

"Los jévenes de los sectores populares, mayoritarios en el
Continente, se experimentan desarraigados de la cultura po-
pular y al mismo tiempo fuertemente atraidos por los estimu-
los de la modernidad, pero excluidos de la participacion en
sus frutos econémicos™".
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Deseamos ser segiin modelos que nos resultan inalcanza-
bles y cuya asuncién o consumo simbélico sdlo resulta un incen-
tivo de précticas socialmente indeseables, como mecanismo ya
de evasidn, ya de intento fallido de obtencién de recursos para
alcanzar los modelos propuestos. El panorama latinoamerica-
no se presenta objetivamente rudo y agresivo, sobre todo para
las mayorias empobrecidas de la region.

Desde la perspectiva de lo eclesial, todos sabemos que pasa-
mos por una coyuntura dificil. En frase de Rahner, estarfamos
pasando por una especie de invierno eclesial, rasgo que tiene
muchos matices, y de los cuales, sélo voy a destacar uno: tal pa-
rece que, sobre todo la ctipula jerdrquica, entiende que la igle-
sia debe ocupar un lugar propio en la sociedad, y que debe
dotar a las sociedades de la referencia moral que les permita
salir de la crisis. Serfa una iglesia que se entiende a si misma
como la depositaria de la verdad y de las alternativas y, en-
tonces, como la que informa y forma al resto de la sociedad, y
que pretende una especie de restauraciéon de lo que fuimos
antes para poder actuar en el presente. Se habla, en este senti-
do, de una iglesia restauradora y al mismo tiempo de una
iglesia que para poder funcionar de esta manera dentro de la
sociedad, parece exigir internamente un fuerte autoritarismo,
un fuerte centralismo, una fuerte verticalidad, una iglesia pro-
fundamente clerical. é

Es en este contexto en el que la IV C.G. del CELAM des-
pierta esperanzas y temores en las mayorias empobrecidas, en
los catélicos, los cristianos en general, y en las mujeres y hom-
bres preocupados por la suerte de la region por el futuro de la
gente de carne y hueso que vive y muere en América Latina.
Y es_que la Iglesia latinoamericana, en los tltimos veinte
afios”, ha tenido un papel relevante en la mayoria de los pai-
ses de la regidn, de diversa manera en cada uno de ellos. Ella
ha sido un actor social importante, cuyo peso especifico no
puede ser obviado como un factor que ayuda a desarrollar la
dindmica social en una direccién o en otra, segtin las opciones
que ella toma en las diferentes situaciones por las que atravie-
san los diferentes paises del Continente. Por lo mismo, sus op-
ciones actuales tendrdn —es de esperarse— una funcion
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social determinada y ayudaran, como en otros momentos, a
uno u otro de los proyectos actuantes en el panorama social
regional. Hoy, la gravedad del contexto social que nos toca vi-
vir hace también grave la responsabilidad eclesial que se ex-
presard en este caso a través de sus juicios y opciones,
Veamos pues, las esperanzas y temores presentes en algunos
sectores eclesiales y sociales del Continente, sobre todo de
aquellos que han hecho suya la causa de los empobrecidos.

1.1 Algunas de nuestras esperanzas

La gran esperanza que atraviesa los corazones de los cristia-
nos latinoamericanos y de los hombres y mujeres de buena
voluntad puede ser formulada de la manera siguiente: Que
nuestros pastores, convocados y acompafiados por la fuerza
del Espiritu, abran su corazén y su inteligencia a la realidad
de nuestros pueblos, como palabra desafiante del Dios de Je-
slis, y nos ayuden a encaminarnos en el tiempo presente, en
Iglesia, a un compromiso serio y sereno por la construccién de
la vida para todos como una manera de hacer presente la sal-
vacién de Dios en la acogida de su Reino. Esta es nuestra es-
peranza: una Iglesia que, como en Medellin, se coloca a la
altura de los desafios histéricos, asumiéndolos como manera
y lugar de la fidelidad al Dios en el que cree y de cuya causa
es misionera.

Esta gran esperanza puede y debe ser desglosada para po-
der ser especificada:

a.- Mirar alrededor con bondad y honestidad.

Los cristianos latinoamericanos tenemos la esperanza de que
nuestros pastores, que son también parte de nuestras realida-
des, puedan mirar a éstas con ojos bondadosos e inteligencia
honesta. Una mirada bondadosa se realiza con la preocupa-
cién central de preguntarse por el bien de todos. Bisqueda
del bien de todos, que se interpela sobre todo a partir del mal
existente y que, por la bondad con que mira, es capaz de sos-
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tener con honestidad la mirada. Sin autoengafio ni endulza-
miento, sino con verdad. Con aquella verdad que a veces due-
le y, desde el dolor, provoca conversioén. Esta conversion se
expresa, entre otras cosas, en un cambio de perspectiva, desde
la cual se aprecia y cuestiona el conjunto de la realidad y los
problemas que ella plantea. Ahora..."se trata de intentar ver
con los ojos y desde la vivencia de los pobres, con la media-~
cion de los valores evangélicos"é. El lugar de los pobres per-
mite captar el desarrollo histérico del mal y coloca en mejores
condiciones para actuar en contra de él.

En este sentido pues, es nuestra esperanza que la bondad
y la honestidad de los pastores abra la posibilidad de que la
realidad abrumadora de la pobreza y la injusticia se convierta
en punto de partida de toda la posterior reflexién a realizarse
en la Conferencia, al reconocerse ésta como la realidad mas
punzante e hiriente de la regién.

b.- Pensar y sentir desde una comprensién de Iglesia servidora

Las mujeres y los hombres que caminan por la justicia y la
paz en la region, dentro de los cuales estdn los cristianos y los
catélicos, tenemos la esperanza de que nuestros pastores,
orientados y sostenidos por el Espiritu, piensen y sientan la
realidad de la regién desde la concepcién de una Iglesia servi-
dora del Reino prometido a los seres humanos, en especial a
los més empobrecidos. Una Iglesia servidora de los seres hu-
manos y de la creacién entera, en sus anhelos de vida y liber-
tad, en especial servidora de los pobres y excluidos. En esta
concepcion, la preocupacién eclesial central es la situacién de
los hombres y mujeres concretos. Sus posibilidades de vida y
desarrollo. El horizonte es el cuestionamiento por la presencia
objetiva del Reinado de Dios o su ausencia concreta manifies-
ta en las situaciones que, por negar la vida digna de las gran-
des mayorias, niegan la fraternidad y la filiacién comiin. Es,
pues, una Iglesia servidora de la vida’ en todas sus manifesta-
ciones. .

Se trata de una Iglesia que se entiende a sf misma como
signo e instrumento del Reino en el mundo, segtin la manera
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de entenderse presente en Vaticano II. Es, pues, una Iglesia
que existe sélo en funcién del servicio que realiza al proyecto
de Dios. Proyecto de salvacién, que se expresa como deseo y
promesa de vida plena para todos los hijos e hijas y para toda
la creacion. Esperamos pues, en pastores que piensen y sien-
tan desde la perspectiva de..."una Iglesia profética y servidora
del mundo por serlo del Reino y no tener la razén de suser y
misién en si misma sino en Jesus y en realizar entre los hom-
bres y mujeres el proyecto de Dios. A este objetivo va encami-
nada con su vida de comunién, ministerios y sacramentos, y
las grandes opciones pastorales que constituyen el signo visi-
ble de la fidelidad a Jests"®.

c.- Una Iglesia que se aproxima a los excluidos

Nuestra esperanza se ve animada por la ilusién de poder con-
tar con pastores que, en el Espiritu, propicien una Iglesia bue-
na samaritana, que se acerca a los pueblos tirados en el
camino, para provocar que tengan posibilidades de crear con-
diciones para vivir y de vivir dignamente. Es una Iglesia que
se hace préjima de los pobres latinoamericanos y caribefios en
la practica de la misericordia con ellos. Una misericordia que
se realiza con los pobres y'no sélo para con ellos. Tal como es
sefialado en la Secunda Relatio, al reflexionar acerca de las vic-
timas de la realidad en el presente del Continente:

"Todo ello es un llamado a la Iglesia, que se siente solida-
ria de la causa de los pobres. La pobreza creciente sacude a la
Iglesia y la compromete a buscar caminos de justicia y bienes-
tar para todos, dentro de una concepcién integral del desarro-
lHo. Para impulsar este compromiso es fundamental
considerar a los pobres y margmados no sdlo como victimas de las
relaciones y estructuras saczales, $ino como protagonistas prmczpa—
les de los cambios requeridos™ .

Este reconocimiento de la capac1dad constructora de los
pobres y oprimidos constituye un aspecto fundamental de la
opcién por los pobres y es vivido desde la fe como fruto del
Espiritu™".
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Como hemos indicado antes, hoy la pobreza de la region
se hace m4s dramaética, en la medida en que sus poblaciones
padecen de la més cinica exclusién social. Somos pueblos
efectivamente asaltados y tirados en el camino medio muer-
tos. La tinica postura cristiana ante esta realidad es la del sa-
maritano que se acerca y se hace préjimo, cargando
responsablemente con las consecuencias de su decision de ac-
tuar a favor de la vida del golpeado. Asi esperamos de la Igle-
sia. Esperamos que los pastores, interpelados por la situacion
de nuestros pueblos, nos hagan, en cuanto que Iglesia, aproxi-
marnos a los excluidos en actitud de construccién de su vida
concreta. Asi, asumiriamos colectivamente el vete y haz ti lo
mismo" planteado por el Sefior Jestis al escriba en la parabola
mencionada (Lc. 10,37).

d.- Una Iglesia fiel a sus propias intuiciones

Tenemos la esperanza de que los pastores sean fieles a aque-
llas intuiciones que han dado fisonomia propia a la Iglesia la-
tinoamericana y caribefia y han constituido aportes y
enriquecimiento de ésta a la Iglesia universal. Es asi como
quisiéramos entender uno de los sentidos p081bles del segun-
do objetivo del la IV C.G. del CELAM, segtin se expresa en el
Documento de Trabajo:

"Proseguir y profundizar, segtn las ineludibles exigencias
pastorales del momento presente, las orientaciones de Mede-
llin y Puebla, con miras a una renovada Evangehzacmn del
Continente, que penetre profundamente en el corazén de las
personas y las culturas de los pueblos y sea el espiritu que
anime permanentemente la promocién humana”

Entre estas intuiciones que forman ya parte de la tradicién
eclesial del Continente, quisiéramos referirnos a tres que nos
parecen fundamentales: la Opcién preferencial por los pobres,
las Comunidades Eclesiales de Base y la Teologia de la Libera-
cién. Intuiciones que han sido manifestacién del Espmtu en el
caminar de la Iglesia.

La opcién preferencial por los pobres ha sido la respuesta
honesta, desde la fe, a la realidad brutal de las mayorias con-
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denadas estructuralmente a la indignidad y la muerte. Tal co-
mo sefiala la Secunda Relatio, "la opcién por los pobres es con-
ciencia y vida de nuestra Iglesia, en cuya practica hay que
in_sistiri pues pertenece al Evangelio y es don del Espiritu del
Sefior"'“. Esta opcién se fundamenta en la manera de ser el
Dios cristiano, quien se manifiesta actuando en favor del débil
y vejado™".

En las Comunidades Eclesiales de Base, los pobres han
creado y encontrado espacios para tomar la palabra, generan-
do procesos participativos y de personificacién y dignifica-
cién humana, que no pueden menos que Ser vistos como
acontecimientos en los cuales se hace presente histéricamente
la salvacién de Dios. Ellas son una forma relevante de la vida
eclesial latinoamericana y caribefia y una manera especifica
de propiciar el protagonismo de los sectores empobrecidos.

La teologia de la liberacion ha sido un aporte inmenso al
proceso de fe de los cristianos. Reconociendo con espiritu
evangélico sus limitaciones mismas, que sOn propias de todo
esfuerzo humano en cualquier &mbito de la vida, es necesario
afirmar que ella ha constituido un servicio eclesial invaluable,
ayudando a los cristianos a entender cémo creer y hablar en
Dios desde la opresién y la muerte. Con ella los cristianos han
podido articular una manera de vivir y entender la fe original
y, al mismo tiempo, hondamente tradicional por cuanto enrai-
zada en la memoria de la comunidad cristiana. Nuestra espe-
ranza aspira y espera esta fidelidad.

-+

e.- Una Iglesia abierta ala novedad y a la innovacion

Por fin, es nuestra esperanza que la Iglesia sea conducida por
el Espiritu, a través de nuestros pastores, a que desde la men-
cionada fidelidad a sus intuiciones y por su mirada atenta al
mundo, sea capaz de abrirse a los nuevos desafios que la reali-
dad le presenta. Por esta apertura se dispone a ensayar nuevas
respuestas a los nuevos desafios y se coloca, en consecuencia,
en el camino de la innovacién. Y esto asi, en razén de que la
fidelidad a las intuiciones no puede ser la repeticién de las
respuestas anteriores, sino justamente la continuacién del es-
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piritu que animé aquellas respuestas y de la disposicién que
las hizo posibles.

La situaciéon actual, como insinudbamos anteriormente,
plantea nuevos problemas, que se convierten en demanda de
imaginacién para responder a ellos en perspectiva evangeliza-
dora. Cémo hacer presente el Reino de Dios en el hoy de
nuestro Continente es la gran pregunta que —siempre— tiene
que hacerse la Iglesia misionera en biisqueda de ser signo e
instrumento eficaz del mismo. Las respuestas serdn novedo-
sas -deben serlo-, pero el Espiritu que las hace posibles sera el
mismo: el Espiritu de Jests, que hace vencer el miedo, al dar-
nos la confianza de su presencia y su sostén en el camino, co-
mo ocurrid a los discipulos cuando navegaban en contra del
viento y fueron consolados y fortalecidos por Jests frente al
miedo:" jAnimo!, que soy yo, no teman" (Mc. 6,46-52).

Son éstas, pues, algunas de las esperanzas que circulan en-
tre las mujeres y los hombres que, como ya indicdbamos, es-
tan preocupados por el futuro de las grandes mayorias de
nuestros respectivos paises y que son conscientes de la impor-
tancia de las opciones eclesiales de cara a este futuro. Obvia-
mente no son todas, sino algunas de las que, a nuestro juicio,
podrian servir como especie de resumen e ilustracién. Des-
pués de haberlas visto rdpidamente, hagamos lo mismo res-
pecto de los temores, para avanzar en el objetivo de estas
paginas.

1.2. Algunos de nuestros temores

Nuestro gran temor puede ser expresado de la manera si-
guiente: que, fruto del miedo, del eclesiocentrismo y el pre-
sentismo, no seamos capaces, como Iglesia, de ver con
honestidad la realidad socio-cultural de la regién y la realidad
de la Iglesia en ella; que nos enfrasquemos en el esfuerzo de
conservacion de conquistas anteriores y nos convirtamos en
un peso mds sobre las espaldas de los pobres de la region y en
una aliada para los proyectos dominantes que producen y re-
producen pobres. Por este camino, nos neguemos a ver y sen-
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tir el paso de Dios por nuesira Iglesia. Paso que siempre invi-
ta a salir desde donde estamos hacia lugares nuevos y fecun-
dos.

a.- Que el temor nos aprisione

Como es sabido, en tiempos de incertidumbre y crisis, las ins-
tituciones pueden tender a practicas defensivas y de regreso
al pasado, como una especie de vuelta a las anteriores seguri-
dades. Pretenden, no siempre conscientemente, asegurar su
conservacién-reproduccién institucional via el regresismo a
formas institucionales que fueron funcionales en otros tiem-
pos por ser propias de ellos. La Iglesia no escapa a esta reali-
dad. Ella, en cuanto que colectivo humano que toma carne
histérica en una determinada institucionalidad, desarrolla
una determinada légica que, aunque especifica, no es total-
mente ajena al comportamiento de las instituciones sociales
de un perfil cercano. Asi pues, en un presente como el nues-
tro, caracterizado por la incertidumbre, no es extrafio que po-
tencien tendencias eclesiales como las indicadas.

Més perniciosa es atin este tipo de respuesta, si ella, por
saberse y sentirse en tiempo de incertidumbre, recurre a prac-
ticas centralistas y autoritarias, que dificultan el ejercicio libre
y responsable de la imaginacién por parte de todos los agen-
tes eclesiales y pretende imponer un discipulado empobrece-
dor'*. Este tipo de respuesta pretenderfa, quizas con buena
intencién, que la actitud correcta en una situacién como la
nuestra es cerrar filas en torno a la autoridad. Desgraciada-
mente este cierre significa, en no pocas ocasiones, la clausura
del pensamiento, la inteligencia'y la voluntad, a la provoca-
cién y animacién del Espiritu. El Espiritu, mas que cerrar,
abre e impulsa hacia adelante. Como en Pentecostés, en don-
de el miedo paralizador fue destrozado por el Espiritu, dando
como resultado la decisién de salir hacia todas las naciones
para hacer presente alli, en todos los rincones, la Buena Nue-
va de Jesucristo que siempre crea novedad.

Este tipo de respuestas —aquellas que son fruto del te-
mor— pueden momentdneamente y de forma aparente res-
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ponder a las aspiraciones de conservacién institucional; sin
embargo, en el mediano y largo plazo, no tienen posibilidad
de una reproduccién vital de la institucién eclesial. Responder
volviendo al pasado es una manera de no responder en el sen-
tido de no aportar el desarrollo superador del presente en
perspectiva de un futuro superior del presente cuestionado.

b.- Una Iglesia que pierde el horizonte y se hace al presente

Uno de los temores mayores, que anida en el corazén de mu-
chos cristianos latinoamericanos y caribefios, es quizés respec-
to de la posibilidad de ver a la Iglesia perder el horizonte que
la constituye —el Reino de Dios— vy situarse acomodadamen-
te en el presente. Esta posibilidad se ve acrecentada por una
determinada lectura de los acontecimientos histéricos con-
temporaneos, que ve en ellos el triunfo definitivo de un deter-
minado ordenamiento social —el liberalismo— y, con ello, la
muerte de todos los ideales de justicia, igualdad y libertad
que movieron voluntades hasta tiempo muy reciente. Estos
ideales, en opinién de este punto de vista, serfan cosa del pa-
sado. En el presente, habria que orientarse racionalmente en
la direccién en que las recientes lecciones de la historia nos in-
dican. Es decir, hacia una organizacién social competitiva y
mercantil, sin ningtin otro tipo de pretensién de intervencién
racional y responsable que la de colocar algunos marcos para
el funcionamiento normal de las leyes del mercado. Este serfa
el modelo societal del presente y el futuro, en cuanto que el
modelo se ha mostrado como triunfante; debera ser una conti-
nuacién del modelo en cuestion. §

De aceptar las cosas segiin esta manera de ver, se perderia
el talante utépico que constituye un rasgo fundamental de la co-
munidad cristiana, que se entiende a si misma como peregrina
hacia la patria definitiva en la que Dios seré en todo y en todos.
Patria que nunca puede asimilarse a ninguna realizacién histéri-
ca, sino que siempre constituye un horizonte de confrontacién
para cualquiera que sea la forma humana de construir la his-
toria. Declarar que no hay més posibilidad de novedad es una
manera de igualar lo ya alcanzado con la Patria definitiva. Es-
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to es cristianamente inaceptable. El Reino de Dios —don y ta-
rea— nos mueve constantemente a la bisqueda de formas
histéricas que realicen de mejor manera las intuiciones y valo-
res que en él estdn presentes. Una Iglesia que se hace presente
—no importa cudl sea éste— corre el riesgo de claudicar a su
misién esencial, pues ella es fundamentalmente un "pueblo
peregrino que tiene la mirada puesta.en la consumacién defi-
nitiva del Reino"™. |

c.- Una Iglesia en btisqueda de protagonismo

Otro de los temores presentes de cara a la IV C.G. del CELAM
es la posibilidad de que la Iglesia, que, a partir del Vaticano I,
Medellin y Puebla, se entendié a si misma como servidora y
compafiera de ruta de mujeres y hombres de buena voluntad
en la construccién de relaciones méas humanas y fraternas, se
vea tentada de abandonar esta perspectiva y trastocarla en un
afan de protagonismo histdrico-social que expresaria una au-
tocomprensién de relativa autosuficiencia. Este temor se
asienta en la percepcién de la existencia de tendencias eclesia-
les, que entienden a la Iglesia Catdlica como la instituciéon
fundamental en la supresién de la crisis contemporénea, en el
entendido de que la actual es una crisis espiritual que deman-
da soluciones de igual naturaleza y que éstas deben ser solu-
ciones emanadas de una institucién con liderazgo universal,
doctrinariamente centralizada. El catolicismo seria, dentro de
la oferta religiosa existente, la mejor opcion para asegurar la
reproduccién de una modernidad econdémicamente liberal,
pero culturalmente austera y dispuesta al sacrificio®.

Este tipo de anélisis, extremadamente sesgado y de consis-
tencia discutible, podria incentivar la irrupcién de visiones
eclesiolégicas problematicas, que volverfan a poner en el tape-
te viejas discusiones superadas ya desde Vaticano II, via la
pretensién de un protagonismo eclesial, por demas excluyen-
te. Una Iglesia de este tipo verfa mermada su actividad servi-
cial, de cara a la constitucién de las mayorfas nacionales en
constructores de su propio destino y, en el mejor de los casos
tendria respecto a ellos una relacién de tutelaje.
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d.- Una Iglesia con demasiadas certezas y poco tolerante

Este temor se une al anterior y produce un cuadro realmente
preocupante. Es la pretension de que, en estos tiempos de cri-
sis y de gran incertidumbre, la Iglesia tendria, si no todas las
respuestas, por lo menos la mayoria de ellas. No que no tenga
la Iglesia que predicar y proponer a Jesucristo como la salva-
cion de Dios realizada en la historia y en espera de consuma-
cién y plenificacién. Esto es el nidcleo de nuestra fe. Sin
embargo, en la medida que reconocemos que Dios sigue ha-
blando hoy en la historia y que ésta es, por tanto, revelacional,
no podemos menos que asumir el necesario aprendizaje en
que nos introduce esta Palabra permanente y novedosa de
Dios. ’
Una Iglesia con excesivas certezas, con respuestas para to-
do, produce, casi inevitablemente, dudas acerca de su sinceri-
dad para consigo misma. Ningin ente perteneciente a la
historia de los seres humanos puede pretender tener todas las
cosas- claras y pronunciar siempre la verdad. Se hace necesa-
rio asumir, con la necesaria humildad que ensefia la vida, que
todos estamos en un constante proceso de btsqueda que est
ineludiblemente marcado por los titubeos. Esto es parte de la
condicién humana. No que sea la Iglesia una realidad que se
agota en su humanidad, pero si que la condicién humana es
parte de su realidad. Convendria, pues, preguntarse si la vida
que se desarrolla en una permanente certeza es humanamente
existente y si la fe, como apuesta por Jestis y su causa, es posi-
ble en estas condiciones. B
Una Iglesia con esta fisionomia tiende ficilmente, en razén
de lo dicho, a ser poco tolerante, a cerrarse demasiado rapida-
mente ante el pensamiento y la accién diferentes, pues los
percibe casi como un atentado a sus propias certezas y al ejer-
cicio de la autoridad legitimamente constituida. Esta intole-
rancia, en no pocas ocasiones, se hace ciega ante los maés
elementales derechos de la persona, que la misma institucién
defiende social y politicamente como fundamento necesario
de todo régimen de derecho. La intolerancia se convierte as{
en un aliado de la represion del pensamiento y de la osadia
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cristiana. Este temor también campea e€n muchos corazones
creyentes.

e.- Una Iglesia cercana al poder

Uno de los temores que en ocasiones se hace presente entre
nosotros es el de ver a la Iglesia sucumbiendo a la tentacién
de confiarse en el poder del mundo en el proceso de realiza-
cién de su mision como proseguidora de la causa de Jesus.
Una Iglesia que colocaria su confianza no en la fuerza del
Evangelio, sino en los medios que el poder social podria ofre-
cerle en las diferentes sociedades. Al intentar la obtencién de
la mediaci6n del poder, la Iglesia corre el peligro de terminar
por hacerse demasiado cercana al mismo Vv lejana de los sin
poder. Al confiarse en este tipo de mediacion, se ve afectada
la propia practica evangelizadora, al incluirse en ella criterios
y valores extrafios al Evangelio. Por lo demas, una Iglesia de-
masiado cercana al poder, que tiene poca distancia con res-
pecto al mismo, tendra dificultades para realizar la necesaria
evangelizacién del mismo, para intentar hacer que se ordene
a la colocacién de las condiciones para la defensa de la vida
de las mayorias. Una Iglesia que piensa y se piensa desde el
poder probablemente se vea limitada en su mision.

L. POR UNA IGLESIA DE LA ESPERANZA

Hemos visto algunas de las expectativas que se generan en
torno a la realizacién de la IV C.G. del CELAM, a través del
breve desarrollo de esperanzas y temores en torno a la misma.
Sin embargo, es el deseo de todos nosotros que, por la fuerza
del Espiritu, el balance sea favorable a las esperanzas y tenga-
mos unos resultados que favorezcan, de manera decidida y a
Ja altura de las circunstancias, la causa de la vida que es la
causa de Dios. De ser asi, tendriamos, como resultado de las
opciones que el Espiritu habria inspirado a nuestros pastores,
una Iglesia de la Esperanza que nos lanzaffa, como hijos fie-
les, al compromiso por ella asumido de construir las condicio-
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nes para que el Reino de Dios sea verdaderamente acogidoen
estas tierras. Iglesia de la Esperanza, que lo setia para todos
desde la opci6n por los mas pobres como manera inequivoca
de realizar histéricamente este estar a favor de todos.

Y es que uno de los mayores aportes que hoy pueden ha-
cer a la region los cristianos y la Iglesia es la construccién de-
la Esperanza. Esto asi, en razén de que uno de los principales
obstaculos para una accién licida y transformadora en los po-
tenciales actores sociales es 1a situacién de desesperanza en la
que la conjuncién de multiples situaciones, que no es el caso
ahora sefialar, los ha postrado. Este estado animico, con aside-
ro a la realidad, impide o, por lo menos, dificulta el pensa-
miento y la accidn. El pensamiento se ve como disminuido y
entregado en los brazos de la impotencia y se hace incapaz de
formular o balbucear alternativas al presente. La accidn; al
permanecer sin horizonte por la llamada crisis de los proyec-
tos histéricos, parece recluirse en lo inmediato, sin referencia
a plazos mas largos, en los cuales se podria articular algtin
proyecto de transformacion. | |

En este contexto, se demanda de los cristianos aportar de
lIo mejor de si mismos y de los fundamentos de su fe, razones
para esperar. Una respuesta posible seria pensar énlos rasgos
que podrian caracterizar esta Iglesia de la Esperanza. - o

2.1. Una Iglesia profética

Una Iglesia de la Esperanza tendria que ser inevitablemente
profética, rescatando lo mejor de la presencia evangelizadora
de los primeros frailes que hicieron presente en el Continente
el mensaje de Jesucristo. Profetismo, que hizo posible que ese
mensaje constituyera Buena Noticia para los aborigenes en las
dramaticas condiciones que padecian. Como siempre, este
profetismo se caracteriz6 por la denuncia valiente de la reali-
dad de expoliacién a que eran sometidas esas mansas gentes,.
en abierta oposicién a la voluntad y al plan del Dios de la vi-
da para con ellas. Esta denuncia, como es conocido, ¢osté en
ocasiones persecucién a aquellos que se decidian a realizarla.
Al mismo tiempo, la denuncia fue acompafiada por el anun-
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cio préctico de los valores, que debian orientar las relaciones
sociales que debian establecerse si querian estar acordes al
proyecto de Dios.

Este carécter profético debe ser continuado hoy en el Con-
tinente, en situaciones en que los pobres son colocados en
condiciones desgraciadas y con aliados poco claros, pues tal
parece que lo razonable indicaria caminos que estdn lejos de
ser los que convengan a las mayorias. En esta condicién de
cierto desamparo, la presencia profética de la Iglesia, en la
que los pobres siguen confiando y en quien siguen esperando,
deberia ser clara defensora de los valores evangélicos y sus
consecuencias para el ordenamiento y la vida social. Por este
camino, la Iglesia cooperaria a reponer la confianza en la posi-
bilidad de un futuro de vida digna para las mayorias expolia-
das, exigiendé Idcidamente su realizacion.

2.2. Una Iglesia comprometida con la causa de los pobres

La denuncia profética no puede ser s6lo palabra, sino procla-.
macién que acompaiia el gesto del compromiso concreto des-
de y por la causa de los pobres. En este sentido, una Iglesia de
la esperanza serfa una Iglesia "solidaria y en comuni6n con las
mayorfas empobrecidas del Continente. En situaciones de in-
justicia y de pobreza, de un mensaje a aquéllos que mas estdn
sufriendo, Iglesia que reaviva su mirada desde los pobres”
Este compromiso lo hace movida por la intencién de cooperar
a que los pobres sean los agentes de su propio desarrollo y
destino, considerando a los pobres y marginados, como ya se
indicaba anteriormente, "no sélo como victimas de las relacio-
nes y estructuras sociales, sino como protagonistas principa-
les de los cambios requerido"s”ls. Esta misma concepcion
deber4 incidir en la autoconciencia eclesial y en su estructura
interna: de esta manera se hace una Iglesia pobre ella misma y
que da el primer lugar a los pobres en su propio funcionamiento ins-
titucional™. " , _ :
Esta es una manera concreta de comprometerse en la cons-
truccién de una cultura de la vida y la solidaridad y de com-
batir los embates de la cultura de la muerte 0 que se extiende
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en la regién en nombre del progreso y el desarrollo, pero que,
sin embargo, genera pobreza y depredacién del medio am-
biente, en razén de su légica predominante que se orienta
"por la biisqueda de beneficios rapidos e inmediatos"".

i

2.3. Una Iglesia que descubre e impulsa los nuevos sujetos
sociales como sujetos activos en la acogida del
Reino.

Al mismo tiempo que una Iglesia comprometida con la causa
de los pobres, la Iglesia de la esperanza estd atenta a las nue-
vas formas de dominacién y a los posibles nuevos dmbitos en
que ¢sta se expresa para enfrentarla con firmeza evangélica.
Al mismo tiempo, esta Iglesia estd atenta a los nuevos sujetos.
que se puedan ir conformando en estos nuevos 4mbitos, para
ayudar a su conformacién como actores sociales que defien-
den la vida. De esta manera, la Iglesia potencia el protagonis-
mo de los diferentes sectores y organismos que se
comprometen solidariamente en la construccién de relaciones
mas humanas. Asi, la Iglesia testimonia su preocupacién cen-
tral en hacer presente el Reinado de Dios y "se aleja de la pos-
tura que trata de expandir la propia institucién, buscando
prosélitos mas que hacer discipulos”zz. De esta manera, deja
claro que ella (la Iglesia) "no tiene su centro en sf misma, sino
en el Reino (en el Reinado de Dios) y en la Salvacién abun-
dante"®®. Por lo mismo, se decide a..."estar presente como
Iglesia y acompatfiar a los nuevos movimientos sociales, que
traen nuevas utopias y una concepcién renovada de lo politi-
co, de la democracia y del poder: indigenas, negros, mujeres,
jovenes, derechos humanos, cultura, arte, ecologia, derechos
de los pueblos, etc..."

La motivacién profunda de esta actitud es el convenci-
miento de que la actuacién de las mujeres y los hombres de
buena voluntad en biisqueda del bien histérico es una manera
concreta de acoger objetivamente el Reinado de Dios que, pa-
ra los cristianos, tiene su fuente en Dios mismo. Por ello, don-
dequiera que el Reino es acogido manifiestamente, por la
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asuncién de valores que de él provienen, la Iglesia lo celebra y
anima. Esto no la hace claudicar de su vocacion especifica de
proclamar explicitamente a Jests, como Sefior y Cristo, y con-
vocar a su aceptacién personal en Iglesia. |

2.4. Una Iglesia dialogante y ecuménica

Una Iglesia de la Esperanza no se pretende la propietaria ex-
clusiva del bien y la verdad y, en consecuencia, se abre al dia-
logo a los otros, reconociéndolos como tales. Didlogo que
toma la forma de esfuerzo ecuménico hacia y con las demas
confesiones y mujeres y hombres de buena voluntad. Este es-
fuerzo de dialogo y cooperacién ecuménica no niega la diver-
sidad de las identidades, sino que las respeta y aprende a
verlas més que como un obstaculo, como una posibilidad de
enriquecimiento. Reconoce asf, de manera préctica, que efecti-
vamente el Espiritu sopla donde quiere, provocando el bien.

Esta préctica del didlogo y ecumenismo implica, por razo-
nes de elemental coherencia, que la Iglesia se dispone a vivir
hacia dentro de si misma en funcién de esos mismos valores'y
actitudes. Esto darfa como resultado una Iglesia tolerante, ca-
paz de alimentar procesos de dialogo interno orientados a la
biisqueda de la verdad. Asi, como bien ha sido sefialado, la
Iglesia aparece como "...pueblo peregrino que tiene la mirada
puesta en la consumacion definitiva del Reino, necesitado de conver-
sidn permanente como institucion y que se siente llamado a vivir un
gran movimiento de reconciliacion, capaz de superar descalificacio-
ies, sospechas, desconfianzas. Para ello, deben realizarse didlo-
gos entre las diversas tendencias teolégicas, a través de una
reconciliacién intraeclesial, para que asi la Iglesia sea sacra-
mento de reconciliacién en el mundo™".

Una Iglesia dialogante y ecuménica constituiria efectiva-
mente un signo de esperanza para un mundo que en ocasio-
nes parece favorecer mas procesos de endurecimiento de
posiciones, que impiden la consecucion de la justicia, que bts-
queda de soluciones concertadas. Y esto asi, a pesar de la reto-

e

rica de los dirigentes que estaria expresando mas bien la
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tendencia contraria. Esta Iglesia, que se estructura interna-
mente en torno al didlogo, tendria en su propia vida razones
para ser creida, haciéndose también susceptible de aplicarsele
aquel comentario que se hacia con respecto a Jestis: habla co-
mo quien tiene autoridad, no como los escribas. Una autori-
dad, producto de la coherencia de su vida.

2.5. UnaIglesia encarnada/inculturada

Una Iglesia de la Esperanza es capaz de encarnarse en la reali-
dad mas profunda de nuestros pueblos, para desde ahi hacer
presente el Evangelio de Jesucristo como Buena Noticia para
nosotros. Al hacerlo, la Iglesia no mata las ya existentes for-
mas de actuar y pensar de los pueblos, en lo que ellas tienen
de propiciadoras de vida, sino que las asume y las potencia
como fruto de accién y presencia de Dios en esas culturas.
Asi, "la nueva evangelizacidn, mds que implantar o trasplantar mo-
delos de fuera, deberd comenzar por potenczar lo que la Trinidad,
desde siglos, ha obrado en los pueblos de A.L. "26 Se produce, de
esta manera, la riqueza de la apropiacién del Evangelio por
parte de los pueblos desde sus propias matrices culturales. Je-
sus es vivido, como Sefior y Cristo, en el lenguaje propio que
los diferentes pueblos han ido conformando a través del tiem-
po en su lucha por la vida. La causa de Jesus aparece, no co-
mo una forma de negacién de todo lo que los pueblos han
elaborado y la forma como entienden el mundo y la historia,
sino como revelacion de su sentido mas profundo, colocando-
se en continuidad con 10 que las culturas tienen de aspiracién
y anhelo de vida, fraternidad, cooperacidn, solidaridad. Es
decir, en continuidad con todo lo que en las culturas expresa
una manera de enteder al ser humano y sus relaciones, que
permite afirmar su ser hijo de Dios y su vocacién a la fraterni-
dad y armonia con todos.

De esta manera, las culturas se ven enriquecidas en el pro-
ceso de confrontacién respetuosa con el Evangelio. Ellas son
transformadas desde dentro de si mismas por la fuerza del
Espiritu, al mismo tiempo que descubren y hacen descubrir
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rasgos novedosos en el mismo Evangelio, enriqueciendo asf la
experiencia cristiana a través de la diversidad. Y la Iglesia se
ve enriquecida y evangelizada en la medida en que se esfuer-
Za por entender, respetar y animar esa manera especifica de
vivir la fe en Jesucristo, asumiendo ella las formas historicas
nuevas, producto de su encarnacién en las culturas especificas
y que el esfuerzo misionero exige para que éste no se vea en
peligro de realizar procesos de colonizacion cultural en nom-
bre del Evangelio. En este caminar, la Iglesia se convierte en
factor de dignificacién humana, en la medida en que declara
practicamente la riqueza y ambigiiedad de toda cultura y el
necesario didlogo respetuoso de todas en la bisqueda histori-
ca de formas mas humanas de existencia.

2.6. Una Iglesia de la solidaridad

Probablemente, uno de los mayores desafios que enfrentamos
hoy, sobre todo los pafses del hasta ahora llamado Tercer
Mundo, es el de la imposibilidad de arribar a metas de justicia
sin pasar. por la realizacién de una verdadera cooperacion in-
ternacional fundamentada en una cultura de la solidaridad.
Cultura que deber4, aun respetando la dinamica propia de la
economia, orientar las relaciones entre las naciones y de los
diversos sectores sociales dentro de cada nacién. No parece
posible que una cultura de la competitividad, como es la que
hoy tiende a expandirse en las relaciones nacionales e interna-
cionales, pueda asegurar otra cosa que la continuacién de la
opulencia de los poderosos y la vergonzosa miseria de los
méas débiles. Ante esta realidad, se hace urgente asumir como
Iglesia que el trabajo de "promocién humana, ademas de tra-
bajar eficazmente por la vida y la dignidad del hombre y deda
mujer, creados a imagen y semejanza de Dios, trabaja por la
solidaridad. Esta, aparece como un factor aglutinante y libera-
dor de los diferentes estratos sociales y para una mejor distri-
bucién del patrimonio comin en base a una economia
solidaria, que comience por asumir la pobreza ajena como
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propia y que arbitre los medios que permitan a los méds po-
bres tener techo, pan y cﬁgnidad”2 :

Efectivamente, se trata de hacernos capaces de asumir la
pobreza ajena como propia, desarrollando asf los mejores va-
lores humanos y evangélicos. Se trata de ubicar en el lugar
central la dimensién ético-politica del problema de la asime-
tria social, ya sea a nivel nacional o internacional. Una Iglesia
de la Esperanza deberia ser un actor nacional e internacional,
que asumiera esta visién como bandera fundamental de su
presencia, sobre todo profundizando en las consecuencias de
una economia que se piensa desde la solidaridad y no prima-
riamente desde la competencia, como si ésta fuera necesaria.
De Io que se trata es de trabajar en la direccién de propiciar
"un deseado cambio de mentalidad en las relaciones econémi-
cas: que no se fijan tan sélo por criterios de mercado entre los
paises industrializados y nuestros pafses"zs. De esta manera,
la Iglesia hace verdad que "El Reino de Dios se dirige priorita-
riamente a los oprimidos por el mal y el maligno. Asi se con-
vierte en liberacién, sanacién, salud, vida; es misericordia, es
la compasién de Jestis para con los débiles, es un conmovérse-
le las entrafias de pura bondad (Mt. 14,14; Mc. 1,41 ss), como
se le conmueven las entrafias al Padre (Lc. 15,20) o al buen sa-
maritano (Lc. 10,33)"29 '

A modo de brevisima CONCLUSION

Santo Domingo, Reptiblica Dominicana, ha sido escogido, por
razones de todos conocidas, como lugar sede de la IV CE-
LAM. Un pais pequefio y empobrecido, mtiltiples veces asal-
tado, con un pueblo luchador y acogedor, profundamente
creyente en el Dios de la vida, como la mayoria o todos los
pueblos de la regién. Es un pais que bien puede ser visto co-
mo simbolo de la situacién de la mayoria de los paises y de
los pueblos del Continente y, asf como a partir de él se inicié,
con Montesinos, la presencia de un cristianismo profético, que
heredamos hasta hoy por la gracia de Dios, pueda la Iglesia
proclamar, desde esta isla pequefia, su compromiso con los
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pequefios de los paises de América Latina y del mundo, como
forma’concreta de realizar su vocacién de signo e instrumento
del Reino de Dios. Esto nos llenarfa de nuevos brios y renova-
da esperanza.

México, D.F., 1o. de Septiembre de 1992.
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- CONFRONTACION DE
IDENTIDADES: EL. CAMPO
CATOLICO AL FIN DEL MILENIO

Dr. José Luis Gonzdlez

De Medellin a Paulo VI, y de Puebla a Juan Pablo II, ha tomado
forma una preocupacién por lo que suele llamarse el catolicismo
popular; una serie cada vez mds numerosa de aproximaciones al
fenémeno en busca de su entendimiento y sistematizacion, conclu-
ye que es necesario asimilar esta forma de religiosidad para in-
corporar a la iglesia a todos aquellos hombres que asi expresan
su fe. .

Sin embargo, y precisamente por esto, se lmpone que nos pregun-
temos si subsumir estas prdcticas a los criterios de la Iglesia ofi-
cial serd el garante de la catolicidad de las mismas, o si —muy al
contrario— gracias a éstas es la que la iglesia ha logrado conser-
var y expresar plenamente uno de los rasgos esenciales del cris-
tianismo: la catolicidad.

La Iglesia oficial es parte de la religién popular, no como aquélla
quiere; sino como el pueblo la necesita. Es ast que la iglesia al fin
del milenio se enfrenta al desafio de romper con el monocentris-
mo cultural de corte racionalista occidental cue ha impuesto du-
rante siglos, para convertirse en un pueblo culturalmente
policéntrico que, reubicado socialmente, pueda dar respuesta a
las necesidades del creyente de hoy.

1.- Las p'reguntas pendientes

La versién popular del catoli-
cismo a la que con frecuencia nos referimos como religién po-



32 e _ CONTEXTO

pular es, ante todo, una realidad cultural, historica y social-
mente consistente. Esto quiere decir que antes que problema
es respuesta, antes que no-elitista es popular, antes que nega-
cion es afirmacién y antes que deficiencia es plenitud (desli-
gando este término de cualquier connotacién de perfeccién).
Con esto queremos enfatizar que el catolicismo popular no
puede ser definido por lo que le falta o le sobra en relacién al
catolicismo elitista; lleva en si una relacién respecto a esta for-
ma de sistematizar lo cristiano que se ha dado en llamar ofi-
cial (que no es lo mismo que lo tinicamente véalido), pero esa
relacién conflictiva o no, surge de realidades configuradas, es-
tructuradas y consistentes en si mismas. Lo que decimos no es
meramente retérico. Dado que las relaciones de religion po-
pular y religion elitista se inscriben dentro del marco de las
relaciones entre cultura dominante y culturas subalternas, de-
bemos tener en cuenta que ha sido la cultura dominante el lu-
gar desde el cual se ha teorizado sobre la religién popular y
ese discurso, radicalmente etnocentrista, ha sido formulado
dando por supuesto que el canon de la realidad era la cultura
dominante y, en ella, el catolicismo de la élite. Esto implica
que, si se quiere hablar del catolicismo popular "desde el cato-
licismo popular”, debemos intentar —hasta donde sea posi-
ble— un discurso descentralizado y liberado de los
condicionamientos que la cultura dominante nos ha venido
imponiendo.

Histéricamente, el cristianismo popular es inventado co-
mo "problema” al mismo ritmo que la jerarquia eclesiastica va
organizando sus pretensiones de controlar totalmente el pen-
samiento y el comportamiento del pueblo (ortodoxia y orto-
praxis). En el afio 731, la iglesia espafiola reunida en el XVI
Concilio de Toledo, reconociendo un cristianismo real en el
que estaban vigentes las ofrendas a las divinidades ancestrales,
tiene la prudencia de sblo exigir que las ofrendas hechas ante
fuentes, piedras y arboles sagrados sean llevadas posteriormente
al templo cristiano. Probablemente, hasta los mismos clérigos
rurales participaban, en buena armonia, en esa abigarrada re-
ligiosidad. Pero esa tolerancia no durd para siempre.
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La primera ofensiva explicita contra el cristianismo popu-
lar se plantea a partir de‘la Reforma Protestante y la Contra-
rreforma Catdlica, es decir al interior de las grandes
confrontaciones por la ortodoxia y por el control religioso de
Europa. Erasmo de Rotterdam representa la primera critica
sistematica que conocemos; en ella el "cristianismo de los dé-
biles” es juzgado y menospreciado desde el modelo del "cris-
tianismo de los fuertes” que representan la verdadera milicia
cristiana que es capaz de conducirse por si misma teniendo
como criterio la Biblia. Ciertamente el modelo de cristiano en
el que pensaba Erasmo, si bien se distanciaba mucho del cris-
tianismo real popular no estaba menos lejos del modelo de-
seado por la jerarquia romana en su tiempo, cuya funcién
intermediaria, en su enfoque, era seriamente puesta en entre-
dicho. Aunque Erasmo modificé en buena medida su forma
de valorar el cristianismo popular, sobre todo después de vi-
sitar Roma, su criterio de juicio perduré en el perfodo de con-
trarreforma y fue aplicado sisteméaticamente en las diversas.
acciones reformadoras que siguieron al Concilio de Trento. La
religién popular era un peligro para la ortodoxia y compro-
metia las buenas formas del cristianismo tal como era pro-
puesto por la élite.

La segunda critica contra la religién popular catélica se ar-
ticula con la llegada de la modernidad y culmina con el Con-
cilio Vaticano II. En este caso la preocupacion fundamental ya
no es la ortodoxia sino la racionalidad ilustrada.

Bésicamente, el problema es el mismo, pero el interlocutor
es distinto: el racionalismo occidental. En estos momentos (ss.
XIX 'y XX) el problema que se plantean los hombres de la élite
eclesial es el dar racionalidad, objetividad y disciplina a una
religién popular que -desde los criterios de la ilustracién catd-
lica- se manifestaba como irracional, subjetiva y, sobre todo,
muy indisciplinada. Esta critica racionalista ha dado lugar a
enfoques, no superados todavia en la teologia, pastoral y ad-
ministracién catdlicas. Enfoques etnocentristas que dan por
supuesto que hay una forma paradigmética de catolicismo: la
de la élite jerdrquica y teoldgica. Desde esta perspectiva, el
cristianismo popular es ausencia, ignorancia y desvinculacién
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del modelo. Las pusilanimes valoraciones positivas que, par-
cialmente, rescatan algunos elementos de la religion popular
en los wltimos afios, pocas veces logran sacudirse este supuesto.

Lo dicho nos puede permitir entender por qué las relacio-
nes de la Iglesia Catélica oficial con el catolicismo popular, en
momentos en que se encuentra proxima a completar su se-
gundo milenio, se debaten ineludiblemente entre estos inte-
rrogantes: ;De dénde vendrian los supuestos derechos de la
teologia, como saber culto, para autoatribuirse la calidad de
discurso ejemplar sobre el Dios cristiano relegando el de la sa-
biduria popular? ;Cémo explicar convincentemente el hecho
de que a Jestis quienes mejor le entendian "las cosas del Rei-
no" eran los simples mientras que la élite eclesial s6lo habla
comprensiblemente para si misma? ;Cémo encontrar bases de
legitimidad ante los diversos pueblos y culturas que integran
el campo catélico para una Iglesia que en su discurso, organi-
zacién y culto ha quedado atrapada en un rigido monocultu-
ralismo que la ha convertido en colonizadora, etnocentrista y,
por ende, acatélica? ;C6mo construir un minimo de credibili-
dad de la Iglesia ante el mundo actual si, después de dos mil
afios de historia, ella misma sigue descalificando a la inmensa
mayoria de su feligresia porque prefieren las formas popula-
res con su discurso mitico, sus rituales espontaneos, su auto-
nomia relativa y su ética existencial, a las formas oficiales con
su discurso racional, sus rituales instituidos, su administra-
cién rigida de la experiencia religiosa y moral leguleya? ;Co-
mo entenderse a s misma y desde sus propios principios si se
parte de la aceptacién de que el mismo Espiritu que fue tan
fecundo en la produccién teolégico-juridica y en la frondosi-
dad del aparato eclesidstico, ha sido tan estéril —a tenor de
las criticas que se hacen a la religién popular— en la conduc-
cién de la experiencia de la Iglesia entendida como Pueblo de
Dios? ;Cémo seguir pretendiendo ser catélica sia lo mas catd-
lico de su evolucién histérica que han sido las multiples siste-
matizaciones culturales del cristianismo que la religion
popular ha construido, las élites le regatean o le niegan su ple-
na identidad cristiana?
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2. El camino recorrido

La religién popular catélica ha sido un tema muy tardio en la
documentacién oficial. Teniendo en cuenta el esfuerzo siste-
matizador y actualizador tan impresionante que representé el
Concilio Vaticano II para la Iglesia Catélica, resulta dificil el
disculpar a sus organizadores y participantes el que se olvida-
ran o no consideraran relevante el tema de la religion popu-
lar. Imperdonable, dado que se trata del cristianismo real
vigente para no menos del 98% del campo catélico. De hecho,
en los resultados finales del Concilio, no sélo falta un docu-
mento sobre el tema —que habria sido lo minimo deseable—,
ni siquiera existe un pérrafo en el que se haya pretendido algo
asi como una definicién, valoracién o toma de postura frente
al fendmeno. Definitivamente, al menos documentalmente
hablando, el catolicismo popular es, para el catolicismo ofi-
cial, un tema postconciliar. Este olvido tiene, a nuestro juicio,
una explicacién bastante clara: la preocupacién fundamental
del Concilio era la modernizacién, el establecer —por primera
vez desde la irrupcién de la modernidad— relaciones de sim-
patia y cordialidad con el mundo actual. Para esta pretension,
el catolicismo popular era un tema, al menos, poco ttil dado
que estas formas de préctica religiosa eran vistas como arcai-
cas y poco acordes con las exigencias de la nueva racionalidad.
En 1968, la II Conferencia Episcopal Latinoamericana reu-
nida en Medellin (Colombia) produce el primer documento
oficial cat6lico —aunque con un rango continental y no uni-
versal— en el que se aborda en forma sistematica y bastante
completa el tema del catolicismo popular (latinoamericano).
A pesar de la corta distancia temporal entre el Vaticano Il y
Medellin, en esta circunstancia si se daban las condiciones pa-
ra que, inevitablemente, se abordara el tema. El interlocutor
de los obispos latinoamericanos no era el hombre moderno si-
no el hombre latinoamericano en su situacién real. En dicha
situacion, ademés de las condiciones de opresién y margina-
cién en que vivian las grandes mayorias, destacaba como par-
te fundamental de su identidad, la religién popular. Se
formularon intenciones de superar el etnocentrismo occiden-
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tal a la hora de juzgar estas realidades y, en teoria, se asumi6
el postulado de un sano relativismo cultural que crease el es-
pacio necesario para una valoracién de las diversas modalida-
des de catolicismo popular desde la légica interna de cada
cultura. Sin embargo, a pesar de estos nuevos criterios con
que se empezé a abordar el tema, el mismo documento con-
tiene fisuras que, por un lado, demuestran la deficiente asimi-
liacién de los principios que se formulan y, por otro, dejan ver”
las intenciones finales que rigen tales consideraciones. En defini-
tiva, el documento sobre Pastoral Popular, independientemente
de sus declaraciones principistas, pretende la asimilacién del
catolicismo popular por parte del modelo de la élite y por ra-
zones que tienen que ver tanto con su misma identidad como
con su sustento social:

"Esta religiosidad pone a la Iglesia ante el dilema de conti-
nuar siendo Iglesia universal o de convertirse en secta, al no
incorporar vitalmente a si, a aquellos hombres que se expre-
san con ese tipo de religiosidad" (PP, 4). ,

Si a esto afiadimos que las orientaciones pastorales del
mismo documento se centran en cuestiones de pedagogia ins-
trumental para lograr dicha asimiliacién, entonces quedan
claros los alcances y los limites de este primer documento en
que se abordé el tema del catolicismo popular: se pretende
entender para asimilar. No hay, lamentablemente, ningun ti-
po de cuestionamiento més radical que permita preguntarse
al catolicismo de la élite si no seria exactamente a la inversa el
camino que deberfa recorrerse: un regreso a la experiencia re-
ligiosa de los simples. De hecho prevalece el criterio raciona-
lista ilustrado segtin el cual la religién popular es el resultado
de la devaluacién que ha sufrido el modelo cristiano (el de las
élites) a causa de la ignorancia del pueblo. Por consiguiente,
Medellin super6 el etnocentrismo sélo én su forma de acercarse
al fendmeno pero no en su modo de valorarlo y tratarlo.

Después de Medellin, el primer documento oficial en el
que aparece el tema es la Enciclica Evangelii Nuntiandi de Pa-
blo VI (1975). En un pérrafo de unas 12 lineas se hace una
apretada sintesis de definicién, valoracién y critica del catoli-
cismo popular, sin que, a nuestro juicio, se aftada ningtn ele-
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mento sustancialmente nuevo a lo que recogié Medellin. Con
todo, hasta donde llegan nuestros conocimientos, Pablo VI
tiene el mérito de haber sido el primer Pontifice que trata el
tema con cierta pretension sistematica y esclarecedora.

La III Conferencia Episcopal Latinoamericana (Puebla,
México 1979) representa el punto méximo que ha logrado el
analisis y la interpretacién del catolicismo popular en docu-
mentos eclesiales oficiales (también en este caso de alcance
continental). El tema de la cultura y de la religién popular
ocupa un lugar en verdad relevante en los documentos finales
del evento. Si en Medellin el paso a un enfoque culturalista ya
fue visto como un avance respecto al etnocentrismo europei-
zante que habia imperado, en Puebla —no obstante la hetero-
geneidad del documento en que se reflejan las diversas
corrientes eclesiales que se confrontaban —se esboza un mar-
co tedrico que permite ubicar la religién popular al interior de
la dindmica social y en relacién a los procesos. de liberacién.
Cierto que el tema de la liberacién es el gran mérito de Mede-
llin, pero, segtin nuestra lectura personal de los textos, el cato-
licismo popular no habia sido enfocado en esta perspectiva.
Reteniendo en parte una consideracién culturalista e incorpo-
rando en el tema dicha perspectiva sociohistérica, Puebla lo-
gra establecer dos hechos de gran importancia: ‘

—El catolicismo popular no debe ser entendido como causa-
do por la ausencia del saber de los cultos, sino sistematiza-
do por la' presencia de "otra sabidurfa”", la sapiencia
popular. Tomado en sf mismo, este aporte podia constitufr
la base para la superacién del criterio racionalista con el
que la religién popular habia sido sistematicamente desca-
lificada y subvalorada en el campo cat6lico. También po-
dia ser el punto de partida para un replanteamiento de las
relaciones entre teologia y sabiduria popular.

—En el catolicismo popular se reconoce la capacidad de
ser agente de liberacién:

"De ahi que la religiosidad del pueblo latinoamericano se
convierta muchas veces en un clamor por una verdadera libe-
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racién. Esta es una exigencia atin no satisfecha. Por su parte,
el pueblo movido por esta religiosidad, crea o utiliza dentro
de si, en su convivencia mas estrecha, algunos espacios para
ejercer la fraternidad, por ejemplo: el barrio, la aldea, el sindi-
cato, el deporte. Y entre tanto, no desespera, aguarda confia-
damente y con astucia los momentos oportunos para avanzar
en su liberacién tan ansiada" (Puebla 452).

No obstante estos logros indiscutibles por el pluralismo de
marcos tedricos que se amalgaman en el documento en cues-
tién no podemos decir que Puebla presente el superamiento
del enfoque elitista. Muy por el contrario, prevalecen los mis-
mos criterios pastorales deudores de aquella comprension de
la religién popular como deficiencia respecto al catolicismo de
las élites. Por eso el tratamiento practico que se propone "sera
una labor de pedagogia pastoral, en la que el catolicismo sea
asumido, purificado, completado y dinamizado por el Evan-
gelio" (457). Pero el Evangelio tal como las élites lo entienden
y lo aplican; por consiguiente dicha tarea serd realizada por la
religién de las élites. Entonces nos encontramos, de nuevo,
ante la pretension de asimilacién de lo popular cristiano.

El Papa actual, Juan Pablo II, ha demostrado tener una es-
pecial sintonia con el fenémeno del catolicismo popular.
Probablemente se debe al hecho de que viene de una expe-
riencia —la polaca— en la que el catolicismo popular ha sido
y sigue siendo el gran baluarte en el que se ha apoyado el pe-
so social de la Iglesia Catélica frente a un régimen poco amis-
toso. Lo cierto es que, en lo que lleva al frente de la Iglesia
Catélica, ya ha sido el Pontifice que més atenci6én ha prestado
al fenémeno de la religién popular. Nos vamos a referir, qui-
zas un poco arbitrariamente, a dos discursos, a nuestro juicio
los més importantes sobre el tema, dejando de lado otros tex-
tos en los que ocasionalmente se ha tocado el punto, especial-
mente con motivo de los viajes del Pontifice. El primero de
estos. documentos recoge el discurso que el Papa pronunci6
ante un grupo de obispos franceses de la regién Provenza-
Mediterraneo, el dia 18/XI/1982. El otro, publicado en el pe-
riédico el 13/VII/1986, contiene la alocucién del Papa ante los
indigenas colombianos de Popayén (4/VIL/86). En los dos
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textos se puede apreciar lo que podriamos llamar la posicién
del Papa frente al fenémeno de la religién popular. En todo
caso se trata de una posicién propia que —a diferencia del pe-
quefio parrafo de Pablo VI— va, en algunos aspectos, més all4
de lo avanzado hasta el momento. Estos son los elementos
que nos parecen destacables en dicha posicién:

—El origen y, por consiguiente, la verdadera carta de ciu-
dadania cristiana de la religién popular se deriva del he-
cho fundante de Pentecostés, fecha en que, segun la
tradicion cristiana, el Espiritu desbordé el ceniculo y
empujo a los apéstoles hacia multitudes culturalmente

- muy distintas. De ahi, por tanto, las miiltiples sintesis
que los pueblos han producido del cristianismo al inte-
rior de sus culturas. Por lo dicho, queda establecido que
la religién popular, como la de las élites, provienen del
mismo origen y de la misma causa: la accién del Espiri-
tu en la Iglesia. Lo que no queda explicado es cémo el
mismo Espiritu pudo producir una religién de élite tan
perfecta y una religién popular con tantos defectos, a
juzgar por la critica que todos los documentos se ven en
la necesidad de sefialar.

—El catolicismo popular recoge admirablemente muchos
elementos positivos de la experiencia cristiana. Juan Pa-
blo II hace, en el documento de 1982, la valoracién més
positiva que se haya hecho hasta ahora de la religién
popular por parte de una instancia oficial; en ella se des-
tacan las formas en que el pueblo sintetiza su credo, ex-
presa su culto, practica la solidaridad, conserva una
vision religiosa de la vida y se rige, en lo moral, por cri-
terios de gran convergencia con los mandamientos de
Dios. Un aspecto de particular importancia en el pensa-
miento de Juan Pablo II es aquél que se sefiala en el do-
cumento de 1986: el catolicismo popular "une a los
diversos sectores sociales a través de las manifestaciones
comunitarias...". El acento es distinto del que Medellin,
Pablo VI'y Puebla enfatizaban: "sin negar que las practi-
cas religiosas populares desbordan las barreras sociales,
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sin embargo se parte del hecho de que la religion popu-
lar es ante todo caracteristica de los pobres y sencillos”,
quizés, apuntaba Pablo VI, porque refleja una sed de
Dios que sélo los pobres y sencillos pueden conocer. El
problema estd en dilucidar si la extension social de los
fenémenos del catolicismo popular significan union,
confluencia y armonia entre las diversas clases sociales
o, por el contrario, una apropiacién clasista del mismo
hecho, quedando éste refuncionalizado segtn los distin-
tos intereses. Personalmente creemos que, sobre todo, lo
que ocurre es lo segundo. Las principales construcciones
del catolicismo popular, tanto en su origen como en su
estructura y caracteristicas, llevan el sello inconfundible
de la religién de los oprimidos. Lo que ocurre es que,
precisamente por el potencial clasista que contienen, co-
rren una suerte similar a la de los héroes de las rebelio-
nes indigenas: en la primera oportunidad son
declarados "héroes nacionales o padres de la patria” y se
inicia el proceso de su domesticacion. Por esta razon,
aunque Jaruzelsky y Walesa, por hipétesis, coincidiesen

_en una misma peregrinacién, no por eso Solidaridad se-

ria reconocido.

_La valoracién positiva del catolicismo popular, lleva a

Juan Pablo a alentar al pueblo a conservarlo y defender-
lo: "Que no disminuya vuesiro aprecio por estas précti-
cas religiosas”, dice a los indigenas colombianos.
Ademads de las otras consideraciones positivas mencio-
nadas, el Papa subraya dos aspectos importantes ya re-
cogidos por los documentos anteriores: la religion
popular debe ser instrumento de liberacién cristiana in-
tegral y es parte de la identidad cultural de los pueblos.
El Papa compromete su palabra a favor de ambas reali-
dades: "Sé también que luchais por la defensa de vues-
tra cultura... (y) por la defensa de vuestra dignidad
humana y también por la consecucién de derechos que
os competen... la Iglesia apoya estas aspiraciones vues-
tras" (1986). El enfoque de la religién popular en pers-
pectiva de cultura popular ha significado para la Iglesia,
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en principio, la superacién del etnocentrismo. Sin em-
bargo hay algunas disonancias en este concierto. 5i las
culturas de los pueblos merecen ese respeto que el Papa
proclama, no es facil entender por qué la estructura del
catolicismo oficial presente en ellos sigue siendo tan her-
méticamente occidental. Si los valores, la cosmovisién y
la organizacién sociocultural de cada pueblo son efecti-
vamente tan respetables que el Papa compromete a la
Iglesia en su defensa, bueno seria que, superando toda
pretension colonizadora, se permitiese que dichas cultu-
ras diesen forma a otros modos distintos del romano.
Esto definitivamente no ocurre.

Desde el punto de vista del tratamiento practico que Juan
Pablo II propone en sus documentos, la religién popular corre
la misma suerte que en los documentos anteriores: la asimila-
cién. Esta tarea, sugiere el Papa (1986), debe ser instrumentali-
zada por tres medios importantes: los movimientos
apostdlicos (diversas formas de "accién catélica” fundadas y
dirigidas por la jerarquia), una espiritualidad basada en la Bi-
blia y unas précticas que tengan su centro en el culto oficial
(liturgia). En este sentido, las alternativas del Papa siguen
siendo exactamente las mismas que las que planteara la Igle-
sia ilustrada de fines del XIX y comienzos del XX. Por consi-
guiente, no importa cudntos valores positivos se hayan
descubierto en el catolicismo popular, la Iglesia no parece te-
ner otra alternativa préctica para el catolicismo popular que la
de hacerlo catolicismo ilustrado. Esto quiere decir que, en el
fondo, sigue plenamente vigente la conviccién de que soélo
hay una forma verdaderamente vélida de vivir lo cristiano: la
de las élites. Este dato, se abre camino y se refleja en los parra-
fos correctivos o criticos que los documentos recogen. De he-
cho, Juan Pablo II (1982), al final del parrafo, en el que expresa
los aspectos negativos de la religién popular, afirmara catego-
ricamente: "Dios quiere mds para la salvacién y grandeza del
hombre creyente".
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3. Tareas para un fin de milenio

Aunque no soy excesivamente proclive a dejarme impresio-
nar por hitos milenaristas, si creo que hay coyunturas hist6ri-
cas que pueden resultar estimulantes para ciertas tareas. La
Iglesia Catdlica estd a las puertas de celebrar dos mil afios del
fenémeno cristiano en el mundo. En las lineas que siguen ha-
ré un intento por sefialar los que, a mi juicio, después de algu-
nos afios de investigacién sobre el fenémeno, son los
principales problemas que el catolicismo deberd enfrentar en
relacién con el tema de la religién popular.

En un trabajo de reciente publicacién de J.B. Metz. (Metz:
1982) se plantea la hipdtesis de que la Iglesia Cat6lica estd en
los umbrales de una tercera etapa de su historia que se inicia-
rd irremediablemente en el transito del milenio:

"La Iglesia Catélica se halla ante una cisura de su historia,
quiza la mas trascedental desde sus origenes. Estd por trans-
formarse de una iglesia europea y norteamericana cultural-
mente mis o menos homogénea —o monocéntrica— en una
iglesia universal de raices culturales muy variadas, es decir,
culturalmente policéntrica”.

Para esta formulacién el autor se apoya en una evidencia
empirica: a comienzos del milenio, el 70% de los catdlicos pro-
vendrd de los paises del tercer mundo y, por consiguiente, se-
ran de origen multiétnico y multicultural; considera el autor.
que la historia de la Iglesia y de la teologia se comprende me-
jor con esta divisién en etapas que €l propone:

Primera etapa: época del judeocristianismo (periodo breve
de los inicios que no va m4s alld de la vida de los apéstoles).

Segunda etapa: época grecolatina y occidental (un larguisi-
mo periodo que llega hasta nuestros dias: la Iglesia permane-
ce culturalmente monocéntrica).

Tercera etapa: época del policentrismo multicultural (en es-
te periodo que estaria por iniciarse, la Iglesia, como entidad
internacional, estaria configurada por la articulacién de mu-
chos centros culturalmente diversos).

Supongo que a mas de un lector se le antojara intentar un
paralelo con el esquema milenarista de Joaquin de Fiore
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(1145-1202) quien también presentaba en su "revelacién" el
proyecto de una historia ascendente hasta culminar en la era
del Espiritu. Sin embargo el parecido es sélo superficial. De
Fiore siente que transmite una verdadera profecia en la que se
revela algo fundamental sobre la naturaleza misma de la Igle-
sia y su evolucion histérica; en suma, pretende anunciar una
palabra de Dios que expresa su voluntad eterna. Metz, exce-
lente conocedor del oficio, lee Ia historia, en este caso, desde
una perspectiva: la relacién del cristianismo con las culturas.
De este modo, teniendo en cuenta la naturaleza catdlica desde
el punto de vista cultural (evidencia empirica), el autor con-
cluye que la Iglesia de fin de milenio se ver4 inexorablemente
forzada a dar un salto cualitativo en lo que se refiere a su rela-
cién con las culturas y, por consiguiente, en su misma estruc-
tura interna. Imagino que aquéllos que viven alguna forma de
pertenencia a la Iglesia Catdlica y tienen cierta conciencia del
problema en cuestién, deseardn fervientemente que lo que,
sin duda, es una deduccién teoldgica impecable que se deriva
de la misma médula del Evangelio de Jests, sea también una
intuicién histérica certera. La historia de la Iglesia demuestra
que las dos cosas:no van necesariamente juntas. De hecho, si
la Iglesia ha vivido casi toda su historia atrapada en los es-
quemas de una cultura (occidental y grecolatina), no se debe a
que la deduccién teolégica que ya se impuso desde el Conci-
lio de Jerusalén (afio 49 d.C.) no estuviese vigente, sino a cir-
cunstancias histéricas que tienen que ver con sus relaciones
con el poder politico, la evolucién de su estructura interna y
la asimilacién de sus dirigentes a la élite intelectual de occi-
dente. Ese ficcismo cultural nunca deberfa haber ocurrido y
nunca el Evangelio deberia haber sido instrumento de las em-
presas colonizadoras de occidente.

En cierto modo, la version popular del cristianismo, como
lo hemos sostenido en otros lugares, es una alternativa a la
unidimensionalidad cultural de la Iglesia oficial. Es esta parte
de la Iglesia la que permaneci6 atrapada por el monocentris-
mo, no la religién popular. Si algo resulta evidente a cual-
quier observador del cristianismo popular es que no se puede
hablar de "una" religién popular sino de muchas, tantas como
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culturas han sido incorporadas a la Iglesia. Por paraddjico que
parezca, la dimensién cat6lica en la Tglesia, al menos desde el
punto de vista cultural, no ha sido caracteristica de la Iglesia
oficial que s6lo supo configurar su organizacion, su teologia y
su culto desde los elementos de una sola cultura. Esa catolici-
dad ha sido privilegio del cristianismo popular, razon por la
cual nos parece que su denominacién mas adecuada seala de
catolicismo popular. Los grandes problemas que la Iglesia ofi-
cial encuentra en la comprensién y tratamiento de la religién
del pueblo, tienen como causa fundamental un problema de
comunicacién intercultural agravado por la posicién asimétri-
ca que las culturas diversas tienen al interior de la Iglesia. De
por si todo didlogo intercultural es dificil, pero cuando una de
las culturas se apropia de todo el poder de gobierno y de orto-
doxia, entonces el didlogo es imposible. Y esto es lo que exac-
tamente ha ocurrido en el catolicismo. Se suele decir -y Metz
lo dice también- que la Iglesia qued6 anclada en la cultura
greco-latina-occidental, pero esta expresién ya contiene en si,
a nuestro juicio, una carga de etnocentrismo innegable. Se es-
t4 suponiendo que una subcultura (a de la élite intelectual
greco-latina-occidental) es la cultura occidental. Dejamos de
lado la operatividad epistemolégica de esta categoria que es
muy discutible por varios motivos. Sin embargo, una cosa es
cierta: tan griego era un pescador del Egeo como Aristételes y
dudo mucho que las conceptualizaciones de éste fuesen temas
de conversacién de aquél con sus compafieros de oficio. Tan
occidental es el Papa como un pastor de Extremadura, y s
poco probable que las Enciclicas le acompafien en su morral.
;Qué ocurre entonces? Ocurre, simplemente, que la subcultu-
ra dominante en Occidente confundié dominio (econémico,
politico e ideolégico) con identidad cultural y, etnocentrista-
mente, llamé "cultura occidental” a su forma de vivir, exten-
diendo el concepto hasta donde llegaba su dominio. La élite
del cristianismo, al menos desde Constantino, pasé a formar a
esa segunda y larguisima etapa que Metz llama monocéntrica.
Pero quede claro que lo de monocéntrica es sélo por la unica
cultura dominante y configuradora que da forma al aparato
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oficial del catolicismo y sus ramificaciones. El catolicismo de
los sectores populares siempre fue culturalmente policéntrico.

Compartimos con J,B. Metz la necesidad que tiene la Igle-
sia Catolica de pasar a la época policéntrica, pero respecto a la
probabilidad de que esto ocurra préximamente; no somos-tan
optimistas. De lo que si estamos totalmente persuadidos es de
que el posible transito de una época a otra, necesariamente
pasara por el catolicismo popular. De ahi la oportunidad de
intentar hacer un enunciado de los principales problemas cu-
ya solucién, a nuestro juicio, serd condicién previa para que
tome forma dicha Iglesia Catélica policéntrica.

3.1. Resolver la esquizofrenia o doble identidad de la
Iglesia

El cristianismo desde su origen fue religién de los pobres. So-
ciolégicamente, durante toda su historia, lo integraron gran-
des mayorias de pobres. Recientemente, la opcién preferencial
por los pobres se pretende que sea caracteristica principal de
una reubicacién social de la Iglesia. Sin embargo, como lo he-
mos sefialado mas arriba, la estructuracién teolégica, cultural
y organizativa de la Iglesia se ha realizado y administrado
desde el poder de la élite de la cultura occidental. El problema
es real y tiene muchas manifestaciones. La opcién por lo po-
bres puede tener sentidos muy distintos: no es lo mismo una
opcion por los pobres entendidos como los destinatarios pre-
ferenciales de la accién de la Iglesia que entenderla (y, sobre
todo, practicarla) tomando a los pobres como el lugar teolégi-
co y social desde el cual la Iglesia se engendra (L. Boff: 1979).
En el primer caso, la Iglesia puede conservar su forma de ser
y cambiar, en parte, su modo de actuar; en el segundo, cam-
biar su modo de ser y, por consiguiente, su accién. Muchas de
las dificultades que algunos sectores catélicos del Tercer
Mundo han encontrado al interior de su propia Iglesia provie-
nen de esta esquizofrenia: la Iglesia que opté por los pobres
no se reconoce en las comunidades de base que son la Iglesia
de los pobres organizada. Esa misma Iglesia oficial, como lo
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vimos al pasar revista a sus documentos, no se reconoce mas
que muy parcialmente en el catolicismo popular que es la otra
forma real como los pobres sistematizan la experiencia cristia-
na. La Iglesia tiene que responderse a si misma c6mo es que
quien pretende ser representante institucional del marginal
Jestis de Nazaret, devino en uno de los poderes més grandes
de Occidente; es posible que la respuesta implique el desman-
telar lo que se construy6 desde esa extrafia evolucién, como
condicién previa para poder reconocerse sin reticencias en esa
otra Iglesia, sociolégica y culturalmente mayoritaria que se
edific6 desde la marginalidad y pobreza de todos los tiempos.

3.2. Resolver la antinomia entre teologia y sabiduria
cristiana popular '

El cuerpo doctrinal cristiano ha quedado formulado desde el
método de conocimiento mds riguroso y cientifico que el te6logo
tenfa a su disposicion: la filosoffa griega. El proceso tuvo el méri-
to de poner la tradicién cristiana en una clave que le permitia cir-
cular por los medios familiarizados con tales herramientas
conceptuales. Pero toda clave tiene la doble virtud de abrir los
datos a quienes la conocen y cerrar la posibilidad de entenderlos
a quienes son ajenos a ella. Los dogmas, la teologia de los conci-
lios, los tratados teoldgicos, el derecho candnico, etc., pretendie-
ron ser, en la intencién de sus autores, el modo mds auténtico de -
expresar el mensaje de Jestis y sus intenciones en forma adecua-
da a los diversos momentos. De la real adecuacion entre Evange-
lio y una teologia cultural y sociopoliticamente condicionada, no
es el momento de hablar ahora. Lo que si es indispensable subra-
yar es que, al menos por el lenguaje y el tipo de conceptualiza-
ci6én empleados, lo que sali6 de los labios de Jestis en el lenguaje
transparente y universal del sentido comtin, en la pluma del te6-
logo se convirti6 en misterio. De esta forma, teologfa y sabiduria
tomaban en el cristianismo rumbos diferentes. Al pueblo le que-
daba la sabiduria resultado del encuentro del sentido comtin con
lo fundamental cristiano.
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G. Gutiérrez integra la sabiduria como una de las funcio-
nes de la teologia (Gutiérrez: 1975) junto con la del saber ra-
cional y la reflexién critica, siendo las tres tareas de la
teologia. Creemos que la clasificacién es plenamente valida
desde la naturaleza de la teologia cristiana. Pero consideradas
las cosas desde un punto devista que tenga en cuenta la divi-
sién social del trabajo religioso, entonces es mas apropiado
decir que el discurso cristiano toma estas tres modalidades:
a.- la teologia como discurso especializado de un especialista
cuyo oficio es socialmente reconocido y establecido; el te6logo
que acompaiia a su obispo a un concilio como parte de su sé-
quito 0 que imparte citedra en una universidad; b.- la refle-
xion critica tiene mds que ver con la funcién del profeta, ya lo
entendamos desde la tradicién biblica o desde la tipologia de
M. Weber. Es un discurso cuestionador del presente, y utdpi-
co. Por eso rara vez es invitado a un concilio. No es un oficio,
es una vocacién de la que se toma conciencia, por lo general,
mediante una experiencia mistica; c.- sabidurfa: en buena
cuenta es la reflexion, cotidiana y no especializada, por la que
el sentido comtin popular se apropia de la tradicién cristiana.
Aqui no se requiere ni oficio ni vocacién especial. El discurso
cristiano que se transmite por el tratado del tedlogo y el oréa-
culo del profeta, la sabiduria popular lo recoge en relatos, le-
yendas, cuentos y mitos. El te6logo tiene como instrumento
indispensable el libro (suyo o de otros), el medio de la sabidu-
ria es la tradicién oral.

Puestas asi las cosas, se puede entender que la disociacién
real que se ha producido entre discurso cientifico y sabidurfa
popular no se debe al hecho de que ambos sean, en cierto mo-
do, funciones de una misma teologia, sino al hecho de que
son dos formas socialmente determinadas del discurso cristia-'
no: la primera, ejercida desde la élite, se ha convertido en ofi-
cial, canénica y dominante, respecto a la segunda que, como
corresponde al lugar social de donde proviene (el pueblo), ha
quedado marginal, dominada y bajo sospecha. Pues bien, esta
sabidurfa cristiana popular es uno de los elementos constituti-
vos del catolicismo popular. |
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;Cuél es el problema que todo esto plantea a la Iglesia Ca-
télica? En el encabezamiento lo llamébamos antinomia (con-
tra la ley) y efectivamente lo es, si bien no en un sentido de
16gica formal sino desde la perspectiva de la l6gica irracional
cristiana. Su planteamiento podria ser este: ;Cuadl es el funda-
mento de legitimidad cristiana sobre el que puede apoyarse el
hecho de que el discurso de Jestis sobre el Reino fuese particu-
larmente comprensible para los pequefios (Mt. 11,25) y no pa-
ra los sabios, mientras que el discurso oficial de la Iglesia es
producido por especialistas e (independientemente de sus in-
tenciones) s6lo para especialistas?

‘Debemos sefialar, para terminar este parrafo, que, a nues-
tro juicio, la teologia de la liberacién latinoamericana contiene
elementos importantes que han permitido avanzar en la solu-
cién de la antinomia. Precisamente por lo que tiene de refle-
xién critica sobre la praxis posee metodolégicamente, la
posibilidad de enraizar su trabajo en la sabiduria que se siste-
matiza a partir de la praxis popular; la reubicacién social del
te6logo, mediante su opcién por los pobres y su compromiso
en la construccién del proyecto social de las clases populares,
permite a esta teologfa un lugar social desde el cual no s6lo se
recoge el discurso de la sabiduria popular sino que el mismo
pueblo se convierte en sujeto teoldgico. Ciertamente se trata
de otro tedlogo a quien la generalidad del término no le hace jus-
ticia. Con todo, también en este sector, por la diversidad de mati-
ces y de enfoques en torno a temas especificos, quedan puntos
ambiguos; por ejemplo, no siempre se ha sabido romper con una
teologia elitista aunque el tono del discurso haya cambiado; en
otros casos, se ha sintonizado con una sabiduria popular que vie-
ne de la militancia social pero no se sabe como conectar con otra
sabidurfa popular no menos estructurada aunque sus raices pro-
vengan mas de la identidad cultural y étnica.

3.3. Replaintear 1a relacién entre Iglesia y culturas

Fl enfrentamiento mas agrio y violento que tuvo lugar en los
primeros 50 afios de la Iglesia fue a causa de la relacién entre
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las culturas de los nuevos cristianos y el Evangelio adoptado
como norma de vida, al entrar a la nueva religién. Concreta-
mente, lo que estaba en cuestién en aquel momento era si los
culturalmente griegos tenfan que hacer concesiones practican-
do costumbres judias (la circuncisién, por ejemplo) al hacerse
cristianos. Planteado mas radicalmente en términos actuales,
lo que estaba en juego era: ;Hay que renunciar a la propia
identidad cultural al entrar a la Iglesia? Es claro que el proble-
ma se planteaba dentro de un contexto de cambio de religién
lo cual delimita considerablemente el alcance antropolégico
de la cuestion. De todas formas, es interesante constatar que
el conflicto enfrenté a las principales figuras del cristianismo
reunidas en el Concilio de Jerusalén. Prevaleci6 la opinién de
los cristianos que provenian de la cultura griega y los de Jeru-
salén hubieron de aceptar que la cultura judia no tenfa privi-
legios especiales; desde entonces quedaba claro que la cultura
transmisora, aunque se tratase de la misma cultura de Jestis,
no formaba parte de los contenidos a transmitir por parte del
misionero. De hecho, el problema no desapareci6 con la firma
del acta del Concilio; existen evidencias documentales de que,
quienes tenian una visién sacralizada de la cultura judia, vol-
vieron repetidas veces a la carga tratando de hacer de aquella
primera evangelizacién un proceso colonizador del judaismo.
Pero también en la vida institucional terminé por imponerse
totalmente la tesis de Pablo de Tarso, el campeén de la defen-
sa de la libertad cristiana frente a las pretensiones de los ju-
daizantes.

Es verdad que el primer planteamiento del problema que-
dé resuelto a favor de la libertad cristiana, pero también es
cierto que, en las circunstancias concretas del enfrentamiento,
la ganadora era la cultura predominante en el mundo medite-
rréneo. El hecho no invalida el derecho pero puede ayudar a
entender el curso posterior de los acontecimientos. Cuando el
Emperador Teodosio (380) declara al cristianismo religién del
imperio, se empezé a consolidar, también en lo juridico, un
proceso de monocentrismo cultural que en lo teoldgico ya te-
nia un considerable recorrido. Y hoy el catolicismo enfrenta
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un panorama poco halagiiefio. No hay un catolicismo que me-
rezca el nombre de autdctono y tal parece que se tiene miedo
de su posibilidad. Estdn por intentarse sistematizaciones del
cuerpo doctrinal cristiano desde otras culturas que no sean la
occidental. No se conoce un culto que esté profundamente es-
tructurado desde el simbolismo y la cosmovisién de las cultu-
ras del Tercer Mundo. Las estructuras familiares que no
coinciden con el esquema occidental, son o marginadas u obli-
gadas a cambiar y romper con sus raices culturales; como si la
monogamia fuese la tinica forma dignamente humana. En sin-
tesis: ser catélico desde culturas no occidentales implica dejar-
se colonizar.

Quienes tengan alguna nocién de los principios constituti-
vos del cristianismo, sabran que el problema que enfrenta la
Iglesia en este punto no es de apariencia sino de esencia. Si el
cristianismo no es realmente universal, no es nada. Desde el
punto de vista de los pueblos, el poder configurar una forma
propia de catolicismo es un derecho al que no deben renun-
ciar en nombre de ninguna disciplina. El monocentrismo en el
que ha sido administrada la Iglesia es, lisa y llanamente, la
prevalencia de los intereses de la institucién sobre los del
Evangelio. Este problema no resuelto es otra de las causas im-
portantes del ambiguo reconocimiento que el catolicismo po-
pular tiene al interior de la Iglesia.

3.4. El catolicismo popular: ;Sujeto eclesial u objeto
pastoral?

Una impresién, bastante general pero certera, que puede que-
dar en el lector es que estas dos formas de catolicismo (popu-
lar y oficial) son dos realidades totalmente diferentes.
Diferentes si, pero no extrafias la una respecto a la otra; dia-
lécticamente relacionadas, pero formando parte de un mismo
campo religioso; con una existencia bastante auténoma (por
parte del catolicismo popular respecto al oficial), pero perci-
biendo muy claramente aquellas ocasiones en que el recurso a
las instancias oficiales es necesario (bautismo) o conveniente
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aunque no indispensable (la misa). Otra impresién suficiente-
mente comprobable es la que se refiere a la distraccién de la
élite eclesial respecto al catolicismo popular. Sabe muy poco
del catolicismo real que discurre por los caminos de la reli-
gion popular. Si la informacién es poder, es probable que el
catolicismo popular se encuentre en una posicién més fuerte
que el catolicismo oficial en el campo de sus relaciones mu-
tuas. En el plano local, el pueblo conoce mucho mejor el fun-
cionamiento de la Iglesia oficial que lo que ésta conoce de la
religién popular. Relacionando esto que decimos con el vatici-
nio de Medellin respecto a la suerte que correria la Iglesia ofi-
cial si no incorporaba al catolicismo popular, debemos dejar
constancia de que, a 20 afios de distancia y hasta donde llegan
nuestros conocimientos, no se ha producido ninguna de las
dos partes de la alternativa. La religién popular no ha sido in-
corporada, no por falta de empefio —en algunos casos—, sino
por falta de calculo; la tarea es imposible. Tampoco ocurrié —al
faltar lo primero— que la Iglesia oficial deviniese en secta. Esto
no puede ocurrir porque la Iglesia oficial es parte de la reli-
gién popular, no como aquélla quiere, claro estd, sino como el
pueblo la necesita. Puede parecer paradéjico, pero es el catoli-
cismo popular el que impide que esto suceda. ,

Lo dicho quiere decir que los problemas en torno al catoli-
cismo popular, no estdn en donde la élite los situaba. Para ter-
minar, intentaremos mencionar los que, a nuestro juicio, son
los puntos élgidos en las relaciones entre catolicismo oficial y -
popular:

3.4.1. La religién popular no es un objetivo de conquista.
Con esto queremos decir que el planteamiento de la asimila-
cién como estrategia general, ademaés de estéril en el plano de-
la accién, parte de supuestos tedricos falsos. Supone, en la
mentalidad de muchos de los cuadros de la Iglesia que el ca-
tolicismo de la élite es el paradigma que debe extenderse al
conjunto del campo catélico. Esto, por lo menos, es discutible;
aunque para nosotros es definitivamente falso. El catolicismo
oficial, sobre todo desde el s. XIX para acd, ha estado mucho
mas preocupado por su interlocutor externo (la Ilustracién, la
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Modernidad, etc.) que por la comunicacién con su propio
pueblo. Esto ha provocado un proceso de racionalizacion
(conceptualizacién y verbalizacién) de la experiencia religiosa
en el catolicismo que, desde muchos puntos de vista, es em-
pobrecedor. Ha sido entronizada la palabra y ha sido desalo-
jado el simbolo; lo erético y sensorial (que convoca a los
sentimientos y emociones del hombre) (Turner: 1973), ha sido
desplazado por lo ideolégico, apto para transmitir ideas; el lo-
gos crecié desmesuradamente en detrimento del pathos y el
eros (Boff: 1982). El catolicismo popular ha conservado la po-
sibilidad de la emocién religiosa. La misa catélica de la litur-
gia oficial es todo, menos apasionante y emocionante. Cuando
participa en ella el pueblo, suele decir que oye misa. Si asimi-
lar e incorporar el catolicismo popular significa extender a to-
do el campo catélico el modelo de experiencia religiosa de la
élite (y eso es lo que realmente se pretende), el hipotético éxi-
to en tal empeifio serfa a costa de un lamentable empobreci-
miento de la calidad humana de la experiencia popular.

3.4.2. El catolicismo popular tiene consistencia en si mis-
mo. No puede ser comprendido desde lo que le falta o le dife-
rencia en relacién con el catolicismo de la élite. Y, por encima
de cualquier otra consideracién, el catolicismo popular de to-
dos los tiempos es la experiencia religiosa del pobre sistemati-
zada tanto desde su posicién en la sociedad como desde su
identidad cultural (Gonzalez: 1983). Esta es una leccién que la
élite catolica tiene que aprender y lo podria hacer en forma sa-
tisfactoria si es que tomase conciencia de que su propia forma
de experiencia de lo cristiano también es una sistematizacion
desde otra cultura y desde otra posicién en la sociedad. "El
lenguaje del sufrimiento no tiene suplente”, dice ].B. Metz en
el trabajo que menciondbamos al inicio. Exactamente ésaes la
perspectiva en que situamos la consistencia del catolicismo
popular: la experiencia religiosa del pobre es insustituible.
Por esa razén resulta tan groseramente absurdo el pensar que
sea asimilable. ‘

3.4.3. La religién popular es sujeto de derechos. Si se acep
ta la consistencia propia del catolicismo popular y su caracter
insustituible, entonces se hace inevitable hablar de derechos.
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Por ejemplo, el derecho de ser y ejercer lo que se es. Hasta el
momento, al catolicismo popular s6lo se le permite una expre-
sion marginal, dentro de la Iglesia. Es, por su naturaleza, so-
cialmente marginal. Pero, al interior del campo catélico, s6lo
deviene en marginal si es que se reproducen, en la Iglesia, las
relaciones de centro-periferia y esto sélo puede ocurrir si es
que la élite eclesial asume la funcién de centro de la cultura
dominante. Efectos de esto serdn hechos tales como: reservar
el templo (al menos el central) para el culto oficial, la imper-
meabilidad de éste a los c6digos de expresién de la religién po-
pular, la marginacién de los lideres de la religién popular, la
relegacion a planos muy secundarios de los tiempos, espacios y
objetos de la devocién popular, etc. Se trata de una existencia to-
lerada pero con un reconocimiento muy precario. De esta for-
ma se tienen dos lineas paralelas de experiencia religiosa;
ocasionalmente las lineas se tocan y vuelven a su curso nor-
mal. Dado que una de ellas ejerce reponsabilidad institucional
sobre la otra, el pueblo tiene, aunque con muy diferente vi-
gencia: |

a. dos iniciaciones religiosas: una que es la instruccién en una
teologia popularizada llamada catecismo y otra que es la
socializacion de la experiencia comunitaria popular;

b. dos tipos de creencia: uno que es el credo oficial y otro mu-
cho mas amplio y diversificado;

c. dos cuerpos rituales: la liturgia oficial, definida y estableci-
da en cuanto a naturaleza y nimero, y los cultos popula-
res, muiltiples y en constante emergencia y creatividad;

d. dos jerarquias: 1a grande, oficial y sacralizada y la pequefia
constituida por los diversos cargos populares cultural-
mente reconocidos;

e. dos éticas: aquélla que se deriva de la administracién de los
Mandamientos de Dios y de la Iglesia y aquélla que se
construye de la aplicacién de la sabiduria ancestral y de lo
fundamental cristiano a los requerimientos de la vida.

El problema que de todo esto se deriva para el catolicismo
oficial proviene del derecho del catolicismo popular a tener
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plena carta de ciudadanfa al interior de la Iglesia. Ese derecho
no queda atendido permitiendo una coexistencia subordina-
da. De lo que se trata es de llegar a ser él mismo expresion
plena de lo catélico (y en este sentido y sélo en éste, oficial) en
una Iglesia culturalmente policéntrica y socialmente reubicada.

4. Conclusion

Si partimos del reconocimiento del derecho inalienable que
tienen los pueblos de vivir segiin los patrones de su propia
cultura, algunas de las cosas que hemos dicho en estas pagi-
nas plantean problemas que tienen sentido. Y si, ademas, to-
mamos en serio la vocacién catélica que la Iglesia dice tener,
entonces el derecho de los pueblos que integran el campo ca-
télico y el deber de la Iglesia institucional coinciden. La Igle-
sia Catélica arrastra demasiado retraso en lo que se refiere al
enfrentamiento del problema de las culturas, especialmente
en el Tercer Mundo. El peso social que ejerce en América Lati-
na, avala el derecho de todos los interesados en la suerte de
las culturas latinoamericanas a exigirle una accién mas ldcida,
coherente y comprometida. El problema es de tal importancia
y envergadura que ameritarfa plenamente una consideracion
y un ejercicio mds comprometido de parte de todos nosotros.
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VIDA SACRAMENTARIA DESDE
LA RELIGIOSIDAD POPULAR
Lic. Carlos Mendoza, O.P.

Desde hace mds de veinticinco afios, se estd hablando de religiosi-
dad popular en América Latina; sin embargo, faltan categorias
sociolégicas, antropolégicas y teoldgicas que permitan definir este
fenémeno que lo mismo evoca la presencia de Dios entre los cre-
yentes aludiendo a la esencia salvifica del misterio pascual, que
se detiene en la experiencia lapidaria del dolor y el sufrimiento
que caracteriza la historia de nuestra América. El lenguaje sim-
bélico utilizado por el pueblo creyente, es mds la expresién de una
condicién de vida que anhela liberarse, que la nocién pldstica de
la vida sacramental.

La tarea que, a este respecto, emerge para la nueva evangeliza-
cion, es encontrar la manera de expresar nuestra fe y nuestra es-
peranza a partir de la expertencza de ser crzstzanos en medio de
la realidad sociopolitica que vivimos. :

La religiosidad popular en la
Ciudad de México, representa la siempre inacabada incultura-
cién del Evangelio en una cultura mestiza de las mayorias
empobrecidas, aunque no exclusiva de ella; esta piedad popu-
lar no solamente es objeto de evangelizacién, sino que, en
cuanto contiene encarnada la palabra de Dios, es una forma
activa con la cual el pueblo se evangeliza continuamente a si
mismo". (Documento preparatorio del II Sinodo Arquidioce-
sano en México, D.F., del documento de consulta, fasciculo 111,
capitulo II). Esta cita puede ser el mejor punto de partida para
ubicarnos en el tema. Desde hace mas de 25 afios en América



76 CONTEXTO

Latina se estd hablando de religiosidd popular, pero de una
manera muy general; faltan categorias sociologicas, antropo-
l6gicas y teologicas para poder analizar esto. Para empezar no
podemos ubicar en el mismo ambito de realidad una expe-
riencia popular indigena o campesina y una de medio urbano
o suburbano, porque cada una de ellas estd en continuo cam-
bio.

El primer punto que quiero poner a su consideracion, es la
interaccion de los elementos de la religién prehispénica con la
religiosidad popular cristiana de algunas comunidades na-
huas de nuestros dias, en particular en la sierra de Veracruz'y
en la sierra de Puebla. Hay una gran cantidad de estudios an-
tropolégicos sobre las realidades magico-religiosas de los in-
digenas en México; ésta ha sido, en los tltimos treinta afios,
una de las grandes producciones de la sociologia de la reli-
gién. Hemos escogido para este trabajo concentrarnos en un
territorio muy preciso porque tanto el analisis de la socioclogia
de la religién, como de sociologia del fendmeno religioso hay
que hacerlos con realidades bien definidas. Intentaremos
pues, plantear ahora la regién huasteca de la zona de Vera-
cruz, donde habitan los descendientes de la cultura tolteca (de
la familia nahuatlana que es la madre de las grandes culturas
mesoamericanas), y que basicamente es la que dio a las cultu-
ras prehispénicas arquetipos religiosos tan importantes como
la realidad de la correspondencia entre el mundo de arriba y
de abajo, es decir el mundo de la divinidad y el mundo de los
mortales. Lo que interesa particularmente es destacar tres ele-
mentos. La religién de las mayordomias, el culto doméstico a
los muertos, que también es una expresién muy clara y per-
manente de religiosidad indigena, y la veneracién del Santo
Sepulcro (del santo entierro), que €s, sobre todo en medios
campesinos, una fe madura. En esta trilogia de realidades de
religiosidad popular, queremos encontrar los elementos teold-
gicos que estén subyacentes a las experiencias; y fundamen-
talmente, queremos OCUparnos de dos temas que son
esenciales en la vida cristiana: la cruz 'y la resurreccién. Para
hacer teologia de cualquier realidad, tenemos que preguntar-
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nos cudl es su referencia al Cristo Pascual, por lo tanto al mis-
terio de la encarnacién y de la Pascua.

El Instituto Nacional Indigenista de México ha publicado
en los ultimos cuarenta afios, mas de ciento veinte titulos refe-
rentes a las costumbres y cosmovisiones magico-religiosas de
los indigenas mexicanos. Estos estudios, hechos desde una
perspectiva socioldgica, se acercan al fenémeno religioso y lo
presentan refiriéndose a la estructura y procesos; y para nues-
tros intereses ofrecen la dificultad de no dar razén de la expe-
riencia de fe que los anima. A pesar de esto, hemos
encontrado para el caso que estamos estudiando, algunos ele-
mentos o criterios que pueden ser como un lugar del cual par-
tir para hacer una aproximacion teolégica a un fenémeno que
es admirable por su persistencia a pesar de los siglos, a pesar
de la invasién y la colonizacién, porque estas practicas cristia-
nas de cierta raigambre prehispénica expresan una verdad de
fe y una vivencia que esta de por medio.

El primer punto: las mayordomias.- La expresién grupal
de la vida de fe se estructuré a través de la institucién de la
fiesta patronal del pueblo que es organizada, entre otros mi-
nistros, por aquél que se llama "mayordomo”; ya en el siglo
XVI un cronista dominico de la época, Fr. Diego Durén, hacia
aparecer una analogia entre las fiestas cristianas de los santos
patrones y la celebracién del destino protector que se atribuye
a ciertos hombres de los antiguos, el nahual por ejemplo.

El punto de partida de esta actividad, es la creencia en la
relacién entre el mundo de arriba y el de abajo, es decir, entre
la presencia de seres invisibles pero reales, que son invocados
por la oracién, ofrendas, ayuno, el canto y la danza. El univer-
so, en esta mentalidad magico-religiosa, esta lleno de presen-
cias de seres animados con quienes se puede entrar en cierta
relacién siguiendo algunos rituales de invocacion o de ora-
cién. En ciertas comunidades otomies, por ejemplo, la religién
es la extensién de las relaciones sociales del ser humano a par-
tir del poder de los hombres hasta 4reas de seres mucho mas
poderosos que los propios humanos. En este sentido, la fun-
cién de las fiestas patronales, es justamente la de reforzar,
consolidar y fortalecer la comunidad con el universo de las
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presencias reales que pueblan el cosmos; los santos que habi-
tan el templo, son como fuerzas que cohabitan también en la
naturaleza. El nahual por ejemplo, en las zonas de los mayas,
o las plantas alucinégenas entre las tribus del norte de Méxi-
co, son los medios por los que pueden entrar en comunién
con estas presencias, y Dios estd presente entre todos ellos
porque abarca toda esta realidad visible e invisible. A través
de estos actos, se consolida una relacién césmica entre la co-
munidad y la naturaleza. La comunidad logra por su cuenta
también una cohesién social, politica y religiosa.

;Qué relacién pueden tener la experiencia de las fiestas
patronales con el transfondo prehispénico; qué relacion puede
tener este fenémeno con los sacramentos de la Iglesia?. Para
esta pregunta teolégica acerca de los sacramentos y la relacion
que tienen con estas précticas, es muy ilustrativo el caso de la
fiesta del café que coincide con la fiesta de San Francisco en
las montafias de la sierra, en una comunidad de Puebla llama-
da Quetzala; afuera del templo se reunen todas las comunida-
des de la montafia, para ese dia se hacen una serie de danzas,
y entrar a la Iglesia es como cambiar de universo, porque en
la Iglesia se estd celebrando la misa con rito latino con una se-
rie de signos, cantos y predicaciones que poco tienen que ver
con su realidad; hay una cierta ruptura entre lo que ellos vi-
ven al exterior y lo que viven al interior. Podria ser una analo-
gia muy clara de lo que viven como comunidades indigenas.
Esta cuestién podemos abordarla a partir de tres elementos:
en primer lugar constatar que existe una doble capa de creen-
cias que se refieren a lo espiritual; aquélla que se refiere a los
poderes de la naturaleza y otra que se refiere al poder de Cris-
to. No se trata sin embargo de las mismas realidades, y las co-
munidades indigenas no las viven como si fuera la misma
realidad, incluso las expresan en lugares distintos. Pero si
bien son contrarias, no son opuestas, pues convergen en el
tiempo y en el espacio en la fiesta patronal. Y por eso la fiesta
patronal se constituye en un momento privilegiado, donde
sus referencias del mundo espiritual, de la naturaleza y de
Cristo se mezclan; se enlazan en.una sola fiesta que es la del
Santo Patrén. El proceso de confluencia, es un proceso que se
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refiere a muchos momentos y muchas etapas: se empieza con
la preparacion de la peregrinacién y se culmina con el arribo
al santuario. No sélo es un itinerario, sino que implica, un
proceso espiritual, una preparacién que supone incluso préc-
ticas muy tradicionales como serfan el ayuno, el ir en comuni-
dad atravesando la montaiia, privarse de ciertos alimentos, o
en algunas comunidades usar ciertas plantas alucindgenas
que provocan momentos de éxtasis y trance, hasta que la pe-
regrinacién llega a su fin en el atrio del templo. La participa-
cibn en la siguiente etapa, en la liturgia  catdlica es
propiamente un ritual latino en el templo, en que compartir
una comida y una bebida alcohélica supone un método de co-
munion. Me parece que éste es un primer elemento que noso-
tros debemos tomar en cuenta para analizar esta realidad. El
segundo, respecto a las fiestas patronales, es que existen dos
tipos de ministro: por un lado estdn los ministros del mundo
de abajo, de las realidades terrenas, que serfan propiamente,
los mayordomos, los curanderos, quienes organizan la fiesta
patronal y acompafian al pueblo en su sufrimiento; por otra
parte estan los ministros del mundo de arriba, es decir, los sa-
cerdotes catblicos, los catequistas, ellos representan ante el
pueblo el poder de Cristo y la gracia que viene de arriba, y
que simboliza también la fe de occidente. Un tercer elemento
que creo podemos descubrir en este tipo de expresién religio-
sa, es que hay dos celebraciones: hay una celebracién de la vi-
da en la naturaleza, en comunién con ella y con la
comunidad, en la cual se entra en comunién con los otros y
con los seres que pueblan el universo a través del éxtasis que
es provocado por ciertos medium, la danza, plantas aluciné-
genas y las bebidas alcohdlicas. Hay por otra parte la celebra-
cién de un rito propiamente catélico, simbélico, una imagen
viva del mundo de arriba, un lugar de entrada en la dimen-
sién de la promesa y del cumplimiento de la comunién con
los santos; ésta es otra realidad que es necesario constatar.
Otra préctica que me parece interesante, es la de la expe-
riencia de la cruz; la celebracién catdlica de la salvaciéon. Pien-
so que estas dos categorias nos pueden ayudar a interpretar
teol6gicamente la realidad. Por un lado, la historia del sufri-
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miento de los pueblos americanos siempre es vivida con un
espiritu religioso y por medio de comidas sagradas donde se
representa simbodlicamente el camino que conduce a la vida
oterna. En nuestros dias esta practica prehispanica se ha cris-
tianizado entre los chamulas, por ejemplo, que son una fami-
lia descendiente de los mayas; la fiesta de los muertos, es
vivida como un encuentro misterioso; el lugar del encuentro
es el panteén, delante de la tumba, se quema copal, hay una
comida de maiz, frecuentemente tortillas, algunas bebidas al-
cohélicas, que son elementos de comunién; hay una memoria
viva del pueblo, hay momentos de lagrimas, de gritos, por los
que se quiere recordar de manera dramética la esperanza de
volverse a encontrar con ese ser amado que ha partido de esta
tierra. En este trance de gritos y lagrimas, la vida y la muerte
se confunden en un discurso de lo cotidiano que se abre al
umbral de la eternidad para contar la experiencia. Tenemos
~ algunos testigos de lo que oran en estos momentos: "el maiz
esta caro, la vida es dura, un afio de sufrimientos y privacio-
nes fue éste; el hombre estd muy enfermo, el borrego esta en-
fermo cuando vamos a trabajar a las fincas, a las plantaciones
de café, a pagar las deudas; la vida es dura". En diferentes
medios indigenas del México de hoy, el dia de muertos es una
de las conmemoraciones més celosamente guardadas desde
hace siglos, sea en San Juan Chamula, con los mayas; en las is-
las de Janitzio, con los purépechas o bien en Milpa Alta. La
ofrenda de los muertos atestigua una creencia milenaria en la
vida después de la muerte y en la posibilidad de asociarse a
través de la memoria de la oracién y de la comida ritual con
los muertos que estan vivos en la memoria de Dios. B

_ ;Qué elementos teoldgicos puede haber en estas experien-
cias, qué elemento cristiano propiamente, permanece vivo en
estas expresiones? Habia que confesarlo, es cierto que el lugar
central en estas expresiones de la religiosidad indigena estd
afectado sobre todo por la idea de la muerte que lo devora to-
do. El contar los sufrimientos no es sino explicitar la experien-
cia vivida detras de un acto de oraci6n, la promesa de Cristo
se concreta aqui en la imagen de un crucificado y en las ima-
genes de los santos patrones; la plena resurreccién de la car-
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ne, tal como es.comprendida en el credo catdlico y particular-
mente lo que se refiere al perdén de los pecados, la glorifica-
cibn del cuerpo y la unién con Cristo parece estar
subordinada al recuerdo de los muertos. En el dia de los di-
funtos, hay ciertamente algunas huellas de la esperanza:cris-
flana, pero son solamente eso: huellas. Porque muy
pobremente se articulan la alegria Pascual y la dimensién éti-
ca que nace de la conversién del corazén; en el fondo, el dia
de muertos es un acto por la memoria de los seres més queri-
dos pero no parece ser la celebracién de la espera escatolégica
de Cristo Salvador, vencedor de la muerte que nos hace rena-
cer. El mundo de abajo parece ser mds fuerte en estas expre-
siones de religiosidad popular. Estas celebraciones son un
testimonio del extraordinario espfritu religioso prehispanico
que sobrevive a pesar de los esfuerzos por arrancar la supers-
ticion y la idolatria, como muchas veces llamamos a estas ex-
presiones. Tal vez serfa mejor decir, que estas vivencias son
otra manera de ver el mundo.

En el tercer ejemplo, el de Cristo en el Santo Sepulcro, la
relacién entre Cristo y el sol no es una analogia reciente ni no-
vedosa: hay en las tumbas de San Pedro, en las catacumbas en
Roma, algunos bajorelieves que muestran a Cristo montado
en un carro de fuego parecido al sol. En México, es también
una imagen recurrente ver algunas 1magenes de Cristo como
sol que lucha contra las tinieblas. Esta creencia no tiene orlgen
propiamente cristiano, sino del antiguo mito de la creacién
del mundo en Teotihuacan; segiin este antiguo mito, nosotros
vivimos en efecto, gracias al sacrificio de los dioses; en parti-
cular gracias al sacrificio del dios mas humilde: nahuatzin,
que se sacrificé por nosotros echdndose al fuego para alum-
brar la noche. Asi nacié el quinto sol después de la batalla
contra las tinieblas y de haber salido victorioso en forma de
disco solar, gracias a él vivimos y existimos sobre la tierra y
por eso le debemos el elemento de nuestra sangre, es decir de
nuestra vida, la mejor ofrenda de la que somos capaces. En las’
montafias totonacas, donde podemos ver en el horizonte leja-
no el Golfo de México, actualmente hay una analogia, y se
han encontrado textos que tienen una relacién directa con este
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mito en donde se habla, por ejemplo de Cristo sol; serfa Cristo
aquél por quien nosotros somos salvados de las tinieblas, se
habla del Dios o del hombre més humilde y de que gracias a
su sacrificio sangriento, hemos obtenido la vida, hay pues una
confluencia de nueva cuenta de antiguas creencias y expre-
sién cristiana. ;Pero qué hay de cristiano en todo esto?, la pre-
sencia més significativa parece ser también en estas
comunidades la relacién del Cristo mal enterrado, que nos ha-
ce pensar que lo més importante para estas comunidades es la
identificacién con la muerte, y una proyeccién -en la imagen
de Cristo sepultado- de su propia experiencia que esta carac-
terizada por el sufrimiento; la tumba vacia que es el elemento
central de la confesién cristiana no aparece en esta expresion
religiosa: la tumba estd llena por un muerto. No podemos
tampoco deslegitimizar estas expresiones que son, ciertamen-
te metaféricas de la resurreccién porque este Cristo estd
acompaifiado de flores, de esperanza; aunque esta muerto, las
flores son pues simbolos que anuncian vida pero que la anun-
cian de una manera velada y comunican con fidelidad el men-
saje cristiano de que la vida es mas fuerte que la muerte.

Los ejemplos de actos de religiosidad popular que hemos
detallado, a reserva de poderse citar varios mas, nos permiten
hacer algunas consideraciones previas a la conclusién: en pri-
mer lugar hay que decir que la obra de la evangelizacion en
México, fue un proceso stibito que generd una religiosidad de
confluencia de précticas antiguas con précticas catélicas de la
Contra Reforma del siglo XVI. Asi, el trabajo de los misione-
ros encontré nuevas formas de vivenciar el misterio religioso.
Cronistas del siglo XVI cuentan que algunos clérigos (como
de las Casas) se entregaron a la tarea de intentar entender el .
trasfondo de esas manifestaciones religiosas tan accidental-
mente generadas. :

Una segunda conclusién: el mestizaje racial que acompafio
la conquista militar y espiritual provocé la destruccién de una
civilizacién, pero no sélo eso, fue el inicio de un fenémeno re-
- ligioso sui generis: una reformulacién de la visién indigena
cohabitando con rituales cristianos de tipo catélico; a veces
coexistiendo en un paralelismo practico, pero a veces también
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produciendo una reinterpretacién cristiana de los antiguos
modelos. La experiencia del evangelio que tuvieron esas co-
munidades indigenas, dio lugar a formas nuevas de expresar
la fe cristiana.

Tercera conclusién: el lenguaje simbélico utilizado por los
indigenas actuales de México para contar el misterio Pascual
de Cristo, se refiere mas que nada a una celebracién metaféri-
ca en el sentido de evocacién del Reino a partir de formas e
imagenes; es mas una aclaracién metaférica de la salvacién,
que la nocién plastica de la cuestién sacramental.

Y cuarta y tltima conclusién: si es necesario hacer un bre-
ve anélisis de la recepcién del Evangelio, esta siendo recibido
hoy en expresiones nuevas de religiosidad popular que no co-
rresponden al modelo campesino o indigena; cémo dar razén
de la fe que vive nuestro pueblo, un pueblo, por ejemplo, de
esta gran Ciudad de México en la que muchas otras influen-
cias y no s6lo mesoamericanas o catélicas de la Contra Refor-
ma, estdn en juego; cémo dar razén de la esperanza del
pueblo que vive su fe, que anuncia a Cristo salvador. Cinco si-
glos de cristianismo en América Latina, lejos de liquidar, justi-
fican la religiosidad popular en el continente; las précticas del
pueblo recuperan lo principal del Evangelio (el misterio Pas-
cual) y lo expresan y reviven en formas muy concretas que
permiten que la experiencia de fe se acerque a lo cotidiano. EI
desafio a la Iglesia es que ahora, enmedio de los grupos urba-
nos a los que tiende este fin de siglo, sepa dar con los modos
adecuados de expresar nuestra fe.

Yo creo que este es el tema que nosotros deberiamos abor-
dar en lo futuro, ;c6mo, en la realidad socio-politica que vivi-
mos en esta Ciudad o en las grandes ciudades, podemos dar
razén de nuestra esperanza?
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LAS CRISTOLOGIAS DEL
DOCUMENTO DE SANTO

DOMINGO
Lic. Pedro Lopez.

Eje central de nuestra experiencia de fe, Cristo es presentado en el
Documento de Santo Domingo desde épticas que, si bien son dife-
rentes, nos imponene un solo desafio. Elaborada con un método teo-
logico-deductivo, la cristologia de la primera parte del documento
nos revela un Jests abstracto, formalmente correcto, pero ausente
de la "Crisis de Galilea" y el conflicto propio de nuestra condicién
de hombres. Recuperando la praxis histérico-salvifica de Jesus, la
segunda parte del Documento nos acerca al "Cristo Liberadorque,
encarndndose en una cultura y un pueblo, responde a los signos de
los tiempos para la instauracion del Reino y trae para toda cultura
histérica el don de la purificacion y la plenitud.

La yuxtaposicion de estas dos cristologias, nos habla, por una
parte, de la pluralidad teolégica y de la tolerancia fraterna de
nuestra unidad catélica; y, por otra, nos enfrenta al reto de com-
pletar y redimensionar la cristologia doctrinal con la cristologia
histérico salvifica......, descubrir los elementos de nuestra profe-
sién de fe en los rasgos concretos de nuestra experiencia cristiana.

La IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, celebrada en Santo Domingo
del 12 al 29 de octubre de 1992, por indicacién expresa del Pa-
pa Juan Pablo II, tuvo como tarea y como eje articulador "la
verdad sobre Cristo". De ahi entonces que, para comprender
adecuadamente el Documento de Conclusiones, sea necesario
comenzar por un examen de la Cristologfa.
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En la presente exposicién, después de sentar algunos pre-
supuestos de lectura del Documento de Santo Domingo (1), se
abordan por separado la cristologfa doctrinal de la primera
parte del Documento (2) y la cristologia histérico-salvifica de
la segunda parte (3). Se arriesga luego un balance global de la
propuesta cristolégica del documento (4), y termina con una
sugerencia concreta para una recepcion responsable de la
Cristologia de la IV Conferencia(5).

No estd por demds sefialar que las reflexiones que siguen
se hacen a partir de tres puntos de referencia basicos: lafeyel
amor a Jesucristo, la realidad histérico-social de América Lati-
na y el discurso cristolégico que, a partir de Medellin y pa-
sando por Puebla, se ha elaborado en estas latitudes bajo el
signo de la liberacion.

1. Presupuestos de lectura del Documento de Santo Domingo.
1.1. Claves de interpretacion de un discurso cristolégico.

Para leer y comprender un texto es preciso tener en cuenta va-
rios factores: el destinatario, el contexto donde se produce, el
lenguaje que se usa, la intencién con la cual se elabora, etc. Es-
to también vale para interpretar un texto cristolégico.

El significado y la oportunidad de un discurso
cristolagico.

Para comprender adecuadamente la calidad de una cristolo-
gia es necesario considerar la relacién de ese discurso con la
situacion socio-politica en donde se produce. Hay que ver si
ese discurso es significativo para ella, si alli tiene relevancia o
alcance.Se trata de evitar un discurso irrelevante e inoportu-
no; un discurso que ofrece respuestas cuando nadie se las pre-
gunta; un discurso que habla de todo pero ignora lo que se
est4 preguntando y por qué se pregunta; o que responde a las
preguntas pero en forma imperfecta o equivocada.
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En este sentido, buscar una Cristologia con relevancia para
los cristianos de América Latina, lleva a preguntarnos: ;Cémo
pensar, vivir y anunciar a Jesucristo en un mundo de crucifi-
cados, para que él aparezca de acuerdo con la fe que lo pro-
clama como salvador? ;A quién beneficia o perjudica esta o
aquella imagen de Cristo? ; qué intereses representa o qué
proyectos concretos refuerza?

Por otra parte, la reflexién sobre la fe también debe ser
existencial. Ha de cumplir con dos condiciones:

1) el mensaje o la verdad que se comunica tiene que pre-
sentarse en forma comprometedora e interesante. Serfa inutil

‘una palabra de Dios dirigida al ser humano en un lenguaje
que no afectara su vida o llamara la atencién de algin valor
de su existencia. Las personas comprenden lo que les afecta,
lo que creen que las hara mejores.

2) el mensaje comunicado debe ser comprensible y aportar
algo nuevo que cree diferencia entre lo que uno es antes y lo
que uno es después. En otras palabras, debe hacer crecer la
comprension del que lo recibe. Una informacién que ya se sa-
be o un dato que resulta incomprensible no pueden afiadir
nada a lo que ya se conoce ni crear diferencia. Una revelacién
O Un mensaje que no renueva, no comunica ni revela nada.

Los redactores

El sujeto que elabora una cristologia, como el que produce
cualquier tipo de discurso, por sus experiencias, intereses, li-
mitaciones, condicién social, proyectos, consignas que recibe,
etc., es el factor que condiciona en modo decisivo los desarro-
llos cristolégicos.

Al analizar el texto de las conclusiones de la IV Conferen-
cia de Santo Domingo se advierte claramente la mano de dos
redactores o consejos eclesiales que produjeron el documento
mediante un consenso o compromiso, pero que representan
précticas o modelos de iglesia bien diferenciados, pero no in-
compatibles: ‘

1) Iglesia comunién
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La Iglesia que se entiende a si misma como "Iglesia-misterio
de unidad" (31,2), "iglesia-comunién” (98), afirma que "la natu-
raleza del Reino es la comunién de todos los hombres entre si'y
con Dios" (5,3). Define la accién evangelizadora como: "anun-
ciar con gozo el nombre, la doctrina, la vida, las promesas, el
reino y el misterio de Jestis de Nazaret, Hijo de Dios" (33,1)

2) Iglesia profética
La que afirma su "carécter profético” (38,1; 33,2.3) y sostiene
que "la funcién profética de la Iglesia que anuncia a Jesucristo,
debe mostrar siempre los signos de la verdadera valentia en
total libertad frente a cualquier poder de este mundo" (50).
Entiende el Reino como "una nueva vida segun Dios y un
nuevo tipo de convivencia y relacidén social" (190,1). Para ella,
"evangelizar es hacer lo que hizo Jesucristo cuando en la sina-
goga mostrd que vino a evangelizar a los pobres" (178,1).

“Es evidente que cada uno de estos modelos de Iglesia o de
practicas eclesiales se ha hecho su propia imagen de Cristo,
tiene su propia manera de pensar la fe y a cada una corres-
ponde una cristologia diferente.

El punto de partida y el método de la reflexién cristoldgica

Cuando se elabora una Cristologia se presupone la fe del te6-
logo en la realidad total de Jesucristo de la cual se quiere dar
cuenta. Pero las cristologfas suelen diferenciarse por el punto
de partida que cada una de ellas escoge para introducirse en
esa totalidad y para dar cuenta de ella.

El punto de partida metodoldgico condiciona en buena
parte los objetivos que se persiguen, la seleccion de la temati-
ca, los acentos o preferencias del discurso. El punto de arran-
que, en este sentido, condiciona el punto de llegada en cuanto
posibilita y orienta el desarrollo cristol6gico.

Las cristologfas pueden escoger diferentes "lugares teol6-
gicos" para acceder a la totalidad de Cristo. Estos pueden ser
los dogmas de los concilios, las afirmaciones doctrinales de la
Biblia, el kerygma cristiano, la experiencia littrgica de Cristo,
el evento escatolégico de la resurreccién, la doctrina de las pa-
labras de Jestis, la practica histdrico-salvifica de Jests, etc.
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En este sentido, las cristologias del Documento de Santo
Domingo organizan su discurso cristolégico, una a partir de
afirmaciones biblico-doctrinales y otra desde los relatos de la
practica histérico-salvifica de Jestis. Resulta 1itil examinar cémo
la temética fue condicionada por esa accién metodolégica inicial.

La intencién manifiesta de la reflexién cristolégica

De la misma manera que el sujeto y el punto de partida metodo-
16gico condicionan la perspectiva de un discurso cristolégico, es
obvio que también el discurso quede condicionado por la inten-
cién explicita o interés que orienta la elaboracién de esa rerfle-
xion. Este objetivo o intencionalidad es un componente que sirve
para identificar el tipo de discurso cristolégico producido.

En este sentido, los obispos reunidos en Santo Domingo
recogieron y asumieron la respuesta del Papa que, al convo-
car la conferencia, le asigna el nombre "Jesucristo, ayer, hoy
siempre”. Asf la Cristologia quedaba como punto de refer-
encia obligado y como enfoque fundamental.

Luego, ya reunida la asamblea y mediante votacién expre-
sa, se acordé: "poner como hilo conductor del Documento el
anuncio a América Latina de Jesucristo resucitado, tinica vida
y esperanza de la humanidad, que conduzca a una clara y go-
zosa profesién de fe... estructurar el documento a partir de la
profesi6én... que al mirar la realidad se considerardn desde
Cristo los clamores de nuestros pueblos y los desafios actuales
a la evangelizacién, a la promocién humana y a la cultura
cristiana” (cf. L’ Osservatore Romano, 30.X.92, pg. 12)

Finalmente los Obispos inician el documento de conclusiones
con varias afirmaciones como "proclamamos nuestra fe y nuestra
amor a Jesucristo” (1,1), "celebramos a Jesucristo” (3,2), etc. Y mas
adelante constatan que "entre nuestros mismos catdlicos el des-
conocimiento de la verdad sobre Jesucristo y de las verdades
fundamentales de la fe es un hecho muy frecuente" (39).

Es obvia la preocupacién por afirmar la fe ortodoxa. Lo
hacen porque advierten un peligro, real o supuesto, que pare-
ce amenazarla y porque el Papa también les exigié "velar so-
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bre todo por la fe de la gente sencilla que, de lo contrario, se
veria desorientada y confundida” (DI 8,2).

Pensamos que el interlocutor polémico lo identificé el Pa-
pa en su discurso inaugural como "las cristologias reductivas”
(DI 7,1), el "pluralismo teolégico" (DI 8) que, en palabras dela.
Carta a los Hebreos, son calificados como "doctrinas varias y
extrafias”. Para el lector informado ésta es una alusi6én de las
cristologfas latinoamericanas elaboradas en clave de libera-
cién. En efecto, todos sabemos como se acusa a la CL de poner
entre paréntesis la divinidad y la trasendencia de Jests, de in-
sistir unilateralmente en el Jests histérico, de convertir a Jests
en un lider politico y a la fe en una ideologia.

Aungque se ha dado respuesta satisfactoria a estas sospe-
chas y se ha demostrado hasta la saciedad que son infunda-
das; sin embargo, ya se han convertido en ideas fijas de
prominentes figuras que asistieron a Santo Domingo y por eso
condicionaron las orientaciones de los trabajos de la Conferencia.

El género literario y el lenguaje

La redaccién de las conclusiones de la IV Conferencia de San-
to Domingo, quiza por las tensiones y los apresuramientos
que acompafiaron el trabajo, resulté poco cuidada. El docu-
mento de conclusiones presenta un género literario bastante
hibrido, poco-comiin entre los documentos del magisterio: un
discurso religioso que combina cétedra, catequesis, profesion
de fe, homilia, plan de pastoral, devocionario. Ofrece articulos
de fe, ensefianzas dogmaticas, exhortaciones, directivas morales,
himnos cristol4gicos, una plegaria, esquemas didacticos, etc.

1.2. El texto en el contexto inmediato de la IV
Conferencia

El discurso del Papa y la orientacién de los trabajos de la
Conferencia.

En su discurso el Papa fue decisivo en los trabajos de la Con-
ferencia de Santo Domingo. Sefial6 la pauta a seguir practica-
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mente en todos los aspectos; obviamente también en la orien-
tacion crxstologlca El Papa precisé que la Conferencia estaba
reunida para "celebrar a Jesucristo, para dar gracias a Dios
por su presencia en estas tierras de América”" (DI 2,1). Luego
precisa, "La presente Conferencia ‘General se retine para perfi-
lar las lineas maestras de una accién evangelizadora que pon-
ga a Cristo en el corazén y en los labios de todos los
latinoamericanos. Esta es nuestra tarea: hacer que la verdad
sobre Cristo y la verdad sobre el hombre penetren atin mas
profundamente en todos los estratos de la sociedad y la trans-
formen" (DI 5,1). En seguida el Papa sefiala que es preciso
contar con una "profunda y sélida cristologia... para afrontar
los retos que se plantean hoy a la accién evangelizadora de la
Iglesia en América”. (DI 5,2) '

La conferencia magistral "Jesucristo, ayer, hoy y siempre"

El Arzobispo de Parand, Argentina, Mons. Estanislao Esteban
Karlic, pronuncié en el plenario de la Asamblea Episcopal
una de las cuatro conferencias magistrales. Fue la primera
conferencia y también la tinica que conté con la presencia del
Papa. Versaba sobre "Jesucristo ayer, hoy y siempre". Sus
aportaciones principales podrian resumirse en tres: a) funda-
mentacién cristologica de la lucha por la vida; b) el reino de
Dios y la construccién de alternativas, atendiendo a su uni-
versalidad y su preferencia por los pobres; ¢) la muerte de Je-
sus, fuente de vida. Sin duda estos contenidos influyeron,
aunque no en forma predominante en la redaccién del docu-
mento final. |

La comision de trabajo, su tarea y sus integrantes .

Para trabajar sobre cristologia se constituyé expresamente
una comision. Fue la comisién n. 1 denominada "Predmbulo”.
Se decia que esta comisién iba a ser la mas importante, por-
que daria las claves de lectura del documento e iba a funda-
mentar los otros temas que se abordaran. '
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El grupo estuvo formado por ocho integrantes. Cabe destacar
~ que todos, menos un espafiol, eran sudamericanos, la mitad de
ellos argentinos, dos venian de la curia romana. Eran: Cipriano
Calder6n (CAL), Stanislao Karlic (Argentina), Carmelo Juan Gia-
quinta (Argentina), Jorge Maria Mejia (Iustitia et pax), Ramén
Dario Molina (Colombia), Jorge Urosa (Venezuela), Sr. German
Doig (Pert), P. Juan Carlos Maccarone (Argentina).

La ubicacion de la cristologia en el Documento

Como ya se afirmé, la cristologia fue el eje articulador de la IV
Conferencia. Los desarrollos cristélogicos, sin embargo, se en-
cuentran bastante localizados. Existen contenidos cristol6gicos
explicitos en la "Profesién de Fe" de la primera parte del Docu-
mento. También hay desarrollos cristolégicos dispersos en otras
dos partes del documento. De modo particular en las secciones
doctrinales del capitulo segundo sobre "Promocién Humana".

2.- La cristologia doctrinal de la 12 parte del Documento.
El esquema y el método teolégico

El preambulo cristolégico es la primera de las tres partes del
documento. Lleva como titulo: "Jesucristo, evangélio del Pa-
dre". Se subdivide en tres secciones: Proclamacién, Profesiéon
de fe, A los 500 afios de la Primera Evangelizacén. Se buscé
que ocupara el 10% del tamafio del documento final. Y resul-
t6, porque comprende siete paginas.

La asamblea decidi6é que la "Profesion de fe" tuviera contenido
cristolégico y un enfoque "en arranque trinitario y con proyeccién
hacia el Reino". Comprende 4 de las 86 péginas del documento.
Contiene 23 péarrafos, que van de los niimeros 4 al 15.

La cristologia subyacente a la "Profesién de fe" del Docu-
mento de Santo Domingo estd elaborada con un método teo-
légico de cardcter deductivo a partir de afirmaciones
biblico-doctrinales de tres tipos: los titulos cristolégicos, la
teologizacién de los grandes acontecimientos de la vida de Je-
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sts y las imagenes paulinas sobre los efectos del evento Cris-
to. ‘

El género literario

La seccién no. 1 del Preambulo o Primera parte del Documen-
to de Santo Domingo, se presenta como "Profesion de fe". Se
coloca entonces dentro del género lirico, expresivo del sujeto,
emotivo. Confiesa, proclama y exalta la fe, se reconoce y acla-
ma a Cristo. Més que una fe sometida a la reflexién o al anali-
sis es una fe profesada. Su intencién es comunicar un estado
animico, una emocién, en este caso, de accién de gracias, de
celebracién. Se dirige més a los sentimientos que a la inteli-
gencia.

Al respecto, es oportuno recordar que en nuestra tradicién
de fe existen distintos tipos de credos. El de esta Profesién de
fe no pertenece al tipo de los credos histéricos testimoniados
en el AT. Es un credo doctrinal. Y no muy puro, porque inter-
cala elementos de reflexi6n teolégica. Aflora con claridad una
elaboracién cristolgica subyacente que ha seleccionado y ar-
ticulado, en base a una metodologia y a criterios propios, las
afirmaciones dogmaticas o articulos de fe. Hay entonces desa-
rrollos cristolégicos que demandan un analisis. ‘

Es un texto sobrecargado de citas biblicas, conciliares y de
enciclicas papales que da como resultado un estilo sentencio-
so,-muy denso, pesado y abstracto. Es monétono y rebuscado.
En un lenguaje dificil que el comtin de la genteno va a entender.

El contenido

El desarrollo de la profesién de fe dibuja el acontecimiento Jesu-
cristo como un largo itinerario que va desde su nacimiento hasta
su segunda venida. Alli se va insertando, a manera de etapas su
predicacién del Reino, la institucién de los 12 y de la Eucaris-
tia, su ministerio de reconciliacién, su resurreccién y ascen-
si6n, el envio del Espiritu, el nacimiento de la iglesia, la
confesién de fe en Cristo, la realidad del pecado y la gracia
que libra de él, el seguimiento de Cristo. Contintia con la Igle-
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sia: su.fundacién, su condicién de peregrina y misionera que
debe realizar a través de la nueva evangelizacién, la promo-
cién humana y la cultura cristiana. Termina con la venida de
Cristo y la reflexién mariolégica. . '
Se nota rapido la carencia de reflexiones teoldgicas sobre
la practica evangelizadora de Jesus, y sobre el proceso que
termina en su crucifixion. ‘ :

Analisis del 'c,ontenido

En la Profesién de fe del Documento de Santo Domingo apa-
recen méas de treinta afirmaciones cristolégicas que pueden
esquematizarse como sigue:

Titulos biblicos:

Sefior (14,1), Cristo (8,1), Hijo de Dios vivo (8,1), Hijo tnico
del Padre (8,2), victima sin mancha ofrecida a Dios (6,2), sa-
cerdote que quita el pecado (6,2), nuestro guia (8,1), uz del
mundo (8,1), tinico maestro (8,1), camino, verdad y vida
(13,2).

Acontecimientos teologizados:

Muerto por nuestros pecados (3,2), resucita para nuestra jus-
tificacion (3,2) ’

Efectos del evento Cristo:

Nuestra salvacion, nuestra justicia, nuestra paz y nuestra re-
conciliacién (6,3), nuestra esperanza de la gloria (3,2), vida
(8,D. '

Aclamaciones biblicas:

En él reside toda la plenitud de la divinidad (3,2), imagen de
Dios invisible (3,2), primogénito de toda criatura (3,3)
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Dogmas: .

Consustancial al padre (7,1), verdadero Dios y verdadero
hombre (8,2), hecho hombre por obra del Espiritu Santo (8 2),
Hijo de Dios hecho hombre (12,2)

Aclamaciones doctrinales de hoy:

Sefior de la historia (2), el centro del designio amoroso de
Dios (3,1), hacia él convergen todos los caminos (3,3), es el Se-
fior de los tiempos (3,3), nuestro principio (8,1), nuestro térmi-
no (8,1), evangelio viviente del amor del Padre (8,2), perfecta
revelacién del hombre al propio hombre (13,2), medida de to-
da cultura y de toda obra humana (13,2)

La imagen de Cristo

De la multiplicidad de afirmaciones cristolégicas recogidas en la
lista anterior, aparece la imagen de un Cristo: abstracto, simbolo
universal de plenitud, reconciliador (amor 11x; comunién 5x; re-
conciliacién 5x), absolutamente absoluto. Es una imagen triunfa-
lista, de exaltacién, poco kenética y poco pascual.

No aparecen rasgos de la imagen evangélica de un Cristo:
profeta poderoso en obras y palabras (Lc 24,19), piedra de escan-
dalo (Lc 7,23), sefial de contradiccién (Lc 2,34), que no vino a
traer la paz sino la espada (10,34) o la divisién (Lc 12, 51-53), que
vino a traer fuego (Lc 12,49), juez que vino al mundo para un jui-
cio (Jn 9,39). No se alude al Cristo denunciador de los ayes o ma-
laventuranzas (Lc 6, 24-26 y Mt 23), ni siquiera al taumaturgo y
obrador de milagros, al predicador de parabolas, al siervo que
no vino a ser servido sino a servir, al Jestis manso y humilde de
corazén. No se registran aquellos rasgos del Jests perseguido:
espiado, acosado, provocado, difamado, torturado.

El Reino de Dios

Se planed que el Preambulo cristolégico del documento debia
tener "proyeccién hacia el Reino". Y, en efecto, se ofrece una
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elaboracién teolégica positiva sobre el Reino que recupera ele-
mentos significativos del mismo: '

El Reino es el contenido de la Buena Nueva de Jesus (4,1);.
remarca los aspectos objetivos y subjetivos de la pobreza que
agobia a los destinatarios del Reino (4,2); afirma las exigencias
de conversién y seguimiento del Reino como tarea humana
(5,1) y también su gratuidad como don de Dios (5,3); constata
que amor a Dios y al projimo son inseparables (5,3); sitta el
comienzo del reino en esta vida (5,2); afirma la pronta y fiel
disponibilidad de Maria al servicio del Reino (15); se aparta
de algunas concepciones reduccionistas de reino como: el rei-
no cataclismico de los apocalipticos, el reino de la euforia de
los carismaéticos, o el reino puramente interior de los pietistas;
afirma que la iglesia es germen, signo e instrumento del Reino
7,2). —

Sin embargo, en el discurso referente al Reino de Dios in-
siste mas veces en su caracter universal, para todos, que en su
peculiaridad parcial, para los pobres; lo define desde una
perspectiva personalista, haciendo poco caso a su dimensién
social, y ningtin caso a su caracter politico de "reino"; se le ca-
racteriza en forma prevalente como reconciliacién, comunién
(5,2 y 5,3), esto es, como amor, compasién y ternura, y no re-
conoce la conflictividad que el Reino sufre y genera; olvida casi
por completo su caréacter festivo y de celebracién; no remarca su-
ficientemente su cardcter absoluto; y, lo més grave, confunde de
manera inadmisible al Reino con Jests, al objetivo tiltimo con el
mediador: "identificado con su persona” (5,2).

Evaluacién de la cristologia de la Profesién de fe .

‘La cristologia de la Profesién de fe del Documento de Santo Do-
mingo presenta innegables aciertos: recuerda elementos sustan-
ciales e irrenunciables de la fe en Cristo; se hace referencia al
Reino de Dios como elemento central del evangelio de Jests;
se proclama la dignidad y la irrepetible realidad de Jests; el
tono es propositivo, sin polémica corrosiva contra ofros dis-
cursos cristolégicos; no hay condenas a practicas eclesiales, ni
a sus cristologias respectivas; es breve.
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Es una cristologia preconciliar con algunas limitaciones
metodoldgicas: poca vigilancia exegética y hermenéutica,
abunda en citas biblicas, varias fuera de contexto, que la con-
vierten en férmula fundamentalista. En efecto, el uso que se
hacen de la Escritura, como repertorio de citas para confirmar
lo que ya se sabe, delata una anticipacién hermenéutica y da
la impresién de que los contenidos trascendentes de Jestis se
dictan aprioristicamente.

La cristologia presenta desaciertos de estilo. En efecto, la
asamblea acordé mediante votacién que el documento se re-
dactara en un lenguaje de pastores, asequible, directo, impac-
tante, esperanzador, actual. El lenguaje de la Profesi6én de fe
no refleja esas caracteristicas.

- Lo mas notable en la cristologia de la primera parte son
las graves carencias de contenido. Deja de lado al Jests de la
historia, es decir la persona, el mensaje, la actuacién histori-
ca y el destino de Jesus. No habla sobre el camino o proceso
que acaba en la cruz. Se refiere s6lo a los efectos salvificos de
la cruz de Cristo y sobre la cruz que deben cargar sus segui-
dores; no teologiza por qué matan a Jests, ni por qué muere,
no reflexiona cristolégicamente sobre el escandalo de la pa-
sién y de la misma cruz.

No hace referencia adecuada al ministerio de Jestis men-
cionando con suficiente amplitud sus obras y palabras: predi-
cacion en parabolas, actuacién de milagros, tentaciones,
exorcismos, critica profética a la ley y al templo, y controver-
sias con sus enemigos, convivencias con los pobres y pecado-
res. Omite momentos cristolégicos importantes del destino
histérico de Jestis: hostigamiento, persecusién, prendimiento,
tortura, procesos, sentencias, crucifixién, etc. Constatamos, en
contrapartida, que todos estos acontecimientos si encontraron
amplio desarrollo en el drama narrativo de los evangelios, no
obstante la brevedad que les caracteriza.

Finalmente, hay que atestiguar las insuficiencias pastora- -
les de una cristologia semejante. Un Obispo que participé en
la IV Conferencia hizo el siguiente comentario sobre el PreAm-
bulo cristolégico: "es una visién tedrica, vuela encima del
hombre concreto; no se ve un Cristo que entra en la historia y
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camina con los seres humanos, que se acerca al hermano y le
ayuda; no tiene en cuernta la realidad de pobreza en la que se
est4 hablando; al hambre no se le puede responder con teo-
ras; no tiene los pies en la tierra; poco adecuado al lenguaje
de la gente, dificil de entender”.

En resumen, €s una cristologia triunfalista, de exaltacion,
que casi omite el abajamiento. Una cristologfa centrada en el
Sefior glorificado y trascendente, que evita casi intencional-
mente una valoracion pormenorizada de la vida y de la prac-
tica histérica de Jesus.

La "verdad sobre Cristo" de la Profesién de fe es una ver-
dad formalmente correcta, pero aminorada, castrada de la
fuerza profética e interpelante del Jests de la historia. Es una
‘verdad que quiza no peca, pero que tampoco incomoda, deja
las cosas como estan. Es una verdad abstracta, sin vitalidad,
sin relevancia existencial, poco atenta a los signos de los tiem-
pos que aparecen en América Latina. Es una verdad un tanto
a medias que dificilmente nos hara libres.

El Capitulo I de las conclusiones de la IV Conferencia no
ofrece la "profunda y solida cristologfa... para afrontar los re-
tos de la evangelizacion” que pedia el Papa en su discurso
inaugural (DI 5,2).

3.- La cristologia histérico-salvifica de la 22 parte del
Documento.

El método y el esquema

La TI Parte del Documento de la IV Conferencia cuenta con
tres capitulos: Nueva Evangelizacion, Promocién Humana y
Cultura Cristiana. Cada capitulo se subdivide en varias sec-
ciones o apartados dedicados a un tema particular.

Al tratar cada uno de estos temas S€ siguié un método que
testimonia una regresion teologica jmpresionante. Se traiciond
el método teolégico-pastoral usado por el magisterio episco-
pal en Medellin 'y Puebla. La Iglesia de América Latina lo ha-
bia recibido del Concilio Vaticano II: ver analiticamente,
juzgar teolégicamente y actuar pastoralmente (cfr. GS5p nn.
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4.11.44b). En Santo Domingo los momentos del método si-
. guen este orden: 1. doctrina teolégica; 2. Desafios pastorales y
3. Lineas pastorales. Y cada apartado se organiza en base a ese
esquema. | '

Como puede verse, el punto de partida ya no son los 51g—
nos de los tiempos, "los signos verdaderos de la presencia o
de los planes de Dios" (GSp 11), sino la doctrina poseida. Y
precisamente alli, en la parte doctrinal, es donde aparecen los
desarrollos crlstoiogmos Su colocacién, en el primer momen-
to metodolégico, los condiciona a presentarse como una CI‘lS-
tologia anticipada hermenéuticamente y dictada "a priori",
meramente informativa, nocional, academicista, ahistdrica y
poco kerigmatica. Pero, como veremos, a pesar de la desven-
taja metodolégica, eso no ocurre en todos los casos. También
aparecen rasgos de una cristologfa diferente: a partir de la his-
toria de Jesus, su causa, vida, misién; y elaborada con un mé-
todo teolégico mas histérico e inductive. Esto acontece sobre
todo en el capitulo segundo que se ocupa de la "promocion
humana", y més claramente en el apartado 2.2 que habla de
"los nuevos signos de los tiempos en el campo de la promo-
cién humana". :

El tipo de texto

En la II Parte del Documento se encuentra un lenguaje més
sencillo, didactico, expositivo, descriptivo. Resulta un estilo
agﬂ directo, sencillo, Vanado que facilita mucho la compren-
sién.

La imagen de Cristo

En la II Parte del Documento, sobre todo en el capitulo sobre
la Promocién humana, se encuentran desarrollos cristolégicos
que presentan una imagen de Cristo mas acorde con la practi-
ca histérico-salvifica de Jesds, y que recrean la imagen del
“"Cristo liberador” ofrecida por los documentos de Medellin y
Puebla. He aqui una sistematizacién de algunas af1rmac10nes
cristologicas.
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La misién de Jesis

Cristo, el Sefior, enviado por el Padre para la redencién del
mundo vino para anunciar la buena noticia e iniciar el Reino
y mediante la conversion de Jas personas lograr una nueva vi-
da segtin Dios y un nuevo tipo de convivencia y de relacion

social (190,1).
La préctica histérica de Jesis

Jesucristo asumié las condiciones sociales y culturales de los
pueblos y se hizo verdaderamente uno de nosotros, semejante
en todo, menos en el pecado (243,1); Jests recorri6 todas las
etapas de la vida: nifiez, adolescencia, juventud, edad adulta...
Al nacer asumi6 la condicién de nifio pobre y sometido a sus
padres, recién nacido fue perseguido. El mismo Jests, revela-
cién del Padre que quiere la vida en abundancia, devuelve la
vida a su amigo Lézaro, al joven hijo de la viuda de Naim y a
Ja joven hija de Jairo (111); Jests trabajador e hijo del carpinte-
ro rescata y eleva la significacion humanizadora y salvifica
del trabajo (182,1); Jestis ordeno a sus discfpulos que repartie-
ran el pan multiplicado a la muchedumbre necesitada, de mo-
do que comieron todos hasta saciarse. Cur6 a los enfermos,
pasé la vida haciendo el bien. Al final de los tiempos nos juz-
gara en el amor (159,1); Jestis es el buen samaritano que encar-
na la caridad y no sélo se conmueve, sino que se transforma
en ayuda eficaz (159,2); el Hijo de Dios se hace pregrino, pasa
por la experiencia de los desplazados, como un migrante radi-
cado en una insignificante aldea. Educa por la experiencia del
que migra para confiar sélo en el amor de Dios (186,2); Cristo
acogié a las mujeres, les devolvi6 su dignidad y les confi6
después de su resurreccion el ministerio de anunciarlo (104).

La evangelizacion

Evangelizar es hacer lo que hizo Jesucristo, cuando en la sina-
goga mostrd que vino a evangelizar a los pobres. El, siendo ri-
co se hizo pobre para enriquecernos con su pobreza (178,1); el
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contenido de la Nueva evangelizacién es Jesucristo, Evangelio
del Padre (27,1); por mandato de Jesucristo la ayuda al necesi-
tado es una exigencia esencial de la misién evangelizadora
(165); entre evangelizacién y promocién humana ~~desarro-
Ilo, liberacién— existen efectivamente lazos muy fuertes; vin-
culos de orden antropolégico, teolégico, evangélico (157).

Lia cruz y su significado

Jesucristo encarnado salvé la vida universal desde la debili-
dad, la pobreza y la cruz redentora (243).

El significado de la resurreccién

La resurreccién de Jesucristo sitiia de nuevo a la humanidad
ante la tarea de rehacer la creacién de Dios en un nuevo jar-
din, no ya el del Edén, sino el del sepulcro vacio de Cristo que
vencio a la muerte (169,1); la resurreccién de Jesucristo sittia
de nuevo a la humanidad ante la misién de liberar a toda la
creacion, que ha de ser la de transformarla en nuevo cielo y
nueva tierra, donde tenga su morada la justicia (173).

El seguimiento

El seguimiento de Jesucristo significa comprometerse a vivir
segun su estilo (160).

El significado histérico y teolégico del acontecimiento J esucristo

A través del Verbo hecho carne, la palabra se hace liberadora
y redentora para toda la humanidad en la predicacién y en la
accién de Jests (279,2); Jesucristo es el primer evangelizador,
el mejor evangelizador (28,2); 1a funcién profética de Cristo es
participada por todo el pueblo santo de Dios (33,4); Jestis si-
gue llamando hoy a los jévenes para darle sentido a su vida
(111); Cristo, Dios y hombre, es la fuente mas profunda que
garantiza la dignidad de la persona y de sus derechos (164);
cuando Jesucristo en la encarnacién, asume y expresa todo lo
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humano, excepto el pecado, entonces el Verbo de Dios entra
en la cultura. El, que se encarnd en la cultura de su pueblo,
trae para toda cultura histérica el don de la purificacién y de
la plenitud (228,3); creados a imagen de Dios, tenemos la me-
dida de nuestra conducta moral en Cristo, Verbo encarnado,
plenitud del hombre (231,1); ninguna cultura agota la riqueza
inagotable de Cristo (24,1); en Cristo todo adquiere sentido
(27,1). :

El acceso a Jesus al descubrir en los rostros sufrientes de
los pobres el rostro del Sefior es algo que desafia a todos los
cristianos a una profunda conversién personal y eclesial
(178,3).

Evaluacién de la Cristologia de la Segunda Parte

En la segunda parte del Documento de Santo Domingo, es-
parcida sobre todo en el capitulo sobre la Promocion Huma-
na, aparece una Cristologia elaborada a partir de la préctica
histérico-salvifica de Jestis. Presenta los aciertos siguientes:
estd mas fundamentada en los evangelios y es maés fiel al Je-
stis del evangelio; es mas histérica y concreta: quiere ser fiel y
honesta con la realidad y dar respuesta a los nuevos signos de
los tiempos; hay referencias claras a los hechos y gestos del
ministerio histérico de Jesiis; més acorde con el ministerio
profético de Jests; los titulos de Jests o los efectos salvificos
de su vida se hacen derivar de su vida y su testimonio; apare-
cen, aunque un tanto dispersos, los temas de los pobres, la vi-
da, la liberacién, que son los grandes temas de la teologia de
la liberacién; es mas sencilla y comprensible; tiene mayor ca-
pacidad para provocar a la conversion; es. mas interpelante al
seguimiento; es una cristologfa conocida en América Latina:
recibida, posefda y confirmada desde Medellin y Puebla.

Es muy importante la presencia de esta linea cristologica
en el Documento de Santo Domingo, porque incluso hasta la
sexta y pendltima redaccién del documento hubo vientos que
soplaban para dejarla fuera. No se condend, ni se excluyo. Fue
asumida y estd presente. Pero queda claro que en Santo Do-
mingo la cristologia de Medellin y Puebla fue practicamente
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punto de llegada, no pudo ser punto de partida. El paso ade-
lante o fue muy corto o no se dio, pero siguié abierto el cami-
no.

4. Balance global de la propuesta cr1stologlca del
Documento.

Cristocentrismq

La intencién original de la Conferencia era que Cristo resuci-
tado fuera el hilo conductor del todo el Documento. Y apare-
cié claramente marcada tanto en el lema: "Jesucristo ayer, hoy
y siempre" (Hb 13,8), como en los encabezados o epigrafes: 1.
Jesucristo, evangelio del Padre; II. Jesucristo evangelizador vi-
viente en su iglesia; III. Jesucristo, vida y esperanza en Améri-
ca Latina. Donde més se aprecian los desarrollos cristolégicos
es en la confesién de fe del preambulo cristolégico, y en la
parte doctrinal de las secciones de cada uno de los capitulos
del documento, como ya se ha visto.

Tensién entre dos cristologias yuxtapuestas

A pesar del aparente monolitismo y de la intencionalidad
dogmatico-doctrinal explicita, en el Documento de Santo Do-
mingo afloran dos discursos cristolégicos de contenido diver-
so, aunque no contradictorio. Corresponden, como ya se dijo
a las diferentes practicas pastorales de los obispos reunidos y
a sus respectivos modelos o proyectos de iglesia. La cristolo-
gla con enfoque histérico-salvifico y con acentos liberadores
estd presente, pero no prevalece. La que predomina es la cris-
tologia de linea dogmatico-doctrinal y de corte tradicionalista.
Por otra parte, la yuxtaposicién de dos cristologias diferentes
quiza no rinde mucho servicio a la légica, pero es un signo
evidente de que el pluralismo teol6gico y la tolerancia frater-
na caben dentro de la unidad catélica que, en su fidelidad a 1a
fe cristiana, habré de exorcizar siempre la tentacmn de la uni-
formidad.
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Ausencia del Cristo de la religiosidad popular

Es digno de notar que ninguna parte del Documento recoge el
Cristo de la religiosidad popular, ni para criticarlo, ni para re-
dimensionario a la luz del evangelio. Estd completamente au-
sente el nifio Dios, el Santo nifio, el Nifio perdido, el Sefior del
perdén, el Cristo del buen consuelo, el Sagrado corazén de Je-
sas, el Sefior del huerto, el Cristo preso en el aposentillo, el
Sefior de la humildad, el Cristo coronado de espinas, €l Naza-
reno del "Via crucis”, el Divino rostro, el Cristo de la agonia,
el Cristo muerto del santo entierro, el Crucifijo, el Cristo "con-
suelo de los que sufren y adoracién de la gente”, etc.

Los primeros evangelizadores, con gran imaginacién y
creatividad pastoral, desde los limites de su propia teologia,
fueron capaces de elaborar vigorosas imagenes de Cristo, al-
gunas bastante ambiguas, pero muchas otras perviven toda-
via en la memoria de fe del pueblo latinoamericano y siguen
siendo vehiculo de sus creencias. En contrapartida, los prota-
gonistas de Santo Domingo no asumieron la exigencia del Pa-
pa de "velar por la fe de la gente sencilla” (DI 8,2). Pedia que
"la arraigada religiosidad popular fuera... convenientemente
evangelizada y gozosamente celebrada, orientada en torno a
los misterios de Cristo y de la Virgen Maria" (DI 12,5).

5. Una recepcién creativa de la cristologia de la v
Conferencia.

La aceptacién de un evento o documento eclesial acontece
cuando los creyentes hacen suyas como reglas de vida las de-
cisiones promulgadas, al reconocerlas como algo necesario y
vital para la iglesia. Por consiguiente la eficacia de una Confe-
rencia episcopal o de un Concilio depende de su recepcién, fa-
se que sigue a su celebracién y que es la respuesta a la
donacién del mismo. ;Cémo se va a recibir el mensaje cristo-
J6gico de los Obispos de la IV Conferencia? He aqui una pro-
puesta de recepcién creativa. Consta de dos momentos:
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5.1. Afirmar la cristologia doctrinal del preambulo
cristologico

Un cristiano nunca podri dejar de a) proclamar los titulos
cristologicos, b) referirse a los momentos teologizados de la
vida terrena y resucitada de Jestis, ¢) usar las im4genes que
ilustran los efectos del evento Cristo. Son expresiones esencia-
les y constitutivas de la auténtica fe cristiana. Aunque sabe-
mos que son afirmaciones limite, puntos de llegada, que
deben ser contextualizados y explicados; sin embargo, los tes-
timonios cristoldgicos del Nuevo Testamento, de los Padres y
de los Concilios son patrimonio irrenunciable de nuestra fe
cristiana. :

5.2. Completar y redimensionar la cristologia abstracta
con la cristologia histérico-salvifica

Ya hemos dicho que en el terreno de la Cristologia resulta
muy peligroso aplicar titulos, usar imagenes o teologizar
eventos sin contextualizarlos en la historia de Jestis.

Se propone seguir, entonces, el método que usé la segun-
da generacién de cristianos. Alrededor del afio 70, cuando los
testigos presenciales de la vida de Jestis habfan muerto y la
memoria de lo que hizo y dijo corrfa el riesgo de perderse, los
servidores de la Palabra escribieron lo acontecido entre ellos
para dar solidez a las ensefianzas que las comunidades habian
recibido (cf. Lc. 1,1-4). De esta manera dieron contenido a las
confesiones de fe y a los titulos de Jests ya presentes en las
cartas de los ap6stoles y proclamados en las liturgias de las
comunidades.

Un camino concreto para integrar adecuadamente la histo-
ria de Jests y los titulos cristolégicos se encuentra en el evan-
gelio de Juan. El Cuarto evangelio, en efecto, primero cuenta
que Jesus da de comer a la gente hambrienta, luego dice que
Jesus es "pan vivo bajado del cielo"; primero narra la curacién
del ciego y luego define a Jests como "luz del mundo"; pre-
senta a Jesus en controversia con los representantes de un sis-
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tema mentiroso y asesino y luego afirma que él es "la verdad
y la vida"; s6lo hasta después de que Jests resucita a Lazaro,
confiesa que es "la resurreccién y la vida",

Segtin esta propuesta de aprovechar la experiencia de las
comunidades del Nuevo Testamento, se sugiere leer el Docu-
mento de Santo Domingo leyendo primero los pérrafos que
contienen una cristologia a partir de la historia salvifica de Je-
stis, y en seguida los parrafos de la cristologia que enlista sus
titulos de dignidad. He aqui algunos ejemplos: |

a) Si primero se lee que "Jestis devuelve la vida a su amigo La-
zaro, al joven de la viuda de Naim, y a la joven hija de Jai-
ro. El sigue llamando hoy a los jovenes para darle sentido
a sus vidas" (111), luego tiene sentido afirmar que Jesucris-
to "nos hace criaturas nuevas, nos da vida abundante, nos
promete vida eterna. El es nuestra esperanza” (287 ,4).

b) Si iniciamos la lectura recordando que "el Hijo de Dios se
hace peregrino, pasa la experiencia de los desplazados co-
mo migrante radicado en una insignificante aldea. Educa a
sus discipulos para ser misioneros haciéndoles pasar por
la experiencia del que migra para confiar s6lo en el amor
de Dios, de cuya buena nueva son portadores" (186,2), en
seguida resultard méds claro y mas teolégico proclamar:
"Cristo nuestro principio. Cristo nuestra vida y nuestro
gufa. Cristo nuestra esperanza 'y nuestro término... el Se-
fior, tinico maestro” (8,1). ]

o) Si se comienza leyendo que "Jestis ordené a sus discipulos
que repartieran el pan multiplicado a la muchedumbre ne-
cesitada de modo que comieran todos hasta saciarse. Curé
a los enfermos, pasé la vida haciendo el bien. Al final de
los tiempos nos juzgara en el amor” (159,1), en seguida re-
sulta coherente afirmar: "Jesucristo, Hijo de Dios vivo, lini-
ca razén de nuestra vida y fuente de nuestra mision. Eles
el camino, la verdad y 1a vida. El nos da la vida que desea-
mos comunicar” (288,2). o
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- _ENEL CAMINO A SANTO
DOMINGO: CRISIS POLITICA
ACTUAL EN AMERICA LATINA
Dr. Miguel Concha Malo, O.P.

De la "Secunda Relatio” (febrero de 1992), al "Documento de tra-
bajo de Santo Domingo" (abril de 1992) y las "Conclusiones de la
IV CELAM" (octubre de 1992), se matiza una preocupacién de
cualquier manera permanente para la Iglesia en América Latina
y el Caribe: el desarrollo de una democracia reducida a procesos
electorales no siempre respetados, la anulacién de facto de la di-
visién de poderes propia de todo régimen democrdtico y el someti-
miento de los programas politicos a planes econdmicos de cufio
neoliberal, han tenido tal impacto social que se pueden observar
en el continente un debilitamiento del Estado y un desencanto po-
litico en los ciudadanos, que resultan inquietantes. Gérmenes del
cambio para el paso de este estado de cosas a un modelo nuevo de
democracia, empiezan a darse como condicién indispensable pa-
ra la instauracién del Reino.

1.- Las Conclusiones de la IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano.

Las Conclusiones de la con-
vulsionada, discutida y ambivalente IV Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, celebrada en Santo Domin-
go, Republica Dominicana, del 12 al 28 de Octubre de 1992,
lograron finalmente establecer en el Capitulo II de su II Parte,
acerca de la Promocién Humana, los siguientes desafios pas-
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torales para la Iglesia, a propésito del llamado "orden demo-
cratico™ "La convivencia democrética, que se afianz6 después
de Puebla, en algunos paises se ha venido deteriorando, estre
otros factores, por los siguientes: corrupcién administrativa,
distanciamiento de los liderazgos partidistas con relacion a
los intereses de las bases y las reales necesidades de la comu-
nidad; vacios programaticos y desatencién de lo social y ético-
cultural de parte de las organizaciones partidistas; gobiernos
elegidos por el pueblo pero no orientados eficazmente al bien
comtn; mucho clientelismo politico y populismo, pero poca
participacién” (No. 192).

Sin haber logrado hacer un analisis histérico y cualitativo,
que con una mirada pastoral estructure desde el punto de vis-
ta social cudles son los factores econémicos, politicos e ideol6-
gicos antiguos y nuevos que explican el deterioro de la
democracia en nuestros paises, y los organice en forma ex-
haustiva por orden de prioridad, la IV Conferencia se limita a
sefialar el creciente deterioro que ha sufrido en pocos afios la
recién estrenada democracia en muchos de los paises latinoa-
mericanos, y més bien se limita a describir algunos de los fac-
tores que propician tal situacidn.

A propésito del denominado "muevo orden econémico”,
sefiala enseguida algunos elementos que deberfan también ser
tomados légicamente en cuenta para explicar esta situacion y
orientarla hacia su mejoramiento. "Por eso —dice en relaciéon
a los modelos abiertos de economia de mercado, que han ve-
nido siendo implementados desde el exterior en América La-
tina a partir de la década de los 80, e incluso antes, si
consideramos la preparacién que al respecto llevaron a cabo
los regimenes militares de la ideologfa de la llamada Doctrina
de la Seguridad Nacional— las ensefianzas del Santo Padre
sefialan la necesidad de acciones concretas de los poderes pu-
blicos para que la economia de mercado no se convierta en al-
go absoluto a lo cual se sacrifique todo, acentuando la
desigualdad y la marginacién de las grandes mayorias. No
puede haber una economfa de mercado socialmente justa, sin
un sé6lido compromiso de toda la sociedad y sus actores con la
solidaridad, a través de un marco juridico que asegure el va-
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lor de la persona, la honradez, el respeto a la vida y la justicia
distributiva, y la preocupacién efectiva por los méds pobres"
(No. 195). De donde se colige que, en mayor o menor medida,
estas deficiencias de orden ético, econémico y juridico, se han
venido produciendo de distintas formas en todos y cada uno
de los paises de nuestro continente, provecando al mismo
tiempo no sdlo el debilamiento excesivo del Estado, sino tam-
bién el desencanto por la democracia y la amenaza de nuevos
gobiernos dictatoriales. Los casos de Haiti, Venezuela, Pery,
Argentina y Brasil, son algunos ejemplos de ello.

"Los ajustes econémicos —se dice a propdsito de los famo-
sos programas de ajuste estructural que los organismos inter-
nacionales de financiamiento han venido impulsando en
América Latina para hacer viables esos modelos, a través de
instituciones internacionales de crédito como el Banco Mun-
dial, el Fondo Monetario Internacional y el Banco Interameri-
cano de Desarrollo—, aunque puedan ser beneficiosos a largo
plazo, al frenar la inflacién y estabilizar la economia, suelen
producir un grave deterioro del nivel de vida de los pobres.
Por eso, el Estado estd obligado en la medida de lo posible,
pero sincera y generosamente, a compensar los costos sociales
de los mas pobres" (No. 196).

Aunque con esto ultimo dnicamente se alude a los llama-
dos "programas de compensacién social” que las mismas ins-
tituciones internacionales de crédito simplemente aconsejan
para no provocar la desestabilizacién total de la sociedad con
la implementacién de esos modelos, se sefiala expresamente
el grave deterioro del nivel de vida de las mayorias, que com-
promete seriamente la experiencia de la democracia. "El em-
pobrecimiento y la agudizacién de la brecha entre ricos y
pobres —se dice en efecto mds adelante en forma confusa, al
hablar de los desafios pastorales, y una vez mas de manera no
igualmente analitica e insuficiente— golpean de modo grave
a las grandes mayorias de nuestros pueblos, debido a la infla-
cién y reduccién de los salarios reales y a la falta de acceso a
servicios basicos, al desempleo y al aumento de la economia
informal y de la dependencia cientifico-tecnolégica” (No. 199).
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"Ante la crisis de sistemas econémicos que han conducido
a fracasos y frustraciones —se dir4 también acerca del neoli-
beralismo, a cuya ideologia y procesos politicos se remiten sin
duda estos modelos de desarrollo—, suele plantearse como
solucién una economia de libre mercado, asumida por no po-
cos bajo términos de neoliberalismo y con un alcance que va
més alla del puro campo econémico, y que parte de interpre-
taciones estrechas o reductivas de la persona y de la sociedad”
(No. 199). |

Por todo ello las Conclusiones de la IV Conferencia pudie-
ron llegar a proponer en sus lineas pastorales, a propésito de
este tema, estrechamente ligado de por si al tema de la demo-
cracia, entre otras cosas lo siguiente: "Sentar las bases de una
economia solidaria, real y eficiente, sin olvidar la correspon-
diente creacién de modelos socio-econémicos a nivel local y
nacional. Fomentar la btisqueda e implementacién de mode-
los socio-econémicos que conjuguen la libre iniciativa, la crea-
tividad de personas y grupos, la funcién moderadora del
Estado, sin dejar de dar atencién especial a los sectores mas
necesitados. Todo esto orientado a la realizacion de una eco-
nomia de la solidaridad y la participacién, expresada en di-
versas formas de propiedad” (No. 201). Asi como denunciar
"la economia de mercado, que afecta fundamentalmente a los
pobres" y constatar que la "economfa informal obedece a una
necesidad de sobrevivencia, aunque sea susceptible de nau-
fragio en caso de enfermedades, inflacién, etc.” (No. 202).

2.- El Documento de Trabajo para la IV Conferencia
General.

El Documento de Trabajo para la IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, editado por el CELAM en Abril
de 1992, que constituyé una de las principales fuentes de
aquella Asamblea de Obispos y ha sido también considerado
por muchos en América Latina como uno de los necesarios
textos hermenéuticos de las Conclusiones de la IV Conferen-
cia, dadas las circunstancias finalmente adversas que rodea-
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ron aquella reunién, sefiala igualmente el desencanto y la
frustracién que ha producido en Latinoamérica el retorno a
las actuales formas de democracia, debido entre otras cosas al
no cumplimiento de las promesas electorales y a la incapaci-
dad de los actuales Estados de responder a las demandas so-
ciales. "La década de los ochenta —se dice, al hablar de la
situaci6én politica en el Capitulo II de la Primera Parte, a pro-
posito de la Mirada pastoral de la realidad social en América
Latina— se caracterizé por el paso de los regimenes militares
a un sistema de gobierno democrético. Este paso ha significa-
do el ejercicio de la libertad civica en contraste con la insegu-
ridad que se experimentaba en los regimenes anteriores. Sin
embargo, también existe un ambiente de desencanto y frustra-
.cion, debido a la Iucha partidista signada por el sectarismo, la
ambicién personal, el clientelismo partidista y el no cumpli-
miento de promesas electorales” (No. 150). "Un sistema demo-
cratico representativo mediante el voto electoral -se analiza
mas adelante de manera un poco mds congruente-, pero que
atn no ha logrado implementar la participacién real de la ciu-
dadania; la incapacidad del Estado de responder oportuna-
mente a las demandas sociales; la progresiva pérdida de
confianza en los politicos; la corrupcién; y la ineficiente buro-
cracia de la administracién publica, reducen la puesta en
practica del sistema democrético a una mera formalidad que
no beneficia a las grandes mayorias de nuestras sociedades"
(No. 154).

Todo esto, evidentemente se suma a las deficiencias en la
indispensable divisién de poderes, propia de los regimenes
democréticos, y en mayor o menor medida ya tradicionales en
los Estados de América Latina, que también ya reducian mu-
chas veces entre nosotros a la democracia a una mera formali-
dad: "En nuestros paises —se dice al respecto— no siempre se
respeta esta divisién de poderes, con el resultado de reducir el
sistema democratico a una pura formalidad, donde el Ejecuti-
vo y el Legislativo no velan por los intereses de todos los ciu-
dadanos y el Judicial no ejerce con imparcialidad sus
decisiones" (No. 152). ‘
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Sin embargo, esta real ausencia actual de participacién de-
mocrética institucionalizada en todos los paises de nuestro
continente, se ve felizmente acompafiada al mismo tiempo
por una creciente conciencia popular de participacién y una
gran creatividad manifestada en multiples formas de organi-
zacién de la base a nivel local y comunitario. Asi como por
movilizaciones sociales reivindicativas de distintos sectores
de la sociedad, que apuntan a un cambio en la misma com-
prensién de la democracia: "La democracia -se dice- frente a
los partidos politicos y la debilidad de los sindicatos, ha sido
acompafiada por el surgimiento de otras organizaciones de
origen comunitario. La conciencia de la necesidad de la parti-
cipacién local en el municipio y otros cuerpos intermedios en-
tre el individuo y el Estado, revela un cambio en la
comprensi6én de la democracia, desde una simple accién elec-
toral hacia otra donde la comunidad busca modos de organi-
zarse para hacer frente a sus necesidades. Las marchas y otras
formas de participacién popular, activa y no violenta, son sig-
nos positivos" (No.1 156).

3.- Las aportaciones de la Segunda Sintesis

En el mismo sentido se habfa expresado la llamada Secunda
Relatio, editada por el CELAM en Febrero de 1992, y que po-
see la virtud de ofrecer una sintesis més fidedigna de los
aportes de las 24 Conferencias Episcopales Nacionales de
América Latina al Documento de Consulta para Santo Do-
mingo, de Abril de 1991. Este documento, que también es pro-
puesto con razén por muchos como clave literaria
Jatinoamericana y hermenéutica de las Conclusiones de la IV
Conferencia, no duda en calificar a las democracias actuales
como "democracias excluyentes y restringidas”, y plantear la
superacién de la democracia formal, en base a la mayor orga-
nizacién y participacién de la sociedad civil. "Las democracias
excluyentes y restringidas de América Latina —se dice apun-
tando a las actuales democracias, que llegaron otorgando al
pueblo cuotas reales de libertad, pero igualmente, como se ha
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dicho, de desencanto y frustracién—, que no han sido atin ca-
paces de frenar el aumento del hambre y la miseria, dan lugar
al surgimiento, en algunos casos, de fuerzas organizadas de
subversion y, en otros, de situaciones de resentimiento y de-
cepcién. Las democracias restringidas al hecho exclusivo del
voto, que en algunos casos se adultera y manipula, son utili-
zadas por reducidos sectores de la poblacién que se benefi-
cian de ellas, como en el pasado reciente se beneficiaron de las
dictaduras. Los nuevos peligros de la democracia residen en
la incapacidad demostrada en superar los estadios minimos
formales del aspecto electoral, al tiempo que en la evidencia
de la corrupcién de un Estado incapaz de responder oportu-
namente a las demandas sociales y que ha venido perdiendo
la confianza de los ciudadanos”. "Por ello —se dice de manera
programatica mas adelante—, la democracia ha de estar res-
paldada por el cumplimiento de la tarea basica del Estado,
cual es la de ayudar a formar la sociedad. La democracia se
sustenta, ante todo, en la mayor organizacién y participacién
de la sociedad civil en los asuntos de interés nacional, priva-
dos y colectivos. Cada vez con mas fuerza aparecen nuevas
organizaciones de origen comunitario, que surgen como ex-
presién de necesidades e iniciativas populares. Paralelo a este
surgimiento se debilitan por una parte, los partidos politicos
y, por otra, las organizaciones tradicionalmente reconocidas
como los sindicatos. Son cada dfa mayores los testimonios de
presencia de movimientos sociales de tipo coyuntural, que to-
man iniciativas frente al Estado. Se levantan opciones que se
centran por una parte en la relevancia de la vida municipal,
de los cuerpos intermedios, de las organizaciones no guberna-
mentales (ONG), de las fundaciones sin 4nimo de lucro sccial,
asi como de tendencias que antes eran del resorte natural del
Estado". Se concluye finalmente que en América Latina co-
mienza a abrirse paso una nueva concepcion de la democracia
que, "aunque en ciernes, apunta hacia un modelo social basa-
do en la satisfaccion de las necesidades y la defensa de los De-
rechos Humanos"; y que se comienza igualmentz2 a superar
una concepcién de la participacion basada exclusivamente en
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el voto, por la participacion social, "entendida como accién de
la comunidad organizada en los planos local, del trabajo, de
la politica, de la producciér, de la educacién y de las mas va-
riadas actividades civicas”. '
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UNA AGENDA

Dr. Gustavo Gutiérrez

Nueva evangelizacién, promocién humana e inculturacién del
evangelio, son los criterios trazados por la Conferencia de Santo
Domingo al quehacer de la Iglesia en América Latina; criterios
por los que transita una sola opcién preferencial como resto de la
mds genuina orientacion biblica del cristianismo: la causa de los
pobres. "Nueva Evangelizacién” que ha de promover como agen-
tes de la buena nueva a los que otrora fueron sujetos pasivos de
este proceso; "Promocién Humana" que ha de luchar con renova-
do ardor por dar respuesta al clamor de los pobres; "Incultura-
cién del Evangelio” que pasa no sélo por el reconocimiento de lo
indigena y lo afroamericano como interlocutores del evangelio, si-
no de esta cultura urbana-neoliberal que con frecuencia atenta
contra los derechos humanos y los derechos mds elementales del
medio ambiente, y que precisamente por esto, estd urgida de aco-
ger el don gratuito del Reino en esta hora de su historia.

Santo Domingo nos lleva a optar en todo momento por aquello
que vaya en favor de los que hasta ahora han vivido sociolégica,
cultural o eclesidsticamente marginados.

Esta es nuestra agenda...

Larga preparacién, muchas ex-
pectativas, no pocas tensiones, temores provenientes de lados di-
versos, viejas desconfianzas, fuerza y presencia de un itinerario
eclesial, movida de piezas a tltima hora, serenidad y sentido
pastoral de numerosos participantes, la creciente pobreza del pue-
blo latinoamericano, la oracién de numerosas personas han jalona-
do la ruta que desemboca en el documento final de la cuarta
conferencia episcopal latincamericana, en Santo Domingo.
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Densos y complejos los dias mismos de la conferencia. Un
sistena de trabajo algo confuso y otros factores no permitieron la
elaboracién de un documento de una envergadura teolbgica se-
mejante a la de las Conferencias Episcopales anteriores. Pero
tampoco era lo que se pretendia. En varios momentos el texto se
refiere con sencillez a dichas asambleas en cuanto al marco doc-
trinal y a las opciones basicas. Ellas son, por consiguiente, capita-
Jes para su interpretacién’. En esa perspectiva, Santo-Domingo -
(SD, en adelante) hace precisiones importantes y presenta —en
tono convocador y sin lanzar ningtin tipo de anatema— relevan-
tes puntos de la agenda que en estos afios los cristianos del conti-
nente habian abierto al compromiso y a la reflexién.

No faltaran las crénicas que hagan el necesario recuento delas
etapas del proceso preparatorio, ni los observadores que describan
las vicisitudes y tensiones vividas durante la asamblea episcopal.
Todo ello es importante para la comprension del documento. En
las paginas que siguen nuestro énfasis estard puesto mas bien en el
eje del documento, en las tareas que tenemos por delante. Los de-
safios son enormes y requieren de toda nuestra energia.

Una opcién y tres lineas pastorales

Desde el inicio de la preparacién a Santo Domingo estuvo presen-
te la perspectiva de la nueva evangelizacién, afirmada en Medellin
y retomada con fuerza por Juan Pablo I en este tiltimo tiempo.
Uno de los primeros documentos de la etapa previa a San-
to Domingo presentaba, yuxtaponiéndolos, dos grandes retos
al anuncio del Evangelio en América Latina. Por un lado se
decia que el mas importante venfa de la cultura moderna, la
neultura adveniente" segtin la expresién usada en Puebla®. Pe-
ro por otra parte se afirmaba que la interpelacién mayor venia
de la inmensa pobreza reinante en América Latina e incluso se
afirmaba que "el presupuesto de la nueva evangelizacién es la
opci6n preferencial y solidaria con los pobres". -

- El tema fue madurando, se hizo mas clara la relacién entre
modernidad y pobreza, asi como la necesidad de abordar sintéti-
camente los diversos desafios a la evangelizacion. Tarea que de-
be hacerse a partir de la situacién de miseria y marginacién que
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vive la mayoria de la poblacién latinoamericana. Esto fue im-
pulsado por comentarios y criticas a los documentos prepara-
torios .y en forma decisiva por las contribuciones de los
diferentes episcopados del continente '

Esos aportes fueron resumidos en Ia llamada Secunda Rela-
tio, texto capital en la marcha hacia Santo Domingo. En base a
ella se elaboré el Documento de Trabajo (DT en adelante) que pro-
porcionaba una base adecuada para los trabajos de la confe-
rencia y que pudo haber sido muy 1til en la redaccién de sus
textos. En un punto capital, sin embargo, el documento final
precisa y mejora ciertos términos empleados por el DT y que
hubieran podido llamar a confusién. Nos referimos al elenco
de opciones de la Iglesia latinoamericana que ofrece el DT ba-

-jo el rubro opciones preferenciales4. Entre ellas se encuentran,
ademds de la opcién por los pobres, la de los jévenes (ya pre-
sente en Puebla), la familia, los laicos, la evangelizacién de la
cultura moderna y otras mas. Santo Domingo no sigue esa
pauta, con buen criterio distingue entre opcién preferencial
por los pobres y lineas pastorales prioritarias™.

No se trata de una querella de palabras, ni de subestimar
otros desafios pastorales que vienen de nuestra realidad. Lo que
esta en juego (no todos lo percibieron al inicio) es la necesidad de
mantener clara la perspectiva evangélica que desde hace unos
veinticinco afios ha inspirado la accién pastoral de la Iglesia lati-
noamericana primero y ha repercutido a nivel universal des-
pués. Nitidez exigida no por razones de satisfaccién intelectual,
sino por la fecundidad misma de las lineas pastorales a adoptar;
situadas alrededor de un eje, ellas adquieren mayor alcance.

Santo Domingo reafirma pues con firmeza la opcién prefe-
rencial por los pobres. Dentro de la éptica cristolégica en que
se sitiia la conferencia, de acuerdo con el lema que se le habia
seftalado: "Jesucristo ayer, hoy y s1empre" (Heb. 13,8)°, dicha
opcidén es apoyada en Cristo y su anuncio de la Buena Nueva
a los pobres (cf. Lc. 4, 18-19). "Esta es -dice SD- la fundamen-
tacién que nos compromete en una opcién evangélica y prefe-
rencial por los pobres, firme e irrevocable, pero no exclusiva
ni excluyente, tan solemnemente afirmada en las Conferencias
de Medellin y Puebla" (n. 178, cf. también Mensaje n. 17). La



122 | DESAFIOS

continuidad es limpidamente sostenida; ademéas, Medellin y
Puebla buscaron también cuidadosamente arraigar la opcién
por los pobres en el testimonio de Jestis. En los ntimeros si-
guientes (179 y 180) y en muchos otros mas (cf. nn. 50, 275,
296, 302) se subraya el papel central de esta opcién y, por con-
siguiente el sello que pone a las diversas tareas eclesiales.
Cuando se piensa en la resistencia que esta perspectiva, su
enunciado y hasta los términos (la palabra "opcién"; por ejem-
plo) con que se expresa, provoca en algunos sectores dentro y
fuera de la Iglesia, no se puede dejar de pensar que estamos
ante algo adquirido en forma definitiva. _

Se trata de una perspectiva vieja y nueva al mismo tiempo,
recordada proféticamente por Juan XXIII en visperas del Conci-
lio, brota en los tiltimos afios del compromiso histrico'y del con-
tacto directo con la Biblia de parte de las comunidades cristianas,
asi como de la reflexién teolégica sobre esas experiencias. Ella
irrumpe en Medellin, precisa su formulacion y sus fundamentos
en el tiempo posterior y se manifiesta con madurez en Puebla.
Con Juan Pablo I la opcién preferencial por el pobre entra con
firmeza en el magisterio ordinario universal de la Iglesia”.

De este modo, algo que surgié —en tiempos recientes— entre
los cristianos latinoamericanos que descubrieron poco a poco el
significado biblico del compromiso con los pobres y su liberacién
y que fue asumido tempranamente por el magisterio-eclesial de
la region se ha abierto paso en la vida de la Iglesia y del conti-
nente. Ese enfoque ha hecho resonar el Evangelio en espacios
que hasta el momento le habian estado cerrados, ha dado vitali-
dad y creatividad a numerosas iniciativas pastorales, ha estimu-
lado la reflexién teolégica lanzdndola por rutas inéditas, ha sido
rubricada por el testimonio martirial y la entrega cotidiana y hu-
milde de muchoss, ha motivado sufrimientos cuya hondura solo
el Sefior conoce y ha despertado también esperanzas que han he-
cho ganar en fidelidad profunda a Jests y a su Iglesia. Estamos,
sin duda, ante el aporte mas importante que la comunidad ecle-
sial que vive en América Latina ha hecho a la Iglesia universal de
la cual forma parte. ' -

El caricter de postulado para la accién eclesial que la opcién
preferencial por el pobre reviste en Santo Domingo no hace sino
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reafirmar la justeza de una intuicién y la solidez de un itinera-
rio. Pero debemos estar muy atentos para no contentarnos con
declaraciones y textos. Estos son importantes, los documentos
de Medellin y Puebla lo prueban, si se hacen carne en la vida
de la Iglesia. El peligro de que tales enunciados, por impor-
tantes e interesantes que sean, se limiten a palabras o gestos
para las galerias estd siempre alli.

Esta perspectiva debe traducirse, en lineas pastorales concre-
tas. Santo Domingo las propone en funcién de los grandes temas
que se asigné: nueva evangelizacién, promocién humana y
evangelizacién inculturada. En el primer punto se destaca el pa-
pel de los laices (en especial los jévenes) en la tarea evangeliza-
dora, el de la celebracién de la fe; en forma significativa se
subraya también el papel misionero que la Iglesia latinoamerica-
na debe asumir més alld de nuestro continente. Estamos conven-
cidos que esta Gltima es una de las rutas més fecundas que
tenemos ante nosotros. En este orden de ideas Puebla nos habia
llamado a "dar de nuestra pobreza" (n. 368); es de desear que és-
ta sea en efecto una linea pastoral para el tiempo que viene (cf.
SD 293-295, ver también 12 y 57 sobre la dimensién misionera).

La segunda gran linea pastoral se ubica en el &mbito de la
promocion humana. Aqui el acento es puesto en la atencién al
clamor de los pobres y en la necesidad de asumir con "renova-
do ardor la opcién evangélica y preferencial por los pobres”;
ella debe iluminar "a imitacién de Jesucristo, toda nuestra ac-
¢ién evangelizadora". De otro lado, se declara que "toda vida
humana es sagrada" y ello debe inspirar una defensa de la vi-
da y de la familia (cf. nn. 296-297).° '-

La tercera linea estd constituida por la necesidad de una
evangelizacién inculturada. Sin duda uno de los puntos més sal-
tantes de Santo Domingo es el de la inculturacién del Evangelio.
El término es nuevo, la idea es vieja y tiene consonancias de en-
carnacién. Pero es un hecho —el recuerdo en este tiempo de la
primera evangelizacién en América Latina lo hizo evidente—
que a la Iglesia le cuesta desprenderse del mundo cultural de oc-
cidente en su anuncio del Evangelio. Por ello SD llama a una
"conversion pastoral de la Iglesia” (n. 30; cf. igualmente n. 23). Es
un terreno en el que hay mucho por hacer, en esa tarea reconocer
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los valores de los pueblos indigenas y de la poblacion negra
es un paso fundamental. Lo es también aceptar los retos que
vienen del acelerado proceso de urbanizacién que tiene lugar
en el continente y de la agresiva presencia de los medios ma-
sivos de comunicacién (cf. nn. 298-301).

Los nuevos rostros de la pobreza

Santo Domingo toma acta de un hecho macizo, comprobable
a simple vista: el creciente empobrecimiento de las mayorias
en América Latina. El clamor de los pobres que constataba
Medellin y que Puebla llamaba "claro, creciente, impetuoso y,
en ocasiones, amenazante” (n.89), se ha hecho hoy ensordece-
dor. La pobreza -se afirma en Santo Domingo- en la que estan
rsumidos millones de hermanos nuestros hasta llegar a intole-
rables extremos de miseria es el mas devastador {y humillante
flajelo que vive América Latina’y el Caribe" (n. 179)"". Es una ra-
z4n mas para optar preferencialmente por los pobres.

Fl texto nos invita por todo eso a "alargar la lista de los
rostros sufrientes” (n. 179) de que hablaba Puebla (nn. 31-39),
en un hermoso pasaje escrito por dos grandes obispos latinoa-
mericanos que hoy no estan con nosotros: Germén Schmitz y
Leénidas Proafio. En esos rostros debemos descubrir los ras-
gos del Sefior 1 que nos desaffan a "una profunda conversion
personal y eclesial” (n. 178). Se trata de rostros "desfigurados
por el hambre, consecuencia de la inflacién, de la deuda exter-
na y de las injusticias sociales” (i)'

A lo largo del documento, sectores sociales determinados
aparecen dando color y dibujando en forma precisa las caras de
los pobres de América Latina. Las fechas de la realizacién del en-
cuentro conducfan obligadamente a hablar de los pueblos indi-
genas y de la poblacién negra (que SD prefiere llamar
afroamericanos) del continente. Secularmente marginadas y mal-
tratadas esas personas ven en esta ocasién reconocidos sus valo-
res y apreciados sus aportes en la historia latinoamericana.

Como se sabe no fue fcil encontrar el consenso necesario pa-
ra que -como se solicitaba desde hacia tiempo- la Conferencia pi-
diera - perdén a los pueblos indigenas y negros por la
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participacion de los cristianos en la opresion y la injusticia de
que fueron objeto el siglo XVI y épocas posteriores. SD lo hace
(cf. n. 20 y 246); es posible, sin embargo, que sin la clara interven-
cién al respecto del Papa eso no hubiese tenido lugar. Varias vo-
~ ces expresaron su resistencia al reconocimiento de hechos de
cuya veracidad histérica no se puede sin embargo dudar'®, Fe-
lizmente esos obstdculos fueron superados, pero es mucho lo
que queda por hacer en materia de solidaridad con las personas
y las culturas indigenas y negras de América Latina. Es un ele-
mento capital de la agenda que tenemos por delante.

Pero los pobres no sélo tienen color y en muchos casos len-
gua propia, la condicién de la mujer -en especial la de los estra-
tos populares- pone también su sello en esa situacién. En un
célebre texto Puebla habla de la mujer como "doblemente opri-
mida y marginada" (n. 1134, nota) y consagra varios niimeros al
analisis de su situacién (cf. 834-849). SD dedica también un apar-
tado al tema (nn. 104-110), en él se denuncian los atropellos con-
tra las mujeres y la persistente mentalidad (en la sociedad y en la
Iglesia) que las margina. Es un importante apunte, pero hubiese
sido interesante que se ahondara maés el asunto de las organiza-
ciones de mujeres "para exigir el respeto a sus derechos" de que
hablaba Puebla (n. 836). El sector de las mujeres es sin duda uno
de los mas dindmicos y creativos de la sociedad y la Iglesia lati-
noamericanas. Es pertinente el documento cuando dice que es
necesario "profundizar en el papel de la mujer" en ambos dmbi-
tos (n. 105). Esperemos que asi sea.

Todos estos, son puntos que deben ahondarse. Ese no es
nuestro propdsito aqui, nos basta por ahora observar que es un
paso importante decir que los rasgos de los indigenas, los negros
y la mujer, dibujan con mayor precisién el rostro de los pobres
de América Latina, en los que reconocemos el rostro mismo de
Cristo.

Signos de los tiempos

En estos tiltimos afios las comunidades cristianas de América La-
tina, y la reflexién teolégica que las acompafia, se han ido abrien-
do a nuevos temas o han retomado por pistas inéditas algunas
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antiguas preocupaciones. Ellas provienen del curso de los acon-
tecimientos histéricos y se presentan como verdaderos signos de
Jos tiempos que es necesario percibir en funcion del anuncio del
Evangelio y cuyo llamado al compromiso debe ser escuchado.

Santo Domingo se hizo eco de algunas de esas realidades
que abren nuevos espacios a la solidaridad histérica, en parti-
cular con los mas pobres, y a la inteligencia de la fe. La aten-
cién que les prestemos debe ayudar a superar el divorcio
entre la fe y la vida al que Santo Domingo se refiere repetidas
veces (cf. por ejemplo, nn. 24, 44, 48). Santo Domingo ennu-
mera algunos de esos "nuevos signos de los tiempos en el
campo de la promocién humana". Pero los encontramos tam-
bién en las otras secciones del documento. En todos esos casos
reaparece con fuerza el eje de la opcion prefencial por los po-
bres. Veamos algunos ejemplos de ese listado.

Uno de los problemas més serios de América Latina en las
Gltimas décadas ha sido —y es— el de la violacién de los de-
rechos humanos; constituyé también un campo privilegiado
—y riesgoso— de compromiso de muchos cristianos y de al-
gunas Iglesias como cuerpo institucional. El tema habia esta-
do ya presente en Puebla (cf. documento "Dignidad
humana"), pero es més detallado en SD. Aunque por momen-
tos refleja el temor de algunos acerca del riesgo de manipula-
cién del tema (cf. n. 168), precisa bien que los derechos
humanos son violados asimismo por la pobreza y la injusticia
existentes en América Latina (cf. n. 167).

Hoy una de las grandes preocupaciones de la humanidad
es la de la ecologfa. Ella surgi6, como es comprensible, en los
paises ricos e industrializados. No obstante, serfa un grave
error pensar que esa inquietud es artificial en los paises po-
bres. Por ello SD intenta una lectura del problema a partir de
"las grandes mayorias empobrecidas del mundo” (n. 168). En
efecto, ellas son muchas veces las victimas del desarrollo de
los grandes paises. De allf el reclamo de SD por "una ética
ecolégica" que "implica el abandono de una moral utilitarista
e individualista” (ib). Con este propésito recuerda un tema
que creemos de gran fecundidad en el tiempo que viene: "el
destino universal de los bienes de la creacién’, (ib.).
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En la misma vena se recuerda el sentido que la tierra tiene
en el don de la creacién. El asunto es particularmente impor-
tante para los campesinos, muchos de los cuales pertenecen a
los pueblos indigenas. Estos tienen una visién religiosa de la
"madre tierra" que asegura su sustento. Ella se opone a "la vi-
si6n mercantilista (que) considera la tierra en relacién exclusi-
va con la explotacién y lucro”, y lo que es peor "llegando
hasta el desalojo y expulsién de sus legitimos duefios" (n.
172). Este Gltimo es un proceso que comienza hace cinco si-
glos y que todavia no ha encontrado solucién. La pobreza de
los campesinos tiene pues causas claras e identificables.

Penosamente y después de un largo periodo que trajo mu-
chos sufrimientos los paises latinoamericanos se han encamina-
do hacia regimenes democraticos. Sélo en esas condiciones es
posible emprender el camino que permita construir una socie-
dad justa y plural. En varias de nuestras naciones la Iglesia jugé
un }:1>5apel importante en el proceso de democratizacién (cf. n.
190)™. Con realismo SD reconoce que el ejercicio democratico es
"todavia mas formal que real" (n. 191). Sefiala también que el or-
den democrético se afianzara en la medida en que el pueblo que
lo conquisté tenga un real protagonismo en América Latina (cf.
nn. 191 y 193).

Condicién fundamental para un auténtico respeto por los
derechos humanos y una organizacién democrética de la so-
ciedad es el establecimiento de la justicia social. Santo Domin-
go va directamente a lo que hoy es lo més controvertido en el
continente: el neoliberalismo econémico (Se trata de uno de
los mejores trozos de SD). Ante "el empobrecimiento y la agu-
dizacién de la brecha entre ricos y pobres" (n. 199), urge "sen-
tar las bases de una economia solidaria, real y eficiente" (n.
201). Ella debe controlar a "aquellos mecanismos de la econo-
mia de mercado que dafian fundamentalmente a los pobres”
(n. 202). Siguiendo los pasos de Juan Pablo II se denuncia por
eso la hipoteca que la deuda externa significa para el desarro-
llo de nuestros paises y se afirma que ella no puede ser paga-
da al precio de la vida de los mas pobres (cf. n. 197).

5i bien no es considerado un signo de los tiempos, es impor-
tante sefialar el desaffo (entre otros, naturalmente) que viene del
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proceso de urbanizacién que tiene lugar en América Latina. El
tema habia sido rozado en Medellin y tratado en Puebla. San-
to Domingo retoma el punto haciendo ver que se trata de un
hondo cambio cultural, asi como de una situacion que acre-
cienta la pobreza y la miseria de la mayorfa de la poblacién de
las ciudades "fruto de modelos econémicos explotadores y ex-
cluyentes" (n. 255). ‘

Hemos recordado algunos de los retos al anuncio del "Evan-
gelio de la justicia, del amor y de la misercordia” (n. 13)*°. Todos
ellos expresan modalidades de la situacién de los pobres, la in-
mensa mayoria del continente, y urgen a la solidaridad con quie-
nes sufren marginacién e injusticia. "Toda evangelizacion ha de
ser (...) inculturacién del Evangelio", dice SD en su profesién de
fe (n. 13). Ese proceso abarca no sélo las viejas culturas del conti-
nente, sino que debe tener en cuenta también los desafios enu-
merados. En ellos también debe ser inculturado el Evangelio. En
efecto, ese esfuerzo es "un imperativo del seguimiento de Jests y
necesario para restaurar el rostro desfigurado del mundo” (n.
13). Es decir, su meta "serd siempre la salvacién y liberacion inte-
gral de un determinado pueblo o grupo humano" (n. 243)".
Ellas se oponen a "la fuerza arrolladora de las estructuras de pe-
cado manifiestas en la sociedad moderna” (i)'

En el marco doctrinal y pastoral de Medellin y Puebla,
sin el vuelo profético de la primera, ni la densidad teoldgica
de la segunda, Santo Domingo recoge varios puntos de la
agenda que los cristianos de América Latina habfan comen-
zado a establecer en afios recientes. Los nuevos desafios es-
tin bien seflalados, la fecundidad de las respuestas
dependerdn —como en el caso de las anteriores Conferen-
cias Episcopales latinoamericanas— de la recepcion que se-
pamos dar a los textos de Santo Domingo. Escuchar su
llamado nos hard dejar atrds escaramuzas intestinas y des-
gastantes, nos permitira avanzaren la solidaridad con todos
los que viven en este continente, en particular con los pobres
y oprimidos, y ganar en comunion eclesial. Asi acogeremos
el don gratuito del Reino en la historia de sufrimientos y es-
peranzas del pueblo latinoamericano. |

1
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NOTAS

1 Hay muy pocas citas explicitas a textos de Medellin y Puebla, pero si numero-
sos envios al menssaje de esas asambleas, en cuya continuidad afirma netamen-
te situarse. '

2 Ella figura s56lo una vez en SD (¢f. n. 30). o

3 Ellas han sido publicadas por el CELAM: Aportes de las Conferencias Episco- .
pales a la IV Conferencia (Bogot4, 1992).

Debemos observar, no obstante, que en el desarrolio del pirrafo se llama op-
cién preferencial sélo a la que se hace por los pobres, las dem4s son calificadas
simplemente de opciones.

Cf. las observaciones al respecto en los diferentes articulos publicados en Pg-
ginas 117 (septiembre 1992) dedicado a 1a IV Conferencia Episcopal.

Cf. la importante obra de C.I. Gonzalez “Jesucristo ayer, hoy y siempre” (Bogo-

td, CELAM, 1991) y M. Diaz Mateos "Jesucristo ayer, hoy y siempre" en Pdgi-
nas (sept. 1992) 58-71. .
" A nadie escapa, de otro lado, que su reiteracién por el Papa, en particular en
el discurso de apertura ala IV Conferencia, es una de las razones de su presen-
cia en los textos de la asamblea episcopal "En continuidad con las conferencias
de Medellin y Puebla -dice significativamente Juan Pablo IT-, 1a Iglesia reafir-
ma la opcién preferencial en favor de los pobres" (n, 16).

Sentimos que SD no haya sido m4s neto sobre esa penosa pero también espe-
ranzadora riqueza de la Iglesia latinoamericana que es el martirio de algunos
de sus hijos (cf., sin embargo, la alusién que se hace en SD 21).

Volveremos sobre algunos puntos del capitulo dedicado a la promocién humana.

% El hecho de celebrarse la conferencia en una isla caribefia hizo sensible a una ma-
ﬁ)r exactitud en la expresién; el texto habla siempre de América Latina y el Caribe.

SD remite explicitamente a Mt. 25, 31-46, referencia técita en el texto de

Puebla.
12 Sigue luego, a titulo de ejemplo, un listado de esos rostros.
13 En el mensaje que el Papa dirigi6 (13 de octubre) a los afroamericanos hay
un claro reconocimiento a la injusticia contra las "poblaciones negras del conti-
nente africano” y un pedido de perdén por la participacién de cristianos en ese
maltrato. Juan Pablo II lo habia hecho ya en la isla de Gorea (Africa) en febrero
de 1992. Menos convencidos parecian los participantes de la Conferencia de
emplear el mismo lenguaje para con los indigenas; en este caso, dado el volu-
men del acontecimiento, el cuestionamiento que ello implica al sistema colo-
nial, y las emociones que despierta, las cosas eran m&s controvertidas. Pero el
21 de octubre, ya en Roma, el Papa hablé de su viaje a Santo Domingo como de
“un acto de expiacién” por "el pecado, la injusticia y la violencia" presentes en
la llegada de los cristianos a estas tierras. Esto lo lleva a una "peticién de per-
dén (que) se dirige, sobre todo a los primeros habitantes de la nueva tierra, a
los indios y también a quienes, como esclavos, fueron deportados allf desde
Africa para realizar los trabajos més duros” (subrayado nuestro). Ante esto los
mds recalcitrantes tuvieron que ceder.

* El texto previo de la comisién sobre la mujer contenia importantes elementos
que no llegaron a ser recogidos en el resumen que presenta el texto final.

' Lo comprueba el texto en la parte correspondiente, teéricamente, a la ilumi-
nacién teolégica. Es frecuente en SD, pese a la pauta que fue sefialada, que las
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situaciones de hecho se encuentren al inicio de los temas tratados. Es dificil ir
contra un comportamiento tradicional y... 16gico.

16 ] texto aprobado en Santo Domingo decia sélo "Evangelio de la justicia”. El
afiadido es una de las pocas modificaciones provenientes de su revisién en Ro-
ma. Otra, muy semejante es aquella en que el documento hablaba del "Evange-
lio de los derechos humanos”, y que hoy dice: "el Evangelio, rafz profunda de los
derechos humanos” (n. 165).

17 1,4 nocién de liberacién total o integral estd presente desde un comienzo en
la teologia latinoamericana, Medellin y Puebla distinguen en ella tres niveles o
planos: la liberacién de estructuras injustas, de la persona humana y del peca-
do. Con precisién esta dltima dimensién es considerada en SD como sinénimo
de reconciliacién (cf. n. 123). Lo que deja sin piso faciles oposiciones. En efecto,
la reconciliacién es, como la liberacién, una vieja y tradicional idea cristiana
gue no es propiedad privada de nadie. .

Se trata de una perspectiva adoptada —no sin dificultades— desde hace mucho
tiempo en América Latina, ella 1levé a que se calificara la situacién del continente
de "situacién de pecado” (Medellin, Paz n. 1). Las raices biblicas de ese enfoque
son claras, de alli su presencia también en el magisterio universal de 1a Iglesia.
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GONZALEZ CARVAJAL, 1.
Ideas y creencias del hombre
actual. Sal Terrae. Santander.
1992. 190 paginas.

El presente libro nos ofrece una
reflexién critica sobre la cultura
de la postmodernidad. Es anali-
zada y valorada como fenémeno
social y vista desde la fe, con una
preocupacién pastoral para la
evangelizacién. La Introduccién
sobre la Cultura, la Modernidad
y la Postmodernidad sintetizan
la atmoésfera por la que atraviesa
la humanidad.

"El cristiano ante la
cultura"

Primeramente, la cultura es
constitutivo ontolégico de todo
hombre. Podemos decir que la
cultura son todas las obras que
trascienden al mismo hombre.
Ahora bien, en la dialéctica fe-
cultura, ambas se implican por
su apertura, ya que no hay
ningun lenguaje sagrado ela-
borado en el cielo que sea inde-
pendiente de cualquier cultura
temporal. La historia nos
muestra una monoincultura-
cién que ha subsistido por si-
glos. Se inicié en el siglo VIII
cuando la Iglesia empezé a vi-
vir permanentemente a la de-
fensiva. Y si bien es cierto que
la fe siguié expandiéndose,
también es cierto que era ex-

presada en categorias culturales
no vigentes, con lo que la cultura
se desarrollé al margen de los
valores cristianos. Esta ruptura
trajo como consecuencia pérdi-
das tanto para la fe como para la
cultura; la fe expresada en cate-
gorias culturales del pasado ha
dificultado la evangelizacién de
los hombres de hoy, asi como la
cultura ha perdido "ese suple-
mento del alma".

En la interaccién fe-cultura
se busca un didlogo maduro,
inspirado en la Encarnacién
del Verbo. Se trata de una in-
culturacién de la fe y de una
evangelizacién de la cultura.
Abrazar la fe no significa re-
nunciar a ningin rasgo positi- .
vo de la cultura -como es obvio,
no todo lo que configura una
cultura debera ser asumido por
la fe-. La invitacién para el cre-
yente es reestablecer el didlogo,
lo que supone conocer bien la
cultura, discernir desde la fe
cristiana los valores y . contra-
valores de la sociedad, pues el
sujeto de discernimiento es toda
la comunidad, promoviendo la
unidad en la fe desde las diver-
sas inculturaciones.

LAMODERNIDAD
Ideas fundamentales:

‘a).- La Secularizacién: ha
sido el proceso por el cual di-
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versos ambitos de la vida so-
cial han sido sustraidos a la do-
minacién que la Iglesia venia
gjerciendo sobre ellos. Es opor-
tuno hacer distincién entre la
secularizacién y el secularismo.
Este segundo es una seculariza-
cién que ha ido més lejos de lo
debido, porque ha acabado con
el sentido de ultimidad y tras-
cendencia de la vida. Ha dado
origen a una cultura horizontal,
ha dejado al hombre sin una
cosmovisién unitaria, todo es
més racional, se trata de la cul-
tura de la fragmentacién. La fe
se ha visto también afectada,
pues vivimos en un mundo pri-
vado de los signos de Dios. Ante
~ esta situacién se hace mas nece-
sario fortalecer las convicciones
personales y promover auténti-
cas comunidades cristianas de
referencia. Es a la Iglesia a
quien le corresponde decir algo
frente a la privatizacién de la fe,
jluminando el sentido dltimo de
cada actividad.

b).- Mentalidad cientifico-
técnica: vivimos en la era de los
progresos y peligros. Se han
modificado las condiciones de
vida y el modo de pensar. La
ciencia apuesta por una nueva
racionalidad, con el olvido de
darle sentido a la vida. La técni-
ca ha abarcado la totalidad de
las actividades humanas bajo la
razén instrumentalizada, te-
niendo como criterio de verifica-
cién la utilidad.

¢).- Voluntad Emancipado-
ra: la Modernidad trajo una
auténtica rebelién de persona-
jes en Occidente, se ha dado en
cuatro manifestaciones: la del
sujeto, a partir de la Ilustra-
cién no hay lugar ya para una
fe ciega, ingenua e irreflexiva.
La del ciudadano, que llegd
con la invencién de la Revolu-
cién Francesa. La del proleta-
riado, como pasién por la
igualdad universal, y por ulti-
mo, la de la mujer, tomando
un rostro en las luchas femi-
nistas. :

d).- Fe en el progreso: el
progreso en la historia se llegé
a concebir como la nueva reli-
gién; de ella se esperaba dema-
siado. El poder ha originado
una "psicologia de diosecillos”,
es decir, el hombre busca su
salvacién prescindiendo de
Dios, y también lo ha incapaci-
tado para aceptar los limites
humanos. El creyente no to-
mard una actitud de rechazo
ante el progreso, pero no podra
aceptar nunca que éste supon-
ga la desaparicién de Dios.

e).- La Tolerancia: es el re-
sultado de una actitud esforza-
da. Tolerar no es sinénimo de
indiferencia (somos tolerantes
cuando las diferencias del otro
nos importan), tampoco hay
que confundirla con el relati-
vismo e irenismo (actitud de
no contradecir a los que pien-
san o creen de distinto modo y
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en disimular las.propias con-
vicciones © manifestarlas en
secreto). La tolerancia es bue-
na porque en ella hay una ver-
dad objetiva, y el mejor modo
de acercarse es el didlogo libre.
De modo que lo dnico que ex-
cluye la tolerancia es la impo-
sicion de la verdad por la
fuerza, es decir, debemos man-
tener a salvo la tolerancia sin
caer en el nihilismo del "todo
vale".

f).- Espiritu-Capitalista-Bur-
gués: el capitalismo lleva consigo
un meodo de ser y reaccionar ante
la vida. Es una cualificacién pa-
ra todos (y no sélo para los due-
fios de los medios de produccion).
Este espiritu contiene un asce-
tismo profano, una austeridad
para alcanzar la fortuna. Hay
una mentalidad calculadora
que intenta reducir el mundo a
cifras. Vivimos en la era del re-
cord. Por otra parte la burgue-
sia conquisté la individualidad,
pero ha degenerado en actitu-
des egoistas, rompiendo asi la
conciencia solidaria.

LAPOSTMODERNIDAD
a).- La cultura Postmoderna.

El "Post" de postmoderno indi-
ca un deseo de despedirse de la
Modernidad, los habitantes de
las sociedades Modernas expe-
rimentan un vacio espiritual y

una ausencia del sentido del
mundo moderno, se trata enton-.
ces de un malestar ya antiguo.
El génesis de la postmoder-
nidad hay que ubicarlo en su
temética més que en una fecha
exacta. La postmodernidad na-
ce en el momento en el que la
humanidad -empezé a tener
conciencia de que ya no era va-
lido el proyecto moderno, y es-
t4 tematizada por el fin de la
idea del progreso. El hombre
postmoderno tiene la experien-
cia de un mundo duro que no
acepta y que por lo mismo no
tiene la esperanza de poder
cambiar. No se considera a sfi
mismo llamadoe a superar .la
modernidad. Es el final de la
historia, ya que ésta es consi-
derada como una serie de
acontecimientos sin ninguna
conexién entre si. Lo que exis-
te en la historia es el caos de

‘biografias individuales, por eso

se disuelve en muchas histo-
rias microscépicas, tantas co-
mo individuos.

Consecuencia de ello es la
muerte de la ética; si se elimi-
né el pasado arquetipico, en-
tonces tampoco hay obligacién
alguna para un futuro utépico.
Es tan solo el presente sin rai-
ces ni proyectos, cada uno pue-
de hacer lo que quiera, todo es
indiferente y nada est4 prohi-
bido.

Por otra parte, hay un giro
del imperio de la razén, por el
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hombre que siente, hay una
desconfianza de la razén: no
queda mas remedio que acos-
tumbrarse a la desfundamen-
tacion del pensamiento, el
deseo de saber sélo trae males.
El individuo postmoderno obe-
dece a légicas miiltiples y con-
tradictorias en lugar de un yo
integrado. No se aferra a nada,
no tiene certezas absolutas, na-
da le sorprende, sus opiniones
son susceptibles de modificacio-
nes rapidas, se renuncia a los
compromisos profundos, la meta
es ser independiente afectiva-
mente, no sentirse vulnerable,
no hay esperanzas para un con-
senso social. Por lo tanto, 1a socie-
dad postmoderna estd compuesta
por infinitas microcolectividades
heterogéneas entre si. Finalmen-
te en lo religioso; hay un retorno
a lo sagrado y hacia Dios. Pero a
Dios se le concibe como a un
Dios no muy exigente, porque su
religion es confortable y decidi-
damente alérgica a las exigen-
cias radicales.

b).- Balance de la
postmodernidad

—-La postmodernidad es una
reaccién unilateral frente a
las unilateralidades que te-
nia la modernidad.

—Hay una relacién entre pos-
tmodernidad y conservadu-
rismo, ya que la postmoder-
nidad es un conservadurismo

que elimina la esperanza de
mejorar la sociedad, por su
desconfianza e indiferentis-
mo. :

—Por otra parte se tendra que
verificar si el desmorona-
miento de todas las creencias

-y valores es verdaderamente
una liberacién o una catds-
trofe. Aunque tal parece que
el hombre postmoderno es un
hombre sin identidad perso-
nal. ,

—Finalmente, el autor nos pro-
pone tres tareas educativas
retomando lo positivo de la
postmodernidad: la primera
es que no debemos renunciar
a la fe razonable, al mismo
tiempo que se recupera la ex-
periencia y el silencio medita-
tivo en nuestro acercamiento
con Dios. La segunda es ha-
cer una Teologfa que no mal--
trate el Misterio, nuestro
saber acerca de Dios es in-
cierto, una teologia expresa-
da sobre todo en forma
narrativa —sin olvidar lo
conceptual—. Y por tltimo se
trata de recuperar el cardcter
festivo de los cristianos a tra-
vés de su sensibilidad y no
una mera intelectualizacién
de la celebracién.

Arturo Vazquez Uribe. Es-
cuela de Teologia, Universidad
Intercontinental.
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MARDONES, José Maria,
Capitalismo y Religién. La re-
ligién politica neoconservado-
ra, Ed. Sal Terrae, Santander
(Espafia) 1991, 295 pp.

El autor sefiala como objetivo
bésico de esta obra "el anslisis
del uso neoconservador (NC) de
la religién” (p. 78). El estudio
consta de cuatro partes: las tres
primeras —Contexto y diagnés-
tico (I), La religién politica neo-
conservadora (II); Ilustracién y
religién neoconservadoras (III)—
“responden a la intencién funda-
mental de dar cuenta de las rela-
ciones entre
democritico y religién” (p. 17). La
cuarta -Entre la advertencia y
la idolatria- se propone "escu-
char cuanto de desafio y riesgo
conlleva el neoconservaduris-
mo para la fe cristiana" (p.
240). Termina la obra con un
"Epflogo . desde El Salvador",
"que quiere ser el desvela-
miento, desde la periferia del
sistema, del peligro de idola-
tria que se cierne sobre el neo-
conservadurismo” (p. 17).

El  neoconservadurismo.
Sefialamos algunos de los ras-
gos fundamentales que el autor
presenta como caracteristicos
del neoconservadurismo (NC)
norteamericano: se trata de una
tendencia, con buenas vincula-
ciones con el poder, que ante la
experiencia de los afios sesenta
se orienté hacia el conservadu-

capitalismo

rismo de la defensa y manteni-
miento de las instituciones nor-
teamericanas, especialmente del
"capitalismo democratico”. De-
fensores de la libertad democra-
tica, los neoconservadores son
enemigos acérrimos del totali-
tarismo, sobre todo comunista;
juzgan que el fenémeno reli-
gioso juega un papel importan-
te ante la actual situacién de
crisis de la modernidad (p. 48).
En un cuadro en que aparece
Ia "red neoconservadora" sefia-
la Mardones como autores nor-
teamericanos que representan
esta tendencia a: I. Kristol, N.
Podhoretz, M. Decter, J. Kirk-
patrick, B. Wattenberg, N.
Glazer, M. Novak, J. Q. Wil-
son, H. Kramer, D. Bell, S.
Lipset, P, L. Berger, R. Neu-
haus. Varios de ellos, como se
puede apreciar, son prestigiosos
intelectuales del mundo de las
ciencias humanas y sociales.
Por capitalismo entienden
los meoconservadores "la pro-
duccién para un mercado, por
individuos o grupos de indivi-
duos emprendedores, a fin de
obtener un beneficio” (P.L.
Berger, La revolucién capita-
lista, Ediciones 62, Barcelona
1989, p. 25) (Mardones, p. 82).
En esta linea encontramos una
serie de énfasis a los que van a
ser muy sensibles los neocon--
servadores: :
—KEl capitalismo, en cuanto
sistema de produccién basa-
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do en el mercado, la propie-
dad privada de los medios
de produccién y la libre em-
presa individual, con el pro-
pésito de obtener beneficio.

__la autonomia individual y
su potenciacién mediante la
creatividad competitiva, que
hace sospechosa toda inge-
rencia estatal o énfasis en
las actividades e institucio-
nes publicas.

—_Una politica cultural que
propicie los valores y moti-
vaciones de una sociedad
que favorezca el desarrollo
capitalista (pp. 82-83).

En este panorama general
se ocupa el autor del "papel
central que reservan los neo-
conservadores a la religiéon” (p.
53). Pero, para no engafiarse -
advierte con insistencia el au-
tor- se trata de "un uso politico
de 1a religién, una religién pa-
ra la conservacién y buen fun-
cionamiento del  sistema
vigente. Esta supeditacién a
las necesidades del sistema
instrumentaliza la religién
(cristiana) y hace del trata-
miento NC una religién politi-
ca" (p. 229)

Crisis. E1 NC es un modo
de ver la sociedad moderna.
Presupone un diagnéstico de
nuestro. tiempo y una terapia
para su enfermedad. Es, sin
duda, este analisis socio-cultu-
ral y politico-econémico de
nuestro momento lo més atrac-

tivo —y discutible— del NC.
;Qué panorama se divisa des-
de la perspectiva NC en la so-
ciedad moderna occidental?
"Nos hallamos en crisis, serd
la respuesta NC" (P. 53). Se
trata de una "crisis espiritual”
(p. 63); "Hay un acuerdo NC
fundamental acerca del carac-
ter cultural, moral-espiritual,
de la crisis actual” (p. 65); es
una "crisis cultural (que) se
desvela finalmente como mo-
ral-religiosa” (p. 71): "si en el
fondo de la cuestién de la de-
nominada crisis de la sociedad
actual nos encontramos con
una enfermedad cultural, la
raiz del problema cultural es
religiosa" (p. 64). "Nos hemos
quedadc sin raices religio-
sas"(P. 173)

El NC no pone en cuestién
1a estructura social capitalista,
pero hay un elemento funda-
mental que los NC pasan por
alto: la critica del sistema eco-
némico. "Todo lo méas, los NC
postulan, nostdlgicos, una S0-
ciedad tradicional y pre-mo-
derna desde el punto de vista
cultural y religioso, sin poner
en cuestién el sistema econd-
mico burocratico” (p. 269). De
esta manera el autor cree po-
der hablar de una "estrechez
de perspectiva en la considera-
cion NC de la crisis cultural”
(p. 190); esto se manifiesta de
modo especial al "no poner en
cuestién la estructura social
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capitalista” (p. 190): "Sorpren-
de la ceguera NC frente a las
contradicciones econdémicas del
capitalismo y la deshumaniza-
cién que producen...: el saqueo
de la biosfera, el crecimiento a
ultranza, la destruccién de las
zonas urbanas, la devastacién
del Tercer Mundo... el profun-
do vacio de una sociedad priva-
da de sentido moral y de
utopia, como consecuencia de
su carrera obsesiva por el éxito
y el consumismo"” (p. 114-115).
No hay que olvidar tampoco
que la potencia capitalista ni-
mero uno de nuesta época -Es-
tados Unidos- "ha sido la
primera y dnica nacién en
usar la bomba atémica contra
la poblacién civil”. (p. 162)

La "idolatria americanis-
ta". Absolutizacién del sistema
capitalista en la religién politi-
ca NC. En esta visién unilate-
ral NC detecta el autor una
"caida del NC en las redes de
la idolatria ’americanista™ (p.
162). Se trata de la "idolatria
del sistema" (p. 277) capitalis-
ta, de "su sacralizacién" (ibid),
de "su absolutizacién” (p. 274):
"una autojustificacién ideolégi-
ca de la sociedad americana,
de su imperio y de la libre em-
presa de los consorcios multi-
nacionales" (p. 161). "La no
percepcién de la ambivalencia
que circunda a la promesa
americana convierte en ideol6-
gico el uso y la apelacién a la

religién para una filosofia pu-
blica, y su sacralizacién dltima
-al remitir el sistema y el pro-
yecto norteamericano a la reli-
giébn- en wuna escatologia
mesidnica ‘'more americano’, "
(p. 162). Estariamos asf ante el
"mesianismo politico” (p. 231)
americano. Y en este contexto,
la religién NC "es una religién
politica con las caracteristicas
del mesianismo norteamerica-
no” (p. 234). Ella estaria, como
tal, dentro de la tradicién puri-
tana de los fundadores de los
Estados Unidos de América:
"Los puritanos se van a sentir
elegidos por Dios para formar
una comunidad de salvacién.
En el Nueve Mundo... (juzga-
rian) la nueva situacién como
una oportunidad para crear
una Nueva Jerusalén... La
eleccién de Israel se verd reali-
zada en la eleccién del pueblo
norteamericano por Dios, para
que vean todas las naciones es-
ta nueva nacién o ciudad asen-
tada sobre la colina" (pp. 142,
146). Pero esta absolutizacién
del sistema capitalista, este
verdadero culto no puede ser
el ideal humano universal —
como pretenden los NC— "El
culto de la vida consumista/po-
sesiva del capitalismo no es
para todos" (p. 278). La razén
moral rechaza como inacepta-
bles, por no racionales ni legi-
timos, los intereses que no
pueden ser generalizados para
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todos. Es un indicador de una
deficiencia ética que esconde
un abuso inmoral por parte de
un grupo sobre otro. Si el estilo

de vida capitalista de hecho no -

se puede universalizar, es que
esconde un potencial de inmo-
ralidad e inhumanidad. "Es un
culto de elegidos que utiliza
millones de siervos para su ce-
lebracién. Un culto disgrega-
dor, porque se invoca, no al
Dios de los hombres, sino de
los europeos, japoneses, Nor-
teamericanos, miembros de un
sistema antes que de la comu-
nidad humana” (p. 279: El no-
universalismo de este culto). Y
lo més grave es que los exclui-
dos del sistema no escapan a
su influjo. Quedan incluidos en
él, desde el punto de vista de
las expectativas y funciones,
como trabajadores y consumi-
dores, como electores y clientes
de unos servicios que ansian y
nunca les llegardn con sufi-
ciencia (ibid).

El autor ve en M. Novak la
expresién clara de esta absolu-
tizacién del sistema capitalista
en el NC: "Novak expresa con
absoluta claridad la absoluti-
zacién que ronda la concepcién
NC. Y ofrece una teologia poli-
tica ciega al fondo humano
mas elemental al que apuntan
los misterios cristianos... Un
ejemplo que produce escédndalo
e indignacién es la compara-
cién de Novak entre el Siervo

de Yahavé (Is. 53, 2-3) y la
‘Business Corporation’ moder-
na, 'una extremadamente des-
preciada encarnacién de la
presencia de Dios en este mun-
do’ (M. Novak, A Theology of
Corporation). Se pierde la sen-
sibilidad para ver el sufrimien-
to sangrante de millones de
hombres sobre el planeta en
nuestro hoy de cada dia, para
fijarse -en una comparacién
blasfema- en la no aceptacion
de ’la méxima creacién del ca-
pitalismo moderne’... "La teolo-
gia de M. Novak es la
apoteosis. de esta sustitucién
de Jesis y su Dios por el siste-
ma y sus sagrados mecanis-
mos" (pp. 277, 281). Tales
comparaciones de M. Novak
han tenido precursores en la
tradicién capitalista norteame-
ricana, que ha buscado justifi-
caciones religiosas a toda costa;
p. €j. el libro de Bruce Barton E/
hombre que nadie conoce, publi-
cado en 1924, (jun best-seller!)
—al que hace referencia D. Bell
(Las contradicciones culturales
del capitalismo, Alianza, p.
82)— en el que afirmaba que
Jests fue el méds grande ven-
dedor de todos los tiempos (cf.
Bell, p. 81): "Y en cuanto a que
Jests fue el fundador de la
empresa comercial moderna,
Barton sefialaba sencillamente
las mismas palabras del maes-
tro ’;No sabiais que debo ocu-
parme de los negocios de mi
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padre?" (Fr. Hoffman, The
- Twenties) (D. Bell, ibid., p. 82)
(Seguramente se omitia en tal
interpretacién biblica el pasaje
de la expulsién de los mercade-
res del templo por Jesis y su
ensefianza fundamental: jNo
podéis servir a Dios y a la ri-
quezal).

Con M. Novak tendriamos
pues, una prueba manifiesta
de lo que en el fondo es (o al me-
nos a lo que tiende) la religién
NC: "La religién politica NC es
un intento de justificacién del
sistema capitalista democrético
de los paises noratldnticos. Ade-
mas de la funcionalizacién de la
religién que supone, su sacrali-
zacién a través de la afinidad
con la tradicién biblica es una
monstruosa tergiversacion...hay
una sacrilega utilizacién con
pretensiones de suplantacién”
(Mardones, pp. 277, 281).

Teoclogia de la liberacién la-
tinoamericana y religién politi-
ca NC americana: "una
oposicién frontal" (p. 282). La
oposicién entre esta religién po-
litica NC norteamericana y la
teologia de la liberacién latinoa-
mericana es manifiesta. A la
pregunta ";Quién es hoy el
Siervo de Yahvé?', el autor
responde: "Ya vimos que para
M. Novak la respuesta es cla-
ra: el Cristo encubierto y des-
preciado, el cuerpo histérico de
Cristo, se manifiesta hoy cla-
ramente en el sistema capita-

lista, y concretamente en 'Bu-
siness Corporations’ o multi-
nacionales. Para la teologia de
la liberacién, sin embargo, lo
son las mayorias oprimidas y
dominadas de Asia, Africa y
América Latina. Es decir, el
denominado Tercer Mundo, los
pueblos crucificados de este
planeta... Nos hallamos ante
una oposicién frontal y que
exige elegir. Por las razones
aportadas, la opcién por el
Dios de Jesucristo nos lleva
hacia las mayorias oprimidas y
dominadas. En los cientos de
millones que sufren hambre,
analfabetismo, condiciones de
vida inhumanas y carencia de
derechos humanos estd cla-
mando el cuerpo histérico de
Cristo, el Cristo de nuevo cru-
cificado” (pp. 282-283).

Dr. Humberto Encarnacién
Anfzar. Escuela de Teologia,
Universidad Intercontinental
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MARTINEZ DIEZ, Felicisimo.
La Nueva Evangelizacion, jres-

tauracion o alternativa? Ed.
Paulinas, Madrid 1992, 221 pp.

Reino de Dios como lucha por
la justicia: "La lucha por la
justicia se convierte en lugar
privilegiado para confesar lafe
en el Dios de la vida y en su
reino" (p. 218). En este libro la
justicia —esa categoria central
del Antiguo y del Nuevo Testa-
mento— se escribe con letras
mayusculas. Dificilmente se
encontrard otro concepto que
defina con mds claridad lo que
el autor ve como el contenido
de la Nueva Evangelizacion -
"profético-liberadora’ que es
el tema de la obra: "El compro-
miso real con Ia causa de la
justicia, en nombre de la fe, es
quizé la mejor carta de reco-
mendacién para la fe, para la
Iglesia y para la nueva evan-
gelizacién”. (p. 179). Oigamos
un pasaje central de este libro,
al hablar de una "Evangeliza-
cién comprometida con la cau-
sa de la justicia y la
solidaridad" (p. 177) —rasgo
central de la nueva evangeliza-
cién— : "Los profetas de Israel
colocan la justicia en el centro
de su mensaje... La justicia es
la exigencia fundamental de la
alianza... El mismo criterio si-
gue presente en la predicacion
y en la vida de Jests. Lo nico
absoluto y necesario es el reino

de Dios y su justicia. Todo lo de-
més son afiadiduras. Ni la mo-
ral de la pureza, ni las précticas
piadosas, ni el culto... tienen va-
lidez si la justicia esta ausente.
El reino se hace presente re-
construyendo la comunidad y
estableciendo relaciones de jus-
ticia, misericordia y solidaridad
entre los hombres. Quien se co-
loca al margen de la justicia se
coloca fuera del reino... Ni la
comunidad ni la solidaridad
son posibles al margen de la
justicia” (pp. 178.179). Se trata
de rescatar la dimensién "pro-
fético-liberadora"-mesiénico-p

rofética, si se quiere, del cris-
tianismo (cf. pp. 140, 159). El
autor cree que esa categoria —
"profético-liberadora’— es la
que mejor define a la nueva
evangelizacién como alternati-

~ va (p. 156). Ya los obispos lati-

noamericanos habian hablado
de la urgencia de esa "evange-
lizacién liberadora" (Puebla,
562). Esto quiere decir tam-
bién rescatar la "dimensién po-
litica" (pp. 157, 201), la
dimensién social del cristianis-
mo (cf. pp. 173, 177), en contra
de un individualismo religioso
predominante en los ultimos
siglos (p. 173). A la vez denun-
cia el autor "las falsificaciones
de la fe" (p. 175) ("en nuestra
tradicién hemos intelectualiza-
do la fe" —p. 168—), "los viejos
modelos de evangelizacién, que
fueron ajenos y hasta contra-
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rios al ideal de la liberacién" (p.
161), "la escasa penetracién del
Evangelio en las estructuras so-
ciales... la ausencia del reino de
Dios en esas estructuras, la au-
sencia de una evangelizacién
histéricamente operativa" (p.
121), las graves deficiencias de
la religiosidad popular ("es pre-
ciso reconocer que la gran masa
de la religiosidad popular estd
escasamente evangelizada” p.
103-), etc. También es implaca-
ble el autor en contra de una
teologia de espaldas al mundo
real y al sufrimiento de los
hombres: "La teologia deja sin
responder los problemas que
los hombres sienten como su-
yos... (es) una especie de cinis-
mo el seguir haciendo teologia
mientras millones de hombres
mueren de hambre todos los
afos... La teologia tiene que
ser mas encarnada, mas histé-
rica, mas préactica" (Cfr: "Teol.
latinoamericana y teol. euro-
pea”, 46-47).

Las partes de la obra. La
la. parte del libro presenta
una exposicién sumaria de la
génesis y evolucién del proyec-
to sobre la nueva evangeliza-
cién a partir del Vaticano II.
La 2a. parte estd dedicada a la
memoria histérica (aqui sobre-
sale por su interés el cap. 3:
"La 1a. evangelizacién del con-
tinente latinoamericano” -pp.
71-92). La 3a. parte aborda es-
pecificamente la reflexién teo-

légica sobre la naturaleza, el
sentido y los rasgos de la nueva
evangelizacién. De especial in-
terés es el cap. 7 sobre los "ras-
gos de la nueva evangelizacién
profético-liberadora” (pp. 165-
193). Finalmente Ia 4a. parte se
ocupa de la espiritualidad de la
nueva evangelizacién proféti-
co-liberadora, que ha de ser
una "espiritualidad de la justi-
cia" (p. 214).

Primera parte: "Civiliza-
cién de justicia”, "Reino de jus-
ticia" en el magisterio de los
dltimos papas. De esta prime-
ra parte nos parece de especial
interés la presentacién de al-
gunos pasajes de documentos o
alocuciones de los dltimos pa-
pas, que esclarecen amplia-
mente el caricter de la nueva
evangelizacién. P. ¢j. Juan Pa-
blo II, al dirigirse a la Pontificia
Comisiéon para América Latina
en dic. de 1989, con referencia a
la reunién de Sto. Domingo y
hablando del contenido de la
nueva evangelizacién, exhorta
a "implantar por doquier la ci-
vilizacién de la verdad y de la
vida, de la justicia, de la paz y
del amor" (pp. 39-40). Esta "ci-
vilizacién de la justicia, del
amor" (temas ya de Pablo VI)
es una proyeccién o presencia
de ese "Reino de paz y de justi-
cia", a cuya "construccién a

. partir ya de esta vida" exhorta

Juan Pablo II (Redemptoris
Missio, 59). Es la misma linea
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de Paulo VI, como se puede ver
en otro pasaje clave que pre-
senta el autor, en que el ponti-
fice, al hablar de la naturaleza
de la evangelizacidn, se refiere
a la "adhesién al reino, es decir
al ‘'mundo nueve’, al nuevo es-
tado de cosas, a la nueva ma-
nera de ser, de vivir, de vivir
juntos, que inaugura el Evan-
gelio" (Evangelii Nuntiandi,
23). Esta lucha por implantar
la justicia del Reino de Dios
("civilizacién de justicia”) es la
respuesta militante al "anti-
reino" (p. 176), del cual forman
parte "las relaciones de opresion
y dominacién” (ibid.), concrecién
de un pecado estructural cuyas
secuelas son hoy dramaticas pa-
ra millones de personas. Ahf es-
t4n la pobreza generalizada, la
violacién de la dignidad huma-
na y de todos los derechos hu-
manos; las carencias extremas
de alimentacién, vestido, vi-
vienda y educacién; la explota-
cién laboral, 1a marginacién, el
racismo, el clasismo, el sexis-
mo, la persecucién de disiden-
tes v el exilio forzoso; las
innumerables formas de vio-
lencia y de muerte...; un mun-
do injusto e insolidario (pp.
176-177, 180). Son patentes las
situaciones de injusticia, desi-
gualdad, marginacién y viola-
cién de los derechos humanos,

que padecen sectores mayori-

tarios de la humanidad. "La
injusticia y la violencia son tan

estructurales que la humani-
dad parece haberse habituado

a ellas” (p. 215). Esa "civiliza-

cién de la justicia" es un pro-
yecto alternativo a "la légica de
la muerte de los sistemas politi-
cos v econdmicos dominantes”
(p. 201), a Ia situacién de muer-
te e inhumanidad que éstos pro-
ducen, a "la cultura de la
mentira...generadora de muer-
te" (p. 213), a "la injusticia que
engendra muerte" (p. 216); en
una palabra, la alternativa a la
"cultura de la muerte”, de que
han hablado Juan Pablo 11, los
obispos latinoamericanos en
Sto. Domingo vy otros autores re-
petidas veces; "cultura de la
muerte” que es la verdadera
concrecién del "anti-reino” (p.
176). ,
Segunda parte. La Iglesia
de cristiandad como "modelo
oficial y predominante en la
primera evangelizacién lati-
noamericana” (p. 73). En esta
parte nos presenta el autor un
capitulo sobre "la primera
evangelizacién cristiana” (pp.
51-70) y otro sobre "la primera
evangelizacién del continente
latinoamericano” (pp. 71-97).
Dada la importancia de este
dltimo tema para nosotros lati-
noamericanos y la cercania del
V Centenario que acabamos de
conmemorar, al que también el
autor hace referencia (pp. 91-
97), queremos detenernos algo
més en las ideas de esta obra
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al respecto. Aqui F. Martinez
Diez destaca el hecho de que
en relacién a la Conquista y la
Colonia no hubo una actitud
unica dentro de la Iglesia: el
modelo de Iglesia profética,
representado, como es de todos
conocido, por misioneros como
Fray Bartolomé de las Casas
(p. 82 ss) -, coexistié con el mo-
delo de "Iglesia de cristiandad"
(p. 73) -ese modelo de Iglesia
que nace en tiempos de Cons-
tantino, se afianza en la Edad
Media y prevalece en muchos
de sus rasgos durante la Edad
Moderna (p. 149)-, que es una
mezcla de Iglesia y Estado: en
el régimen de cristiandad, la
Iglesia asume funciones pro-
pias del Estado y entrega al
Estado parte de sus responsa-
bilidades; asi, se atribuye un
valor civil a los actos religio-
sos, especialmente a algunos
sacramentos; la Iglesia adopta
una forma de presencia fuerte-
mente institucionalizada, con
lo que sufre una verdadera hi-
pertrofia su dimensién institu-
cional (p. 149). Ciertamente
ninguna de los dos modelos se
dio en estado puro (p. 72). Sin
embargo, el autor cree que el
modelo dominante no fue el de
Ia "Iglesia profética”, sino el de
la "Iglesia de cristiandad", ca-
racterizado de la siguiente ma-
nera (nos permitimos aquf
citar un pasaje largo literal-
mente, por la importancia del

tema): "El modelo oficial y pre-
dominante en la primera evan-
gelizacion latinoamericana fue
el modelo de cristiandad vigen-
te en Espafia y Portugal, ca-
racterizado por una estrecha

‘vinculacién con la totalidad so-

cial... En primer lugar, la Igle-
sia de cristiandad define la
soberania del Papa en térmi-
nos absolutos... El Papa puede
donar a las autoridades civiles
las nuevas tierras y los nuevos
pueblos descubiertos y con-
quistados. Esta donacién se
convierte asi en titulo ’legiti-
mo’ de conquista y propiedad
para los soberanos de Espafna
y Portugal... La procura de la
salvacién del infiel legitima la
conquista de los pueblos paga-
nos, la destruccién de sus cul-
turas y de las religiones no
cristianas, la coaccién de los
infieles por la fuerza de las ar-
mas para que abracen la fe
cristiana... El Estado se presen-
ta como mediador e instrumento
necesario para que la Iglesia lle-
ve a cabo la evangelizacién y fa-
cilite asi la salvacién de los
pueblos conquistados. Este plan-
teamiento ofrece una legitima-
cion de la conquista y la
colonizacién, de la apropiacién
del oro y las riquezas de las
tierras conquistadas, de la ex-
plotacién de los nativos como
mano de obra productiva. La
estrecha relacién entre Dios y
el oro, entre los fines sobrena-
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turales y temporales conduce a
la connivencia entre el Estado
v la Iglesia... En estas condi-
ciones la Iglesia queda préacti-
camente sometida al Estado.
Es una nueva versioén del cesa-
ropapismo de la vieja cristian-
dad... En Espafa y Portugal es
el Estado el que tiene el control
politico de la Iglesia... La misién
evangelizadora de la Iglesia se
convierte asi en pretexto, fun-
damentacién religiosa o legiti-
macién teolégico-ideolégica de la
praxis conquistadora... La cris-
tiandad hispano-lusitana se
convirti6 de hecho en una teo-
cracia expansionista y militar...
El Estado se presenta como
agente indirecto de la evangeli-
zacién. Pero, en nombre de és-
ta, extiende su seflorio Yy
dominacién sobre las tierras y
los pueblos conquistados. El
motivo religioso justifica la
praxis dominadora... Pero qui-
z4 el rasgo més caracteristico
de la Iglesia de cristiandad, en
el momento del descubrimien-
to y de la conquista, es su op-
cién por el conquistador, por el
europeo...La Iglesia de cris-
tiandad opta claramente por la
corona y sus intereses... Se im-
planta una evangelizacién con
coaccién y, en caso de necesi-
dad, una moralizacién apelan-
do incluso al castigo fisico....
(se) justifica la utilizacién de
cualquier medio para atraer a
los paganos a la fe y a la Igle-

sia. La procura de la salvacion
eterna justifica, por consi-
guiente, la conquista, las enco-
miendas, el sometimiento del
indio, y hasta el castigo fisico
como método evangelizador y
moralizador. En funcién de la
salvacién eterna del alma se
justifica la evangelizacién for-
zosa y coactiva, incluso me-
diante la utilizacién de las
armas" (pp. 73-80).

El resultado de todo esto -
sefiala el autor- es un verdade-
ro genocidio, aniquilacién de
hombres, pueblos, culturas:
"La conquista es una expan-
sién de ’lo mismo’, de la cris-
tiandad europea, més que de
la fe cristiana. Por eso est4 le-
gitimada la ’destruccién de las
Indias’ en cuanto es lo otro, lo
diferente, lo que se opone al
cosmos politice y cultural euro-
peo o a la expansién de la cris-
tiandad". En esta linea se han
de interpretar algunas précti-
cas y actitudes en la conquista
y colonizacién: el requerimien-
to, las encomiendas y el siste-
ma tributario impuesto a los
indios, el sometimiento de és-
tos por las armas, su esclaviza-
cién y utilizacién como mano
de obra. "La consecuencia més
trascendental de esa opcién
por el conquistador (por parte
de la Iglesia de cristiandad)
fue sin duda la apropiacién de
la persona del indic y de sus
propiedades en beneficio de la
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empresa conquistadora y colo-
nizadora". El indio es descono-
cido, en la practica, como
persona y queda reducido a la
categoria de fuerza productiva,
mano de obra, instrumento de
produccién para la Corona o
para los encomenderos. Pasa a
ser no-persona, simple objeto
de apropiacién y de uso.
"Tgualmente, sus tierras y sus
propiedades pasan a ser tie-
rras y propiedades del conquis-
tador por donacién del Papa y
por derechos de conquista... De
esta forma tiene lugar a un
tiempo la destruccién de las
Indias y la destruccién de la
poblacién indigena. Es el ’ge-
nocidio’ que con tanta fuerza
se estd denunciando hoy con
tal motivo del V Centenario...
La conquista tal como la en-
tendia la cristiandad, era una
expansién del propio mundo y
una reduccién o destruccién
del mundo diferente, del mun-
do nuevo" (pp. 77-78, 85).
Efectos negativos para la
evangelizacién. Para la evange-
lizacién en este tipo de Iglesia
de cristiandad, que segtn el au-
tor fue el dominante, los efectos
son fatales: "En la cristiandad
colonial la evangelizacién es
manipulada
El propésito evangelizador es
invocade como razén y motivo
de la conquista y de la activi-
dad colonizadora. Aunque ted-
ricamente es presentada como

ideolégicamente... -

misién espiritual de la Iglesia,
en la practica funciona como
ideologia legitimadora del siste-
ma politico. Dada esa instru-
mentalizacién politica de la
actividad evangelizadora, nada
tiene de extrafio que con fre-
cuencia se recurriera a la coac-
cién y a la fuerza para imponer
la religién cristiana de los pue-
blos conquistados. La cruz y la
espada caminaron juntas, y con
frecuencia se recurri6 a las ar-
mas, a la coaccién fisica o mo-
ral, para obligar al indio a
abrazar la religién cristiana".
(p. 79) Una tal evangelizacién
no favorece una verdadera
conversién: "En el dmbito pi-
blico se profesa la nueva reli-
gién, para eludir la represién y
la violencia; en el fuero interno
se mantienen con mas vigor las
antiguas convicciones... La reli-
gibén cristiana fue impuesta por
la fuerza y las religiones preco-
lombinas fueron reprimidas y
eliminadas. Los nativos acepta-
ron externamente la religién
cristiana, sus ritos y costum-
bres, pero internamente se
mantuvieron fieles a sus convic-
ciones y creencias religiosas...
Esta evangelizacién de cristian-
dad fue en buena medida un
simple “indoctrinamiento™
(ibid). :
Tercera y cuarta partes: la
nueva evangelizacién profético-
liberadora y el nuevo modelo de
Iglesia profética. La "espiritua-
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lidad de 1a justicia". El martirio.

Tn estas partes finales se ocupa

el autor de precisar mds en de-

talle los rasgos de lo que cree
debe ser la nueva evangeliza-
cién (con su nuevo modelo de

Iglesia profética); sobre todo se

habla aqui de su carécter profé-

tico-liberador. El capitulo final
se dedica a la nueva espirituali-
dad correspondiente a esa evan-
gelizacién  profético-liberadora.

Algunos de esos rasgos de esa

nueva evangelizacién y de su

nuevo modelo de Iglesia proféti-
ca.

_—"Iglesia pobre y de los po-
bres”. Se trata de una Igle-
sia comprometida con la
causa de la justicia, la soli-
daridad y la liberacién” (p.
162); en contraposicién a una
Iglesia del "proyecto restau-
racionista" (p. 1563), caracteri-
zada por "la bisqueda del
poder... (y de) protagonismo
politico, social, cultural" (p.
153).

—Iglesia igualitaria con je-
rarquia de carismas”. "In-
corporacién plena de la
mujer”. En ese modelo de
Iglesia profética "todos los
miembros... son iguales en
dignidad y corresponsables
en la misién, cada uno desde
s carisma y ministerio...
Todos los miembros son lai-
cos y ninguno es laico” (pp.
162,134). No es una Iglesia
de jerarquia aristocrética si-

no de "jerarquia de carismas”
(ibid). Asi, la nueva evangeli-
zacién es "tarea y responsabi-
lidad de toda la Iglesia” (p.
183). Mientras que en el pa-
sado "la simple condicién de
mujer ha sido con frecuencia
motivo de sospecha y margi--
nacién” (p. 185), "una nueva
evangelizacién profético-libera-
dora debe asumir como rasgo
caracteristico la incorporacién
plena de 1a mujer” (p. 186).
—-"[glesia culturalmente pluri-
céntrica”. Opcién por "las
culturas marginadas”. Fren-
te al "eurocentrismo ecle-
sial” del pasado (p. 19), "los
viejos habitos eurocentris-
tas" en la Iglesia (p. 114),
frente al "monopolio cultural
occidental-latine del cristia-
nismo" (p. 188) y "la identifi-
cacién del cristianismo con
la cultura occidental latina”
(p. 187), el "nuevo modelo de
Iglesia, una Iglesia verdade-
ramente profética... es una
Iglesia culturalmente pluri-
céntrica” (p. 162). En el pa-
sado se procedi6 de modo
conitrario: "las culturas y las
religiones indigenas pade-
ecieron hondos niveles de so-
metimiento y represi6n a
partir de la conquista y la
colonia" (p. 115). No sera
una Iglesia que opte por "la
cultura planetaria avasalla-
dora", sino por "las culturas
marginadas” (p. 193).
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—"Andlisis critico de la reali-
dad”. El modelo profético de
la evangelizacién y de la
Iglesia exige "un anA&lisis
critico de la realidad social...
(acudir) a los instrumentos
de andlisis de la realidad so-
cial" (p. 204). Aqui se men-
cionan "las ciencias sociales"
(ibid).

—"Espiritualidad de lo justi-
cia". El martirio. Frente a
una "espiritualizacién desen-
carnada y ahistérica” (p.
216), la nueva espirituali-
dad que ha de ser garantia
de la nueva evangelizacién
(p. 202), serd ante todo una
"espiritualidad de la justi-
cia" (p. 214).

Todo esto no es facil de reali-
zar, sino que expone a riesgos
extremos, incluso el martirio:
"La lucha por la justicia es por
lo general un ministerio sin
gratificaciones inmediatas, pla-
gado de sacrificios y de riesgos,
incluso el riesgo de la propia vi-
da.. Aquéllos que anuncian con
su vida y con su palabra el reino
de Dios y su justicia, deben es-
tar preparados para el rechazo,
la persecucién y el martiro".
(pp. 216, 214).

 Dr. Humberto Encarnacién
Anizar. Escuela de Teologia,
Universidad Intercontinental
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NUESTRO PROXIMO NUMERO:

"SANTO D'OMINGO, RETOS Y PERSPECTIVAS"

EI desenlace del capitulo de la Iglesia Latinoamericana .
que se ha iniciado en Santo Domingo, ain estd por
escribirse; como siempre, la realidad desborda por
mucho lo que en los textos se presenta como idea

_propositiva de las cosas. El espiritu de las conclusiones de
esta cuarta Conferenciaq, ird cobrando rostro a medida que
se vaya enfrentando a los rasgos propios del mosaico
cultural de nuestro continente y sepa dar respuesta a las
tensiones que se gestan en el seno de las sociedades
como semillas de trigo y cizana que han de resolverse
en el descubrimiento del Reino.

Eh nuestro proximo nimero hablaremos de los desafios

que ya se asoman para que se verifique este proceso.

Algunos de los trabajos que vamos a presentar son los.
siguientes:

"Relno Iglesia y Mundo en la Nueva Evangelizacion®
Marcos Villaman

"La Promocién Humana, dimension de la Nueva
Evangelizacién®
Carlos Zarco

"Culiura Cristiana e Inculturacion del Evangeho
Samuel Ruiz

"Ecleswlogla en el Documento de Santo Domingo”
Franco-Legorreta







